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ÖZET 

Yüksek Lisans Tezi 

Muhammed b. Mustafa el-Akkirmânî 

Ve Risaletü’l-Hamdele Adlı Eseri 

Mahmut DOĞAN 

Mardin Artuklu Üniversitesi 

Sosyal Bilimler Enstitüsü 

Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dalı 

2020: 197 Sayfa 

Risaletü‟l-Hamdele, Muhammed b. Mustafa el-Akkirmânî‟nin (ö.1760) XVIII. 

yüzyılda kaleme aldığı fıkıh, ibadet ve ahlâk konularını içeren, Arapça olarak yazmıĢ olduğu 

bir eserdir. Akkirmânî fıkıh, kelam, tefsir, hadis, siyer, tasavvuf ve Ġslam ahlâk felsefesi gibi 

alanlarda sayısız eser yazmıĢ, kadılık görevlerinde bulunmuĢ önemli bir Ģahsiyettir. Bu 

değerli âlimin eserini tercüme etmek, Osmanlı Devleti‟nin XVIII. yüzyıldaki durumuna 

tanıklık etmesi açısından önem arz etmektedir. Bu çalıĢma Risaletü‟l-Hamdele‟nin içerik, 

kaynak, fikirler ve sorunsallarını ele alma açısından önemli bir kaynak mesabesindedir. 

Risaletü‟l-Hamdele, Ġmam Ebu Hanife‟nin el-Vasiye‟sinin hâĢiyesi ve Buhârîzâde‟nin ahlâk 

ile ilgili risalesinin hâĢiyesinden oluĢmaktadır.  

Bu çalıĢma bir giriĢ, üç bölüm ve eklerden meydana gelmektedir. Birinci bölümde 

Akkirmânî‟nin, hayatı, ilmî Ģahsiyeti ve eserleri ele alındı. Ġkinci bölümde yazarın 

metodolojisi ve yararlandığı kaynaklar belirlenmeye çalıĢıldı; eserin genel özellikleri ile 

muhteviyatı hakkında bilgi verildi. Üçüncü bölümde ise eserin içeriğine yönelik 

değerlendirmelerde bulunuldu. Bu çalıĢmanın temel konusu olan Risaletü‟l-Hamdele‟nin 

Türkçe ve orijinal metni de ekler kısmına ilave edildi. 

 

 

Anahtar Kelimeler: Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Ebu Hanife, el-Vasiye, Buhârîzâde.  
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ABSTRACT 

Master Thesis 

Muhammad b. Mustafa al-Akkirmânî 

And his work Risaletü’l-Hamdele 

Mahmut DOĞAN 

Mardin Artuklu University 

Social Sciences Institute 

Departmen of Philosophy and Religious Sciences 

2020: 197 Pages 

Risaletü‟l-Hamdele is a work that commited to paper in XVIII. Century by 

Muhammad b. Mustafa al-Akkirmânî in Arabic that includes fiqh, worship and moral issues. 

Muhammad b. Mustafa al-Akkirmânî is an important figure who has written numerous 

works in fields such as fiqh, kalam, hadith, interpretation, prophetic biography, sufism and 

Islamic Moral Philosophy and has carried out the duty as kadi. Translating the work of this 

dearworth savant becomes more of an issue in regards to bear witness of the situation of 

Ottoman Empire in XVIII. Century. This study is an important resource issue in terms of 

handling the content, resources, ideas and problems of Risaletü'l-Hamdele. Risaletü'l-

Hamdele consists of the prophecy of Ġmam Ebu Hanife‟s el-Vasiye and the prophecy of 

Buhârîzâde's ethics.  

This study consists of an introduction, three chapters and appendices. In the first 

chapter, Akkirmân's life, scientific personality and works were adressed. In the second part, 

the methodology of the author and the sources he used were tried to be identified. A number 

of information was given about the general features and content of the study. In the third 

chapter, the content of the work was evaluated. Turkish and original text of Risaletü'l-

Hamdele, which is the main subject of this study, was added to the appendix. 

Keywords: Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Abu Hanifa, al-Vasiye, Bukhârizâde. 
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ÖNSÖZ 

GeçmiĢten günümüze el yazması eserler, tarihe tanıklık etmeleri ve eĢsiz kültür 

mirasını taĢımaları açısından önemli bir yere sahiptir. Çünkü bu metinler herhangi bir 

belgeden farklıdır. Bu eserler bir amaç için yazılmıĢtır. Bilimden sanata, felsefeden 

edebiyata, tefsirden kelama, birçok konuda kaleme alınırlar. Bu derece önemli 

eserlerin tercüme edilmesi de elbette akademik alanda önem arz eden bir mevzudur. 

 Bu çalıĢmada, Osmanlı‟da XVIII. yüzyılda yaĢamıĢ bir âlim olan Muhammed 

b. Mustafa el-Akkirmânî‟nin Risaletü‟l-Hamdele adlı eserini çevirmeye ve 

değerlendirmeye çalıĢtık. Kadılık görevlerinde bulunmuĢ ve birçok alanda ilmî 

eserler ortaya koyan Akkirmânî, Hanefi mezhebinin baĢyapıtlarından olan el-Vasiye 

risalesine Risaletü‟l-Hamdele adıyla hâĢiye yazmıĢtır.  

ÇalıĢmamız bir giriĢ, üç bölüm ve eklerden meydana gelmektedir. GiriĢ 

bölümünde çalıĢmanın amacı, konusu, sınırları ele alınarak Akkirmânî ile ilgili 

literatür taraması yapıldı.  

Birinci bölümde XVIII. yüzyılda Osmanlı‟nın siyasi ve kültürel durumuna ana 

hatlarıyla göz attıktan sonra Akkirmânî‟nin hayatı ve ilmi Ģahsiyeti incelenip yazma 

ve matbu eserleri listelendi.  

Ġkinci bölümde Risaletü‟l-Hamdele‟nin muhtevası, Risaletü‟l-Hamdele 

bağlamında tercümede takip edilen yol, yazarın metodolojisi ve müellifin kullandığı 

kaynaklar incelendi ve ortaya kondu.  

Üçüncü bölümde eser içerik yönünden incelenerek iman, amel ve ahlâk 

Ģeklinde üç ana baĢlık altında değerlendirildi.  

Bu çalıĢmanın temel konusu olan Risaletü‟l-Hamdele‟nin Türkçe ve orijinal 

metni de ekler kısmına eklendi. 

Risaletü‟l-Hamdele‟nin tercümesinin yapılması ve çeĢitli açılardan 

değerlendirilmesi eserin içerik, kaynak ve metodik önemini ortaya koyması açısından 

önem arz etmektedir. 
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GĠRĠġ 

Ġnsanı diğer canlılardan ayıran yegâne unsur akıl sahibi olması ve onu 

kullanabilmesidir. Aynı zamanda insan sosyal bir varlıktır. Ġnsanın diğer insanlarla 

huzurlu, mutlu bir Ģekilde yaĢayabilmesi ve kendini güvende hissedebilmesi için 

ahlâk önemli bir yere sahiptir. Çünkü ahlâk insanları kötü ve çirkin olan Ģeylerden 

korumayı amaçlar. Bundan dolayı Ġslam dini ahlâka büyük önem vermiĢtir. Ġslam‟da 

güzel ahlâk için örnek gösterilen Ģahıs Hz. Muhammed‟dir. Kur‟an-ı Kerim‟in 

ifadesiyle: “Ey Muhammed Ģüphesiz sen yüksek bir ahlâk üzeresin.”1  

Peygamberden sonra insanların öncüleri olan âlimler Ġslam‟ı yaĢama ve ahlâkî 

öğretileri yaĢatma konusunda insanlara örnek teĢkil etmiĢlerdir. Ahlakın Ġslam için 

bu denli önemli olması nedeniyle Ġslam düĢünce tarihinde ahlâk konusunda çok 

sayıda eser yazılmıĢtır.  

XVIII. yüzyıl Osmanlı âlimlerinden Muhammed b. Mustafa el-Akkirmânî de 

bu alanda eser veren önemli bir âlimdir. Akkirmânî ayrıca felsefenin diğer 

alanlarında da önemli eserler vermiĢtir. Ġklîlü‟t-Terâcim, HâĢiye ale‟l-adudiyye, 

Kefevî Ale‟l-Larî fi‟l-Hikme, Risaletü‟l-Hamdele ve Ġrade-i Cüziyye gibi eserleri 

onun felsefe ve kelam ilmiyle olan ilgi ve alakasının bir göstergesidir.  

ÇalıĢmamıza konu olan Risaletü‟l-Hamdele adlı eserin Buhârîzâde‟nin Kitabı 

adlı bölümünde Akkirmânî, ahlâk konusuna değinmiĢtir. Bu açıdan mezkûr risaleyi 

Ġslam (Ahlâk) Felsefesi çatısı altında incelemek daha uygun olacaktır.  

Bu çalıĢmada Risaletü‟l-Hamdele‟nin Türkçe çevirisi ve iman, amel ve ahlâk 

açısından değerlendirilmesi yapıldı. Tercüme yaparken elbette günümüz Türkçesinin 

kullanımına büyük özen gösterildi. Silik harf ya da eksik harflerin tespitinin 

yapılarak Arap dili, dil bilgisi kuralları ve metnin bütünlüğü çerçevesinde bu 

eksikliklerin giderilmesine ve bu Ģekilde bir anlam bütünlüğü sağlanılmasına 

çalıĢıldı. Müellifin “fasıl” olarak isimlendirdiği konu baĢlıklarına uygun baĢlıklar 

ilave edilerek dipnotta belirtildi.  

 

                                                           
1 Kalem Suresi, 68/4. 
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Eserde ismi geçen kitap, Ģahıs ve yer isimleri geçtikleri ilk yerde o alanda 

muteber kaynaklardan yararlanılarak açıklandı. Metinde geçen Kur‟an ayetleri tespit 

edilerek, sure ve ayet numaraları aynı Ģekilde köĢeli parantez içerisinde dipnotta 

gösterildi. Anlamı kapalı bulunulan kelimeler dipnotta açıklandı. Ebu Hanife‟nin 

(r.a) (Musannif‟in) açıklamaları bold, Allametü‟l-ekmel‟in (Molla Hüseyin b. 

Ġskender el-Hanefî)2 açıklamaları italik, Akkirmânî‟nin3 açıklamaları ise normal yazı 

karakteriyle verildi.  

Tezin Konusu 
Ebu Hanife‟nin el-Vasiye risalesi‟ne, Molla Hüseyin b. Ġskender el-Hanefî el-

Cevheretü‟l-Mûnife fi ġerhi Vesiyeti Ebi Hânîfe adıyla bir Ģerh yazmıĢtır. Akkirmânî 

ise bu iki esere yönelik açıklama ve değerlendirmelerde bulunarak Risaletü‟l-

Hamdele adıyla bir hâĢiye kaleme almıĢtır.  

Bu hâĢiye Türkiye Yazma Eserler Kurumu BaĢkanlığı sitesinde Risaletü‟l-

Hamdele ismiyle kayıtlı bulunmaktadır. 4  Dolayısıyla Türkiye Yazma Eserler 

Kurumu BaĢkanlığı verilerine dayanarak çalıĢmamızda Risaletü‟l-Hamdele adı 

kullanılmıĢtır.  

ÇalıĢmamızda Akkirmânî‟nin hayatı, ilmî kiĢiliği, Ģahsiyeti ve eserlerine 

yönelik araĢtırmalarda bulunduk. Akkirmânî‟nin düĢünce dünyasını anlamak için 

yaĢadığı dönemi ve aynı dönemde yaĢamıĢ önde gelen Ģahsiyetleri ele alıp inceledik.  

Risaletü‟l-Hamdele‟nin çevirisini yaparak eserin iman, amel ve ahlâk 

bağlamında değerlendirmesini yaptık. Bunların yanı sıra Akkirmânî‟nin itikadî 

görüĢlerinin dayandığı kaynakları irdeledik. Akkirmânî‟nin eserinde referans 

gösterdiği kiĢileri ve kitapları tespit ederek alandaki muteber kaynaklardan 

yararlanarak açıkladık. 

                                                           
2 Ġmam Ebu Hanife‟nin, el-Vasiye risalesine, el-Cevheretü‟l-Mûnife fi ġerhi Vesiyeti Ebi Hânîfe adıyla 
Ģerh yazan fıkıh âlimidir. Mustafa Öz, “el-Vasiye”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 42, Ankara, 2012, s. 
546. 
3 Sakıb Yıldız, “Akkirmânî”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 2, Ġstanbul, 1989, s. 270. 
4 http://www.yazmalar.gov.tr/pbl/katalog_tarama_sonuc?eseradi=Ris%C3%A2let%C3%BC%27l-
Hamdele&yazar=Akkirmani%20Mehmed%20b.%20Mustafa&page=1, EriĢim Tarihi: 14.01.2020 

http://www.yazmalar.gov.tr/pbl/katalog_tarama_sonuc?eseradi=Ris%C3%A2let%C3%BC%27l-Hamdele&yazar=Akkirmani%20Mehmed%20b.%20Mustafa&page=1
http://www.yazmalar.gov.tr/pbl/katalog_tarama_sonuc?eseradi=Ris%C3%A2let%C3%BC%27l-Hamdele&yazar=Akkirmani%20Mehmed%20b.%20Mustafa&page=1
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 Akkirmânî‟nin ahlâk ile ilgili görüĢleri ve yararlandığı kaynaklarla ilgili 

çıkarımlarda bulunduk. Dolayısıyla tezimizin konusu eserin metodik, içerik, kaynak 

ve fikirler açısından değerlendirilmesi, irdelenmesi ve büyük oranda betimsel tarzda 

ve kısmen de tartıĢma ve mukayeselerle ele alınmasını oluĢturmaktadır. Ayrıca eserin 

orijinal metinle karĢılaĢtırmalı çevirisini de içermektedir. 

Tezin Amacı 
ÇalıĢmamızın temel amacı XVIII. yüzyılda yazılmıĢ olan bu önemli eseri 

Türkçeye kazandırmak ve bu eseri Ģekil, muhteva ve temel sorunsalları açısından 

değerlendirmek, eseri metodik, içerik, kaynak ve fikirler açısından irdelemek, eseri 

tartıĢma ve mukayeselerle ele alıp kritiğini yapmaktır. 

Kültür mirasımızda önemli bir yer edinmiĢ olan Akkirmânî‟nin, Hanefi 

mezhebinin baĢyapıtlarından olan el-Vasiye‟ye ve Buharizâde‟nin Kitabı‟na yazmıĢ 

olduğu bu hâĢiyeyi ele almanın düĢünce dünyamıza önemli katkıları olacağı 

kanaatindeyiz. 

Tezin Sınırlılıkları 
Bu tezimizin konusu Muhammed b. Mustafa el-Akkirmânî‟nin Risaletü‟l-

Hamdele adlı eserinin tercümesi ve değerlendirilmesi Ģeklinde olduğundan 

Akkirmânî‟nin diğer eserleri ve bu eserlerde ortaya koymuĢ olduğu görüĢleri 

çalıĢmamızın dıĢında bıraktık. Dolayısıyla çalıĢmamız Risaletü‟l-Hamdele‟nin 

çevirisi ile iman, amel ve ahlak açısından değerlendirilmesini ihtiva etmektedir. 

Ancak Akkirmânî‟nin hayatını, eserlerini ve ilmî Ģahsiyetini de çalıĢmamızın dıĢında 

bırakmadık. 

Literatür Taraması 
Kayda değer eserler vermiĢ olan Akkirmânî ve onun eserleriyle ile ilgili 

doyurucu miktarda çalıĢmanın yapılmıĢ olduğunu söylemek zordur. Ona dair 

yaptığımız bir literatür araĢtırmasında ulaĢabildiğimiz kadarıyla ve dikkat çekici 

olarak Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Felsefe ve Din Bilimleri 

Anabilim Dalı Ġslam Felsefesi Bilim Dalı‟nda Ahmet Bozyiğit tarafından 

Akkirmânî‟nin Felsefî GörüĢleri ile ilgili olan Yüksek Lisans Tezi karĢımıza 

çıkmaktadır. 
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Bu çalıĢma Akkirmânî‟nin hikmet ve felsefe hakkındaki görüĢleri, Ġlahiyat ve 

metafizik hakkındaki düĢünceleri, ruh, akıl, melek ve Vâcibü‟l-Vücûd, din, iman, 

sıfatlar vb. konulardaki görüĢlerine ıĢık tutması açısından önemlidir. 

Yine Atatürk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Temel Ġslam Bilimleri 

Anabilim Dalı‟nda Sadrettin Buğra, Muhammed b. Mustafa Akkirmânî ve Muhtasâr-

u Muğni‟l Lebîb an Kütübi‟l Ea‟rîb‟in Edisyon Kritiği adıyla bir Yüksek Lisans Tezi 

yazmıĢtır. 

Sadrettin Buğra, Akkirmânî‟nin Arap grameri açısından önemli bir yere sahip 

olan Ġbn-i HiĢam‟ın Muğni‟l Lebîban „an Kütübi‟l Ea‟rîb‟ini ele aldığı ve Muhtasaru 

Muğni‟l-Lebîbi „an Kütübi‟l-Ea‟rîb adını verdiği eserin dört nüshasını karĢılaĢtırmıĢ 

ve edisyon kritiğini yapmıĢtır.  

Neslihan Dağ, Fırat Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Felsefe ve Din 

Bilimleri Anabilim Dalı Ġslam Felsefesi Bilim Dalı‟nda Muhammed b. Mustafa 

Akkirmânî‟nin Ġkilü‟t-Teracim Adlı Eserinde Felsefî Kavramlar adıyla bir Yüksek 

Lisan Tezi yazmıĢtır. Neslihan Dağ bu çalıĢmasında Akkirmânî‟nin Ġkilü‟t-Teracim 

adlı eseri bağlamında felsefî görüĢlerini ele alarak değerlendirmelerde bulunmuĢtur. 

Ayrıca Akdeniz Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Temel Ġslam Bilimleri 

Anabilim Dalı‟ında Hasan Alkan tarafından Akkirmânî‟nin Hadis ġerh Metodu-

ġerhu‟l-Ehâdîsi‟l-Erbaîn Adlı Eseri Özelinde adıyla hazırlanmıĢ olan bir Yüksek 

Lisans Tezi de zikredilmeye değerdir. Hasan Alkan bu çalıĢmasında Akkirmânî‟nin 

ġerhu‟l-Ehâdîsi‟l-Erbaîn adlı eseri çerçevesinde Akkirmânî‟nin hadis Ģerh metodunu 

incelemeye almıĢtır.  

Dolayısıyla Ġslam (Ahlâk) Felsefesi alanında önemli bir yeri olan Akkirmânî ile 

ilgili az sayıda çalıĢmanın yapılması bu tezi hazırlamamızda önemli bir etken 

olmuĢtur. Biz de burada Akkirmânî‟nin Risaletü‟l-Hamdele adlı eserinin çevirisini ve 

içerik değerlendirmesi ve kritiğini ele alarak ele alınmamıĢ bir yönünü bilim 

dünyasına sunmaya gayret ettik. 



1. AKKĠRMÂNÎ HAYATI, ĠLMÎ ġAHSĠYETĠ VE ESERLERĠ  

1.1. XVIII. Yüzyıl Osmanlı Devleti’nde Siyasi Ortama ve Felsefî 
DüĢünceye Genel Bir BakıĢ 

Batı‟da Rönesans‟la birlikte bir aydınlanma dönemi yaĢanırken felsefeye olan 

ilgi de artmıĢtır. Osmanlı‟da ise XV. yüzyıldan sonra felsefî düĢünce gerilemeye 

baĢlamıĢ, felsefî düĢüncenin yerini dini ilimlere zemin hazırlayacak olan kelam ve 

mantık ilimleri almıĢtır.5  

Bununla birlikte diğer alanlarda baĢlayan yenileĢme hareketi düĢünce alanında 

da kendini hissettirmiĢtir. PadiĢahların ilim adamlarına verdiği destek, yapılan 

çalıĢmalar ve tercüme faaliyetleriyle ilmi hayat canlanmaya ve felsefî düĢünce 

hareketlenmeye baĢlamıĢtır. Osmanlı‟nın gerilemeye ve çöküĢe geçtiği bu süreçte 

devletin içinde bulunduğu bunalımdan kurtulması için bir çaba içerisine giren ilim 

adamlarını ve yazmıĢ oldukları eserleri tanımak dönemin tozlu sayfalarına tanıklık 

etmesi açısından önemlidir.6  

Akkirmânî‟nin (ö.1760) yaĢadığı dönem olan XVIII. yüzyılda Osmanlı Devleti, 

Karlofça (1699) ve Ġstanbul AntlaĢmalarıyla (1700) ilk defa toprak kaybetmiĢ ve 

gerileme dönemine girmiĢtir. Osmanlı Devleti bu yüzyılın baĢında kaybettiği yerleri 

geri almak istemiĢtir. Bu durum Osmanlı Devleti‟nin Rusya, Avusturya ve Venedik 

devletleriyle savaĢmasına neden olmuĢtur. Osmanlı Devleti askeri alanda ıslahatlar 

yaparak toprak kaybını önlemeyi ve eski ihtiĢamını kazanmayı amaçlamıĢtır. Siyasi 

açıdan bunlar yaĢanırken düĢünce alanında da gerileme dönemi yaĢayan Osmanlı 

Devleti bu dönemde Batı‟nın üstünlüğünü kabul etmiĢ ve Batı‟ya yönelik bir özenti 

içerisinde olmuĢtur.7 

                                                           
5 Hilmi Ziya Ülken, Türk Tefekkür Tarihi, YKY, 3. Baskı, Ġstanbul, 2004, s. 176. 
6 Ülken, Türk Tefekkür Tarihi, s. 174. 
7 Uğur Kurtaran, “Karlofça AntlaĢması‟nda Venedik, Lehistan ve Rusya‟ya Verilen Ahitnamelerin 
Genel Özellikleri ve Diplomatik Açıdan Değerlendirilmesi”, Ankara Üniversitesi Dil ve Tarih 
Coğrafya Fakültesi Tarih AraĢtırmaları Dergisi, c. 35, sy. 60, Ankara, 2016, s. 97-139.  
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XVIII. Yüzyılda Avrupa‟dan geri kalındığı Pasarofça AntlaĢması‟ndan itibaren 

kabul edilmiĢ ve devletin eski gücüne kavuĢması için ıslahatlar yapılmıĢtır.8 Ġbrahim 

Müteferrika (ö.1747) ve Sait Efendi (ö.1775) tarafından ilk kez matbaa getirilmiĢ ve 

Avrupa‟da geçici elçilikler açılmıĢtır. Ġlk kez Yeniçerilerden itfaiye bölüğü 

oluĢturulmuĢ ve çiçek aĢısı ilk defa uygulanmıĢtır. Yalova‟da kâğıt fabrikası, Ġznik 

ve Kütahya‟da çini imalathaneleri, Ġstanbul‟da kumaĢ fabrikaları kurulmuĢtur. Bilim 

ve tercüme heyetleri oluĢturularak birçok eser Türkçe‟ye çevrilmiĢ, mimaride ilk kez 

Avrupa tarzında eserler inĢa edilmiĢtir. Kütüphaneler kurulmuĢ, köĢkler ve bahçeler 

yapılmıĢtır. Bu dönemin önde gelen isimleri ise minyatürde Levni, Ģiirde ise 

Nedim‟dir.9 

I. Mahmut (ö.1754) Dönemi‟nde (1696-1754) aslen Fransız olan Humbaracı 

Ahmet PaĢa tarafından humbaracı ve topçu ocakları ıslah edildi. Ġlk kez Avrupalı 

birisinin tecrübesinden faydalanarak ıslahat yapılmıĢtır. Subay yetiĢtirmek için Kara 

Mühendishanesi (Mühendishane-i Berr-i Hümayun) kurulmuĢtur. Bu okul Avrupa 

tarzında açılan ilk okuldur. Ordu onlu sisteme göre yeniden düzenlenmiĢtir.10 

III. Mustafa (ö.1774) Dönemi‟nde (1717-1774) yapılan ıslahatlar Sadrazam 

Koca Ragıp PaĢa öncülüğündedir. Baran de Tot tarafından “Sürat Topçuları Ocağı” 

kurulmuĢsa da bir müddet sonra kapanmıĢtır. Deniz Mühendishanesi 

(Mühendishane-i Bahr-i Hümayun) açılmıĢtır. Ġlk borçlanma bu dönemde 

baĢlamıĢtır.11 I. Abdülhamit (ö.1789) döneminde (1774-1789) Sadrazam Halil Hamit 

PaĢa öncülüğünde topçu ocakları ıslah edilmiĢ, Sürat topçuları yeniden kurulmuĢ, ilk 

yeniçeri sayımı yapılmıĢ, ulufe alım satımı yasaklanmıĢ, Ġstihkâm Okulu açılmıĢ ve 

Cezayirli Hasan PaĢa tarafından donanma ıslah edilmiĢtir.12 

                                                           
8  Mehmed Alaaddin Yalçınkaya, “XVIII. Yüzyıl: Islahat, DeğiĢim ve Diplomasi Dönemi (1703-
1789)”, Türkler, c. 12, (Ed: Hasan Celal Güzel, Kemal Çiçek Sâlim Koca), Yeni Türkiye Yay. 
Ankara, 2002, s. 470-502. Bkz. https://www.tarihtarih.com/?Syf=26&Syz=384585, EriĢim Tarihi: 
11.18.2019. 
9 Turgut SubaĢı, “Lale Devrine Ait Bir Islahat Takriri”, Lale Devrin‟nde Osmanlı Devleti ve NevĢehir, 
(ed. Ġlyas Gökhan vd.) Kömen Yayınları, Konya, 2018, s. 886-900. 
10 Abdülkadir Özcan, “Mahmud I”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 27, Ankara, 2003, s. 348-352. 
11 Kemal Beydilli, “Mustafa III”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 31, Ġstanbul, 2006, s. 280-283. 
12 Münir Aktepe, “Abdülhamid I”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 1, Ġstanbul, 1988, s. 213-216. 

https://www.tarihtarih.com/?Syf=26&Syz=384585
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III. Selim (ö.1808) döneminde (1789-1807) Nizam-ı Cedid adı verilen köklü 

ıslahatlar yapmıĢtır. Ayrıca Avrupa tarzında kurduğu orduya da Nizamı-ı Cedid adı 

verilir. Bu yeni ordunun ihtiyaçlarını karĢılamak için Ġrad-ı Cedid adında bir hazine 

kurulmuĢtur. Nizam-ı Cedid ordusunun eğitimi için Levent ve Selimiye kıĢlaları 

oluĢturulmuĢ, Fransa‟dan uzman subaylar getirilmiĢtir. Yerli malı teĢvik edilerek ilk 

devlet matbaası (Matbaa-i Amire) kurulmuĢtur.13 

Netice itibariyle XVIII. yüzyılda ağırlıklı olarak askeri alanda ıslahatlar 

yapılmıĢ, daimî elçilikler kurulmuĢ, sanayi alanında bazı yenilikler yapılmaya 

çalıĢılmıĢtır. Bu dönemde yapılan ıslahatlar halkın, ulemanın ve yeniçerilerin 

tepkisiyle karĢılaĢmıĢtır. Devlet adamları tarafından yapılan ıslahatlarda yönetim ve 

hukuk alanları göz önünde bulundurulmamıĢtır. Batı örnek alınarak ıslahatlar 

yapılmıĢ ancak ıslahatlar kısa süreli olmuĢ, pek etkili olamamıĢ ve devlet politikası 

haline getirilememiĢtir. Köklü ıslahatlar olmasına rağmen süreklilik sağlanamamıĢ ve 

devletin çöküĢüne engel olunamamıĢtır.14  

Lale Devri ile özdeĢleĢen Damat Ġbrahim PaĢa, Batı‟yı ve Doğu‟yu daha iyi 

anlamak ve tanımak için bilim, kültür ve sanatla ilgili alanlarda ıslahatlarda 

bulunmuĢtur. Bunun bir sonucu olarak Yirmi Sekiz Mehmed Efendi‟yi Fransa‟nın 

geliĢmesini ve eğitimini anlamak için siyasi görevinin dıĢında 1720‟de Paris‟e elçi 

olarak göndermiĢtir.15 

XVIII. yüzyılda tercüme faaliyetleriyle birlikte ilmî alanda bir hareketlilik söz 

konusudur. III. Ahmed‟in (ö.1736) bilimsel alandaki en önemli katkısı otuz kiĢiden 

oluĢan bir heyet kurarak bazı Doğu ve Batı klasiklerini Türkçeye kazandırmak için 

yeni bir tercüme faaliyeti baĢlatmasıdır. Tercüme heyetinin baĢkanlığını Yanyalı 

Esad Efendi (ö.1731) yapmıĢ, ġair Nedim (ö.1730), Seyid Vehbi (ö.1736) ve Ġbrahim 

                                                           
13 Stanford J. Shaw, “Osmanlı Ġmparatorluğu‟nda Geleneksel Reformdan Modern Reforma GeçiĢ: 
Sultan III. Selim ve Sultan II. Mahmud Dönemleri”, (Çev: M. Faruk Çınar), Türkler, (Ed: Hasan 
Celal-Kemal Çiçek-Salim Koca), Yeni Türkiye Yayınları, c. 12, Ankara, 2002, s. 609-628. 
14 Mehmet Karagöz, “Osmanlı Devleti‟nde Islahat Hareketleri ve Batı Medeniyetine GiriĢ Gayretleri 
(1700-1839)”, OTAM, c. 6, Ankara, 1995, s. 173-174. Bkz. Murat Gündüz, XVIII. Asrın Ġkinci 
Yarısında Osmanlı Devleti‟nde Islahat Hareketleri, (YayımlanmamıĢ Yüksek Lisans Tezi), Gazi 
Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Ankara, 2012.  
15 Vural, Ġslam Felsefesi Tarihi, s. 356. 
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Müteferrika (ö.1745) gibi ünlü mütercimler heyete katılmıĢtır. Tercüme faaliyetlerine 

katılanlar vergiden muaf olmak gibi bir takım imtiyaz, destek ve padiĢahın 

iltifatlarına mazhar olmuĢlardır. Ġlim, felsefe ve kültür hayatındaki bu çabalar 

Osmanlı‟da büyük bir değiĢim meydana getirmiĢ, düĢünce hayatına yeni bir canlılık 

ve hareketlilik getiren matbaanın kurulması (1729), yeni kütüphanelerin açılması, 

Avrupa‟ya elçilerin gönderilmesiyle devam eden süreç ne yazık ki uzun süre devam 

etmemiĢtir.16  

Bu dönemde Ġstanbul‟da, çok sayıda köĢk ve çeĢmeler yapılmıĢ ve bahçelerde 

eğlence alemleri tertip edilmiĢtir. Kısa fakat etkisinin uzun sürdüğü bu dönemde 

laleler yetiĢtirilmiĢ, çiniler, minyatürler, nakıĢlar baĢta olmak üzere birçok sanat 

eserinde lale stili kullanılmıĢtır. Ġlk dönemlerdeki yeni yerler fethetme ve cihat ilkesi 

etkisini yitirmiĢ, halk kendilerini harekete geçiren bu ilkelerden vazgeçmiĢ ve bunun 

yerine eğlence alemlerine akın etmiĢlerdir.17 

Kültürel açıdan hareketli olan bu ortamda felsefî ve bilimsel alanlarda yeni 

düĢünürlerin ortaya çıkması kaçınılmaz olmuĢtur.18 Bu dönemde felsefî düĢünceye, 

mantığa önem veren âlimlerden Akkirmânî (ö.1760), Ġsmail Hakkı Bursevî (ö.1725), 

Yanyalı Esad Efendi (ö.1731), Saçaklızâde (ö.1730), Mestçizâde (ö.1760-61), 

Dâvûd-i Karsî (ö.1756) kayda değer Ģahsiyetlerdendir.19  

Ġsmâil Hakkı Bursevî uzun süre Bursa‟da yaĢadığı için kendisine “Bursevî” 

lakabı verilmiĢtir. Aslen Bulgaristan-Aydoslu‟dur. Ġsmâil Hakkı Bursevî, 1672‟de 

Atpazârî Osman Fazlî Ġlahî isminde bir Ģeyhe mürit olmuĢ ve bu Ģeyhten tasavvuf ve 

dini ilimler öğrenmiĢtir. Ġsmâil Hakkı Bursevî büyük hayranlık duyduğu Ġbnü‟l-

A‟râbî‟nin (ö.1240) vahdet-i vücûd anlayıĢına sıkı sıkı bağlı kalmıĢ, tasavvufî ve 

iĢ‟ârî bir tefsir olan Rûhu‟l-Beyân fi Tefsiri‟l-Kur‟an adıyla tanınan en ünlü eserini 

kaleme almıĢtır.20 

                                                           
16 Vural, Ġslam Felsefesi Tarihi, s. 356. 
17 Yahya Akyüz, Türk Eğitim Tarihi, Pegem Akademi, Ankara, 2010, s. 137. 
18 Ülken, Türk Tefekkür Tarihi, s. 174. 
19 Vural, Ġslam Felsefesi Tarihi, s. 357-260. Bkz. Ed. Ömer Bozkurt, Türk Ġslam DüĢüncesi Tarihi, 
Divan Kitap, Ġstanbul, 2014. 
20 Vural, Ġslam Felsefesi Tarihi, s. 357. 
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Yanyalı Esad Efendi ise Lale Devri‟nin en önemli düĢünürüdür.  Ġlköğretimini 

Yanya‟da yapmıĢtır. Grekçe‟yi ve dini ilimleri öğrenmiĢ, 1687‟de yükseköğrenim 

amacıyla Ġstanbul‟a gelmiĢ, AkĢehirlizâde Ġbrahim Efendi‟nin talebesi olarak eğitim 

hayatını sürdürmüĢtür. 1699‟da Darülhadis-i Süleyman Ağa Medresesi‟ne 

müderrislik yapmıĢ ve birçok ünlü öğrenci okutmuĢtur. Bu sırada NevĢehirli Damat 

Ġbrahim PaĢa (1660-1730) kendisini Aristoteles‟in Fizika adlı eserini tercüme 

etmekle görevlendirmiĢtir. Bu esere birtakım yorumlar ekleyerek Tabii Ġlimlere Dair 

Sekiz Kitap adıyla Türkçeye çevirmiĢtir. Bu eser Osmanlı Ġmparatorluğu‟nda 

doğrudan Yunancadan yapılmıĢ ilk çeviri olması nedeniyle önemlidir. 1725‟te Galata 

Kadılığı yapmıĢ, 1727‟de matbaanın ilk kuruluĢ aĢamasında musahhih olarak görev 

yapmıĢtır. III. Ahmed döneminde Topkapı Sarayı Kütüphanesi‟nde hâfız-ı kütub 

olarak görev almıĢtır. XVIII. yüzyılın en önemli âlim ve filozofu olan Esad 

Efendi‟ye “Devrin Fârâbî‟si” ve “Muallim-i Sâlis” (Üçüncü Öğretmen) gibi unvanlar 

da verilmiĢtir. 21 

Gazali‟nin düĢünce çizgisinde bir Osmanlı âlimi olan Saçaklızâde Mehmet 

Mar‟aĢî Efendi (ö.1730) ilköğrenimini MaraĢ‟ta tamamladıktan sonra Ġstanbul, 

Kayseri ve Malatya‟da eğitimini ilerletmiĢtir. DımaĢk‟a (ġam) giden Saçaklızâde, 

Abdülganî Nablûsî‟den (ö.1731) tefsir, hadis ve tasavvuf gibi ilimleri tahsil etmiĢtir. 

Ünlü eseri Tertibü‟l-Ulûm (Ġlimlerin Düzenlenmesi) adlı eserinde döneminin eğitim 

sistemini ve ders kitaplarını eleĢtirmiĢ ve ilimleri sınıflandırmıĢtır. Felsefe, mantık, 

fıkıh ve tefsir baĢta olmak üzere yüzün üzerinde eser vermiĢtir. Mantığa büyük önem 

vermiĢ, felsefeye karĢı tutumu Gazali çizgisinde olmuĢtur.22  

Mestçizâde (ö.1760-61) ise Lale Devrinde yaĢamıĢ bir diğer Osmanlı 

düĢünürüdür. Selanik Kadılığı yapmıĢ, Hilâfiyat diye bilinen Tehafüt tarzında kaleme 

aldığı Filozoflarla Kelamcılar Arasındaki AnlaĢmazlıklar adlı eseriyle tanınmıĢtır. 

Bu eserinde tıpkı Gazali gibi filozofların Allah ve alem anlayıĢına karĢı çıkmıĢtır. 

Filozoflara dine bağlı olup olmadıkları ölçütüyle eleĢtiri getirmiĢtir. Ontolojik olarak 

varlığı kavramada filozofların akıl ve kıyas yöntemini kullanmalarının onları gerçeğe 

                                                           
21 Vural, Ġslam Felsefesi Tarihi, s. 357-358. 
22 Vural, Ġslam Felsefesi Tarihi, s. 358-359. 
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ulaĢtırmayacağını riyâziyat, teveccühat ve tasfiye gibi sezgisel bilgilerin bize doğru 

bilgiyi verebileceğini söylemektedir. Bu Ģekilde kelamcı ve sûfîlerin bilgi edinme 

yöntemlerini birleĢtirerek filozofların rasyonalist yöntemlerine karĢı çıkmıĢtır. Bu 

konuda ulaĢmak istediği temel hedef ise felsefî anlamda MeĢĢâîlik ve ĠĢrakîliğin bir 

sentezini yapmaktır.23 

 XVIII. yüzyılda yaĢamıĢ bir diğer düĢünür ise Davûd-i Karsî (ö.1756) dir. 

Karsî, medrese eğitimine Kars‟ta baĢlamıĢ Ġstanbul‟da tamamlamıĢtır. Mısır‟a 

giderek müderrislik yapmıĢtır. Eserlerini daha çok öğrencilerinin önemli eserlerden 

istifade etmesini kolaylaĢtırmak için Ģerh ve hâĢiye tarzında kaleme almıĢtır. Bu 

dönemde ders kitabı tarzında eser yazan Karsî, bir süre sonra Birgivî‟nin (ö.1573) 

memleketi olan Birgi ve Kıbrıs‟a giderek buralarda müderrislik yapmıĢtır. Birçok 

eserini buralarda iken yazmıĢ ve Birgi‟de iken vefat etmiĢtir.24  

Akkirmânî‟nin çağdaĢı olarak felsefî düĢünceye ve mantığa önem veren bu 

Ģahsiyetlerin ele alınması, Akkirmânî‟nin yaĢadığı döneme ıĢık tutması açısından 

önemlidir. Bu düĢünürlerin fikir dünyasına göz atmak Akkirmânî‟yi anlamak adına 

önem arz eden bir durumdur. Bu yüzden bu önemli Ģahsiyetlere burada yer verilmiĢ, 

kısaca görüĢleri, eğitim hayatları ve önemli eserleri üzerinde durulmuĢtur. 

  

                                                           
23 Vural, Ġslam Felsefesi Tarihi, s. 359. 
24 Vural, Ġslam Felsefesi Tarihi, s. 360. 
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1.2. Akkirmânî Hayatı ve Ġlmî ġahsiyeti 
Osmanlı Devleti‟nde XVIII. yüzyılın önde gelen ilmî Ģahsiyetlerinden biri de 

felsefe, kelam, mantık, tefsir, dil, belağat, hadis ve fıkıh gibi alanlarda çok sayıda 

eser veren, âlim ve kadı gibi birçok sıfata sahip olan Muhammed b. Mustafa el-

Akkirmânî‟dir (ö.1760). Hayatıyla ilgili kaynaklarda kayda değer ölçüde bilgili 

bulunmayan Akkirmânî‟nin asıl adı Mehmed olup Kefevî Hacı Hamîd Mustafa‟nın 

oğludur. Doğup büyüdüğü Akkirman25 Ģehrine nispeten kendisine Akkirmânî lakabı 

verilmiĢtir. Doğum tarihi hakkında kaynaklarda herhangi bir bilgiye 

rastlanılmamaktadır. Akkirmânî, Sarây-ı Hümayun hocalığı yapmıĢ,26 1753‟te Ġzmir, 

1758‟de Mısır ve 1759‟da Mekke kadılığı görevlerinde bulunmuĢtur. Mekke‟de 

görevi esnasında, 1174 yılının Muharrem ayında (Ağustos 1760) vefat etmiĢtir.27 

Akkirmânî‟nin eserlerine baktığımızda onun mütevazı bir kiĢiliğe sahip 

oluğunu ve topluma faydalı olmaya çalıĢtığını görmekteyiz. Akkirmânî, Hanefi 

mezhebinden olup itikatta Mâtürîdî‟dir.28  O, alçak gönüllü olup halkı aydınlatmaya 

çalıĢmıĢtır.  Akkirmânî, Ehl-i Sünnet yolunu takip etmiĢ ve Ehl-i Sünnet 

kelamcılarının görüĢünü benimsemiĢtir. Bununla beraber yeri geldiğinde 

benimsemediği konularda onları eleĢtirmiĢ ve kendi düĢüncelerini aklî ve naklî 

delillerle desteklemiĢtir. Akkirmânî‟nin eserlerinden onun aklî ilimlerde derin bir 
                                                           
25  Ukrayna‟nın Odesa eyaletinde bir Ģehir olan Akkirmân milattan önce VI. yy. da kurulmuĢtur. 
Dinyester nehrinin Karadeniz‟e döküldüğü yerde önü sonradan kapanarak kıyı gölü haline gelen bir 
körfezin sağ kenarında bulunan Akkirmân‟ın ilk adı Tyras‟dır. Rusya‟nın en eski Ģehirlerinden biri 
olan Akkirmân, Avrupa ve Asya‟yı birbirlerine bağlayan önemli ticaret merkezlerinden biridir. Bu 
Ģehre Akkirman adını veren Türklerdir. Bu isim Orta Çağda Aspron Castron, Cetatea Alba ve Bel 
Gorod gibi „Beyaz Kale‟ anlamına gelen değiĢik isimlerle anılmıĢtır. Moğollar ise bu Ģehre hâkim 
oldukları zaman „Ak libo‟ ismini vermiĢlerdir. Ebu‟l-Fidâ, Türklerin buraya önceleri „Akça Kirman‟ 
ismini verdiklerini ifade etmektedir. Ünlü Türk âlimi Akkirmânî‟nin yetiĢtiği Ģehir olan Akkirman 
bugün nüfusu elli bin civarında olup günümüzde gıda endüstrisinde ön plandadır. Özellikle de et ve 
balık konserveciliğinde adından söz ettiren Akkirman‟da ayrıca tekstil ve mobilya fabrikaları da 
mevcuttur. Eğitim alanında da önde gelen Akkirman‟da tıp müesseseleri çok geliĢmiĢtir. Akkirman, 
Ukrayna‟nın en büyük kalesine sahiptir. Mimar Federok tarafında (1438-1454) yılları arasında yapılan 
kalede, bir kule, dört kapı ve yirmi altı burç vardır. Kalenin çevresini saran surların uzunluğu iki km 
olup XVI. ve XVII. yüzyıllarında Osmanlı tarafından tamir ettirilmiĢtir. Bkz. Mustafa L. Bilge, 
“Akkirmân”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 2, Ġstanbul, 1989, s. 269-270. ġamil Öcal, “Osmanlı 
Kelamcıları EĢ‟ari miydi? - Muhammed Akkirmânî‟nin Ġnsan Hürriyeti AnlayıĢı”, Dini AraĢtırmalar 
Dergisi, c. 2, sy. 5, Ankara, 1999, s. 227. 
26 Mehmed Süreyya, Sicill-i Osmanî, Yahud Tezkire-i Melahir-i Osmaniye, Sebil Yay. c. 4, Ġstanbul, 
1997, s. 290. 
27 Sakıb Yıldız, “Akkirmânî”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 2, Ġstanbul, 1989, s. 270. 
28 Akkirmânî, HaĢiye ale‟r-Risaleti‟l-Hüseyniyye, Konya Bölge Yazma Eserler Kütüphanesi, s. 61. 
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bilgiye sahip olduğunu ve eleĢtirel bir metot kullandığını görürüz. Eserlerinde 

insanlara faydalı olmayı amaç edinmiĢtir.29 Akkirmânî Ehl-i Sünnet itikadını savunsa 

da yazmıĢ olduğu Risaletü‟l-Hamdele risalesine baktığımızda değerlendirmelerde 

bulunurken konuyu destekleyen ayet ve hadislere bağlı kalmıĢ, kendi düĢüncesini ön 

plana çıkarmaya çalıĢmamıĢtır. Bu Ģekilde karĢı olduğu diğer grupların mantıklı 

cevap veya eleĢtirilerine sessiz kalmamıĢ ve onların doğru bulduğu yanlarını dile 

getirmiĢtir. Mütevazı kiĢiliğini her konuda hissettiren Akkirmânî, görüĢlerini 

açıklarken mantıklı çıkarımlara baĢvurmuĢtur. YazmıĢ olduğu bu eserde onun bu 

yönünü görmek mümkündür.  

1.3. Eserleri  
Akkirmânî aklî ve naklî ilimlerde pek çok eser kaleme almıĢtır. Kelam, fıkıh, 

mantık, felsefe, hadis, tefsir ve dil gibi değiĢik alanlarda ele aldığı bu eserleri, Arapça 

ve Osmanlıca olarak yazmıĢtır. Akkirmânî ayrıca Farsçaya hâkim olup Farsça 

eserleri de bulunmaktadır. Eserlerinden bazıları yayımlanmıĢ olup bazıları da 

Türkiye‟nin değiĢik kütüphanelerinde yazma eser olarak bulunmaktadır. 

Akkirmânî‟nin yazma ve matbu eserlerini Ģu Ģekilde sıralayabiliriz: 

1.3.1. Yazma Eserleri  
1. Risaletü’l-Hamdele: Ġslam dini, ahlâk ve ictimaîyat konularında, Arapça 

nesih hatla yazılmıĢ bir eserdir. Kütahya Vahid PaĢa Ġl Halk Kütüphanesinde 1986/5 

arĢiv numarasıyla mevcuttur. 

2. Şerh-i Dibâce: Arapça nesih hatla tasavvuf alanında yazılmıĢ olan bu eser, 

Süleymaniye Kütüphanesi Hüsrev PaĢa Bölümünde 297/7 arĢiv numarasıyla 

kayıtlıdır.  

3. el-Mesâilü’l-Kelâmiyye: Arapça nesih hatla kelam alanında yazılmıĢ olan 

eser, Süleymaniye Kütüphanesi Bağdatlı Vehbi Efendi Bölümünde 297/4 arĢiv 

numarasıyla kayıtlıdır.  

                                                           
29 Akkirmânî, Ef‟al‟i-Îbad ve Ġrade‟i-Cüziyye Risalesi, Matbaa-i Amire, Ġstanbul, h. 1289, s. 1. 
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4. Risale-i Besmele: Arapça, talik hatla tefsir alanında yazılmıĢ olan bu eser, 

Süleymaniye Kütüphanesi Halef Efendi Bölümünde 297/2 arĢiv numarasıyla 

kayıtlıdır.  

5 Risale fî Beyâni İmkanil-Has ve’l-Âm: Arapça nesih hatla usûl ilmi ile ilgili 

olarak kaleme alınmıĢ olan eser, Süleymaniye Kütüphanesi Fatih Bölümünde 

297/501 arĢiv numarasıyla kayıtlıdır. 

6. Risale fi Beyâni Firakı’d-Dâlle: Mezhepler Tarihi alanında kaleme alınmıĢ 

bir eserdir. Arapça nesih hatla yazılmıĢ olup Süleymaniye Kütüphanesi Fatih 

Bölümünde 297/4 arĢiv numarasıyla kayıtlıdır. 

7. Risale fi Mesâili’l-Erbaîn: Kelâm alanında, EĢ‟arî ve Mâtürîdî mezhepleri 

arasındaki farklılıklarla ilgili yazılmıĢ bir eserdir. Arapça, ta‟lik hatla yazılmıĢ olup 

Süleymaniye Kütüphanesi Kasidecizâde Bölümünde 297/4 arĢiv numarasıyla 

kayıtlıdır.  

8. Hâşiye ale’l-Adudiyye: Ahlâk konusunda Arapça nesih hatla yazılmıĢ bir 

eserdir. Süleymaniye Kütüphanesi Ġzmir Bölümünde 297/8 arĢiv numarasıyla 

kayıtlıdır. 

9. Hâşiye ala Hâşiyeti Şerhi’l-Muhtasar fi’l-Usûl: Fıkıh alanında Arapça 

olarak ta‟lik hatla yazılmıĢ bir eserdir. Süleymaniye Kütüphanesi Servili Bölümünde 

297/501 arĢiv numarasıyla kayıtlıdır. 

10. Risale ala Evveli Şerhi’l-Halebî: Arapça nesih hatla fıkıh alanında 

yazılmıĢ bir eserdir. Süleymaniye Kütüphanesi Kasidecizâde Bölümünde 297/5 arĢiv 

numarasıyla kayıtlıdır. 

11. Risale fi Şerhi Dibâceti’l-Muhtasar: Tefsir alanında Arapça nesih hatla 

yazılmıĢ bir eserdir. Süleymaniye Kütüphanesi Yazma BağıĢlar Bölümünde 297/2 

arĢiv numarasıyla kayıtlıdır.  

12. Şerhu’l-Kasideti’d-Diniyye: Arapça nesih hatla Arap Edebiyatı konusuyla 

ilgili yazılmıĢ bir eserdir. Ġstanbul Süleymaniye Kütüphanesi Hamidiye Bölümünde 

160 arĢiv numarasıyla kayıtlıdır.  

13. Risale fi Takdimi’t-Tesmiye ala’t-Tahmid: Arapça talik hatla fıkıh 

alanında kaleme alınmıĢ bir eserdir. Süleymaniye Kütüphanesi Yazma BağıĢlar 

Bölümünde 297/5 arĢiv numarasıyla kayıtlıdır. 
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14. el-Kelimatü’l-Cemile fi Şe’ni Şerhi’t-Tesmiye: Osmanlıca nesih hatla 

Kur‟an ilimleri konusunda yazılmıĢ bir eserdir. Süleymaniye Kütüphanesi Laleli 

Bölümünde 297/1 arĢiv numarasıyla kayıtlıdır.  

15. Muhtasar-ı Muğni’l-Lebîb: Arap Dili ve Edebiyatı alanıyla ilgili Arapça 

nesih hatla yazılmıĢ bir eserdir. Süleymaniye Kütüphanesi Bağdatlı Vehbi 

Bölümünde 492/7 arĢiv numarasıyla kayıtlıdır.  

16. Muhtasar-u Şemâil’i Şerif: Ġslâm Tarihi alanında Arapça nesih hatla 

yazılmıĢ bir eserdir. Süleymaniye Kütüphanesi ġazeli Bölümünde 297/9 arĢiv 

numarasıyla kayıtlıdır.  

17. Risale fi’l-Âdâb: Arapça nesih hatla Mantık ve Münazara ilmiyle ilgili 

yazılmıĢ bir eserdir. Süleymaniye Kütüphanesi Darü‟l-Mesnevî Bölümünde 160 arĢiv 

numarasıyla kayıtlıdır.  

18. Risale fi Tefsiri’l-Hamdele: Tefsir konusunda Arapça talik hatla kaleme 

alınmıĢ bir eserdir. Süleymaniye Kütüphanesi Ġsmail Hakkı Ġzmirli Bölümünde 297/2 

arĢiv numarasıyla kayıtlıdır.  

19. Risale Yeteâlleku bi Ta’rifi’l-Kur’an: Kelâm alanında Arapça yazılmıĢ bir 

eserdir. Süleymaniye Kütüphanesi‟nde bulunur. 

20. Risale eş-Şemâili’n-Nebeviyye: Osmanlıca talik hatla Ġslâm Tarihi alanında 

yazılmıĢ bir eserdir. Süleymaniye Kütüphanesi Hacı Mahmud Efendi Bölümünde 

297/9 arĢiv numarasıyla kayıtlıdır. 

21. Şerhu Menzûmeti’n mine’l-Mantık: Arapça talik hatla mantık alanında 

yazılmıĢ bir eserdir. Süleymaniye Kütüphanesi 160 arĢiv numarasıyla kayıtlıdır.  

22. Şerh’u Risaleti’l-Pehlevanî: Mantık konusunda Arapça ta‟lik hatla kaleme 

alınmıĢ bir eserdir. Süleymaniye Kütüphanesi Yazma BağıĢlar Bölümünde 164 arĢiv 

numarasıyla kayıtlıdır. 

23. Hilye-i Saadet: Ġslâm Tarihi alanında Arapça nesih hattıyla kaleme alınmıĢ 

bir eserdir. Süleymaniye Kütüphanesi Hacı Mahmud Efendi Bölümünde 297/9 arĢiv 

numarasıyla kayıtlıdır.  

24. Hediyetü’l-Muhlisin: Osmanlıca nesih hatla Ġslâm ahlâkı alanında yazılmıĢ 

bir eserdir. Süleymaniye Kütüphanesi H. Hüsnü PaĢa Bölümünde 297/8 arĢiv 

numarasıyla kayıtlıdır.  
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25. Akdü’l-Lealî fi Beyanıi İlmillah’i bi Gayri’l-Mütenahi: Kelâm alanında 

Arapça ta‟lik hatla kaleme alınmıĢ bir eserdir. Süleymaniye Kütüphanesi Yazma 

BağıĢlar Bölümünde 297/412 arĢiv numarasıyla kayıtlıdır.  

26. Havas ala Sûreti’l-Fatiha: Tefsir konusunda Arapça olarak nesih hatla 

kaleme alınmıĢ bir eserdir. Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi‟nde bir nüshası 

bulunur. 

 27. Şerh-i Ezkâr: Arapça nesih hatla Havas, Edîye konusunda yazılmıĢ bir 

eserdir. Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi‟nde bir nüshası bulunur.  

28. Tefsir-i Sureti’n-Nebe’: Tefsir konusunda yazılmıĢ olup Arapça olarak 

talik hatla kaleme alınmıĢtır. Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesinde bir nüshası 

bulunur. 

29. Hâşiye ala Akaidi’n-Nesefiyye: Kelâm alanında Arapça talik hatla kaleme 

alınmıĢ bir eserdir. Kayseri ReĢid Efendi Kütüphanesinde yer almaktadır.  

30. Şerh-u Tahmis-i Kasideti Kelâmiyye el-Lamiyye: Kelam alanıyla iligili 

yazılmıĢ bir eserdir. Süleymaniye Kütüphanesinde bulunur. 

31. Ta’rifatü’l-Fünûn ve Menâkıbü’l-Musannifîn: Ġlimler tarihi konusuyla 

ilgili Arapça nesih hatla yazılmıĢ bir eserdir. Süleymaniye Kütüphanesi AĢir Efendi 

Bölümünde 509 arĢiv numarasıyla kayıtlıdır. 

32. Tekmile ala Şerh-i Hadisi’l-Erbaîn: Hadis alanında Arapça talik hatla 

yazılmıĢ bir eserdir. Süleymaniye Kütüphanesi Laleli Bölümünde 297/3 arĢiv 

numarasıyla kayıtlıdır.  

33. Zübdetü’l-Müntehâb: Arapça rika hatla, örf ve adetler konusuyla ilgili 

kaleme alınmıĢ bir eserdir. Süleymaniye Kütüphanesi Hacı Mahmud Efendi 

Bölümünde 398 arĢiv numarasıyla kayıtlıdır.  

34. Akdu’l-Kalaîd fi Tahkîki’l-Akâid: Kelâm alanında Arapça talik hatla 

yazılmıĢ bir eserdir. Yıldırım Beyazıt Devlet Kütüphanesi Halef Efendi Bölümünde 

297/4 arĢiv numarasıyla kayıtlıdır.  

35. Risale fi Hamseti’n-Fünûn: Muhtelif konularda Arapça yazılmıĢ bir 

eserdir. Beyazıt Kütüphanesinde kayıtlıdır.  

36. Şerh-u Hadis’i İnneme’l-a’mâlü bi’n-Niyyât: Hadis konusunda Arapça 

olarak kaleme alınmıĢ bir eserdir. Ġstanbul Üniversitesi Merkez Kütüphanesinde 

bulunmaktadır.  
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 37. Mecmua-î Resail: Kelam konusunda Arapça nesih hatla yazılmıĢ bir 

eserdir. Ġstanbul Üniversitesi Merkez Kütüphanesinde kayıtlıdır. 

38. Risale fi Hükmi’s-Sivak ve Aslih ve Keyfiyat İstimalih ve Fevaiduh: Fıkıh 

konusunda Arapça talik hatla yazılmıĢ bir eserdir. Ġstanbul Millet Kütüphanesi‟nde 

bir nüshası kayıtlıdır. 

39. Takrir-î Akkirmânî: Hadis alanıyla ilgili Arapça olarak kaleme alınmıĢ bir 

eserdir. Ġstanbul Millet Kütüphanesinde bir nüshası bulunur. 

40. Şerh-u Hadis-i fi Umûri’l-İman: Hadis ile ilgili Arapça olarak yazılmıĢ bir 

eserdir. Ġstanbul Üniversitesi Merkez Kütüphanesinde bulunur. 

1.3.2. Matbu Eserleri 
1. Şerhü’l-Emsile: Arapça olarak kaleme alınmıĢ bir eserdir. Ġstanbul Matbaa-i 

Amire‟de basılmıĢtır.  

2. Risale-i Akâid: Akâid ve kelam alanlarında yazılmıĢ bir eserdir. Ġstanbul 

Matbaa-i Amire‟de basılmıĢtır. 

3. Risale-i Teavvüz: Tefsir alanında Osmanlıca yazılmıĢ bir eserdir. Ġstanbul 

Matbaa-i Amire‟de basılmıĢtır.  

4. Şerhü’l-Binâ: Arap Dili konusunda Arapça nesih hatla yazılmıĢ bir eserdir. 

Ġstanbul Matbaa-i Amire‟de basılmıĢtır.  

5. Risale-’i Besmele: Tefsir alanında Arapça olarak yazılmıĢ bir eserdir. 

Ġstanbul Matbaa-i Amire‟de basılmıĢtır.   

6. Şerhü’l-Huseyniyye fi’l-Adâb: Mantık alanında Arapça yazılmıĢ bir eserdir. 

Ġstanbul Matbaa-i Osmaniye‟de basılmıĢtır. 

7. İklilü’t-Teracim: Ġslâm Felsefesi ile ilgili olarak kaleme alınan bu eser 

Akkirmânî‟nin kendi düĢünce ve yorumlarını ihtiva eder.  

8. Hâşiye ala Hâşieti Ûsami’d-Din ala Şerhi’l-Akâid: Kelâm alanında Arapça 

olarak yazılmıĢ bir eserdir. Ġstanbul Matbaa-i Amire‟de basılmıĢtır. 

9. Hâşiye ala Hâşiyeti’l-Lari fi’l-Hikme: Ġslâm Felsefesi alanında Arapça 

olarak yazılmıĢ bir eserdir. Ġstanbul Matbaa-i Amire‟de basılmıĢtır. Süleymaniye 

Kütüphanesinde yazma nüshası da bulunmaktadır.  
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10. Ef’al’i Îbad ve İrâde’i Cüz’iyye Risalesi: Kelam ve Akâid konularında 

Osmanlıca yazılmıĢ bir eserdir. Ġstanbul Matbaa-i Amire‟de basılmıĢtır. 30

                                                           
30 Bütün bu eserler için bkz. http://www.yazmalar.gov.tr//basit-arama?q=+akkirmani. EriĢim Tarihi: 
26.12.2018, Sakıb Yıldız, “Akkirmânî”, c. 2, s. 270. Sadettin Buğda, Muhammed b. Mustafa 
Akkirmânî ve Muhtasâr-u Muğni'l- Lebîb an Kütübi'l Ea‟rîb „in Edisyon Kritiği, (YayımlanmıĢ 
Yüksek Lisans Tezi), A.Ü.S.B.E, Erzurum, 2014, s.4; Ahmet Bozyiğit, Akkirmânî‟nin Felsefi 
GörüĢleri, (YayımlanmıĢ Yüksek Lisans Tezi), A.Ü.S.B.E, Ankara, 2006, s. 16-22.  

http://www.yazmalar.gov.tr/basit-arama?q=+akkirmani


2. METOT VE KAYNAK AÇISINDAN AKKĠRMÂNÎ’NĠN RĠSALETÜ’L-
HAMDELE ADLI ESERĠ 

2.1. Risaletü’l-Hamdele’nin Genel Mahiyeti 
Bu risale Türkiye Yazma Eserler Kurumu BaĢkanlığı sitesinde Risaletü‟l-

Hamdele ismiyle kayıtlı bulunmaktadır. 31  Ancak risalenin kapağında veya ilk 

sayfasında Risaletü‟l-Hamdele Ģeklinde bir bilgi mevcut değildir. ÇalıĢmamıza 

Risaletü‟l-Hamdele ismini vermemizin nedeni Türkiye Yazma Eserler Kurumu 

BaĢkanlığı sitesinde risalenin bu isimle geçmesinden dolayıdır.  

Bu risalenin kapağında ya da ilk sayfasında dört ayrı risaleden oluĢtuğu 

yazılmakta fakat sadece Ebu Hanife‟nin el-Vasiye‟si ve Buhârîzâde‟nin Kitabı yer 

almaktadır. Ġmam-ı Birgivi‟nin Kırk Hadisi ve Ravzatü‟l-Cennet risalesi kitabın 

kapağında yazılmıĢ fakat kitapta bu risalelere değinilmemiĢtir.  

Risaletü‟l-Hamdele‟de iki risale mevcuttur. Ġlk risale Molla Hüseyin b. 

Ġskender el-Hanefî‟nin, Ebu Hanife‟nin el-Vasiye‟si üzerine el-Cevheretü‟l-Münîfe fi 

ġerhi Vasiyeti Ebi Hanife adıyla yazmıĢ olduğu Ģerhtir. Akkirmânî bu Ģerhe hâĢiye 

yazmıĢtır.  

Akkirmânî‟nin yazmıĢ olduğu bu hâĢiye yirmi altı fasıldan oluĢmaktadır. 

HâĢiyede imanla ilgili meseleler, kelam ile ilgili konular, sahabenin fazileti, mest 

konusu, cennet ve cehennem ile ilgili hadisler, haĢir-neĢir, terğîb ve terhîb hadisleri, 

arĢa istiva meselesi, Halku‟l-Kur‟an konusu vb. imanî ve içtimaî konular yer 

almaktadır.  

Ġkinci risale ise Buharizâde adıyla bilinen, ġir‟atü‟l-Ġslâm adlı eseriyle tanınan 

ve Hanefi fakihi olan Ebu‟l-Mehasin Rüknü‟l-Ġslam Sedidüddin Muhammed b. Ebi 

Bekr Ġbrahim eĢ-ġargi el-Buhârî‟nin (ö.1177) itikat, amel ve ahlâkla ilgili olarak 

kaleme aldığı kitaptır.32 Akkirmânî bu kitaba da hâĢiye yazmıĢtır.  

                                                           
31 http://www.yazmalar.gov.tr/pbl/katalog_tarama_sonuc?eseradi=Ris%C3%A2let%C3%BC%27l-
Hamdele&yazar=Akkirmani%20Mehmed%20b.%20Mustafa&page=1, EriĢim Tarihi: 14.01.2020 
32 Bkz. Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 1-a, 32-b.  

file:///C:/Users/mahmu/OneDrive/Masa??st??/14.01.2020/14.01.2020.docx%23_Toc19486617
http://www.yazmalar.gov.tr/pbl/katalog_tarama_sonuc?eseradi=Ris%C3%A2let%C3%BC%27l-Hamdele&yazar=Akkirmani%20Mehmed%20b.%20Mustafa&page=1
http://www.yazmalar.gov.tr/pbl/katalog_tarama_sonuc?eseradi=Ris%C3%A2let%C3%BC%27l-Hamdele&yazar=Akkirmani%20Mehmed%20b.%20Mustafa&page=1
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 Risaletü‟l-Hamdele‟nin müstensihi bilinmemekte olup kütüphane 

kaynaklarından da anlaĢıldığı üzere konusu Ġslâm dini, ahlâk ve içtimaîyatı 

Ģeklindedir. Arapça olan eserin telif tarihi bilinmemektedir. Eser Kütahya Vahid PaĢa 

Ġl Halk Kütüphanesi‟nde 135x65-220x155 mm ölçülerinde 21‟a-29‟a+1 aralığında 19 

satır olup nesih yazı türünde ve Filigranlıdır. ArĢiv numarası: 43 Va. 1986/5‟tir.  

Akkirmânî risalesinde fıkhî ve içtimaî meseleleri mensubu olduğu Hanefi 

mezhebinin görüĢleri etrafında ele almıĢ diğer mezheplerin görüĢlerine nadiren 

değinmiĢtir. Ebu Hanife ve Hanefi mezhebinin diğer önde gelen âlimlerinin sözlerine 

sık sık atıfta bulunmuĢ, o döneme kadar yazılmıĢ eserleri ustalıkla kullanmıĢtır. 

Ġtikâdî ve amelî konuların anlaĢılması için özen göstermiĢ, teĢvik edici ve öğüt verici 

bir dili tercih etmiĢtir. Ehl-i Sünnet mezhebinin dıĢında gördüğü fırkaları eleĢtirmiĢ 

ve delillerini çürütme yolunda çaba sarf etmiĢtir. Ehl-i Sünnet mezhebinin görüĢlerini 

savunmak için öncelikle ayet ve hadisleri temel almıĢtır.  

Akkirmânî, Buharizâde‟nin ahlâk ile ilgili risalesine hâĢiye yazmıĢ ve ahlâk 

konusu ile de ilgilenmiĢtir. Ġlk önce ahlâkın tanımını yapmıĢ daha sonra ahlâkı, 

yerilen kötü ahlâk ve övülen iyi ahlâk Ģeklinde iki kısma ayırmıĢtır. Akkirmânî, 

saymıĢ olduğu iyi ve kötü huyların ayet ve hadislerden ve yapılan araĢtırmalar 

sonucunda elde edildiğini söylemiĢtir.33 Bu da ahlâkî görüĢlerinin felsefî alt yapı 

kadar ayet ve hadislerle desteklendiğini de göstermektedir.   

Felsefe, mantık, kelam, tefsir, hadis, mezhepler tarihi, islam felsefesi ve Arap 

dili gibi muhtelif alanlarda eser vermiĢ bir isim olarak Akkirmânî, bu eserinde pek 

çok eserden yararlanmıĢ ve bu da eserinin muhtevasına zenginlik katmıĢtır. 

2.2. Risaletü’l-Hamdele’de Akkirmânî’nin Metodu 
Akkirmânî fıkhî veya itikâdî konularda önemli gördüğü bazı açıklamaları 

“faideli bilgi” baĢlığı adı altında vermiĢtir. Konuların bitiminde, bitti “intihâ/temme” 

veya hepsi bu kadar “temamuhu hunake” gibi ifadeler kullanmıĢtır. Bazı yerlerde 

Peygamberimize, “aleyhi‟s-salatu ve‟s-selam” veya “sallallahu aleyhi ve‟sellem” 

bazen de (ع, م) Ģeklinde kısaca harf kullanarak salat ve selam getirmiĢtir.  

                                                           
33 Bkz. Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 28‟a-28‟b, st.1-15. 
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Ebu Hanife 34  ve sahabeler için “rahmetullahi aleyhi” veya kısaca harf 

kullanarak (ر, ع), “Allah ondan razı olsun” Ģeklinde dua etmiĢtir. Ebu Hanife için 

“Musannif”, Allametü‟l-ekmel (Molla Hüseyin b. Ġskender el-Hanefî)35 için “ġârih” 

ve ġemsü‟l-eimme36 için de “Zü‟l-emâlî” gibi künyeler kullanmıĢtır. En-Nesefî37 için 

de “Bahrü‟l-Kelâm” ibaresine yer vermiĢtir.38  

Bazen kelimelerin açıklamalarını bazen de kelimelerin harekelerini söyleyerek 

îrablarını yapmıĢ ve konu ile ilgili baĢka kitapları da kaynak olarak göstermiĢtir: 

“Cim‟in fethasıyla „Cenan‟ kalp demektir.” “Ahterî‟nin dediği gibi” ya da “Bahrü‟l-

Kelâm‟ da geçtiği gibi” ifadeler kullanmıĢtır.39 

 Örneğin yaratıcı ve yaratıcının eseri arasındaki farkı anlatmak için Temhid adlı 

kitapta, “Tekvin yaratıcının fiilidir. “el mukevvinu”, vav burada esrelidir. “el-

mûkevven” ise, vav burada fethelidir. (Ne demektir mûkevven?) Mûkevven yaratma 

eseridir. Yaratma, yaratılandan baĢkadır.”40 Ģeklinde açıklamalarda bulunmuĢtur.  

Akkirmânî, konuyla ilgili hadis vermiĢ ise bu hadisin tarikini de zikretmiĢtir. 

Konu bitiminde konuyla ilgili bakılabilecek kitaplara mutlaka atıfta bulunmuĢtur. 

Fakat kaynak veya müellif ismi verirken bazen künyelerini zikretmiĢ bazen de kısaca 

isim vermiĢtir.41 Okuyucunun konuyu iyi anlaması için özen göstermiĢ, teĢvik edici 

ve öğüt verici bir dil kullanmıĢtır. Yeri geldiğince soru-cevap metodunu kullanmıĢ ve 

muarızlarından gelebilecek soru ve itirazlara cevap vermiĢtir. Bazen de önce karĢı 

grubun konuyla ilgili görüĢlerini hatırlatmıĢ daha sonra da kendi görüĢlerini anti tez 

olarak, delilleriyle ve kaynaklarıyla beraber kıyaslama yoluna gitmiĢtir. Bu Ģekilde 

                                                           
34 Mustafa Uzunpostalcı, “Ebu Hanife”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 10, Ġstanbul, 1994, s. 143-145. 
35 Mustafa Öz, “el-Vasiye”, s. 546. 
36 Kandemir, “Emâlî”, s. 70-72. 
37 Mehmet Kalaycı, “Ebu‟l Mu‟în en-Nesefî, Maturidi Akaidi (Bahru‟l-Kelam Tercümesi)”, Ankara 
Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi Dergisi, sy. 55:1, yıl 2014, s. 171-186. 
38 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 1-a, st. 14-15, Va. 1-b, st. 1-3. 
39 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 8-b, st. 11. 
40 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 10-b, st. 12-13. 
41 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 7-a, st. 8. 
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savunduğu görüĢlerin muarızlarınınkine göre daha tutarlı olduğunu vurgulamaya 

çalıĢmıĢtır.42  

Akkirmânî, itikat konusunda baĢta kelam ilminin baĢyapıtları olmak üzere el-

Makâsıd43 gibi değiĢik kelam kitaplarına atıflarda bulunmuĢ ve kelam âlimlerinin 

görüĢlerini kendi görüĢleri için delil olarak göstermiĢtir. Bu da Akkirmânî‟nin bu 

alanda geniĢ bir literatür bilgisine sahip olduğunu göstermektedir.  

2.3. Risaletü’l-Hamdele’nin Kaynakları 
Akkirmânî‟nin risalesini yazarken sık sık atıfta bulunduğu ve yararlandığı 

kaynakları önemli bir yekûn teĢkil eder. Bunları Ģu Ģekilde sıralamak mümkündür:   

1. el-Vasiye: Ġmam Ebu Hanife‟nin Hanefi fıkhına dair kaleme aldığı eser olan 

el-Vasiye‟si. 

2. el-Cevheretü’l-Mûnife fi Şerhi Vasiyeti Ebi Hânîfe: el-Vasiye‟nin Ģerhi 

olan, Allametü‟l-ekmel‟in (Molla Hüseyin b. Ġskender el-Hânefî) yazdığı 

Ģerhtir.  

3. Emâlî: Ali b. Osman el-ÛĢî‟nin (ö.1179) Mâtürîdî akaidine dair kaleme 

aldığı eseridir. 

4. Akâid: Ebû Abdillah Celalüddin Muhammed b. Esad b. Muhammed es-

Sıddıkî ed-Devvânî‟nin (ö.1502) Akâid ile ilgili kaleme aldığı eseridir. 

5. Arbeîn: Ġbnu‟l-Hacer el-Heytemî, Ebu‟l Abbas ġihabuddin Ahmed b. 

Muhammed b. Muhammed el-Heytemî es-Sadî‟nin (ö.1567) kırk hadis kitabıdır.  

6. Bahrü’r-Râik: Ebu‟l Berekat en-Nesefî‟nin (ö.1310) Kenzû‟d-Dekâik adlı 

Hanefi fıkhına dair yazmıĢ olduğu esere Ġbni Nüceym (ö.1563) tarafından yapılan 

Ģerhtir.   

7. Şir’âtü’l-İslâm: Hanefi fakihi Ġmamzâde‟nin (ö.1177) yazmıĢ olduğu 

ilmihal ve ahlâk kitabıdır.   

8. Gunniyetü’t-Talib: Abdülkâdir-i Geylânî‟nin (ö.1165-66) El-Gunye Li 

Tâlibî Târikûl Hak adlı, akâid ve tasavvufa dair yazmıĢ olduğu eseridir.  

                                                           
42 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 19-a, st. 11. 
43 Sadeddin et-Teftâzânî‟nin (ö.1390) kelâma dair eseridir. Bkz. Mustafa Sinanoğlu, “el-Mekâsıd”, 
TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 27, Ankara, 2003, s. 420-421. 
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9. Bedru’r-Reşîd: Bedru‟r-ReĢid Muhammed b. Ġsmail‟in, Risale fi Elfâzi‟l-

Küfr adlı küfür lafızlarına tahsis edilen Hanefi Osmanlı âlimlerince yazılan 

risalelerin en meĢhurudur. 

10. Buhârî: Ebu Abdillah Muhammed b. Ġsmail b. Ġbrahim el-Cufî el-

Buhârî‟nin el-Câmi‟u‟s-Sahîh adlı eserinden faydalanmıĢtır. 

Bunlar dıĢında Akkirmânî‟nin sıklıkla olmasa da dikkat çektiği ve atıfta 

bulunduğu bazı kitaplar ise Ģöyle sıralanabilir:  

1. Cevheretü’l-Lekkânî: Cevheretü‟t-Tevhîd, EĢ‟arî ve Mâlikî âlimi olan Ebu 

Ġshâk Ġbrâhîm b. Ġbrâhîm el-Lekânî‟nin (ö.1631) Akâide dair eseri üzerine oğlu 

Abdülselam‟ın yazmıĢ olduğu Ģerhtir.  

2. Dârimî: Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahman ed-Dârimî (ö.894), 

Sünen türünde eser meydana getiren ilk muhaddislerdendir.  

3. ed-Dürrü’l-Mensûr: Süyûtî‟nin (ö.1505) kaleme aldığı rivayet tefsiridir.  

4. ed-Dürerü’l-Mûnîfe: Dürerû‟l-Münîfe fi‟r-Reddi alâ Ġbn Ebî ġeybe Ani‟l-

Ġmam Ebî Hanîfe, Muhyiddin Abdülkadir el-KureĢî‟nin (ö.1373), Ġbn Ebû ġeybe‟nin 

(ö. 849) el-Musennef‟inde Ebu Hanife‟ye yönelttiği eleĢtirilerine yazmıĢ olduğu 

reddiyedir. 

5. el-Ahbâr: Kudâî‟nin (ö.1062) daha çok ahlâk hadislerinden meydana 

gelen ġihâbü‟l-Ahbâr adlı eseridir.  

6. el-Miftahu’s-Saadet: TaĢköprülü Ahmed Efendi‟nin (ö.1561) ilimler tasnifi 

ve tarihiyle ilgili Arapça biyobibliyografik ve ansiklopedik eseridir. 

7. el-Fetâvâtü’l-Tatarhâniye: Refîûddîn Abdülvehhâb b. ġâh Veliyilâh Ahmed 

b. Abdirrahîm ed-Dîhlevî el-Farûkî‟nin (ö.1818) fetva kitabıdır.  

8. el-Fıkhu’l-Ekber: Ġmam Ebu Hanife‟ye (ö.767) nispet edilen Akâid 

risalesidir.  

9. Bahrû’l-Kelâm: Ebu‟l Mü‟in en-Nesefî‟nin (ö.1114) Akâide dair risalesidir.  

10. el-Hey’etu’s-Sünniye: Süyûtî‟nin (ö.1505) el-Heyetü‟s-Seniyye fi‟l 

Heyetü‟s-Sünniyye adlı eseridir. Yazma olan bu eser Mısır el-Ezher Üniversitesi‟nde 

bulunmaktadır. Eser varlık, evren ve kozmolojiden bahsetmektedir.  
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11. el-Hidâye: Burhâneddin el-Mergınânî‟nin (ö.1197) Hanefi fıkhına dair 

eseridir.  

12. el-Kâdîhan Fetâvâ’sı: Hanefî hukukçusu Kâdıhan‟ın (ö.1192) el-Fetâva‟l 

Hâniye veya el-Hâniye diye anılan fıkha dair eseridir.  

13. el-Makâsıd: Sadettin et-Tâftâzanî‟nin (ö.1390) kelâma dair eseridir.  

14. el-Mevâhibü’l-Ledünniye: Ebu Bekr Kütbüddin Muhammed b. Ahmed b. 

Âli el-Kastallanî‟nin (ö.1287) Hz. Peygamberin, hayatı ve Ģahsiyeti ile ilgili eseridir.  

15. En-Nevevî: Ebu Zekeriyya Yahya b. ġeref b. Mürî en-Nevevî‟nin (ö.1277) 

yazmıĢ olduğu hadis kitabıdır.   

16. Hazanetü’r-rivâyât: Hindistanlı sûfî ve âlim Ali b. Hüsamiddin b. 

Abdülmelik b. Kadıhân el-Muttakî el-Hindî‟nin (ö.1567) hadis kitabıdır. 

17. Hâzin Tefsiri: Ebu‟l-Hasen Alaüddin Ali b. Muhammed b. Ġbrahim el-

Hâzin el-Bağdadî‟nin (ö.1341) yazmıĢ olduğu tefsir kitabıdır. Bağdadi, bu tefsirinde, 

ayet ve hadisle tefsir yapmaya özen göstermiĢ, EĢ‟arî ve ġafiî mezheplerinin 

görüĢleri çerçevesinde itikadî ve fıkhî hükümlere dair geniĢ bilgi vermiĢtir.   

18. İbn-i Mâce: Ġbn-i Mâce Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-

Kazvinî‟nin (ö.887) kaleme aldığı ve Kütubu Sitte‟nin altıncısı olan es-Sünen‟idir.  

19. İhyâu Ulûmi’d-Din: Ebu Hamid Gazali‟nin (ö.1111) öncelikle tasavvuf ve 

ahlâk olmak üzere fıkıh, kelam gibi ilimlere özellikle amaçları bakımından yeni 

yaklaĢımlar getiren önemli eseridir. 

20. Kısasü’l-Enbiyâ: Ebu Ġshak Ahmed b. Muhammed b. Es-Salebi‟nin 

(ö.1035) Peygamberler tarihine dair yazmıĢ olduğu Arapça eseridir.  

21. Kitabü’l-Âzeme: Ebu‟Ģ-ġeyh Abdullah b. Muhammed b. Cafer b. Hayyan 

Ebu Muhammed el-Hayyanî el-Ġsfehanî el-Ensarî‟nin (ö.979) Allah‟ın azameti ve 

melekût aleminin akılları durduran durumlarıyla ilgili hadis ve haberleri ihtiva eden 

eseridir. 

22. Minyetû’l-Musellî: Sedidûddin el-KaĢgârî‟nin (ö.1305) namazla ilgili 

olarak kaleme aldığı eseridir.  
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23. Müçtebâ: En-Nesaî‟nin (ö.915) ahkâm konularına dair kaleme aldığı 

hadisleri bir araya getirdiği eseridir. Bu esere “seçilmiĢ hadisler” anlamına gelen el-

Müctebâ (el-Müctenâ) adını vermiĢtir. 

24. Müslim: Ebu‟l-Hüseyn Müslim b. el Haccâc b. Müslim el-KüĢeyrî‟nin 

(ö.875) el-Câmî‟u‟s-Sahih adlı eseridir. 

25. Senûsî: Faslı ġeyh Ġbrahim b. Ġdris es-Senûsî‟nin en-Nurü‟l-Lamî isminde 

kaleme aldığı eseridir.  

26. Şerhi’s-Südur: ġerhi‟s-Südur bi ġerhi Halil Mevta ve Ehlil Kubur adlı bu 

eser Tezkire-tul-Kurtubi‟nin Ģerhi ve geniĢletilmiĢ halidir. Ölüler ve kabirdekilerin 

durumlarını açmakla, gönüllere açıklık getiren bir kitaptır. Bu kitap, Mısır‟da 

Kitabü‟l-Berzah adı altında neĢredilmiĢtir.  

27. Şerhü’l-Âkaidi’l-Adudiyye: EĢ‟arî kelamcısı olan Adudüddin el-Îcî‟nin 

(ö.1355) el-Akâidu‟l-Adudiyye adlı risalesine yapılan Ģerhtir. Akaidu‟l-Adudiyye‟ye 

birçok Ģerh yazılmıĢtır. Risaletü‟l-Hamdele‟de adı geçen Ģerhin kimin tarafından 

yazıldığı açık bir Ģekilde geçmemektedir. Sadece ġerhü‟l-Âkaidi‟l-Adudiyye Ģeklinde 

bu Ģerhe atıfta bulunulmuĢtur. 

28. Şerhü’l-Hidâye: Burhaneddin el-Merginânî‟nin (ö.1197) el- Ġkdü‟s-Semin 

fî Tercemetî Sahibi‟l Hidâye el-Ġmam Burhaneddin adlı Hanefi fıkhıyla ilgili kaleme 

aldığı el-Hidâye nin tercümesidir.  

29. Tarîkatü’l-Muhammediyye ve Siretü’l-Ahmediyye: Birgivî Mehmed 

Efendi‟nin (ö.1573) Kitap ve sünnet çerçevesinde ahlâkî konularla ilgili kaleme 

aldığı Arapça olarak yazdığı eseridir.  

30. Tebyinû’l-Meharim: Zehebî‟nin (ö.1348) Kitabû‟l-Kebâir ve Tebyinu‟l 

Meharim adlı büyük günahlara dair eseridir.  

31. Tefsiru Müşkilatü’l-Ehadis: Maliki fakihi ve müfessir olan Ali Ġbnu‟l-

Müneyyir Ebu‟l-Abbas Nasırüddîn Ahmed b. Muhammed b. Mansûr el-Cûzâmî el-

Cerevî el-Ġskenderî‟nin (ö.1284) tefsir kitabıdır.  

32. Tefsîrü’l-Celaleyn: Celaleddin es-Süyûtî‟nin (ö.1505) tefsir kitabıdır.   



25 
 

33. Taftazâni’nin Şerhu’l-Akâidi: Necmeddin en-Nesefî‟nin (ö.1142) akaide 

dair yazmıĢ olduğu risalesine Sadeddin et-Taftazânî‟nin (ö.1390) yazmıĢ olduğu 

Ģerhtir. 

34. Telvîh: SadrüĢĢerîa‟nın Hânefi fıkhı usulüyle ilgili Tenkihu‟l-Usûl adlı 

eserine Taftâzânî‟nin (ö.1346) yazdığı hâĢiyedir.  

35. Tembîh: Ebu Ġshak eĢ-ġîrâzî‟nin (ö.1083) ġafiî mezhebinin beĢ temel 

yapıtından biri olan eseridir.  

36. Temhîd: Malîk b. Enes‟in (ö.795) el-Muvatta adlı hadis kitabına Ġbn 

Abdülber en-Nemerî (ö. 1071) tarafından yazılan Ģerhtir.   

37. Tenvîr: Muhammed Tahir Ġbn ÂĢûr‟un (ö.1973) yazmıĢ olduğu Kur‟an 

tefsiridir.  

38. Terğîb ve Terhîb: Ebu Muhammed Zekiyuddin el-Münziri‟nin (ö.1258) 

önce terhip sonrada terğib hadislerini fıkıh bablarına göre düzenlediği ve hadisleri bu 

bablara göre sıraladığı eseridir.  

39. Tevdîh (Tevzîh): SadrüĢĢerîa‟nın (ö.1346) Tenkihu‟l-Usûl adlı fıkıh 

usulüne dair eserine kendisinin yapmıĢ olduğu Ģerhtir.  

40. Tirmizî: Ebu Îsa Muhammed b. Îsa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizî‟nin (ö.892) 

kaleme aldığı Kütubu Sitte‟nin altıncısı olan el-Camiu‟s-Sahih‟idir. 

41. Ûmdetü’l-Fetâvâ: Muvaffakuddîn Ġbn Kudâme‟nin (ö.1223) Hanbelî 

fıkhıyla ilgili yazmıĢ olduğu eseridir.  

Akkirmânî‟nin baĢta Hanefi literatürü olmak üzere diğer mezhep ve fırkaların 

görüĢleri ve eserlerine de hâkim olması onun kaynak açısından zengin bir eser ortaya 

koymasını kaçınılmaz kılmıĢtır. Kendisinden önceki âlimlere atıfta bulunduğu gibi 

çağdaĢı olan âlimlere de atıfta bulunduğu görülmektedir. Bu durum onun ilk dönem 

eserlerin yanında kendi döneminin önemli eserlerine de vakıf olduğunu 

göstermektedir. Akkirmânî kendi düĢünce dünyasını ortaya koyan Mâtürîdî 

âlimlerinin düĢüncelerini titizlikle yansıtmıĢ, bunun yanında EĢ‟arî âlimlerin 

görüĢlerine de vurgu yapmıĢtır. Yaptığı alıntıları mutlaka sahiplerine nispet etmesi 

onun ilmi karakterini yansıtmaktadır. Bahsi geçen bir konuyla ilgili farklı eser ve 
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tarikleri de dile getirmesi onun geniĢ birikiminin bir göstergesidir. Akkirmânî, 

kaynak gösterme biçimi açısından baĢta Hanefi mezhebinin fetva kitapları ve 

âlimlerinin görüĢlerine atıfta bulunmuĢ, tefsir, hadis, kelam ve islam ahlâkı gibi 

değiĢik alanlardan da kaynaklar vermiĢtir. Çok sık olmamakla birlikte bazen de 

hiçbir âlimin ya da kaynak eserin ismini zikretmeksizin “Ģarih [Allametü‟l-ekmel]in 

dediği gibi” ya da “imamın dediği gibi” Ģeklinde genel bir ifadeyle atıfta 

bulunmuĢtur. 

2.4. Risaletü’l-Hamdele Bağlamında Çeviride Takip Edilen Yol  
Bu eserin tercümesini yaparken günümüz Türkçesini kullanmaya özen 

gösterdik. Silik harf ya da eksik harflerin tespitini yapıp Arap dili, dil bilgisi kuralları 

ve metnin bütünlüğü çerçevesinde bu eksiklikleri gidermeye ve bu Ģekilde bir anlam 

bütünlüğü sağlamaya çalıĢtık. Müellifin “fasıl” olarak isimlendirdiği konu 

baĢlıklarına uygun baĢlıklar ilave ederek dipnotta belirttik.44  

Eserde ismi geçen kitap, Ģahıs ve yer isimlerini, geçtikleri ilk yerde o alanda 

muteber kaynaklardan yararlanarak açıkladık. Metinde geçen Kur‟an ayetlerini tespit 

ederek sure ve ayet numaralarını aynı Ģekilde köĢeli parantez içerisinde dipnotta 

gösterdik. Anlamını kapalı bulduğumuz kelimeleri dipnotta açıkladık. Ebu 

Hanife‟nin (r.a) açıklamalarını bold, Allametü‟l-ekmel‟in (Molla Hüseyin b. Ġskender 

el-Hanefî) açıklamalarını italik, Akkirmânî‟nin açıklamalarını da normal yazıyla 

verdik. 

Bazı konuların daha iyi anlaĢılması için konuyla ilgili örnekleri ele aldık. 

Metnin harekesiz olması, bazı harflerin okunamaması bazı kavram veya kelimelerin 

anlaĢılmasını zorlaĢtırmıĢtır. Biz de tercümede bu kelimelerin daha iyi anlaĢılması 

için Arapçasını parantez içerisinde dipnotta verdik.  

                                                           
44 Bkz. Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 4-b, st. 4. 



3. RĠSALETÜ’L-HAMDELE’YE GÖRE AKKĠRMÂNÎ’DE ĠMAN 
AMEL VE AHLÂK 

Dinin özü güzel ahlaktır. BaĢka bir deyiĢle din güzel ahlâktan ibarettir. Ġtikat, 

ibadet, muamelat gibi alanların baĢta gelen hedefi ahlâklı bir birey ve toplum 

oluĢturmaktır. Bunun için olsa gerek yazılan birçok eserde înanç, amel ve ahlâk 

konularını içeren bir sıralama görmek mümkündür. Risaletü‟l-Hamdele de aynı amaç 

gözetilerek kaleme alınmıĢtır. Nitekim incelemeye aldığımız bu eserde Akkirmânî 

risalenin baĢında înanç ve amel konuları üzerinde durmaktadır. Kur‟an ve sünnet 

temelli din anlayıĢını benimseyen Akkirmânî, mezkûr risalede înanç ve amel 

konuları ile ilgili bidat olarak gördüğü görüĢ ve düĢüncelerle yoğun bir Ģekilde 

mücadele etmektedir. Risaletü‟l-Hamdele‟nin son bölümünde ise ahlâk konusuna 

değinen Akkirmânî, tasavvuf kaynaklı bir ahlâk anlayıĢı ortaya koymaktadır.  

3.1. Ġman 

3.1.1. Ġman, Tanımı ve Mahiyeti 
Ġman insana mahsus bir eylemdir. Ġnsan fıtraten iman etmeye meyillidir. Akıl 

sahibi olan insan gördüğü aleme bakarak ve akıl yürüterek metafizik alemle ilgili 

bazı düĢünceler geliĢtirir. Ġnsan akıl sayesinde bazı çıkarımlarda bulunur ve bazı 

zorunlu akli hususlara ulaĢır. Ancak insan metafizik alanla ilgili sorularına akli 

çıkarımlarla değil iman ederek tatmin edici cevaplar bulabilir.  

Ġman kelime olarak, (e.m.n) kök kelimesinden türetilen if‟al vezninde mastar 

bir kelimedir. Ġman kendisine ulaĢan bir bilgiyi tasdik etmek, kabul etmek, gönül 

rahatlığı içinde benimsemek, Ģüpheye yer vermeden bir Ģeyin doğru olduğuna veya 

yanlıĢ olduğuna kesin olarak inanmak gibi anlamlara gelmektedir. Ġmanın ıstılahi 

anlamı ise Hz. Peygamber‟in (s.a.v) tebliğ ettiği Ġslam hükümlerini Ģüphesiz olarak 

kabul edip inanmaktır. 45  Akkirmânî iman kelimesinin terim anlamının yanında 

sözlükteki anlamına da dikkat çekerek konunun daha iyi anlaĢılması için ayet ve 

hadislerden örnekler verir.  

                                                           
45 ġerafeddin Gölcük-Süleyman Toprak, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya, 2010, s. 88. 
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Ebu Hanife‟nin ve bazı âlimlerin imanla ilgili görüĢlerine atıfta bulunan 

Akkirmânî, Ebu Hanife‟nin imanın tanımı hakkındaki açıklamalarını Ģu Ģekilde 

aktarır: “Ġman dil ile ikrar ve kalp ile tasdik etmektir.” Ġmanın tanımı hakkında “bu 

kitabın (el-Vasiye) bazı nüshalarında kalp ile tanımaktır” ibaresinin bulunduğunu da 

dile getirir.46 Buna göre iman; ikrar, tasdik ve kalp ile tanımaktır. 

Akkirmânî, Arbaîn‟i-Nevevî‟nin Ģerhini de kaynak göstererek iman hakkında 

Ģunları söyler: “Ġman sözlükte kayıtsız Ģartsız tasdik etmektir. Ġslam Ģeriâtına göre ise 

sadece kalp ile tasdik etmektir. Zayıf bir görüĢe göre ise kiĢinin, dili ile ikrar etmesi 

ve sair uzuvları ile amel etmesi gerektiği söylendi. O zaman bu üç Ģarttan birini ihlal 

edenler buna göre dinden çıkar kâfir olur ki bu da Haricilerin mezhebidir.”47 O, 

Haricî mezhebine göre amelin imandan bir parça olduğuna dikkat çekerken48  bu 

görüĢe katılmadığını da açıkça ifade eder.49 Akkirmânî‟nin bu açıklamalarından da 

anlaĢıldığı üzere iman dil ile ikrar ve kalp ile tasdikten ibarettir. Ona göre uzuvlarla 

amel etmek imanın bir parçası değildir. Dolayısıyla Akkirmânî ameli imandan bir 

parça olarak görmez. 

Akkirmânî, Ebu Hanife‟nin Fıkhu‟l-Ekber‟de imanın tanımı konusundaki 

görüĢlerine de yer verir. Ebu Hanife‟ye göre iman; “Allah‟a, meleklerine, kitaplarına, 

elçilerine, ölümden sonraki diriliĢe, kadere, hayrın ve Ģerrin Allah‟tan geldiğine iman 

etmektir.” 50  Akkirmânî kiĢinin bu Ģekilde iman etmesi gerektiğine dikkat çeker.  

Sadece dil ile iman ettim demenin ya da sadece kalp ile Allah‟ı bilmenin tek baĢına 

iman etmek anlamına gelmediğini, bu ikisinin bir arada bulunması gerektiğini ifade 

eder. Akkirmânî‟ye göre Allah‟ı bilmek tek baĢına iman etmek için yeterli olsaydı 

kitap ehli Hristiyan ve Yahudilerin tümünün mümin olması gerekirdi.51  

                                                           
46 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 1-b, st. 4-7. Bkz. Mustafa Sinanoğlu, “Ġman”, TDV Ġslam 
Ansiklopedisi, c. 22, Ġstanbul, 2000, s. 212-214. Ayrıca bkz. Ġmam Azam, el-Fıkhu‟l-Ekber, ed. Fethi 
Güngör, (terc. Hamza Yaman), Beyan Yayınları, Ġstanbul, 2016, s. 13. 
47 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 1-b, st. 11. 
48 Hulusi Arslan-Mustafa Bozkurt, Sistematik Kelâm, TDV Yayınları, 2. Baskı, Ankara, 2016, s. 94. 
49 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 4-a, st. 7-15. 
50 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 1-b, st. 11-13. Bkz. Ġmam Azam el-Fıkhu‟l-Ekber, s. 25. 
51 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 1-b, st. 7-14, Va. 2-a, st. 1-8. 
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Öyleyse iman için sadece dil ile iman ettim demek ya da kalp ile Allah‟ı 

bilmek yetmez. Çünkü iman dil ile ikrar ve kalp ile tasdik etmektir. Akkirmânî‟ye 

göre iman iki çeĢittir. Ġlkin icmali iman olup, “Allah‟ın emrettiği her Ģeye toptan 

inanmak” Ģeklinde tanımlanır. O, bu konuya kaynak olarak Tatarhâniye kitabını 

gösterir. Ġkinci olarak tafsili imanı ele alan Akkirmânî, inanılması gerekilen her Ģeye 

tek tek inanmanın tafsili iman olduğunu ifade eder.52  

Akkirmânî‟ye göre sadece dil ile iman ettim demek münafıklık alametidir 

çünkü böyle bir iman münafıkların kalplerinde gizledikleri gerçeğin zıttı olarak 

yalancılıklarına iĢaret eder. Akkirmânî, Tefsîrü‟l-Celaleyn‟e atıfta bulunarak “(Ey 

Muhammed) Münafıklar sana geldiklerinde, “Senin, elbette Allah‟ın peygamberi 

olduğuna Ģahitlik ederiz.” derler. Allah senin, elbette kendisinin peygamberi 

olduğunu biliyor. (Fakat) Allah, o münafıkların hiç Ģüphesiz yalancılar olduklarına 

elbette Ģahitlik eder.”53 ayetini delil olarak gösterir ve münafık kelimesinin sözlük 

anlamına vurgu yapar. Akkirmânî‟ye göre Ehl-i kitap, Peygamberimizi kendi 

kitaplarında geçen vasıflarıyla tanırlar ancak kalplerindeki nifaktan dolayı iman 

etmezler. Sahabeler ise kendi çocuklarını diğer çocuklar arasında nasıl iyi 

tanımaktaysa Peygamberimizi de (s.a.v) o Ģekilde iyi tanımaktadırlar.54  

Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele kitabının ikinci bölümü olan Buharizâde‟nin 

Kitabı kısmında tekrar iman konusuna değinir. Ġmanın sözlükte tasdik etmek 

anlamına geldiğini ifade eder. Buna delil olarak “Ey babamız! Biz yarıĢa girmiĢtik. 

Yûsuf‟u da eĢyamızın yanında bırakmıĢtık. (Bir de ne görelim) onu kurt yemiĢ. Her 

ne kadar doğru söylesek de sen bize inanmazsın dediler.”55 ayetini kaynak gösterir. 

Ayette geçen “sen bize inanmazsın” ifadesinden kastın “sen bizi tasdik etmezsin” 

demek olduğunu ifade eder. Ġmanın ıstılahi anlamını ise: “KiĢinin Peygamberimizin 

(s.a.v) getirdiklerine tüm kalbiyle inanmasıdır.” Ģeklinde tarif eder. 56  Akkirmânî 

bundan sonra imanı üç kısma ayırır ve tahkiki imanı kalbin tasdikte sabit kalması 

                                                           
52 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 24-a, st. 11-13. 
53 Münâfikûn Suresi, 63/1. 
54 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 2-a, st. 5-13, Va. 2-b, st. 1-4. 
55 Yusuf Suresi, 12/17. 
56 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 23-b, t. 14-15, Va. 24-a, st. 1-2. 
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olarak tanımlar. Ona göre tahkiki iman, bütün insanlar senden yüz çevirse bile yine 

de kalbin tasdikten ayrılmama, iman hakkında Ģüpheye meyletmeme halidir.57 

Akkirmânî‟ye göre ikinci iman çeĢidi istidlali imandır. O, bu iman çeĢidini 

örnekler üzerinden açıklar. Ġstidlali iman; deve pisliğinin devenin varlığına, yürüyen 

birisinin ayak izlerinin yolcuya, alemdeki düzenin Allah‟ın birliğine delalet 

etmesidir. Bu iman çeĢidi takva mertebelerinin merkezinde bulunur ve insanların 

muhalefet etmesiyle kaybolmaz ancak ilk iman çeĢidi daha güçlüdür. 58 Bu delil gaye 

ve nizam delilini hatırlatır.59  

Akkirmânî üçüncü iman çeĢidinin ise taklidi iman olduğunu söyler. KiĢinin 

babasının, dedesinin imanını taklit etmesinin bu iman çeĢidini meydana getirdiğini 

dile getirir. Ayrıca bu iman çeĢidinin delilsiz ve zayıf bir iman olduğundan bahseder. 

Cahil insanların bu imana sahip olduğunu ve küçücük bir Ģüpheyle bu imanın 

gittiğini ifade eder. 60  Akkirmânî‟ye göre kiĢinin icmali istidlal ile imanını 

tamamlaması üzerine farz-ı ayn dır. Bundan sonra istidlali, akli ve nakli diye iki 

gruba ayırır. Akli istidlalin imandaki akıl ve kuvvet, nakli istidlalin ise Ġhlas 

Suresi‟nin istidlali olduğunu söyler. Bu görüĢlerine kaynak olarak ise Celaleddin ed-

Devvâni‟nin Akaidi‟ni, Teftâzânî‟nin ġerhu‟l-Akâid‟ini, Senûsî‟nin en-Nurü‟l-

Lamî‟sini, Tebyinu‟l-Mehârim, Tarîkatü‟l-Muhammediye, Siretü‟l-Ahmediyye, 

Makâsıd vesair kelam kitaplarını gösterir.61 Buna göre iman üç çeĢit olup en zayıfı 

taklidi en güçlüsü ise tahkiki imandır. Ġkinci iman çeĢidi ise istidlali imandır. Ġlk 

iman çeĢidi olan tahkiki iman araĢtırmayla elde edilir. Ġstidlali iman ise delillerden 

yola çıkılarak sahip olunan imandır. Taklidi iman ise kiĢinin baba ve dedesinin 

imanını taklit etmesiyle sahip olduğu en zayıf iman çeĢididir.  

                                                           
57 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 24-b, st. 9-13. 
58 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 24-b, st. 13-15, Va. 25-a, st. 1-3. Bkz. Kadir Demirlioğlu, 
“Fıkıh usulünde Ġstidlâl Kavramı ve Ġstidlâl ÇeĢitleri”, Edebali Ġslamiyat Dergisi, c. 1 (1), Yıl, 2017, 
s. 91-109.  
59 Gaye ve nizam delili için bkz. Mehmet S. Aydın, Din Felsefesi, Ġzmir Ġlahiyat Vakfı Yayınları, 
Ġzmir, 2000, s. 60. 
60 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 25-a, st. 4-7. 
61 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 25-b, st. 1-9. 
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Sonuç olarak, Akkirmânî‟nin iman ile ilgili görüĢlerine bakılırsa tamamıyla 

Ebu Hanife‟nin itikâdî görüĢlerinden etkilendiği görülür. Nitekim Akkirmânî‟nin 

yaptığı iman tanımı, Ebu Hanife‟nin yaptığı iman tanımıyla aynıdır. Ġkisi de imanı 

“dil ile ikrar ve kalp ile tasdik” Ģeklinde tanımlar.62  Mürcie‟ye göre “iman için, 

inanılması gereken bütün hususları kalbin tasdiki olmadan sadece dil ile ikrar 

yeterlidir.”63 Akkirmânî, Mürcie‟nin iman anlayıĢına karĢı olduğunu Ehl-i Sünnet 

itikadına sürekli atıfta bulunarak vurgular. Çünkü Ehl-i Sünnet itikadına göre kiĢinin 

sadece dil ile ikrar etmesi yeterli değildir bunun yanında kalbin tasdiki de gereklidir.  

3.1.2. Ġman ve Amel ĠliĢkisi 
Ġmanın ne olduğu üzerinde ortaya çıkan tartıĢmaların merkezinde iman ve amel 

iliĢkisi yer almaktadır. Bu tartıĢmalar büyük günah iĢleyenlerin durumunun 

sorgulanmasıyla baĢlar, iman ve amel iliĢkisi üzerindeki farklı yaklaĢımlarla devam 

eder. Bu konudaki görüĢleri Ģu Ģekilde özetlemek mümkündür: Konuyla ilgili ilk 

görüĢ imanın amelden bir cüz olduğu görüĢüdür. Bu görüĢe göre amelin olmaması 

imanın da yokluğunu gerektirir. Ġkinci görüĢ amelin imanın dıĢında olduğu 

yönündedir. Üçüncü görüĢ ise amelin imandan bir parça olmadığı fakat iman ve amel 

arasında güçlü bir bağ olduğu Ģeklindedir.  

Buna göre imanın en önemli fonksiyonu mümin kiĢiyi güzel amel yapmaya 

yöneltmesidir. Birinci görüĢü benimseyen Mu‟tezile, amele ve ahlâklı olmaya büyük 

önem verirken imana ameli de dâhil eder. Mu‟tezile imanın ameli kapsadığını ve 

iman ile amelin birbirine bitiĢik olduğunu iddia eder. Hariciler dindar ve insafsız bir 

tutum sergiler. Mürcie ise amelden çok düĢünceye önem verir.64  

Akkirmânî bu konuda Mâtürîdî ve EĢ‟arî kelamcıların görüĢünü benimser. Ona 

göre amel imanın bir cüzü değildir. Ġmanda esas olan tasdiktir. Tasdik bulunduğu 

sürece amel olmasa da bu kimseyi imansız görmek yanlıĢtır.65 

                                                           
62 Ebu Hanife, el-Fıkhu‟l Ekber, Ġmâm‟ı Â‟zam‟ın BeĢ Eseri, (çev. Mustafa Öz), ĠFAFV Yayınları, 
Ġstanbul, 2002, s. 58. 
63 Ebu‟l Hasan el-EĢ‟ârî, Ġlk Dönem Ġslam Mezhepleri, (çev. Mehmet Dalkılıç, Ömer Aydın), Kabalcı 
Yayınları, Ġstanbul, 2005, s. 27-28. 
64 Murat Sülün, Kur‟an‟ı Kerim Açısından Ġman Amel ĠliĢkisi, Ensar NeĢriyat, Ġstanbul, 2005, s. 16-57. 
65 Arslan-Bozkurt, Sistematik Kelâm, s. 100. 
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O halde insanlar amelleri terk etmekle imandan çıkmaz ama tasdiki 

kaybetmekle imanını kaybeder. Ġmanın amelden önce olması, iman ve amelin ayrı 

olduğunu gösterir. Örnek olarak, fakirin zekât vermesi gerekmez ama zekâtın 

farziyetine inanması gerekir. Bu ayırım ameli küçümseme için değil Müslüman 

olmanın öncelikli Ģartının iman olduğuna dikkat çekmek içindir.66  

Akkirmânî, iman-amel iliĢkisi hakkındaki görüĢlerine delil olarak Ġbrahim 

Suresi 31. ayetini 67  ve Bahrü‟l-Kelâm kitabını kaynak gösterir. Ona göre iman 

amelden bir parça değildir. Amel de imandan bir parça değildir. Lohusalı ve hayızlı 

kadınların o halleri süresince namaz kılmamaları, oruç tutmamaları buna örnektir. 

Lohusalı ve hayızlı kadınlara “namaz kılmadın, oruç tutmadın imanın gitti” 

denilmesi caiz değildir. Onlara “oruç tutma sonra kaza edersin” denilebilir. “Ġmanını 

terk et sonra iman edersin” denmesi caiz değildir. 68  

Akkirmânî, Mu‟tezilenin büyük günah iĢleyen iman ile küfür arasında bir 

konumdadır görüĢünü kendisine reddiye olarak ileri süren olursa cevaben Hz. 

Peygamberin Ģu hadisini delil olarak getireceğini ifade eder: “Her kim ki la ilahe 

illallah derse zina edip hırsızlık yapsa da Cennete girecektir.”69 Bu görüĢlerini ise 

Temhîd ve Bahrü‟l-Kelâm kitaplarına dayandırır.70  

Akkirmânî Peygamberimiz‟in (s.a.v) ümmetinden günahkâr olanların tümünün 

gerçekten mümin olduğunu kâfir olmadığını söyler. KiĢi günahkâr olmakla kâfir 

olmaz. Çünkü dil ile ikrar ve kalp ile tasdik baki kaldığı sürece kiĢinin imanı da baki 

kalır. Akkirmânî, bu görüĢün Ehl-i Sünnetin görüĢü olduğunu ifade eder.71 Sonuç 

olarak Mâtürîdî ve EĢ‟arî kelamcılarına göre ve dolayısıyla Akkirmânî‟ye göre amel 

imanın bir cüzü değildir. Ġmanda esas olan tasdiktir. Tasdik bulunduğu sürece amel 

olmasa da bu kimseyi imansız görmek yanlıĢtır.  

                                                           
66 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 4-b, st. 7. 
67 “Ġnanan kullarıma söyle, namazı dosdoğru kılsınlar.” Ġbrahim Suresi, 14/31. 
68 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 4-b, st. 3-5. 
69 Müslim, Ġmân, 154. 
70 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 20-a, st. 1-7. 
71 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 4-a, st. 9-10. 
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Bu konuda mezheplerin görüĢlerini Ģu Ģekilde özetlemek mümkündür: Mürcie 

günahın imana zarar vermediğini savunarak günahkâr insanların durumunu Allah‟a 

havale eder. Hariciler ise büyük günah iĢleyenlerin kâfir ve Cehennemlik olduğunu 

söyler. Mu‟tezile de bu konuda hemen hemen Haricilerle aynı görüĢü 

benimsemektedir. Mu‟tezileye göre büyük günah iĢleyenler imandan çıkarlar fakat 

hemen küfre düĢmezler. Ölmeden önce tövbe ederlerse mümin olarak, tövbe 

etmezlerse kâfir olarak öleceklerdir.72 Mürcie, Hariciler ve Mu‟tezile‟ye göre iman-

amel iliĢkisi bu Ģekildeyken Akkirmânî‟nin, Ehl-i Sünnet âlimlerinin “amel imanın 

bir cüzü değildir” görüĢüne sıkı sıkıya bağlı kaldığı ve bu konuda Ehl-i Sünnet 

akidesini savunduğu ortadadır.  

3.1.3. Ġmanın Artması ve Eksilmesi Meselesi  
Bu konu Ġslam düĢüncesinde tartıĢılmıĢ bir konudur. Bu tartıĢmaların temeline 

baktığımız zaman imanın mahiyetinin ne olduğu ile ilgili kabullerin yattığını 

görmekteyiz. Ġmanın keyfiyet ve kemiyet yönünden eksilip artabileceğini savunan ve 

ameli imandan bir parça olarak gören mezhepler Hariciyye, Mu‟tezile, Zeydiyye ve 

Selefiyye‟dir. Bu mezheplere göre yapılan salih ameller imanı artırır. ĠĢlenen 

günahlar ise imanı eksiltir. Ġmanın bir parçası olduğu için buna bağlı olarak imanda 

da eksilme ve artma söz konusu olur.73  

Ġmam Azam Ebu Hanife baĢta olmak üzere Ehl-i Sünnet (EĢ‟arî ve Mâtürîdî) 

anlayıĢına göre imanda artma ve azalma söz konusu değildir.74 Akkirmânî, EĢ‟arî ve 

Mâtürîdîlerin (Ehl-i Sünnet‟in) bu konudaki düĢüncesini savunur. Ebu Hanife ve 

arkadaĢlarına göre imanın artmaz ve eksilmez olduğunu söyler. Ona göre imanın 

azalması ancak küfrün çoğalmasıyla, imanın artması da ancak küfrün azalmasıyla 

tasavvur edilebilir.75  

                                                           
72 Arslan-Bozkurt, Sistematik Kelâm, s. 100. Ayrıca bkz. Süleyman Uludağ, “Amel”, TDV Ġslam 
Ansiklopedisi, c. 3, Ġstanbul, 1991, s. 13-16. 
73 Arslan-Bozkurt, Sistematik Kelâm, s. 94. 
74 Arslan-Bozkurt, Sistematik Kelâm, s. 95. Bkz. Ġmam Azam el-Fıkhu‟l-Ekber, s. 13. Ayrıca bkz. 
Ebu‟l-Hasan el-EĢ‟arî, el-Ġbane ve Usûlü Ehl-i‟s-Sünnet (EĢ‟arî Akâidi), Gelenek Yayıncılık, (terc. 
Ramazan Biçer), Ġstanbul, 2010, s. 150. 
75 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 2-b, st. 13-15. 
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Öyleyse iman ve küfrün aynı kiĢide bulunması imkânsızdır. Çünkü küfür 

imanın zıttıdır.76  Üstünlüğün amel noktasında olduğuna dikkat çeken Akkirmânî, 

Fıkhu‟l-Ekber‟de geçen Ģu ifadeye dikkat çeker: “Yeryüzündeki ve 

gökyüzündekilerin imanları eksilmez ve çoğalmaz.” Akkirmânî bu açıklamalarına el-

Vasiye‟nin Ģerhini kaynak gösterir.77  

Buna göre iman edilecek konularda bir artma veya eksilme olmaz. BaĢka bir 

deyiĢle iman esasları sabittir ve herkes bu iman esaslarına aynı ölçüde iman ettikleri 

için imanları aynıdır. Ancak amel yönünden birbirlerinden üstündürler. Kim daha 

muhlis ve daha âbid ise üstünlüğü o derecededir. Ameller imanın bir parçası değildir. 

Salih amel iĢlemekle imanda bir artma olmayacağı gibi günah iĢlemekle de iman 

azalmaz. 

Ġmanla ilgili görüĢlerine Bahrü‟l-Kelâm kitabını kaynak olarak gösteren 

Akkirmânî, konuyla ilgili muarızlarından gelebilecek bir itiraza yönelik ise “O, 

inananların imanlarını kat kat artırmaları için kalplerine huzur ve güven indirendir. 

Göklerin ve yerin orduları Allah‟ındır. Allah, hakkıyla bilendir, hüküm ve hikmet 

sahibidir.”78 ayetini delil olarak gösterir. Muarızlarından Hz. Peygamberin (s.a.v): 

“Ġman yetmiĢ küsur Ģubedir.”79 hadisi delil olarak getirilirse kendisinin de bu hadisin 

sahabeler hakkında olduğunu, Kur „ân‟ın onların zamanında her daim nazil 

olduğunu, gelen her ayete iman ettiklerini ve her ayetle beraber imanlarının arttığını 

ancak vahiy kesildiği için bunun bizim için geçerli olmadığını cevap olarak 

göstereceğini ifade eder.80 Akkirmânî konuyla ilgili Ġbn-i Abbas‟ın rivayetini kaynak 

göstererek Ebu Hanife‟nin Ģu görüĢüne değinir: “Onlar inen bütün ayetlere önce 

toptan iman eder sonra inen her bir ayete tek tek iman ederlerdi. Ayetlere ilkin icmali 

olarak iman ettikleri halde ayetlere tafsili olarak da iman ederlerdi, böylece imanları 

artardı.” 81  

                                                           
76 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 2-b, st. 12. 
77 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 2-b, st. 13-14. 
78 Fetih Suresi, 48/4. 
79 Müslim, Îmân 58. 
80 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 3-a, st. 1-4. 
81 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 3-a, st. 6-9. 
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Ebu Hanife, Mâtürîdîler ve EĢ‟arî‟ler‟den Cüveynî imanda artma ya da eksilme 

olmayacağı kanaatindedirler. Yalnız EĢ‟arî‟ler imanda mahiyet-keyfiyet ayrımı 

yaparlar.82 Mu‟tezile ve selef uleması ise aksi görüĢtedirler.83  

Sonuç olarak, Akkirmânî imanın kendisinin değil iman edilenler yani ayetlerde 

geçenler itibariyle çoğaldığını ifade eder. Yoksa bir kiĢi ya inanır ya inanmaz bunun 

ortası yoktur. Örneğin, ben bu ayete az inanıyorum demek kuĢkuya sebeptir ve 

imanda kuĢku olmaz. Ġçinde kuĢku olan bir iman da iman değildir. Ancak küfrün 

azalmasıyla iman artabilir ve küfrün artması da imanın azalmasıyla mümkün olabilir. 

Bu nedenle Akkirmânî‟ye göre imanın amelle de ilgisi yoktur. 

3.1.4 Ġmanda Ġstisna Meselesi 
Kelam literatüründe imanla ilgili bir diğer mesele de imanda istisna konusudur. 

Akkirmânî imanda istisna konusuyla ilgili olarak, ed-Dürerü‟l-Mûnîfe kitabını 

kaynak gösterir. Ona göre oruca niyet edilirken inĢallah denilirse bu orucun niyetini 

bozmaz. “ĠnĢallah”tan kasıt kiĢinin oruca devam edebilmesi içindir. Orucun 

zorluğuna karĢı Allah‟ın ona güç vermesini istemesidir. KiĢinin niyeti geçersiz 

olmaz. Çünkü bu tür cümlelerden kasıt bu halin devam etmesidir. Bu tür sözlerde 

temenni bulunmakta ve Allah‟tan bu halin devam etmesi için bir istek söz konusu 

olmaktadır.84  

Akkirmânî ayrıca iman konusunda Ģu değerlendirmelerde bulunur: Köle azat 

etmek, talak vb. konularda net cümleler kurmadan “inĢallah” gibi ifadeler 

kullanılarak yapılacak olan antlaĢmalar geçersizdir. Akkirmânî konuyla ilgili bazı 

kitaplarda geçen, “Yarın da Müslüman olayım inĢallah” ya da “ĠnĢallah Müslüman 

olarak öleyim” gibi cümlelerin hoĢ görülebileceğini söyler.85  

                                                           
82 EĢ‟arîlerde imandaki artma ve eksilme, kiĢinin bilgi seviyesi ve kalpteki belirginlik derecesiyle 
ilgilidir. Bkz. Ebu‟l-Hasan el-EĢ‟arî, el-Ġbane ve Usûlü Ehl-i‟s-Sünnet (EĢ‟arî Akâidi), s. 150. 
83 Arslan-Bozkurt, Sistematik Kelâm, s. 94-96. Ayrıca bkz. Yusuf ġevki Yavuz, “EĢ‟ariyye”, TDV 
Ġslam Ansiklopedisi, c. 15, Ġstanbul, 1995, s. 447-455. 
84 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 3-b, st. 8-10. Ayrıca bkz. Uludağ, “Amel”, s. 13-16. 
85  Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 3-b, st. 1-7. Bkz. Ġmam Azam el-Fıkhu‟l-Ebsat, s. 50-51. 
Ayrıca bkz. Sinanoğlu, “Ġman”, s. 212-214.  
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Çünkü bu tür cümlelerde istenen, kiĢinin iman üzere kalması, imanın kabulü ve 

devamlı olmasıdır. Ġmanın gerçekleĢmesi için belli bir sürenin geçmesi değildir. 

KiĢinin imanı tamdır ve kiĢi bu imanının ölünceye kadar devam etmesini 

istemektedir. Sonuç olarak Akkirmânî‟ye göre içinde Ģüphe ve Ģart barındıran bir 

iman gerçek iman olmaz. Ġnanan kiĢinin imanını ve mümin olduğunu açık ve içinde 

Ģüphe barındırmadan söylemesi gerekir.  

3.1.5. Tasdik ve Ġnkâr Açısından Ġnsanlar 
Ebu Hanife‟ye göre mümin gerçekten mümin, kâfir de gerçekten kâfirdir. 

Akkirmânî ise tasdiki gerçekten kalbiyle yapanın mümin bunun zıddını yapanın ise 

kâfir olduğunu ifade eder. Akkirmânî küfürde Ģek ve Ģüphe olduğunu ama imanda 

Ģek ve Ģüphenin olmadığını söyler ve “ġüphesiz, Allah‟ı ve peygamberini inkâr 

edenler, Allah‟a inanıp peygamberlerine inanmayarak ayrım yapmak isteyenler, 

„(Peygamberlerin) kimine inanırız, kimini inkâr ederiz‟ diyenler ve böylece bu 

ikisinin (imanla küfrün) arasında bir yol tutmak isteyenler var ya; iĢte onlar 

gerçekten kâfirlerdir. Biz de kâfirlere alçaltıcı bir azap hazırlamıĢızdır.”86 ayetini bu 

görüĢüne kaynak olarak gösterir. Akkirmânî Ehl-i Sünnetin konuyla ilgili görüĢüne 

dikkat çekerek kiĢinin iman ettiği zaman Ģeksiz Ģüphesiz iman etmesi gerektiğini, 

“inĢallah ben müminim” demesinin hoĢ görülen bir söylem olmadığını ifade eder. 

Akkirmânî bu görüĢünü ise Bahrü‟l-Kelâm kitabına dayandırır.87 Buna göre mümin 

iman açısından inanan, kâfir ise iman edilecek esaslar açısından inanmayandır. 

Akkirmânî, bu konuda Ebu Hanife‟nin insanları üç sınıfa ayırdığından 

bahseder. Birinci sınıf, imanında halis olan mümin kimselerdir. Allametü‟l-ekmel 

(Molla Hüseyin b. Ġskender el-Hanefi), halis mümini “bütün samimiyetiyle kabul 

edip tasdik edendir” Ģeklinde tanımlar. Ġkinci sınıf insan küfründe ısrarcı olan 

kâfirdir. Akkirmânî “cühûd” kelimesinin bilerek inkâr etmek anlamına geldiğini ve 

küfrün sözlükte mutlak inkâr olduğunu söyler. Küfrün terim anlamını ise “kiĢiyi 

Müslüman edecek Ģeylere karĢı imanın yokluğu” Ģeklinde tanımlar. BaĢka bir tarife 

göre ise küfrün, “içinden gelerek zaruri olarak inanılması gerekilen Ģeyleri inkâr 

                                                           
86 Nisâ Suresi, 4/151. 
87 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 3-a, st. 15, Va. 3-b, st. 1-7. 
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etmek” anlamına geldiğine dikkat çeker. 88  Bu tanıma göre küfür mükellefin 

yapmakla ve inanmakla yükümlü olduğu Ģeyleri yapmamasıdır. Küfür imanın zıttı, 

imanı yalanlamak ve inkârdır.  

Akkirmânî‟ye göre üçüncü sınıf insanlar ise ikiyüzlü davranan münafıklardır. 

Akkirmânî, “Nafeka fi‟d-din” kelimesinin inkârını saklayan kimseler için 

kullanıldığını ifade eder.  Allametü‟l-ekmel (Molla Hüseyin b. Ġskender el-Hanefi) 

ise “ikiyüzlü davranan münafık diliyle söyler kalbiyle inkâr eder, iman etmez. 

Müslümanlara karĢı ikiyüzlü davranır” der. Akkirmânî‟ye göre Allah, müminlere 

amel iĢlemeyi, kâfirlere iman etmeyi, münafığa da samimi (ihlaslı) olmayı emreder. 

Bu üç sınıf insan için Ebu Hanife‟nin “(Ey Muhammed!) Bizim adımıza de ki: “Ey 

iman eden kullarım! Rabbinize karĢı gelmekten sakının bu dünyada iyilik yapanlar 

için (ahirette) bir iyilik vardır. Allah‟ın yeryüzü geniĢtir. Sabredenlere mükâfatları 

elbette hesapsız olarak verilir.”89 ayetini delil olarak getirdiğinden bahseder.90  

Netice olarak, Akkirmânî‟ye göre insanlar üç kısma ayrılmaktadır. Birinci 

kısım insan iman açısından samimi olan muhlis kimselerdir. Bu kiĢiler tüm 

samimiyetiyle iman edilecek esasları tasdik edip onaylarlar. Ġkinci kısımdakiler 

küfründe ısrar eden kâfirlerdir. Ġman esaslarından yoksun olup inkâr eden 

kimselerdir. Üçüncü kısım kimseler ise diliyle söyleyen ve kalbiyle yalanlayan 

kiĢilerdir. Bu kiĢiler insanların yanında inandığını söyleyen ama aslında kalbiyle 

tasdik etmeyen münafıklardır. Bu üç sınıf insan için asıl gereken Ģudur ki; mümin 

inancının bir gereği olarak ibadet etmeli, inanmayan kiĢi inkârından vazgeçip iman 

etmeli ve münafık kimse ise înanç konusundaki ikiyüzlülüğünden vazgeçip samimi 

olmalıdır. Hakkıyla iman eden kimseler gerçekten mümin, hakkıyla iman etmeyip 

inkâr edenler ise gerçekten kâfirdir. Buna delil ise “ĠĢte onlar gerçekten 

mü‟minlerdir. Onlara, Rableri katında yüksek mertebeler, bağıĢlanma ve cömertçe 

verilmiĢ rızık vardır.”91 ve “ġüphesiz, Allah‟ı ve peygamberini inkâr edenler, Allah‟a 

inanıp peygamberlerine inanmayarak ayrım yapmak isteyenler, „(Peygamberlerin) 

                                                           
88 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 24-a, st. 3-4, Va. 12-a, st. 3-8. 
89 Zümer Suresi, 39/10. 
90 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 12-a, st. 8-15. 
91 Enfâl Suresi, 8/1. 
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kimine inanırız, kimini inkâr ederiz‟ diyenler ve böylece bu ikisinin (imanla küfrün) 

arasında bir yol tutmak isteyenler var ya; iĢte onlar gerçekten kâfirlerdir. Biz de 

kâfirlere alçatıcı bir azap hazırlamıĢızdır.” 92 mealindeki ayetlerdir. 

3.1.6. Allah’ın Zatı ve Sıfatları 
Sıfat, Allah‟ın insanlar tarafından bilinebilmesi için zatına nispet edilen mana 

ve mefhum anlamında kullanılan kelâmi bir terimdir. Allahu Teâlâ‟nın sıfatlarını beĢ 

kısımda ele almak mümkündür: a) Nefsi sıfat (Vücud sıfatı), b) Selbi sıfatlar (Kıdem, 

Bekâ, Muhalefetun li‟l-Havadis, Kıyâm Binefsihi, Vahdâniyet) c) Subûti sıfatlar 

(Hayat, Ġlim, Ġrâde, Kudret, Tekvîn, Sem‟, Basar, Kelâm) d) Haberi sıfatlar (Ayet ve 

hadislerde bildirilen yed, vech, istivâ gibi sıfatlardır.) e) Fiili sıfatlar (yaratma, rızık 

verme, öldürme, diriltme gibi sıfatlardır.)93 

Kelam ekolleri diğer konularda olduğu gibi Allah‟ın sıfatları konusunda da 

birbirinden farklı görüĢler ortaya koymuĢtur. Bazıları Allah‟ı diğer varlıkların 

sıfatlarıyla nitelendirmekten çekinmiĢ ve bu sıfatları te‟vil etme yoluna gitmiĢtir. 

Bazıları ise te‟vili doğru bulmamıĢ, Allah‟a ait sıfatları yorum yapmadan kabul 

etmiĢtir. Allah‟ın sıfatları ile ilgili olarak mezheplerin görüĢlerine baktığımızda 

Mu‟tezile âlimleri, Allah‟ın sıfatlarının zatıyla aynı olduğu görüĢündedirler. Çünkü 

Allah‟ın zatından ayrı olan ezelî sıfatları kabul etmeyi tevhid ilkesine aykırı görürler. 

Bu yüzden Allah‟ın ezelî ilim ile âlim, ezelî kudret ile kâdir, ezelî hayat ile hayy 

olmasını kabul etmezler. Mutezili âlimler Allah‟ın zatî sıfatları olarak ilim, kudret, 

hayat, sem‟ ve basar gibi sıfatları kabul etmemiĢ, ism-i fail formundaki âlim, kâdir, 

hayy, semî, basîr gibi sıfatları kabul etmiĢlerdir. Çünkü onlara göre kadim varlıkların 

birden fazla olmasını gerektirecek (Taaddüd-i kudemâ) olan Allah‟ın zatından ayrı 

olarak kadîm olmasını söylemek Allah‟ın birliğine aykırıdır. Netice olarak, Mu‟tezile 

Allah‟ın, hadis olan varlıklara benzemesine neden olabilecek her türlü görüĢten uzak 

durmaya çalıĢır.94  

                                                           
92 Nisa Suresi, 4/151. 
93 Ġlyas Çelebi, “Sıfat”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 37, Ġstanbul, 2009, s. 100-106. 
94 EĢ‟ârî, Ġlk Dönem Ġslam Mezhepleri, s. 217-218. 
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ġia ise baĢlangıçta Allah‟ı yaratılmıĢ varlıklara benzeten teĢbihçi ve tecsimci 

sıfat anlayıĢını savunurken zaman içinde Mu‟tezile‟den etkilenmiĢ ve tenzih 

anlayıĢını benimsemiĢtir.95  

Ġslam filozofları da Allah‟ın zatı ile sıfatları arasında bir ayırım yapmaktan 

çekinmiĢlerdir. Onlar felsefe geleneğinden yola çıkarak Allah‟ı zorunlu varlık, salt 

iyilik, ilk varlık, bilge, ilk sebep gibi sıfatlarla nitelelemiĢlerdir. Bu Ģekilde daha 

tutarlı bir yorum getirmeye çalıĢmıĢlardır. Filozoflar sıfatlar konusuna felsefî 

terminoloji ile yaklaĢmakta bir sakınca görmezken dini terminoloji ile sübûtî sıfatları 

tevil etme yöntemine baĢvurmuĢlardır.  Dolayısıyla meseleye bu Ģekilde yaklaĢılacak 

olunursa sıfatların çokluğu (Taaddüd-i kudemâ), Allah‟ın birliği ilkesine hiçbir 

zaman ters düĢmemektedir.96  

Ehl-i Sünnet âlimleri ise Allah‟ın hayat, irade, kudret, kelam, ilim, semi ve 

basar gibi sıfatlarının ezeli ve ebedi olduğu görüĢündedirler. Ehl-i Sünnet âlimlerine 

göre bu sıfatlar Allah‟ın zatının aynısı değildir, ondan gayrı da değildir. Ehl-i Sünnet, 

Mu‟tezilenin sıfatlarla ilgili görüĢlerini kabul etmez. Çünkü Mu‟tezile‟nin iddia ettiği 

gibi subûti sıfatlar kadîmlerin çokluğuna neden olmaz. Çoklukta baĢkalaĢım vardır. 

Allah‟ın zat ve sıfatları arasında baĢkalık yoktur. Sıfatlar birbirine aykırı değildir.97  

Akkirmânî‟ye göre Allah‟ın zati sıfatları hayat, ilim, sem‟î, basar, irade, kudret 

ve kelam‟dır. Fiili sıfatları ise tekvin, rızıklandırma, yoktan var etme, yaratma, 

benzersiz olarak icat etme, öldürme, diriltme, suret verip Ģekillendirme, yetiĢtirme, 

geliĢtirme ve büyütmedir. O, Ebu Hanife‟nin Allah‟ın yaratma sıfatından bahsettiğini 

ifade eder ve “tahlik” kelimesinin açıklamasını yapar. Bu kelimenin “var etmek” 

anlamına geldiğini ve “alemi var etme” anlamında kullanılan Allah‟ın ezeli 

sıfatlarından bir sıfat olduğunu ifade eder. Akkirmânî “tahlik” kelimesinin akaid 

kitaplarında geçtiğini söyleyerek, bu kelimenin kelamcılara göre “Allah yaratmadan 

önce var olmayan” anlamına geldiğinden söz eder. Akkirmânî, Mâtürîdîlerin 

“Tekvin” sıfatını kabul etmelerini benimser. Bu sıfat (tahlik), ezeli Tekvin sıfatıdır. 
                                                           
95 Rıdvan Özdinç, Ġlk ġiî Kelamcıların GörüĢleri, (YayımlanmamıĢ Yüksek Lisans Tezi), 
Ç.O.M.Ü.S.B.E, Çanakkale, 2004, s. 81. 
96 Bayram Ali Çetinkaya, Ġslâm Felsefesi Tarihi, Grafiker Yayınları, Ankara, 2016, s. 222-223. 
97 Arslan-Bozkurt, Sistematik Kelâm, s. 162. 
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EĢ‟arîler ise “Tekvin” sıfatını müstakil bir sıfat olarak düĢünmezler. Akkirmânî 

Temhid kitabında “Tekvin” sıfatının “yaratıcının fiili” Ģeklinde tanımlandığından da 

bahseder. Ona göre, Fıkhu‟l-Ekber‟in Ģerhinde “yaratma, inĢa, yapma ve meydana 

getirme” gibi kelimeler aynı anlama kullanılır ve “bir Ģeyi sonradan yaratma, bu 

yaratmanın da daha önce bir örneğinin olmaması” anlamına gelir.98 

Akkirmânî‟ye göre ulûhiyet, Allah‟ın kendisinden baĢkasına muhtaç olmayıĢı 

ve kendisinden baĢka her Ģeyin O‟na muhtaç oluĢudur. Akkirmânî bu görüĢüne 

Senûsî‟nin en-Nurü‟l-Lamî kitabını kaynak gösterir ve uluhîyetin bu kitapta da aynı 

Ģekilde geçtiğine dikkat çeker.99 Buna göre Allah hiçbir Ģeye muhtaç değildir. Eğer 

Allah bir Ģeye muhtaç olsaydı bu alemin tedbirinde, bakımında zayıflığa düĢerdi ve 

ilahlık yapamazdı. Allah bundan münezzehtir.  

Akkirmânî‟ye göre tevhit üç kısma ayrılır. Ġlki, Allah‟ın hiçbir Ģeyden 

oluĢmamasıdır. Ġkinci olarak, Allah hiçbir Ģeyin üstünde değildir. Üçüncüsü ise, 

Allah hiçbir Ģeyin içinde değildir. Bunlardan biriyle Allah‟ı vasıflandırmak küfür 

sebebidir. ġöyle ki eğer onun bir Ģeyden oluĢtuğunu söylersek ortaya Allah‟ın 

yaratıldığı gibi bir anlam çıkar. Eğer onun bir Ģeyin içinde olduğunu söylersek o 

zaman da Allah‟ın sonradan var olması söz konusu olur. ġayet Allah‟ın bir Ģeyin 

üstünde olduğunu söylersek bu da Allah‟ın kendisini taĢıyacak bir Ģeye muhtaç 

olduğu fikrini doğurur. Bunları söyleyen kiĢi ise dinden çıkar.100  

Akkirmânî bu konuda, Allametu‟l-Makdisi‟nin Bizü‟l-Emâlî Ģerhini kaynak 

göstererek Allah‟ın kelâm sıfatını açıklar. Buna göre Allah mütekellim olup O‟nun 

kelâmı zatı ile kaimdir. Çünkü Allah kelam ile vasıflandırılsa bunun zıttı sukuttur. 

Allah bundan çok daha yüce ve münezzehtir. Allah‟ın kelamı ses ve harflere ihtiyaç 

duymadan zatı ile kaimdir. Bunun zıddını iddia eden dinden çıkar. Akkirmânî bu 

görüĢlerine Bahrü‟l-Kelâm, Bahrü‟r-Râik ve el-Vasiye‟nin Ģerhini kaynak gösterir.101 

                                                           
98  Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 5-b, st. 9-15. Bkz. Ġmam Azam, el-Fıkhu‟l-Ekber, s. 5-9, 
Ebu‟l-Hasan el-EĢ‟arî, el-Ġbane ve Usûlü Ehl-i‟s-Sünnet (EĢ‟arî Akâidi), s. 70. Ayrıca bkz. Tevfik 
Yücedoğru, “Tekvin”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 40, Ġstanbul, 2011, s. 388-390. 
99 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 7-a, st. 4-5. 
100 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 7-a, st. 1-7. 
101 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 8-b, st. 1-7. 
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Bu konuda Kur‟an‟ın mahluk olup olmadığı meselesi vardır. Halku‟l-Kur‟an 

meselesi çalıĢmamızda ayrı bir baĢlık altında ele alınacaktır.102  

Akkirmânî‟ye göre Allah‟ın istemesi, sevgisi ve rızası aynı anlama gelir.  

Allametü‟l-ekmel (Molla Hüseyin b. Ġskender el-Hanefi) ve kelam âlimleri de aynı 

görüĢe sahiptir. 103  Akkirmânî Allah‟ın muhalefetûn li‟l-havadis sıfatına sahip 

olduğunu, Allah‟ın cisim olmadığını, yön, cihet ve taraftan münezzeh olduğunu ifade 

eder.104 Ona göre Allah bütün isim ve sıfatlarıyla ezelidir. Eğer bu isim ve sıfatlar 

Allah‟tır dersek o zaman iki ilah olmuĢ olur. Allah birdir ve bu tür ithamlardan 

münezzehtir. Eğer bu isim ve sıfatlar Allah‟tan baĢkadır dersek o zaman sıfatları 

sonradan var olmuĢ olur ki bu da caiz olmaz. Allah‟ın sıfatları ne ondan ayrıdır ne de 

Allah‟tır. Ġsim ve sıfatları ezelîdir.105 

Akkirmânî haberi sıfatlarla ilgili olarak Ebu Hanife‟nin “arĢa istiva” 

konusundaki görüĢlerini nakleder. Ebu Hanife‟ye göre Allah arĢa istiva etmiĢtir ve 

bu bir ihtiyaçtan dolayı birĢeyin üstünde durması için değildir. Allah mekândan 

münezzehtir ve mekâna ihtiyacı yoktur.106 

Akkirmânî‟ye göre Allah arĢın ve arĢın dıĢındaki her Ģeyin koruyucusudur. Bu 

bir ihtiyaçtan dolayı değildir. Çünkü Allah, yaratılanlar gibi bir Ģeye muhtaç olsaydı 

alemi yaratma ve tedbirine kadir olamazdı. ġayet oturmaya ihtiyacı olsaydı arĢın 

yaratılması öncesinde Allah‟ın nerede olduğuna dair bir soru sorulması gerekirdi. 

Allah bu tür Ģeylerden çok yüce ve büyüktür.107   

Buna göre Allah, diğer varlıklara benzemez. Çünkü O‟nun muhalefetûn li‟l-

havadis sıfatı vardır. Bu yüzden Allah‟ın arĢa istiva etmesi için mekâna da ihtiyacı 

yoktur.  Zaman ve mekâna ihtiyaç duysaydı muhdes bir varlık olurdu ki Allah bu tür 

Ģeylerden münezzehtir. Sonuç olarak, Akkirmânî sıfatlarla ilgili olarak Mâtürîdî 

                                                           
102 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 7-b, st. 1-2. 
103 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 5-b, st. 5. 
104 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 6-b, st. 15. 
105 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 8-b, st. 2-8. Bkz. Ġmam Azam, el-Fıkhu‟l-Ekber, s. 1. 
106 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 6-b, st. 13-15. Bkz. Ebu‟l-Hasan el-EĢ‟arî, el-Ġbane ve Usûlü 
Ehl-i‟s-Sünnet (EĢ‟arî Akâidi), s. 59-139. 
107 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 7-a, st. 1-4. 
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âlimleri ile paralel bir görüĢ sergileyerek Allah‟ın hayat, ilim, semi, basar, irade, 

kudret ve kelam gibi sıfatlarının olduğunu ve bu sıfatların ezeli ve ebedi olduğunu 

savunur. Ona göre bu sıfatlar Allah‟ın zatının aynısı değildir ondan gayrı da değildir. 

Akkirmânî, Mu‟tezilenin sıfatlarla ilgili görüĢlerini kabul etmez. Çünkü ona göre 

Mu‟tezile‟nin iddia ettiği gibi subûti sıfatlar kadîmlerin çokluğuna neden olmaz. 

3.1.7. Ġnsan Fiilleri (Ef’âlü’l-Ġbâd) 
Kelam âlimleri insan fiillerini “ızdırârî fiiller” ve “ihtiyârî fiilller” olmak üzere 

ikiye ayırır. Izdırârî fiiller; renk, boy, kilo, duyma, görme ve titreme gibi irade dıĢı 

fiillerdir. Çoğunluğun görüĢü bu tür fiillerin Allah‟ın takdir ve yaratmasına bağlı 

olduğu noktasında birleĢir. Ġhtiyârî fiiller ise; yürümek, durmak, yemek, içmek, 

oturmak, kalkmak, günah veya sevap iĢlemek gibi insan iradesine bağlı olarak 

meydana gelen fiillerdir.108 Bu tür fiiller dini anlamda sorumluluğu, mükâfat veya 

cezayı gerektirir. Kelam‟da tartıĢma konusu olan ve burada ele alınacak olan fiiller 

ihtiyarî fiillerdir. 

Akkirmânî insan fiilleri konusunda mezhepleri Cebriyye, Kaderiyye ve Ehl-i 

Sünnet mezhebi olmak üzere üç kısma ayırır ve mezheplerin fiiller ile ilgili 

görüĢlerini Ģu Ģekilde aktarır: Cebriyye mezhebine göre bütün fiiller sadece ezeli olan 

kudret iledir ve buna sonradan bir kudret eĢlik etmektedir.109 Cebriye böyle diyerek 

bütün sorumluluğu Allah‟a yüklemek ister. Çünkü Cebri görüĢe göre kul fiillerinde 

suçsuzdur ona bunu yaptıran Allah‟tır. Kaderiyye mezhebine göre hür iradeyle 

oluĢan fiiller sonradan meydana gelen bir güç iledir. Ġnsanın fiilleri hâdis olan kudret 

ile oluĢur.110  Onlar böyle diyerek bütün mesuliyeti insana yüklemek istemiĢlerdir. 

Ehl-i Sünnet mezhebi ise fiillerin meydana gelmesini ezeli kudrete bağlar. Ehl-

i Sünnet âlimlerine göre sonradan bir kudret ile meydana gelen fiiller, fiile eĢlik 

ettikleri halde fiilin oluĢumunda katkıları yoktur.111  

                                                           
108 Arslan-Bozkurt, Sistematik Kelâm, s. 193. 
109 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 10-a, st. 5-6. 
110 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 10-a, st. 7-8. 
111 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 10-b, st. 12-14. Bkz. Ġmam Azam, el-Fıkhu‟l-Ekber, s. 10. 
Ayrıca bkz. Ebu‟l-Hasan el-EĢ‟arî, el-Ġbane ve Usûlü Ehl-i‟s-Sünnet (EĢ‟arî Akâidi), s. 82. 



43 
 

Kulların yaptıkları fiillerin Allah tarafından yaratıldığını söyleyen Akkirmânî, 

Allah‟ın bütün mahlukatı güçsüz bir Ģekilde yarattığını 112 ve bütün canlıların zayıf 

varlıklar oldukları için rızıklarının da Allah tarafından verildiğini ifade eder.113  

Akkirmânî‟nin ve Ehl-i Sünnet âlimlerinin bu açıklamalarından yola çıkarak 

söylenebilir ki insan isteyen ve kazanan, Allah ise yaratan ve yoktan var eden 

hâlıktır. Kulların yaptıkları fiiller Allah‟ın sonsuz kudretiyle meydana gelir. Allah 

yaratır kul ise o fiilleri çaba göstererek kazanır. Kul ister Allah ise var eder. Kul 

günah iĢlemeye meylettiği zaman Allah onda günah iĢleme fiilini yaratır. Kul aslında 

kendi fiilinin sahibi olmadığı halde bunu isteyerek dolaylı yoldan kendi fiillerinin 

sahibi olur. Bu konunun daha iyi anlaĢılması için kesb ve istitâat konularına da 

bakmak gerekir. 

3.1.7.1. Kesb Konusu  
Hulefâ-i RâĢidîn devrinde siyasî ve içtimaî olayların etkisiyle Ġslâm âlimlerinin 

erken dönemde çözümlemeye çalıĢtıkları konuların arasında tartıĢılmaya baĢlanan 

kullara ait fiillerin meydana geliĢi meselesi yer alır. Kesb, “ksb” kökünden türemiĢ 

bir masdar olup “kazanmak, elde etmek” anlamına gelir. Kelam ıstılahında genellikle 

“Kuldaki hadis kudretin tesiriyle meydana gelen Ģey” Ģeklinde tarif edilir.114  

Bu konuda mezheplerin görüĢlerine baktığımızda Cebriyye‟ye göre fiilin 

meydana gelmesinde insanın gerçek bir rolü yoktur bu yüzden kesb kullara nispet 

edilemez. Çünkü onlara göre fiillerin meydana geliĢinde irade ve kudretin herhangi 

bir etkisi bulunmaz. Mu‟tezile ise fiilin ilahi müdahale olmaksızın kul tarafından 

gerçekleĢtiğini iddia eder. Mutezili âlimler kesbi kullara ait fiillerin sonucu olarak 

kabul ettikleri için onlara göre kâsîb aynı zamanda fâildir. Ehl-i Sünnet ise bu 

konuda orta bir yol izlemektedir. Ehl-i Sünnet âlimlerine göre insanın fiilleri Allah 

tarafından yaratılır, kul tarafından kesb edilir. EĢ‟arî kelamcılarına göre kesb kulların 

yaptıkları fiillerde hâdis bir kudretin eĢlik etmesidir. Bu konuda Matüridilerin 

görüĢleri EĢ‟arîlerle paraleldir. Fakat Mâtürîdîlerde insanın irade hürriyeti daha açık 

                                                           
112 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 10-b, st. 9. 
113 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 10-b, st. 13. 
114 Yusuf ġevki Yavuz, “Kesb”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 25, Ankara, 2002, s. 304-306. 
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ve belirgindir. Mâtürîdi âlimlerine göre kesb özgür bir seçimle fiillerin meydana 

geliĢinde kullarda Allah tarafından yaratılan irade ve kudretten ibarettir. Onlara göre 

kul fiillerin gerçek fâilidir. Kul fiili iĢlemeye niyet ettiğinde Allah fiili yaratır.115 

Akkirmânî‟ye göre ise insan fiillerinde irade ve kudretlerini kullanır. Fiili 

iĢlemeye azmeder Allah da fiili yaratır. Ġnsan amelleriyle, kararlarıyla, ilmiyle 

mahluktur ve sonradan yaratılmıĢtır. Bu yüzden yaptıklarının da mahluk olması 

gerekir.116 Akkirmânî konuya günah meselesi üzerinden devam ederek günahların 

Allah‟ın emriyle değil de ancak Allah‟ın var etmesiyle meydana geldiğini söyler. Kul 

cüzi iradeyle fiillerini iĢler günaha yönelir, Allah‟ın halik sıfatı burada devreye girer 

ve kul kasib olur.117  

Buna göre kiĢi günah iĢlemeye meylettiğinde Allah buna rıza göstermediği 

halde imtihan gereği günahı iĢleme gücünü onda yaratır. Ama günaha rızası yoktur 

ve günah iĢlememizi istemez. Günahın var olma sebeplerini kulun isteği üzerine 

yaratır. Yani kulu zorla günaha sürüklemez. Akkirmânî‟nin kesb anlayıĢı onun tam 

olarak Ehl-i Sünnet‟in bu konudaki görüĢünü savunduğunu gösterir. Ona göre fiili 

iĢleyen, niyet eden insan, fiilin oluĢmasına etki eden ise sonsuz kudret sahibi olan 

Allah‟tır.  

Akkirmânî kesb konusuyla ilgili olarak, mal biriktirme meselesini örnek olarak 

gösterir ve bazı değerlendirmelerde bulunur. Ona göre, helalinden mal biriktirmek ve 

kazanmak helaldir. Akkirmânî, Ehl-i Sünnetin mal biriktirme ile ilgili görüĢlerine de 

dikkat çekerek, eğer çalıĢıp kazanmaya gücü varsa kiĢinin mal biriktirmesinin ve 

malı kazanmasının kendisine ruhsat olduğunu ifade eder. Ona göre kiĢinin bakmakla 

yükümlü olduğu kimsesi varsa helalinden kazanmaya mükellefiyeti vardır. 

Akkirmânî bu konuda Bahrü‟l-Kelâm kitabını kaynak gösterir ve mal kazanmanın 

sadece kiĢinin çabası sonucu olduğunu söylemenin küfür olduğunu dile getirir. Ona 

göre rızkın Allah‟tan olduğunu bilmek bir gerekliliktir. Bu konuya Peygamberlerin 

helalinden kazanarak rızklarını temin etmeleri de güzel bir örnektir. Nitekim Hz. 
                                                           
115 Arslan-Bozkurt, Sistematik Kelâm, s. 214-235. Bkz. Ġmam Azam, el-Fıkhu‟l-Ekber, s. 10. Ayrıca 
bkz. Ebu‟l-Hasan el-EĢ‟arî, el-Ġbane ve Usûlü Ehl-i‟s-Sünnet (EĢ‟arî Akâidi), s. 82. 
116 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 6-a, st. 7-8. 
117 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 12-b, st. 12-15. 
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Âdem ziraatkâr, Hz. Ġdris terzi, Hz. Nuh tüccar, Hz. Ġbrahim kumaĢ tüccarı, Hz. 

Musa Hz. ġuayb‟ın iĢçisiydi. Hz. Muhammed (s.a.v) ise helalinden kazanmak için 

çalıĢır ve çaba gösterirdi.118  

Akkirmânî‟ye göre haram olan herhangi bir Ģeyi biriktirmek de haramdır ve 

dolayısıyla bu mal helale dönüĢmez. Örneğin denize bir ibrik dolusu kirli su dökülse 

deniz kirlenmez. Haram mal kirli suya kirli su dökmek gibidir ve dolayısıyla haram 

mal temizlenmez. Helal mala, helal mal katılması durumunda da helalliğine zarar 

gelmez. Ona göre, haram olan bir mal bir zimmetten baĢka bir zimmete geçer. Haram 

mal el değiĢtirmekle haramlılığı ortadan kalkmaz. Ancak mirasçı için bu böyle 

değildir. Çünkü ölenin mirası yani terekesi mirasçıya helaldir. Haram olduğunu bilse 

bile bu mal yine kendisine helaldir. Çünkü mirasçı malın eski sahiplerinin kim 

olduğunu bilmez. Akkirmânî, bu konuda Umdetû‟l-Fetâvâ kitabını kaynak gösterir 

ve birinin yerde bir Ģey bulsa ve sahibini bulmak için insanlara haber verse ancak 

bulamazsa ve paraya da ihtiyacı varsa o zaman bulduğu Ģeyi satıp ihtiyacını 

giderebileceğini söyler. Bu mal kendisine lazım değilse o zaman harcadığı kadar 

sadaka verir.119  

Buna göre baĢkasına mutlak haram olan bir Ģey herkese haramdır. Haram olan 

Ģeylerin biriktirilip kazanılması da haramdır. Örneğin kumarda kazanılan, çalınan 

veya faizden kazanılan paranın toplanması yani biriktirilmesi haramdır.120  

Sonuç olarak, Akkirmânî insanların fiillerinde irade ve kudretlerini kullanarak 

kesbi veya iktisabı kazandıklarını ifade eder. Fiilleri Allah yaratır fakat bu 

yaratmanın gerçekleĢmesi için kulun irade ve kudretini kullanarak fiili iĢlemeye niyet 

etmesi gerekir. Yani ihtiyarî fiillerin meydana geliĢinde kullarda Allah tarafından 

yaratılan (hâdis) bir kudret söz konusudur. Kul cüzi iradesiyle fiilleri iĢler, Allah‟ın 

halik sıfatı burada devreye girer ve kul kâsib olur. 

                                                           
118 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 11-a, st. 1-13. 
119 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 11-b, st. 1-15. 
120 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 11-a, st. 1-15. 
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3.1.7.2. Güç Yetirme (Ġstitâat) Meselesi  
Kelam literatüründe istıtâat, kudret ve takat gibi değiĢik kelimeler Ģeklinde 

geçen kudret kelimesinin sözlük anlamı; güç yetirmek, fiili ölçülü yapmak ve planlı 

bir Ģekilde hareket etmek gibi anlamlara gelir. Bunlar arasında istitâat kelimesi daha 

yaygınlık kazanmıĢtır. Ġstitâat, ihtiyari fiillerin yokluktan varlık sahasına çıkmasına 

etki eden güç olarak tanımlanır.121 Mu‟tezile‟ye göre istitâat fiilden öncedir. Çünkü 

kudretin fiille beraber olması, failin baĢka bir fiile kadir olmamasını gerektirir ki bu 

onun güç yetirilemeyen Ģeyle sorumlu tutulduğu anlamına gelir. Allah ise böyle kötü 

bir Ģeyden münezzehtir.122 

EĢ‟arîyye ise insanın özünden kaynaklanan bir kudrete sahip olmadığı için 

özünden hariç baĢka bir kudret ile kâdir olduğunu savunur. Kudret fiille birlikte 

bulunur ve fiilden sonra ortadan kalkar. Kulların fiilleri aynı zamanda Allah‟ın 

kudretiyle meydana gelir.123 

Mâtürîdîler ise bir yönüyle Mu‟tezile‟ye diğer bir yönüyle de EĢ‟ariler‟e yakın 

olup bu iki görüĢü uzlaĢtırmaya çalıĢır. ġöyle ki Mâtürîdîler kudreti fiilden önce ve 

fiille beraber olan kudret Ģeklinde ikiye ayırır. Fiilden önceki kudret sebeplerin 

uygun olması ve koĢulların sağlıklı olması anlamındaki kudrettir. Bu tür kudret 

fiillerin meydana gelmesi kendisine bağlı olsa bile fiiller için hazırlanmamıĢtır. Bu 

kudret Allah‟ın dilediğine verdiği bir nimettir. Fiilden sonraki kudret ise sonucunda 

ödül ve ceza bulunan ihtiyarî fiillerin kendisiyle meydana geldiği kudrettir. Bu 

kudretin tanımını yapmak mümkün değildir. Bu kudret sadece fiil için vardır ve 

meydana geldiği zamanda onunla birlikte fiil de meydana gelir. 124  Buna göre 

Mâtürîdî düĢüncede insan fiilinin oluĢumu için üç aĢama gereklidir. Ġlk olarak fiil 

için imkân ve Ģartların yeterli olması, ikinci olarak insanın istemesi, azim ve 

kararlılıkla fiile yönelmesi ve üçüncü olarak da Allah‟ın o fiili yaratması gerekir.  

                                                           
121 Yusuf ġevki Yavuz, “Ġstitâat”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 23, Ġstanbul, 2001, s. 399-400. 
122 Arslan-Bozkurt, Sistematik Kelâm, s. 207. 
123 Arslan-Bozkurt, Sistematik Kelâm, s. 209. Bkz. Ebu‟l-Hasan el-EĢ‟arî, el-Ġbane ve Usûlü Ehl-i‟s-
Sünnet (EĢ‟arî Akâidi), s. 84. 
124 Arslan-Bozkurt, Sistematik Kelâm, s. 211-214. Bkz. Ġmam Azam, el-Fıkhu‟l-Ebsat, s. 27. 
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Akkirmânî, istitâat konusuyla ilgili olarak Ehl-i Sünnet âlimlerinin görüĢlerine 

yer verir. Ehl-i Sünnet âlimlerine göre istitâat fiilden önce ya da sonra değil ancak 

fiille beraberdir. Allametü‟l-ekmel‟e (Molla Hüseyin b. Ġskender el-Hanefi) göre 

istitâat; kudret, kuvvet, takat gibi eĢ anlamlı kelimeler kul için kullanıldığı zaman 

aynı anlama gelirler. Ebu Hanife‟ye göre ise “istitâat fiilden önce değildir. Aksi 

takdirde kul ihtiyacı anında Allah‟a ihtiyaç duymazdı bu ise “Müstağni olan Allah‟tır 

sizler ise muhtaçsınız.”125 ayetine aykırı olurdu. Ebu Hanife‟ye göre eğer istitâat 

fiilden sonra olsaydı bu imkânsız olurdu. Çünkü fiilin var olması istitâatsiz mümkün 

değildir. Akkirmânî istitâat ile ile ilgili görüĢlerine delil olarak Bahrü‟l-Kelâm 

kitabını kaynak göstererek kulun Allah‟ın yardımıyla fiili iĢlemeye güç 

yetirebileceğini söyler. Fiil esnasında Allah kula güç verir. Kul niyet sahibidir. 

Günah iĢlemeye meylettiğinde Allah‟a isyanı ortaya çıkar ve kendisinin yaptığı 

suçtan dolayı cezaya müstahak hale gelir. Kul Allah‟a ibadet etmeye niyet ettiğinde 

ise Allah‟ın yardımı vuku bulur.126  

Koyu bir Mâtürîdî olan Akkirmânî, istitâat konusunda da Ehl-i Sünnet 

akidesine bağlı kalmıĢtır. Buna göre istitâat fiille beraberdir. Kul niyet edip fiili 

iĢlemeye kastettiğinde Allah o fiili yaratır. 

3.1.8. Kaza ve Kader 
Kader kelimesinin sözlük anlamı; “gücü yetirmek, planlı yapmak, ölçü ile 

yapmak, bir Ģeyin Ģeklini ve niteliğini belirlemek, kıymetini bilmek” gibi anlamlara 

gelir. Kader, Allah‟ın nesne ve olayları ezeli ilmiyle bilmesi ve takdir etmesidir. 

Kaza ise sözlükte; “hükmetmek, sağlam yapmak, emretmek, yerine getirmek” gibi 

anlamlara gelir. Terim olarak ise kader, Allah‟ın olaylara ve nesnelere yönelik ezelî 

planını gerçekleĢtirmesidir.127 

Akkirmânî‟ye göre kaza, bütün var olacak her Ģeyin Levh-i mahfuz‟da toplu 

olarak var olmasıdır. Kader ise ardı ardınca harici sebeplerle kazanın oluĢması için 

var olacak Ģeylerin ayrıntılarıdır. Akkirmânî bu görüĢünü “Hiçbir Ģey yoktur ki 

                                                           
125 Muhammed Suresi, 47/38. 
126 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 12-b, st. 13-15. 
127 Yusuf ġevki Yavuz, “Kader”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 24, Ġstanbul, 2001, s. 58-63. 
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hazineleri yanımızda olmasın. Biz onu ancak belli bir ölçüyle indiririz.”128 ayeti ile 

destekler. O, bu konunun devamının Ebulleys‟in Mukaddime‟si üzerine yazılmıĢ olan 

ġerhû‟l-Kudnî‟de geçtiğini ifade eder.129  

Bu tanımlama EĢ‟ariler‟in kaza-kader tanımıdır. 130  Mâtürîdîler bu 

tanımlamanın aksini söylerler. Akkirmânî‟nin kaza-kader tanımı bu yönüyle dikkat 

çekmektedir. Çünkü bilinenin aksine kader ve kaza tanımları yer değiĢtirmiĢtir. Buna 

göre kaza var olacak her Ģeyin önceden belirlenmesi, kader ise önceden belirlenen 

Ģeylerin ayrıntılarıdır. 

Akkirmânî‟ye göre hayır ve Ģer Allah‟ın izniyle meydana gelir. Ona göre 

bunun aksini iddia eden kâfir olur. Çünkü kiĢinin böyle bir iddiada bulunması tevhit 

inancına gölge düĢürür. Akkirmânî tevhidi hayrın ve Ģerrin takdirinin Allah‟tan 

geldiğini kabul etmek olarak tanımlar. O, bu görüĢlerini el-Vasiye‟ye dayandırır.131  

Buna göre bütün oluĢabilecek her Ģeyin tek yaratıcısı Allah‟tır. Tek yaratıcı O 

olduğuna göre hayrın ve Ģerrin takdirini baĢkasına atfeden dinden çıkar. Akkirmânî 

kader ve kaza ile ilgili değerlendirmelerine Levh-i mahfuz konusuyla devam eder. 

Akkirmânî‟ye göre Allah Levh-i mahfuz‟u yaratmıĢtır ve kıyamete kadar olacak her 

Ģeyi Levh-i mahfuz‟da yazması için kaleme emretmiĢtir. Bu görüĢünü “ĠĢledikleri her 

Ģey ise kitaplarda kayıtlıdır.”132 ve “Küçük, büyük her Ģey satır satır yazılmıĢtır.”133 

ayetlerine dayandırır. Levh-i mahfuz‟un özelliklerine gelince beyaz inciden olup 

kenarları kırmızı yakuttandır. Anlatılamayacak derecede büyük olup uzunluğu beĢ 

yüz yıldır.134  

Ebu‟l-Hasan‟a dayandırdığı rivayette ise Ģunları söylemektedir: Allah kaleme 

yazması için nidada bulundu. Bu nidanın korkusundan kalem titredi yansımaya 

dönüĢtü. Levh-i mahfuz‟da yazılı olup da kıyamete kadar cari olacak her Ģey 
                                                           
128 Hicr Suresi, 15/21. 
129 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 5-b, st. 4-8. 
130 Ebu‟l-Hasan el-EĢ‟arî, el-Ġbane ve Usûlü Ehl-i‟s-Sünnet (EĢ‟arî Akâidi), s. 142. 
131 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 4-b, st. 11-12. 
132 Kamer Suresi, 54/52. Levh-i Mahfuz konusu için bkz. Ġmam Azam, el-Fıkhu‟l-Ekber, s. 8. Ebu‟l-
Hasan el-EĢ‟arî, el-Ġbane ve Usûlü Ehl-i‟s-Sünnet (EĢ‟arî Akâidi), s. 142. 
133 Kamer Suresi, 54/53. 
134 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 6-b, st. 1-8, Va. 13-b, st. 8-11. 
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meydana geldi. Levh doldu kalem kurudu. Mutlu olacaklar mutlu, Ģaki olacaklar Ģaki 

(bedbaht, kötü) oldu. Akkirmânî, bu rivayetlerine delil olarak Süyûtî‟nin Hey‟etû‟s-

Sunniye‟sini kaynak gösterir.135  

Akkirmânî Levh-i mahfuz‟la ilgili bazı kelimelerin açıklamalarını da yaparak 

bu tanımlamalarına kaynak olarak Ebu‟l-Münteha‟nın Fıkhu‟l-Ekber kitabını kaynak 

verir. Akkirmânî‟ye göre “tevfik” sebeplerin iyilik ve mutlulukla, birbirleriyle 

uyuĢmasıdır. BaĢka bir tanıma göre ise “tevfik” taat kapısının açılması ve günah 

kapısının kapatılmasıdır. Akkirmânî, Ebu Hanife‟nin fazilet konusunda, “fazilet, 

Allah‟ın emrettiği bir Ģeydir eğer bunun aksi olsaydı fazilet farz olurdu” dediğini 

nakleder. Akkirmânî‟ye göre Allah‟ın iradesi, sevmesi, rızası, kazası, hükmü, ilmi, 

bunların hepsi Levh-i mahfuz‟dadır.136  

Akkirmânî “hızlan” kelimesinin açıklamasıyla konuya devam eder ve kelimeyi 

Ģu Ģekilde tanımlar. Hızlan, tevfikin zıddıdır. Akkirmânî, Dekaiku‟l-Ahbâr kitabını 

kaynak göstererek Ģunları söyler: Allah Levh-i mahfuz‟u beyaz inciden yarattığını 

sonra Levh-i mahfuz‟u arĢa bağladığını, uzunluğunun yedi kere yer ile sema arası 

kadar olduğunu ve içinde kıyamete kadar olacak her Ģeyin yazılı bulunduğunu söyler. 

Konuyla ilgili Ġbn-i Mes‟ûd‟tan gelen rivayeti de kaynak göstererek Ģunları nakleder: 

Yeryüzü geniĢliği beĢ yüz yıldır. Denizler üç yüz sene, yüz yılı harabeler ve yüz yılı 

da imardır.137  

Sonuç olarak, Akkirmânî Levh-i mahfuz‟un Allah tarafından yaratıldığını 

kıyamete kadar olacak her Ģeyin bilgisinin Levh-i mahfuz‟da yazılı olduğunu söyler. 

Levh-i mahfuz‟un özelliklerinden bahsederken görüĢlerine değiĢik kitaplardan da 

kaynaklar gösterir. 

 

                                                           
135 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 14-a, st. 1-5. 
136 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 6-a, st. 4-6. Tevfik ve Hızlan Mâtürîdîlerin Delâlet ve Hidâyet 
meselesini açıklamak için geliĢtirdikleri bir teoridir. Bkz. Ġmam Azam, el-Fıkhu‟l-Ekber, s. 15, Ebu‟l-
Hasan el-EĢ‟arî, el-Ġbane ve Usûlü Ehl-i‟s-Sünnet (EĢ‟arî Akâidi), s. 141.  
137 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 6-b, st. 1-2. 
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3.1.9. Halku’l-Kur’an Meselesi 
Halku‟l-Kur‟an Kur‟an‟ın yaratılmıĢ olması anlamına gelir. Kur‟an‟ı Kerim‟in 

sonradan mı yaratıldığı yoksa Allah‟ın ezelî kelamı mı olduğu konusunda hicri 

birinci asırda çıkan fikri ihtilafları ifade eden bir kavramdır. Kur‟an‟ın mahlûk 

olduğu meselesi kısmen Ebu Hanife zamanında ortaya çıkmıĢtır. 138  Kur‟an‟ın 

mahlûk yani yaratıldığı düĢüncesi Mu‟tezile‟nin savunduğu bir görüĢ olup Abbasi 

halifesi Me‟mûn zamanında yeni bir boyut kazanmıĢtır.139 

Akkirmânî, Kur‟an‟ın mahlûk olduğu düĢüncesine karĢı olduğunu açıkça ifade 

eder. Ebu Hanife ve diğer sünni âlimlerin görüĢlerini ve kitaplarını görüĢlerine 

kaynak olarak gösterir ve Halku‟l-Kur‟an fikrini çürütmeye çalıĢır. O, Kur‟an‟ın 

mahlûk olduğu meselesinde Mâtürîdî görüĢü savunur. Ebu Hanife‟nin Kur‟an‟ın 

yaratılması konusunda altı ay çekingenlik gösterdiğini fakat daha sonra Allah‟ın 

kelamı olduğunu ve yaratılmadığını, Kur‟an‟ın Allah‟ın sıfatı olduğu görüĢüne 

vardığını aktarır. Akkirmânî‟ye göre Kur‟an Allah‟ın peyder pey indirdiği kelamıdır 

ve mahlûk değildir. 140  Akkirmânî, Ebu‟l-Mu‟în en-Nesefî‟yi kaynak göstererek 

Allah‟ın bütün isim ve sıfatlarıyla ezeli olduğunu söyler. Allah‟ın kelamı 

mushaflarda yazılmıĢ ve ezberlenmiĢtir ama bu yazılanların içinde değildir. Kur‟an 

Allah‟ın kelamı olduğu için mekândan münezzehtir. Ne fazlalık eklenmiĢtir ne de 

eksiltilebilir. Kimse onda bir değiĢiklik yapamaz. Allah mekanlarda kendisine ibadet 

edilir ama mekanlarda değildir. Kur‟an göğüslerde ezberlenip hıfz edilir ama 

insanların göğüslerinin içinde değildir. Allah‟ın sıfatı olduğu için mekândan 

münezzehtir. Akkirmânî bu görüĢlerini Bahrü‟l-Kelâm kitabına dayandırır.141 Buna 

göre Kur‟an Allah‟ın kelamı ve ezelî sıfatıdır. Mutezilîlerin dediği gibi mahluk 

değildir. Mushaflarda yazılı olması ya da insanların Kur‟an‟ı ezberlemesi ona yer 

tayin etmez. Allah‟ın sıfatı olduğu için mekândan münezzehtir.  

                                                           
138 Bkz. W. Montgomery Watt, Ġslam DüĢüncesnin TeĢekkül Devri, (çev. Ruhi Ethem Fiğlalı), Umran 
Yayınları, Ankara, 1981, s. 305-308. 
139 Yusuf ġevki Yavuz, “Halku‟l-Kur‟an”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 15, Ġstanbul, 1997, s. 371-375. 
140 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 7-b, st. 1-2. Bkz. Ġmam Azam, el-Fıkhu‟l-Ekber, s. 16. Ayrıca 
bkz. Ebu‟l-Hasan el-EĢ‟arî, el-Ġbane ve Usûlü Ehl-i‟s-Sünnet (EĢ‟arî Akâidi), s. 44. 
141 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 8-a, st. 6-10. 
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Sonuç olarak Akkirmânî, Mâtürîdî ve EĢ‟arî kelamcıların görüĢleri paralelinde 

bir görüĢ sergileyerek lafzî kelâm ve nefsî kelâm ayrımı üstünde durmaktadır. Ses, 

harf ve ibareler Allah dıĢındaki varlıklarda sonradan var edilmiĢtir. Mâtürîdî ve 

EĢ‟arî alimleri ise bu hadis ibareleri “lafzî kelâm” olarak adlandırırlar. Onlara göre 

“lafzî kelâm” dıĢında Allah‟ın zatı ile kaim bir mana vardır. Bu ise lafzî kelâmın 

iĢaret ettiği hakikî kelâm olan “nefsî kelâm”dır.142 Akkirmânî Kur‟an‟ın göğüslerde 

ezberlendiğini söyleyerek lafzî kelâma, göğüslerin içinde olmadığını söyleyerek de 

nefsî kelâma dikkat çeker.143 

3.1.10. Ahiret Ahvali 

3.1.10.1. Münker ve Nekir Sorgusu 
Münker ve Nekir ölen kiĢinin kabrine gelerek onu sorguya çekecek olan iki 

meleği ifade eden bir terimdir. Kur‟an‟da kabir hayatından söz edilmekte ancak 

Münker ve Nekir‟e iĢaret eden ayetler bulunmamaktadır.144  

Akkirmânî, Dekaiku‟l-ahbâr‟a dayanarak, Münker ve Nekir‟in hak olduğunu 

söyler. Bu melekler ölen kiĢinin kabrine gelip Rabbin kim? Dinin nedir? 

Peygamberin kimdir? Ģeklinde sorular soracaktır. Akkirmânî‟ye göre kabirde ruh 

cesede geri döner ve dünyada olduğu gibi kiĢi canlanır. Münker ve Nekir ölen kiĢiye 

gelerek ona sorular sorarlar.145 

3.1.10.2. Kabir Azabı 
Ehl-i Sünnet âlimlerinin hemen hemen tamamı ve sünnî olmayan birçok 

mezhep tarafından kabir hayatının varlığı, orada bir sualin olacağı ve kabir azabı 

kabul edilmiĢtir.146 Akkirmânî‟ye göre günahkâr Müslümanlar ve kâfirler için kabir 

azabı vardır. Bu görüĢüne Fıkhu‟l-Ekber kitabını kaynak gösterir. 147  Akkirmânî 

müminlerin iki kısma ayrıldığını, itaatkâr olanlara kabir azabının olmadığını ama 

                                                           
142 Yusuf ġevki Yavuz, “Kelâm”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 25, Ankara, 2002, s. 194-196. 
143 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 8-a, st. 6-10. Bkz. Ġmam Azam, el-Fıkhu‟l-Ekber, s. 15. 
144 Süleyman Toprak, “Münker ve Nekir”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 32, Ġstanbul, 2006, s. 14-15. 
145 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 15-a. st. 1-6. 
146 Arslan-Bozkurt, Sistematik Kelâm, s. 366. 
147 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 14-b, st. 1-5. 



52 
 

kabir sıkıĢtırması olduğunu söyler. Günahkâr olanlar içinse hem kabir azabı hem de 

kabir sıkıĢtırması vardır. Bu değerlendirmelerine ise Bahrü‟l-Kelâm kitabını referans 

gösterir.148  

Akkirmânî‟ye göre cuma günü kabir azabı ve sıkıĢtırması ölen kiĢiden kaldırılır 

ve kıyamete kadar geri gelmez. Cuma günü ölenler için sadece bir saatlik kabir azabı 

ve sıkıĢtırması olduğunu daha sonra kıyamet gününe kadar kendisinden bu azabın 

kaldırıldığını ifade eder. Ruhun cesetle bitiĢik olduğunu aynı Ģekilde beden toprak 

olunca da ruhun bedenle bitiĢik olacağını ve ruhun kabirde acı çekeceğini dile getirir. 

EĢ‟arî ve Mâtürîdî alimlerinin çoğunluğu ise ruhun cesede aynen iade edileceğini 

söylemekten çekinmiĢlerdir. Akkirmânî, Rivayetü‟l-Hazan kitabından yaptığı 

alıntıda, ölen kâfir ise azabı kıyamet gününe kadar devam edeceğini ve kıyamet günü 

azabın kendisinden kaldırılacağını söyler. Ramazan ayında ise Peygamberimizin 

hatırına azap kiĢiden kaldırılır.149 Akkirmânî ölü bedende ruh olmayacağından dolayı 

kabir azabının nasıl mümkün olacağı problemine Peygamberimizin (s.a.v) Ģu 

sözleriyle çözüm getirir: “DiĢ içinde nasıl ruh olmadığı halde ağrıyorsa ceset de öyle 

ağrır.”150 Sonuç olarak Akkirmânî‟ye göre kabir azabı ve kabir sıkıĢtırması vardır. 

Ġtaatkâr müminler için kabir azabı olmayıp sadece kabir sıkıĢtırması vardır. 

Günahkâr müminler için ise hem kabir azabı hem de kabir sıkıĢtırması söz 

konusudur. Cuma günü ölenler için sadece bir saatlik kabir azabı ve sıkıĢtırması 

olacaktır. 

Ġslam dünyasında çok fazla görüĢün ortaya çıktığı ruh konusunda filozofların 

görüĢlerinde de önemli farklıllıkların olduğu göze çarpmaktadır. Örneğin Thales‟e 

göre nefis sudan, Anaksimenes‟e göre havadan, Herakleitos‟a göre ateĢten, 

Demokritos‟a göre nefes alıp verirken bedene giren düzgün ve hareketli atomlardan, 

Anaxagoras‟a göre ise havadan daha ince olan latif bir cisimden meydana 

gelmektedir. Platon ruhu bedenden ayrı bir cevher olarak ele alır. Aristoteles‟te 

                                                           
148  Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 14-b, st. 7-8. Bkz. Ġmam Azam, el-Fıkhu‟l-Ekber, s. 15. 
Ayrıca bkz. Ebu‟l-Hasan el-EĢ‟arî, el-Ġbane ve Usûlü Ehl-i‟s-Sünnet (EĢ‟arî Akâidi), s. 147. 
149 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 14-b, st. 8-15. 
150 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 15-a, st. 1-3. Ayrıca bkz. Süleyman Toprak, “Kabir”, TDV 
Ġslam Ansiklopedisi, c. 24, Ġstanbul, 2001, s. 37-38. 
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madde ve form öğretisi vardır. Madde beden, ruh ise onun formudur. Aristoteles‟e 

göre ruh bir töz olmak zorundadır. Bu da üç Ģekilde olabilir. Sırasıyla madde, form 

ve madde ile formdan meydan gelen bir bileĢik. Ona göre madde ancak form 

kazandığı zaman canlı bir bedene dönüĢebilir.151 Kindî‟ye göre ruh madde gibi bir 

Ģey değildir. Ruhun cevheri Allah‟tan gelmektedir. Dolayısıyla ruh basit, değerli ve 

yetkindir. Fârâbî ruhu bedenden bağımsız basit bir cevher olarak görürken Ġbn-i Sina 

ruhu “kendini ve baĢkasını bilen, birleĢik olmayan, basit ve manevi bir cevher” 

olarak tanımlar. Gazali ise ruhu “latif, buhar gibi bir cisim” ve “insanda idrak eden, 

bilen bir latife” olmak üzere iki Ģekilde tanımlar.152 Akkirmânî ruhun cesetle bitiĢik 

olduğunu aynı Ģekilde beden toprak olunca da ruhun bedenle bitiĢik olacağını dile 

getirir.153 Akkirmânî‟nin ruhun bedenle bitiĢik olduğu görüĢü, Aristoteles‟in ruh ve 

beden iliĢkisiyle ilgili ortaya koyduğu görüĢle paralel gibi görünmesi açısından 

dikkat çekicidir.  

3.1.10.3. Mizan Konusu  
Mizan sözlükte tartmak, ölçüye vurmak, bir Ģeyin ağırlığını tahmin etmek gibi 

anlamlara gelir. Terim olarak ise ahirette mükellef kulların, sorguya çekilmelerinin 

tamamlayıcı bir eylemi olarak ceza veya mükâfatı gerektiren amellerin 

değerlendirilmesi Ģeklinde tanımlanır.154  

Akkirmânî‟ye göre mizan haktır. Bu görüĢünü “Kıyamet günü için adalet terazileri 

kuracağız. Öyle ki hiçbir kimseye zerre kadar zulmedilmeyecek. (Yapılan iĢ) bir 

hardal tanesi ağırlığınca da olsa, getirip ortaya koyacağız. Hesap görücü olarak biz 

yeteriz.”155 ayetine dayandırır. Ona göre müminlerin hayır ve kötülükleri bu mizan 

ile tartılacaktır. Akkirmânî bu konudaki düĢüncelerine Muhammed b. Ali et-Tirmizî, 

Allametü‟l-ekmel ve Ġbn-i Abbas‟ı da kaynak gösterir.156  

                                                           
151 Ahmet Cevizci, Ġlkçağ Felsefesi, Say Yayınları, Ġstanbul, 2016, s. 375-376. 
152 Mustafa Akçay, “Gazzâli‟de Ruh Tasavvuru”, Dini AraĢtırmalar Dergisi, c. 7, Erzurum, 2005, s. 
90-102. Ayrıca bkz. M. Cüneyt Kaya, Ġslâm Felsefesi Tarih ve Problemler, Ġsam Yayınları, Ġstanbul, 
2017, s. 92-93. 
153 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 14-b, st. 8-15. 
154 Süleyman Toprak, “Mîzan”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 30, Ġstanbul, 2005, s. 211-212. 
155 Enbiyâ Suresi, 21/47. 
156 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 16-b, st. 7-12. 
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Akkirmânî, Ebü‟s-Suûd Efendi‟nin tefsirinde kâfirlerin amellerinin 

tartılmayacağını ve onlar için tartı kurulmayacağından bahsettiğini söyler. Ayrıca 

Akkirmânî hesabın nasıl olacağına dair probleme, mizan ve hesabın sıratın üstünde 

olacağı, her bir kiĢinin sevabı tartılarak, tartısı ağır gelenlerin Cennete gireceği, hafif 

gelenlerin ise ateĢe düĢeceği Ģeklinde cevap verileceğini ifade eder. Akkirmânî bu 

konunun Bahrü‟l-Kelâm kitabında da bu Ģekilde geçtiğine dikkat çeker.157  

Akkirmânî Dekaikü‟l-Ahbâr kitabını ve “Kitabını oku! Bugün senin nefsin 

kendi hesabını görmek için kafidir.” 158  ayetini kaynak göstererek insanın amel 

defterini okumasının hak olduğunu söyler. Akkirmânî‟ye göre Allah insanları 

kıyamet gününde hesaba çekmek için bir araya getirecek ve amel defterleri havalanıp 

kar gibi uçarak mahĢer alanına gelecektir. Rahman tarafından bir münadi (seslenen, 

çağıran, müezzin), “ey filan kiĢi sağından tut kitabını, ey falan kiĢi solundan tut 

kitabını, ey falanca kiĢi sırt tarafından al kitabını” Ģeklinde seslenecektir. Emir 

gelmeden hiç kimse kitabını alamayacak kâfirler ise kitaplarını sırt tarafından 

alacaktır.159  

Akkirmânî kitabını sağından alacakların yüzlerinin dolunay gibi aydınlık 

olacağını, günahlarının görmezlikten gelineceğini ve onlara yetmiĢ tane elbise 

giydirileceğini söyler. Onlara biri altından, biri gümüĢten ve sonuncusu inciden 

olmak üzere üç bilezik takılır. Mümini, kardeĢleri güzelliğinden dolayı tanıyamazlar. 

Bu kiĢi Cennette ebedi kalacaktır. Kâfirlere gelince baĢlarına ateĢten bir taç ve 

demirden elbiseler giydirilir ve boyunlarına tellerden ipler takılır. KardeĢleri 

onlardan korkup kaçarlar.160   

Akkirmânî‟ye göre Allah, nefisleri, ölümlerinden sonra elli bin sene geçse bile 

ceza ve sevap için diriltecektir. Akkirmânî bu konuda bütün Müslümanların görüĢ 

birliğine vardığını söyler. Ona göre Allah bedenlerin bütün parçalarını bir araya 

getirip eski haline getirecek ve bedenler dünyada olduğu gibi öz Ģekilleriyle var 

olacaktır. Akkirmânî bunu neĢir olarak tanımlar. Diriltmeden sonra bedenlerin 
                                                           
157 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 17-a, st. 4-7. 
158 Ġsrâ Suresi, 17/14. 
159 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 17-b, st. 1-9. 
160 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 18-a, st. 2-14. 
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mahĢer meydanına sevk edileceğini bunun da haĢir olduğunu ifade eder. Bu 

görüĢlerini ise ġerhü‟l-Emâlî kitabına dayandırır.161  

Akkirmânî, Ebu Hanife‟nin Fıkhu‟l-Ekber‟ini kaynak göstererek hasımlar 

arasında sevapla kısasın hak olduğundan söz eder. Ona göre zâlim ve mazlum 

arasında kısas olarak zâlimden varsa sevaplarının alınması ve mazluma verilmesi 

haktır. Eğer zâlimin sevapları yoksa mazlumun günahları zâlime yükletilir. 162 

Allametü‟l-ekmel (Molla Hüseyin b. Ġskender el-Hanefî) ise bu konuda Hz. 

Peygamberden (s.a.v) Ģu hadisi rivayet eder: “Zulmederek haksızlık eden kiĢi dinar 

ve dirhemin bulunmadığı kıyamet gününden önce helalleĢsin. Eğer salih ameli varsa 

haksızlık yaptığı kadarı alınır ve haksızlık yapana yükletilir. Eğer sevabı yoksa 

haksızlığa uğrayanın günahlarından alınır haksızlık yapana yükletilir.”163 Akkirmânî 

bu görüĢlerini Tenvîr kitabına dayandırır.164 

Netice olarak Akkirmânî‟ye göre mizan haktır. Allah insanları kıyamet 

gününde hesaba çekmek için bir araya getirecek, mizan ve hesap sıratın üstünde 

olacak, her birinin sevabı tartılacak, tartısı ağır gelenler Cennete girecek, tartısı hafif 

gelenler ise ateĢe düĢecektir. Tartıda kiĢiler değil amelleri tartılacaktır. Zâlim ve 

mazlum arasında kısas olarak zâlimden varsa sevapları alınacak mazluma verilecek, 

sevapları yoksa mazlumun günahları zâlime yükletilecektir. 

3.1.10.4. ġefaat Konusu 
ġefaat, ahirette peygamberlerin ve Allah‟ın kendilerine bu yetkiyi verdiği 

kimselerin müminlerin bağıĢlanması için Allah‟tan af dilemesi anlamına gelen bir 

terimdir.165 Akkirmânî, Peygamberimizin (s.a.v) Ģefaatinin ümmetinden Cennet ehli 

olanlar için hak olduğunu söyler. Buna delil olarak “Rabbin seni makamı Mahmûd‟a 

ulaĢtırsın.”166 ayetini gösterir. Akkirmânî‟ye göre büyük günah iĢlemiĢ olsalar bile 

Peygamberimizin Ģefaati ümmetinden Cennet ehli olanlar için haktır. 

                                                           
161 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 18-b, st. 6-13. 
162 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, 18-b, st. 14-15. 
163 Buhâri, Mezalim, 10. 
164 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, 18-b, st. 14-15, Va. 19-a, st. 1-6. 
165 Mustafa Alıcı, “ġefaat”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 38, Ġstanbul, 2010, s. 411-412. 
166 Ġsrâ Suresi, 17/79. 
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Peygamberimizin (s.a.v) Ģu hadisi de buna delildir: “Benim Ģefaatim ümmetimden 

büyük günahları olanlar içindir.” 167  Akkirmânî‟ye göre büyük günahlardan kasıt 

Ģirkin dıĢındakilerdir.168 Nisa Suresi 116. ayette de belirtildiği üzere “ġüphesiz Allah, 

kendisine ortak koĢulmasını bağıĢlamaz.” 169 Netice olarak, Akkirmânî‟ye göre 

Peygamberimizin (s.a.v) Ģefaati ümmetinden cennet ehli olan müminler için haktır. 

ġefaat büyük günah iĢleyenler için de geçerlidir. Ancak Allah‟a ortak koĢanlar 

bundan müstesnadır.  

3.1.10.5. Cennet ve Cehennem konusu 
 “Örtmek, gizlemek” anlamındaki “c-n-n” kökünden türetilmiĢ bir isim olan 

Cennet, “bitki ve ağaçlar ile toprağı örten bahçe” anlamına gelir. Dini bir terim 

olarak ise; müminlerin ahirette ebedi olarak kalacakları ve dünyada yaptıkları 

iyiliklerin bir karĢılığı olarak mükâfatlandırılacakları yerdir. Cennetle ilgili bazı 

isimler vardır. Bu isimler birçok âlime göre Cennetin kısımlarını ifade eder. Bunlar 

Cennet, Adn, Firdevs, Hüsna, Darüsselam ve Darülmukame‟dir.170  Cehennem ise 

Allah‟a inanmayanlar, münafık ve günahkarların ceza görecekleri yerdir. Kur‟an‟da 

Cehennem ile ilgili farklı isimler geçmektedir. Bu isimler Cahim, Hâviye, Hutame, 

Lezâ ve Sâir‟dir.171 

Akkirmânî‟ye göre Cennet ve Cehennem gerçektir ve Ģu anda vardır. Buna 

delil ise “Kâfirler için hazırlanmıĢ ateĢten sakının.” 172  ve “Rabbinizin bağıĢına, 

geniĢliği yer ile göklerle yer arası kadar olan ve Allah‟a karĢı gelmekten sakınanlar 

için hazırlanmıĢ bulunan cennete koĢun.”173 ayetleridir. Akkirmânî ayetlerde geçen 

“û‟îddet” fiilinin mazi fiil kipiyle kullanılmasının Cennetin ve Cehennemin Ģu anda 

var olduğuna iĢaret ettiğine dikkat çeker.174 

                                                           
167 Tirmizi, Kıyame, 11. 
168 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 19-b, st. 8-12. 
169 Nisâ Suresi, 4/116. Bkz. Ġmam Azam, el-Fıkhu‟l-Ekber, s. 14. Ayrıca bkz. Ebu‟l-Hasan el-EĢ‟arî, 
el-Ġbane ve Usûlü Ehl-i‟s-Sünnet (EĢ‟arî Akâidi), s. 152. 
170 Arslan-Bozkurt, Sistematik Kelâm, s. 399-402. 
171 Arslan-Bozkurt, Sistematik Kelâm, s. 394-398. 
172 Âl-i Îmran, Suresi, 3/131. 
173 Âl-i Îmran, Suresi, 3/133. 
174 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 15-b, st. 7-10. 
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Akkirmânî‟ye göre Cennet ahalisi Cennette, Cehennem ahalisi de Cehennemde 

ebedi kalacaktır. Bu iddiasına kaynak olarak “Ġman edip salih amel iĢleyenler 

Cennetliklerdir ve orada ebedi kalacaklardır. Ġnkâr edenler ve ayetlerimizi 

yalanlayanlara gelince iĢte onlar Cehennemliktir. Onlar orada ebedi kalacaktır.”175 

ayetini delil olarak gösterir. Akkirmânî‟ye göre bu ayet küfrün affedilmesinin caiz 

olmadığına iĢarettir. O, Ebu Hanife‟nin de bu görüĢte olduğunu söyler.176  

Akkirmânî‟ye göre EĢ‟arîler‟de küfrün affedilmesinin caiz olduğu görüĢü 

doğru bir görüĢ değildir. Çünkü hikmet, iyi ile kötünün eĢit olmamasını gerektirir. 

Akkirmânî bu görüĢünü “Yoksa biz iman edip salih ameller iĢleyenleri, yeryüzünde 

fesat çıkaranlar gibi mi tutacağız? Yoksa Allah‟a karĢı gelmekten sakınanları yoldan 

çıkan arsızlar gibi mi tutacağız.?”177 ve “Yoksa kötülük iĢleyenler, kendilerini inanıp 

salih amel iĢleyenler gibi kılacağımız, hayatlarının ve ölümlerinin bir olacağını mı 

sanıyorlar? Ne kötü hüküm veriyorlar.” 178  ayetlerine dayandırır. Akkirmânî bu 

değerlendirmelerinin hepsini el-Vasiye kitabına dayandırır.179 

Akkirmânî Cennet ve Cehennem ile ilgili Terğib ve Terhib hadislerinden de180 

örnekler verir. Bu hadislerden biri Ģu Ģekildedir: Sahabelerden biri Peygamberimize 

(s.a.v) gelerek, “bize Cennetten bahset yapısı nasıldır?” Ģeklinde soru sorar. Bunun 

üzerine Peygamberimiz (s.a.v); “bir kerpici altından bir kerpici gümüĢtendir. Kumu 

inci ve yakuttur. Harcı misktir. Toprağı safrandır. Cennete giren nimete gark olur. 

Asla periĢan olmaz. Ebediliğe ve ölümsüzlüğe geçer. Elbiseleri çürümez. Gençliği 

yok olmaz.” Ģeklinde cevap verir.181 Akkirmânî‟ye göre yedi sınıf vardır ve bunlar 

asla yok olmayacaktır. Bunlar; Levh-i mahfuz, ArĢ, Kürsi, Cennet, Cehennem 

sakinleri, Kalem ve ruhlardır. Buna delil ise “Sura üfürüleceği ve Allah‟ın dilediği 

                                                           
175 Bakara Suresi, 2/39. 
176 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 20-b, st. 2-6. 
177 Sâd Suresi, 38/28. 
178 Câsiye Suresi, 45/21. 
179 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 20-b, st. 7-15. 
180 Ġnsanları kötülüklerden uzaklaĢtırmak ve iyiliğe yönlendirmek anlamında kullanılan bir tabirdir. 
Bkz. Mehmet Görmez, “Tergib ve Terhîb”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 40, Ġstanbul, 2011, s. 508-
509. 
181 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 21-a, st. 1-6. 
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kimselerden baĢka gökte ve yerdeki herkesin korkuya kapılacağı günü hatırla.”182 

ayetidir. Akkirmânî‟ye göre Cennet, Cehennem ve bu ikisinin sakinleri, azap 

melekleri, huril âyn bunlar istisnadır.183 

Akkirmânî kendisine itiraz edilip “Onun zatından baĢka her Ģey yok 

olacaktır.”184 ayetinin delil olarak getirildiği takdirde, istisna tutulan bu yedi sınıfın 

ayetle çeliĢmeyeceğini söyler. O, Kastallani‟nin Mevâhibü‟l-Ledunniyye kitabında bu 

ayeti “sadece zatı baki kalacaktır” Ģeklinde tefsir ettiğinden de bahseder. 

Akkirmânî‟ye göre O‟nun dıĢındaki her Ģey mümkün kategorisindedir. Hadd-i zatıyla 

vasfı ve keyfiyeti yoktur. Allametü‟l-ekmel‟e (Molla Hüseyin b. Ġskender el-Hanefî) 

göre ise “Allah dıĢında her Ģey yok olacaktır” dan kasıt, her Ģey zatı itibariyle 

mümkün kategorisinde olduğundan zatı mâdumdur. Bu guruptakiler zatı itibariyle 

var olmaya müstahak değillerdir. Sonradan var oldukları için yokluk 

mesabesindedirler. Akkirmânî, Cevheretü‟l-Lekkânî kitabını kaynak göstererek bu 

helaktan; arĢ, kürsî, Cennet Cehennem ve sakinlerinin müstesna edildiğini söyler.185  

Sonuç olarak Akkirmânî‟ye göre Cennet ve Cehennem kendi ehilleri için 

yaratılmıĢtır ve Ģu anda vardır. Sur‟a üfürüleceği zaman Allah‟ın zatından baĢka her 

Ģey yok olacaktır ancak ArĢ, Kürsi, Levh-i mahfuz, Kalem, Cennet, Cehennem 

sakinleri ve ruhlar bundan müstesnadır. Akkirmânî bu Ģekilde Mu‟tezile‟nin Cennet 

ve Cehennemin sonradan yaratılacağı görüĢüne karĢı çıkmıĢ ve kendi görüĢlerinin 

Mu‟tezile ve Cehmiyye‟ye birer ret olduğunu ifade etmiĢtir.  

 

 

 

                                                           
182 Neml Suresi, 87/27. 
183 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 15-b, st. 7-15. 
184 Kasas Suresi, 28/88. 
185 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 16-a, st. 1-4. 
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3.1.11. Sahabenin Fazileti 
Akkirmânî, ümmetin Hz. Peygamberden (s.a.v) sonra en faziletlilerinin Hz. 

Ebu Bekir, Hz. Ömer ve Hz. Ali olduğunu söyler ve “(Ġman ve amelde) öne geçenler 

ise (Ahirette de) öne geçenlerdir. ĠĢte onlar (Allah‟a) yaklaĢtırılmıĢ kimselerdir. 

Onlar, Naîm cennetlerindedirler.”186 ayetlerini delil olarak sunar.187  

Netice olarak, Akkirmânî‟ye göre hülefâ-i râĢidin Peygamberimizden sonra 

ümmetin en faziletli kiĢileridir ve bu durum ayetle sabittir. 

3.1.12. Ġfk Hadisesi 
Akkirmânî, Ebu Hanife‟nin ifk hadisesi hakkındaki görüĢlerini aktarırken bu 

görüĢlerin Ehl-i Sünnetin ortak kararı olduğunu, kendisinin de bu görüĢü paylaĢtığını 

açıkça ifade eder. Akkirmânî‟ye göre Hz. AiĢe (r.a), Hz. Hatice‟den (r.a) sonra 

insanların en üstün kadınıdır. O müminlerin annesidir. O, zina iftirasından 

arındırılmıĢtır ve Rafizilerin188  ithamlarından uzaktır. Akkirmânî, Ebu Hanife‟nin 

“kim Hz. AiĢe‟ye zina ithamında bulunursa, itham edenin kendisi veled-i zinadır.” 

Ģeklinde ifadeler kullandığını aktarır. Allametü‟l-ekmel‟e (Molla Hüseyin b. Ġskender 

el-Hanefî) göre böyle bir ithamda bulunan kiĢi kâfir olur. Çünkü ayetle temizliği 

ortaya çıkmıĢ olan annemiz hakkında zina isnat eden kiĢi ayeti inkâr etmiĢ olur.189 

Buna göre Hz. AiĢe (r.a) zina ithamından uzaktır. Bu durum ayetle sabittir. Bunu 

iddia eden ayeti inkâr etmiĢ olur ki bu durumda dinden çıkıp küfre düĢer ve kâfir 

olur. 

                                                           
186 Vâkıa Suresi, 56/10-12. Bkz. Ġmam Azam, el-Fıkhu‟l-Ekber, s. 10-11. Ayrıca bkz. Ebu‟l-Hasan el-
EĢ‟arî, el-Ġbane ve Usûlü Ehl-i‟s-Sünnet (EĢ‟arî Akâidi), s. 154. 
187 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 9-b, st. 1-6. 
188 BaĢta Zeyd b. Ali‟den ayrılan ilk Ġmamiler‟e daha sonra bütün ġîî fırkaları ile ġîî unsurları taĢıyan 
bazı bâtınî guruplara verilen isimdir. Mustafa Öz, “Râfizîler”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 34, 
Ġstanbul, 2007, s. 396-397. 
189 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 20-a, st. 10-15. 
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3.1.13. Dini Hükümler 

3.1.13.1. ġer’î Hükümler  
Akkirmânî Ģer‟î hükümleri vacip, mendub, mubah, haram ve mekruh olanlar 

Ģeklinde beĢ kısma ayırır. Mükellef olan kiĢilerin yapması gereken fiilleri ise farz, 

vacip, sünnet, müstehab, mubah, katî haram, tahrimen mekruh ve tenzihen mekruh 

olarak sekiz kısımda değerlendirir. Bu fiillerin mükellef olan kullara gece ve gündüz 

her zaman gerekli olduğunu söyler. Kulun bunlarla amel etmesinin farz olduğunu ve 

bunları inkâr edenlerin küfre düĢeceğini iddia eder. Akkirmânî, kendisine bu sekiz 

fiil kiĢiye nasıl farz olur? diye bir soru gelirse bu soruya iki Ģekilde cevap 

verebileceğini söyler: Ġlkin cevap olarak, Ġslam‟a girmek için icmali iman kafidir. 

Ġkinci cevap ise icmali imanın kâfi olması müminden küfür sözlerinin çıkmamasına 

ve dinden çıkmasına sebep olacak fiilleri iĢlememesine bağlıdır. Bu konudaki 

değerlendirmelerine delil olarak Bedru‟r-ReĢîd, Fetavâtü‟l-Tatarhâniye ve el-

Kadıhân gibi fıkıh kitaplarını kaynak gösterir.190   

Akkirmânî‟ye göre bu fiilleri bilip amel etmek çok önemlidir. Çünkü burası 

çok hassas bir noktadır. Din hakkında zayıf olanların çoğu bu fiillerdeki hükümleri 

bilmezler. Bu sekiz fiilin ezberlenmesi için sabah vaktine giren kiĢinin saat saat bu 

fiillerin her birinin anlamını düĢünmesi gerekir. Bu durum her ne kadar zaman 

gerekirse de akıl fark edip anlayıncaya, bu kavramları birbirinden ayırt edinceye ve 

itikâdını böylece düzeltinceye kadar kiĢi bu fiilleri çalıĢıp ezberlemelidir.191 

Akkirmânî‟nin açıklamalarına dayanarak diyebiliriz ki Ģer‟î hükümler 

bilinmesi gerekilen iman esaslarındandır. Bu hükümler dinen mükellef sayılan kiĢiler 

için tüm vakitlerde geçerlidir. Bu bilgiler bilinip amel edilmeli, bilmeyenler ise 

vaktinin çoğunu bu fiilleri öğrenmeye ayırmalıdır. 

                                                           
190 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 26-a, st. 7-13. 
191 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 26-b, st. 4-9. 



61 
 

3.1.13.2. Teklifî Hükümler 
Akkirmânî konuya teklifi hükümler ile ilgili kelimeleri tanımlamakla baĢlar. 

Ona göre farz, Kur‟an‟ı Kerim‟in ayetleri, mütevatir hadis, icma ve kıyas ile hükmü 

sabit olan Ģüpheden uzak katî bir delildir. Bu konuda kiĢiye gerekli olan ilmihali 

bilmek ve bilmeyenlere öğretmek, Ehl-i Sünnet‟in itikâdını, beĢ vakit namaz, oruç, 

zekât, hac ve daha baĢka farzları bilmektir. Akkirmânî farzın hükmü konusunda ise 

farzları yapma zorunluluğunun bulunduğunu belirtir. Farzları yapan sevap kazanır, 

farzları terk eden asi, inkâr eden ise kâfir olur.192 

O halde Allah‟ın farz kıldığı esaslar öğrenilmeli ve kendisiyle amel edilmelidir. 

Çünkü farzın hükmü kesin bir delille sabittir. KiĢinin yapmama gibi bir durumu söz 

konusu değildir. Farzı terk eden günah iĢlemiĢ olur. 

Akkirmânî‟ye göre vacip zannî bir delille sabit olandır. Ġçinde Ģüphe vardır. 

Namazların rükünlerinin tadili, iki bayram namazı, ramazan orucunun fitresi, kurban 

kesmek vacibe örnektir. Akkirmânî vacibin hükmü konusunda ise kiĢinin bunları 

yapmak zorunda olduğunu söyler. Vacib olanları yapan sevap kazanır, terk eden asi, 

inkâr eden ise kâfir olur. Akkirmânî sünneti ise Ģu Ģekilde tarif eder: Sünnet, 

Peygamberimizin (s.a.v) bir ya da iki defa terk etmesiyle birlikte genel olarak devam 

ettiği ibadetlerdir. Cemaatle namaz kılmak, ezan, ikamet, misvak, teylasan (baĢ ve 

omuzları örten örtü), düğün yemeği ve bunlardan baĢka Peygamberimizin (s.a.v) yol 

gösterici sünnetlerinin hepsi bu kapsamdadır. Sünnetin hükmüne gelince yapan sevap 

kazanır, yapmayan ise sevaptan mahrum kalır. Ġnkâr eden ise kâfir olur. Müstehaba 

gelince, Peygamberimizin (s.a.v) bir kere ya da iki kere yaptığı ve çoğu zaman terk 

ettiği veya bir baĢkasının yaptığı ve Peygamberimizin de (s.a.v) hoĢnut olduğu 

ibadetlerdir. Ġkindi namazının dört sünneti, tesbih namazı, duha namazları, nafile 

oruç ve nafile sadaka müstehab olan ibadetlere birer örnektir. Hükmü ise, müstehap 

olanı yapan sevap kazanır, terk eden günahkâr olmaz.193 

 

                                                           
192 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 26-b, st. 13-15. 
193 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 27-a, st. 1-15. 
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Akkirmânî mubahı, iĢlenmesinde sevap olmayan terkinde ise ceza olmayan 

Ģeyler olarak tanımlar. Avlanmak, yemek ve içmek mubah olan fiillere birer örnektir. 

Haram ise katî bir delille sabit olandır. Ġçinde Ģüphe yoktur. Ġnsanları küfre düĢüren 

sözler ve fiiller, ilmihal öğrenmeyi ve öğretmeyi terk etmek, bidat, haset, kibir, riya, 

cimrilik, israf, yalan, gıybet, faiz, yetim malı yemek, emanete ihanet etmek, haram 

olan Ģeylere örnektir. Haram olan Ģeyleri yapan asi olur, Cehenneme gitmeye 

müstahaktır. Terk eden sevap kazanır. Haramı helal sayan ise kâfir olur. Akkirmânî, 

mekruhun tahrimen ve tenzihen mekruh Ģeklinde ikiye ayrıldığını belirtir. Ona göre 

tahrimen mekruh zannî bir delille sabit olup, içinde Ģüphe vardır. Namazların 

rükünlerini, ezanı, cemaatle namaz kılmayı, iki bayram namazını, fitre vermeyi ve 

kurban kesmeyi terk etmek tahrimen mekruhtur. Tenzihen mekruh ise yapanın 

günahkâr olmadığı ama yaptığı için kendisine kınama ve azarlamanın olduğu 

davranıĢlardır. Kedi ve farenin yediklerinden arta kalanı yemek, namazda secde 

edilecek yerden baĢka yere bakmak tenzihen mekruhtur. 194  Akkirmânî‟nin 

tanımladığı bu kavramlar genel olarak tariflerine uygundur.  

                                                           
194 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 27-b, st. 1-13. 
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3.2. Amel 
Sözlükte “iĢ, çaba, fiil, çalıĢma” gibi manalara gelen amel, mükellefin dünyada 

ve ahirette ceza veya mükafat almasına neden olacak davranıĢlar için kullanılan bir 

terimdir. Dinî literatürde ise amel “emir, tavsiye veya yasaklara konu olan, sonunda 

ceza veya mükâfat bulunan tutum ve davranıĢ” anlamına gelir.195 

Akkirmânî ameller konusunu ibadetle ilgili ameller ve fıkhî ameller olarak iki 

bölüm altında ele alır. Ġbadetlerle ilgili olan amelleri; farz, fazilet ve günah olan 

ameller Ģeklinde üç kısımda değerlendirir. Fıkhî amelleri ise zahiri ameller196 baĢlığı 

altında inceleyen Akkirmânî, zâhirî amelleri; farz, sünnet, mubah, mekruh ve haram 

olmak üzere beĢ bölüme ayırır. 

3.2.1 Amelin Kısımları 
Akkirmânî, Ebu Hanife‟nin ameller hakkındaki görüĢlerini aktararak konuya 

baĢlar. Ebu Hanife‟ye göre ameller; farz olanlar, faziletli olanlar ve günah olanlar 

Ģeklinde üç kısma ayrılır. Akkirmânî bu sınıflandırmanın Ehl-i Sünnet ve‟l-cemaatin 

ortak görüĢü ve kararı olduğuna iĢaret ederek kendisinin de bu görüĢte olduğunu dile 

getirir.197 

Akkirmânî, Ebu Hanife‟nin bu sınıflandırmadan maksadının ahirette mükafat 

veya ceza gerektirecek filler olduğunu yoksa amellerin bunlardan ibaret olmadığını 

belirtir. 198   Akkirmânî, Ebu Hanife‟nin “farzlar Allah‟ın emriyledir.” görüĢünde 

olduğunu aktararak Allametü‟l-ekmel‟in (Molla Hüseyin b. Ġskender el-Hanefî) 

konuyla ilgili görüĢlerine yer verir. Allametü‟l-ekmel‟e göre Müslümanlar farzın 

Allah‟ın emri olduğu konusunda ittifak etmiĢlerdir fakat emrin ne anlama geldiği 

konusunda ihtilafa düĢmüĢlerdir.199 

 

                                                           
195 Uludağ, “Amel”, s. 16-20. 
196 Ġnsanın bedeni veya organlarıyla iĢlediği fiillere zâhirî (bedenî) ameller adı verilir. Bkz. Uludağ, 
“Amel”, s. 16-20. 
197 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 4-b, st. 9-10. 
198 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 14-b, st. 11. 
199 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 5-a, st. 13-15. 
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Akkirmânî faziletli amellerle ilgili Allame Seyit Ali‟nin ġir‟atü‟l-Ġslâm 

kitabının Ģerhine dayanarak Hz. Ali‟den Ģöyle bir rivayette bulunur: “Namazda 

ayakta iken Kur‟an okuyan okuduğu her harf için yüz sevap alır. Namazda oturarak 

Kur‟an okuyana elli sevap vardır. Namaz dıĢında abdestli iken Kur‟an okuyana yirmi 

beĢ sevap, namaz dıĢında abdestsiz iken Kur‟an okuyana on sevap vardır. Gece 

kalkıp ibadet etmek ise daha faziletlidir. Çünkü gece kalbin her Ģeyden uzak durması 

için daha elveriĢlidir.”200 Buna göre kiĢiye düĢen Kur‟an‟a tazim etmektir. Bu da 

Kur‟an‟ı tecvitle okumak ve içindekilerle amel etmekle olur. 

 Akkirmânî günah olan ameller hakkında ise kul ile rabbi arasında olan 

günahların birkaç Ģekilde olduğunu söyler. Bunlara örnek olarak; içki içmek, zina 

yapmak, gıybet etmek ve iftira atmak gösterilebilir. Burada dikkat edilecek husus 

tekrar bu günahları iĢlememek ve bu günahlardan tövbe etmektir. Namaz, zekât ve 

orucu terk etmek gibi günahlarda ise kiĢi bu günahlardan ancak onları kaza ederek 

kurtulabilir. KiĢi tövbe ile bu günahlardan kurtulamaz. Akkirmânî bu açıklamalarını 

Bahrü‟l-Kelâm kitabına dayandırır.201  

O halde kiĢi, içki içmek, iftira atmak vb. günahlardan tövbe etmekle 

kurtulabilir. Namaz kılmamak, oruç tutmamak gibi günahlarda ise kiĢinin bu 

günahlardan hem tövbe etmesi hem de onları kaza etmesi gerekir.  

Akkirmânî son olarak zahir amellerden bahseder. Zahir amelleri; farz, vacip, 

sünnet, müstehab ve mekruh Ģeklinde beĢ kısma ayırır ve bu amelleri örnekler 

üzerinden açıklama yoluna gider.  

Akkirmânî‟ye göre istinca edenin makatında, elbisesinde veya bedeninde bir 

dirhemden fazla necaset varsa temizlenmesi vaciptir. Bir dirhem miktarı necaset 

varsa temizlenmesi sünnet, bir dirhemden az necaset varsa müstehab, az birazcık 

necaset varsa bundan temizlenmesi mekruhtur. Ġstincada sünnet olan ise eğer necaset 

bir dirhem kadar ve damlayacak kadar değilse, makatında müstamel suyun kuruması 

halinde kiĢinin mutlak su veya taĢ ile temizlenmesi gerekir.202  

                                                           
200 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 9-a, st. 9-14. 
201 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 19-a, st. 4-7. 
202 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 31-b, st. 2-12. 
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 Akkirmânî taĢın tek sayılardan olmasının müstehab olduğunu, taĢtan sonra su 

ile yıkanmanın ise edepten olduğunu ifade eder. Eğer necaset çıkıĢ yerinden taĢarsa 

su ile temizlenmek gereklidir. Lavaboda yemek yemek, sağ el ile temizlenmek, 

kıbleye dönmek veya kıbleye sırtını çevirmek, çöllerde güneĢe aya yüzünü dönmek 

veya yüz çevirmek mekruhtur. Ot, kavun kabuğu, süt, gübre, kömür veya kiremitle 

temizlenmek mekruhtur. BaĢkasının bahçesinde veya caminin bahçesinde ayakta 

tuvaletini yapmak, lavaboda konuĢmak, tükürmek veya sümkürmek de aynı Ģekilde 

mekruhtur.203  

3.2.2. Mest Konusu 
Akkirmânî amel konusuna mestler konusu üzerinden devam eder ve mestler 

üzerine mest etmenin mukim olanlar için bir gün bir gece, seferde olanlar için üç gün 

üç gece olup vacip olduğunu söyler. Akkirmânî vaciblikten kastın mestin caiz 

olduğuna inanmak olduğunu söyler. Ona göre mestlerin hükmü mütevatire yakın 

meĢhur hadislerle sabit olduğu için mestleri inkâr edenlerin küfre düĢmesinden 

korkulur. Ebu Yusuf‟a göre ise mestleri inkâr eden kâfir olur. Çünkü Ebu Yusuf‟un 

nezdinde meĢhur hadisler mütevatir hükmündedir. Akkirmânî bu rivayeti Zeyleî‟ye 

dayandırarak el-Ġmâd‟ın el-Hidâye adlı kitabını kaynak gösterir.204 Buna göre mestler 

üzerine mesh etmek vaciptir. Mest üzerine mesh etmek mukim olan kimseler için bir 

gün bir gece, seferde olanlar için üç gün üç gecedir. MeĢhur hadisle hükmü sabit 

olduğu için mestlere inanmak gerekir. Ġnkâr eden dinden çıkar. 

3.2.3. Haram Ameller 
Akkirmânî yapılması haram olan amellere örnek vererek konuya baĢlar ve 

birtakım değerlendirmelerde bulunur. Faiz, kötü kadına verilen ücret, kâhine verilen 

bahĢiĢ, ölünün arkasında ağlamak için toplanan kadınlara verilen para bunların hepsi 

haram amellerdendir. Akkirmânî‟ye göre haram olan bir dirhemin altıda birini 

reddetmek, Allah katında kabul olmuĢ altı yüz hacdan daha hayırlıdır. Akkirmânî 

Tirmizî, Ġbn-i Mâce ve Beyhâki‟yi kaynak göstererek Ebu Hüreyre‟den Ģu hadisi 

rivayet eder: Peygamberimiz (s.a.v) Ģöyle buyurur: “Müminin nefsi, borcu 
                                                           
203 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 32-a, st. 13-15. 
204 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 13-a, st. 2-12. Bkz. Ġmam Azam, el-Fıkhu‟l-Ekber, s. 11. 
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ödeninceye kadar bağlıdır.” Yani kerim olan makamından uzak tutularak 

hapsedilmiĢtir. Akkirmânî, ġerhi‟s-Südur‟da Celaleddin es-Süyûtî‟nin de bu Ģekilde 

açıklamalarda bulunduğunu belirtir.205  O halde mümin borcunu ödemeden ölürse 

helal olan malından borcu ödenmelidir. Aksi takdirde kiĢi kabirde bunun sıkıntısını 

çekecektir. Bu nedenle kiĢi borcunu daha yaĢarken vermeli ahirete bırakmamalıdır. 

Akkirmânî Tenvîr ve Müçtebâ kitaplarını kaynak göstererek mazlum olan birine 

borçlu olan kimsenin eğer bu mazlumu tanımıyorsa ve onu bulma konusunda ümitsiz 

ise bunun karĢılığında kendi malından borcu kadar sadaka vermesi gerektiğini söyler. 

KiĢinin bütün borçlarından kurtuluncaya ve hak sahiplerinin hakkı ahiret gününde 

kendisinden düĢünceye kadar bunu yapması gerekir.206 Netice olarak Akkirmânî‟ye 

göre, haram yoldan kazanılan mal haramdır. Faiz vb. haram olan Ģeylerle iĢtiğal 

etmek de haramdır. Bu yoldan kazanılan mal meĢru yerlere sarf edilemez. KiĢi daha 

hayattayken borçlarını ödemelidir. KiĢi borçlarını ödemeden ölürse ailesi veya 

akrabaları tarafından borcu ödenmelidir. Aksi takdirde ahirette hesaplaĢma kiĢinin 

sevaplarından alınarak yapılacaktır. 

3.2.4. Ruhsat ve Azimet 
Akkirmânî ruhsat ve azimet konusunu Bahrü‟r-Râik kitabına dayandırarak ele 

alır ve bu kelimelerinin açıklamalarını yapar. Ona göre ruhsat, kulların mazeretlerine 

bağlı olarak ortaya çıkan, azimet ise asli hüküm olup kulların mazeretlerine göre 

ortaya çıkmayan hükümlerdir. Akkirmânî Nisa Suresi 101. ayetini kaynak göstererek 

seferde namazı kısaltmanın ve oruç tutmamanın ruhsat olduğunu ifade eder.207 Sonuç 

olarak, Akkirmânî amelleri farz olanlar, faziletli olanlar ve günah olanlar Ģeklinde üç 

kısma ayırır. Ona göre bu sınıflandırmanın amacı ahirette mükafat veya ceza 

gerektirecek fiillerdir yoksa ameller bunlardan ibaret değildir. Akkirmânî zahir 

amelleri ise farz, vacip, sünnet, müstehab ve mekruh Ģeklinde beĢ kısımda 

değerlendirir. Bunlarla amel etmenin ve bunlara inanmanın mükellef için dini bir 

gereklilik olduğunu dile getirir.  

                                                           
205 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 11-b, st. 11-15. 
206 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 11-b, st. 1-4. 
207 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 13-b, st. 6-7. 
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3.3. Ahlâk 
Ahlâk; Arapçada “seciye, tabiat, huy” gibi anlamlara gelir. Ahlâk, hulk veya 

huluk kelimesinin çoğuludur.208 Ahlâkın mizaç, yaratılıĢ gibi anlamları da vardır.209 

Ahlâk, kiĢilerin toplum içinde uymak zorunda oldukları davranıĢ biçimleri ve 

kuralları da ifade eder. 210  Ahlak, insandaki iyi ve kötü huylar, insanı mânen 

yükselten iyi tabiatlar, faziletler, 211  insan nefsinde yerleĢen ve hiçbir zorlama 

olmaksızın kolaylıkla ortaya çıkan bir meleke212 gibi manaları ihtiva eder. Terim 

olarak ahlâk, toplum içinde insanlar arasındaki iliĢkilerin düzenlenmesi amacıyla 

ortaya konmuĢ kural, ilke ve değerler bütünüdür.213  

Ġnsan gündelik yaĢamda alıĢa geldiği, çalıĢma ve yaĢama hususunda süreklilik 

arz eden adetler, davranıĢlar kazanır. Bu yönden ahlâk, insanın yaĢamını bir düzene 

koymayı amaçlar. Bu yönüyle ahlâk insanın iradesini kullanma sanatı olarak da 

tanımlanabilir.214  

Ahlâk insanın karakter yapısını, yapıp etmelerini, bunlarla ilgili 

değerlendirmeleri ve davranıĢları düzenleyen genel kurallarla ilgilidir.  Ahlâk umumi 

bir hayat tarzını (örneğin Budist ahlâkı), bir grup davranıĢ kuralını (örneğin meslek 

veya iĢ ahlâkı), veya hayat tarzları üzerinde yapılan fikri bir araĢtırmayı (örneğin 

felsefenin bir kolu olan ahlâk felsefesi) ifade etmek için de kullanılır.215  

Ahlâkın sözlük ve terim anlamıyla ilgili verdiğimiz bilgilerden sonra 

Akkirmânî‟nin ahlâk ile ilgili ele aldığı tanım ve açıklamalarına ve bu konuda 

etkilendiği düĢünürlerin bulunup bulunmadığı konusuna geçebiliriz. 

 

                                                           
208 Mehmet Aydın, “Ahlâk”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 2, Ġstanbul, 1989, s. 10-14. 
209 Hasan Hüseyin Bircan, Ġslam Ahlâk Felsefesine GiriĢ, Çizgi Kitabevi Yayınları, Ġstanbul, 2016, s. 
15. 
210 http://tdkterim.gov.tr/bts/, EriĢim Tarihi: 17.04.2018. 
211 Hümeyra Özturan, Ahlâk Felsefesinin Temel Problemleri Seçme Metinler, Nobel Kitap Yayınları, 
Ankara, 2015, s. 2. 
212 Gazali, Ġhyau Ulûmi‟d-Din, Trc. (Ahmet Serdaroğlu), c. 3, Ġstanbul, 1974, s. 53. 
213 Ahmet Cevizci, Felsefe Sözlüğü, Say Yayınları, Ġstanbul, 2017, s. 16. 
214 Alexıs Bertrand, Ahlâk Felsefesi, Akçağ Yayınları, Ankara, 2001, s. 1. 
215 Recep Kılıç, Ahlâkın Dini Temeli, TDV Yayınları, Ankara, 2016, s. 12. 

http://tdkterim.gov.tr/bts/
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Akkirmânî‟nin ahlâk ile ilgili görüĢlerine geçmeden önce kitabının ikinci 

bölümünü (Buharizade‟nin kitabını) yazmasındaki amacı ve takip edilmesi gerekilen 

metodu açıklamıĢtır. Buna göre, Risaletü‟l-Hamdele itikat, amel ve ahlâk olmak 

üzere üç bölümden oluĢur. Akkirmânî, eğitim ve öğretim konusunda takip edilmesi 

gerekilen metodun înanç, amel ve ahlâk Ģeklinde olması gerektiğini ifade eder. 

KardeĢlerinin ve arkadaĢlarının yoğun istekleri üzerine bu risaleyi (ikinci risale) 

yazmaya karar verdiğini eğer öğretmenin öğretmesi ve öğrencinin öğrenmesi bu 

sıralamaya göre olmazsa günahkâr olmalarından hatta dinden çıkmalarından 

korkulacağını söyler.216 

Akkirmânî, ahlâk konusundaki görüĢlerini Ġmam-ı Gazali‟nin Ġhyau Ulûmu‟d-

Din, Kadıhân‟ın Fetâvâ‟sı, Tatarhâniye ve Tarikâtü‟l-Muhammediyetü‟l-Ahmediyye 

kitaplarına dayandırır. Akkirmânî, öncelikle ahlâkı, kötü (zemmedilen) ve iyi 

(övülen) olmak üzere iki kısma ayırarak konuya giriĢ yapar. 217  Benzer ayrımı 

Gazali‟de de görmekteyiz. Gazali ahlâkı; güzel ahlâk ve kötü ahlâk Ģeklinde iki 

kısma ayırır.218 Ġlk olarak kötü ahlakı ele alan Akkirmânî ise kötü ahlâkın altmıĢ tane 

kötü huydan meydana geldiğini söylerek bu huyların insanlar üzerinde yapılan 

araĢtırma ve inceleme sonucu ayet ve hadisler de dikkate alınarak belirlendiğini dile 

getirir.219  

Konuyu genel hatlarıyla ele alan Akkirmânî, kötü ahlâkın esas ve usullerinin 

yedi tane olduğunu söyler. Bu yedi esası bilip ezberleyen ve sakınanların kötü olan 

bu altmıĢ huyun hepsinden kurtulabileceklerini belirtir. Ona göre bir Ģeyin esasından 

sakınmak, bu esaslardan türeyenlerden de sakınmayı lazım ve gerekli kılar. 

Akkirmânî ahirete gönül vermiĢ kimse için gerekli olan Ģeyin, salih amelleri ifsad 

eden bu yedi asıl huyu ezberlemesi ve onlardan sakınması gerektiğini ifade eder. 

Eğer kiĢi bu kötü huylardan gafil olursa ve onlardan sakınmazsa Cennete girmeyi 

ummaması gerekir. Çünkü Cennete girmenin sebebi salih amellerdir. Allah koyduğu 

kurallar gereği her Ģeyi sebeplere bağlı kılmıĢtır. Akkirmânî Cennete amelsiz olarak 

                                                           
216 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 23-b, st. 8. 
217 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 27-b, st. 14-15. 
218 Gazali, Ġhyau Ulûmid-Din, Trc. (Ali Arslan), Merve Yayınları, c. 3, Ġstanbul, 2009, s. 130. 
219 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 28-a, st. 1. 
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girmek isteyen kiĢiyi, tohum ekmeden hasat etmeyi uman, evlilik (cima) olmadan 

çocuk bekleyen, yemek yemeden doymak isteyen veya su içmeden suya kanmak 

isteyen kiĢilerin durumuna benzetir.220  

Akkirmânî yedi kötü huyu örneklerle tek tek açıklar. Ona göre kötü huylar; 

bid‟at, riya, kibir, haset, cimrilik ve israftır. Ġnsanoğlunda bulunan övülmüĢ huylar 

ise yetmiĢ sekiz tanedir. Bu huylar ayet ve hadisler üzerinde yapılan araĢtırma ve 

incelemeler sonucu bulunmuĢtur. ÖvülmüĢ olan yetmiĢ sekiz tane huyun aslı yedi 

huydur. Bunlar ise bu yedi kötü huyun zıtlarıdır. ÖvülmüĢ huyların ilki imandır ve 

küfrün zıddıdır. Bu ise kıyas-ı fukaha, icma, sünnet ve ayetle sabit olmuĢtur. 

Akkirmânî‟ye göre iman, küfrün zıddıdır. Ġhlas riyanın, tevazu kibrin zıddıdır. 

Nasihat hasedin, cömertlik cimriliğin zıddıdır. Akkirmânî‟ye göre bu huyları tanımak 

ve bilmek çok önemlidir. Her mükellefin bu huyları bilmesi kendisine farzdır.221 

 Akkirmânî‟ye göre bu yedi kötü huy, kulun amellerinin ifsadını gerektiren 

huylardır. Aynı Ģekilde övülmüĢ olan yedi huy da zaruri olarak mükellef kulların 

amellerini ıslah eden huylardır. ÖvülmüĢ huylar kötü huylardan arındıktan sonra 

gelir.222  

Akkirmânî, öncelikle kötü ve aĢağılık olarak nitelendirdiği huylarla ilgili ele 

aldığı kavramların açıklamalarını yapar. Konuyla ilgili görüĢlerine delil olarak 

hadislerden örnekler verir ve bu kavramlarla ilgili değerlendirmelerde bulunur. 

Küfür, müminin hal ve durumundan olan imanın yokluğudur. Bu da 

zemmedilmiĢtir. Çünkü küfür Cennete girmeyi haram kılar ve ateĢte ebedi azabı 

gerektirir. Buna göre kiĢinin kurtulması gereken kötü huyların ilki küfürdür. KiĢinin 

öncelikle yapması gereken ilk ve en önemli Ģey iman etmesidir.223  

Bidat, Peygamberimiz (s.a.v) ve ashabından sonra ortaya çıkan Ģeyler Ģeklinde 

tarif edilir. Ne Peygamberimiz (s.a.v) ne ashab ne de tabiîn bu bid‟ati emretmemiĢtir. 

Akkirmânî‟ye göre Allah, bidat ehlinin orucunu, haccını, umresini, cihadını, 

                                                           
220 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 28-a, 28-b. 
221 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 28-b. 
222 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 29-a, st. 1-3. 
223 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 29-a, st. 6-8. 
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kötülüklerden kaçınmasını ve adaletini kabul etmez. KiĢi Ġslam‟ın sahasından çıkar. 

Akkirmânî bidat ehlini üç kısma ayırır: 224  Bir kısım itikat noktasında, bir kısım 

amelde ve bir kısım da gelenek ve göreneklerde bidat sahibidir. Birinci kısım küfrü 

inanç ilkesi haline getirmiĢ ve Allah‟ı cisimlendirmiĢlerdir. Bu yüzden bidat sahibi 

olmuĢlardır. Bu sınıfa mensup olan kiĢiler diğer cisimler gibi Allah‟ın da bir cisim 

olduğunu dile getirirler. Allah‟ın cisim olduğuna inanmak ise büyük günahlardandır. 

Ġkinci kısımdaki kiĢiler ise dinde haram olan fiilleri iĢleyenlerdir. Tevhit olarak itikat 

ettikleri dalalete düĢüren batıl Ģeyler bu hükümdedir. Akkirmânî‟ye göre dalalete 

düĢen ve düĢürülen kimseler, ibadet ettiklerini ve doğru yolda olduklarını söylerler. 

Ancak Allah onları doğru yola ilettikten sonra kendileri bu dalalete meyletmiĢlerdir. 

Bunlar mümin suretinde inkârcı kâfirlere dönüĢürler. Akkirmânî ġaban ayının 

ortasındaki Beraat namazını, Kur‟an ve tesbihin ve tehlilin ücretle okunmasını bu 

kısım bidatlere örnek olarak gösterir. Akkirmânî üçüncü kısmın bidatının ise mekruh 

sayıldığını ifade eder. Sol el ile yemek yemek, sağ el ile lavaboda temizlenmek bu 

kısım bidatlere örnektir.225 

Riya, dünya menfaatini ahiret ameliyle istemektir. Ġnsanlardan birinin kendi 

nefsini ön plana çıkarmaya çalıĢması ve bunu da mekruh olarak görmemesi kiĢinin 

amelini ifsad eder. Bu huy da kötü görülmüĢtür.226 

Kibir; ilim, amel, takva, erdemlilikte ve dünyevi Ģeylerden baĢka zayi olan 

sıfatlarda baĢkasına karĢı büyüklük taslamaktır. Bu da sahibini amelde müĢrik 

yapar.227 Peygamberimizin (s.a.v) Ģu sözü buna delildir: “Kalbinde miskal-i zerre 

kadar kibir olan Cennete girmeyecektir.”228 

Haset, kiĢinin mümin kardeĢinin sahip olduğu ilim, amel, faydalandığı dünyevi 

Ģeyler ve Allah‟ın o kiĢiye verdiği nimetlerin yok olmasını istemesidir. Bu huy da 

                                                           
224 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 29-a, st. 9-13. 
225 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 29-a, st. 13-15. Va. 29-b, st. 1-11. 
226 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 29-b, st. 12-13. 
227 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 29-b, st. 15. 
228 Müslim, Ġmân, 147. 
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kötü görülmüĢtür.229 Buna delil ise Peygamberimizin (s.a.v) Ģu sözüdür: “Hasetten 

sakının! Çünkü haset ateĢin odunu yiyip bitirdiği gibi sevapları tüketir.”230 

Cimrilik, Ģerî olarak insanlara öğretilmesi gerekilen vacip olan Ģeyleri 

öğretmekten sakınmaktır. ġerî olarak dağıtımı vacip olan malı elinde tutmaktır. 

Akkirmânî cimriliğe örnek olarak hac yapmamayı, fitre ve zekât vermemeyi, kurban 

kesmemeyi gösterir. 231 Bu huy ise Peygamberimizin (s.a.v) Ģu hadisi ile 

zemmedilmiĢtir: “Ġki haslet vardır ki müminde cem edilmez. Bunlar cimrilik ve kötü 

ahlâktır.”232 

Ġsraf, meĢru tutumluluk dairesinde vacip olanı elinde tutmayıp dağıtmaktır. 

Ona göre israf eden kiĢi Ģeytanın kardeĢidir. Ġsrafın en azı yemek yedikten sonra 

kiĢinin parmaklarını yalamadan elini yıkamasıdır.233 

Övülen yedi huya gelince Akkirmânî önce bu yedi huyun açıklamasını yapar 

ve bu huylar konusunda yaptığı değerlendirmelere ayet ve hadislerden deliller getirir. 

Bunlardan ilki, imandır. Ġman, kalp ile tasdiktir. Buna kaynak ise 

Peygamberimizin (s.a.v) Ģu hadisidir: “Miskal-i zerre kadar kalbinde iman olan ateĢe 

girmez.” 234  Ġman, bidatin zıttıdır. Ġman, Kitap ve Sünnet‟le sabit olandır. 

Peygamberimiz (s.a.v) bidatten kaçınmıĢ ve bundan kaçınmayı ashabına ve tabiine 

de emretmiĢtir.235 Peygambere uymak “Peygamber size ne verdiyse onu alın neyi de 

size yasak ettiyse ondan vazgeçin.” ayetiyle sabittir.236 

Ġhlas, dünya menfaatini elde etmek için itaat ile sadece Allah‟a yaklaĢmayı 

istemektir. Bu da ihsana sebep olduğu için övülmüĢtür.237  

                                                           
229 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 30-a, st. 2-5. 
230 Ebu Dâvûd, Edeb, 44.  
231 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 30-a, st. 7-10. 
232 Tirmizi, Birr, 41. 
233 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 30-a, st. 11-15. 
234 Ebu Dâvûd, Edeb, 29. 
235 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 30-b, st. 1-8. 
236 HaĢr Suresi, 59/7. 
237 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 30-b, st. 10-11. 
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Ġhsan, kiĢinin Allah‟ı görür gibi ibadet etmesine denir. Çünkü kiĢi onu görmese 

de O, kiĢiyi görür.238  

Tevazu, ilimde, amelde, takvada, zühtte, dünyevi olan tüm iĢlerde, diğer her 

Ģeyde bütün mahlûkattan kendini daha zayıf görmek, kendi nefsini alçaltmaktır.239 

Buna delil olarak ise Akkirmânî Peygamberimizin (s.a.v) Ģu hadisini gösterir: “Kim 

Allah rızası için bir derece tevazu gösterirse Allah, onu âlâ-i îlliyuna çıkartır. Kim de 

bir derece kibirde bulunursa, Allah da onu bir derece alçaltır. Onu esfelu‟s-sâfilîn‟e 

atar.”240 

Nasihat, baĢkasının hayrını istemektir.241 ġu hadis buna iĢaret eder: “Her kim 

din kardeĢinin yardımına koĢar, onun menfaatini, iyiliğini gözetirse, Ona Allah 

yolunda cihat edenlerin sevabı verilir.”242 

Cömertlik, ilim öğretmek, ilmi yaymak, kendi malından infak etmek ve 

paylaĢmaktır. Dağıtılması gerekilen mal ve ilim kiĢinin üzerine vaciptir. Bunlara 

sahip kiĢinin onları dağıtması ve yayması gerekir. 243  Buna delil ise Ģu hadistir: 

“Cömertlik Cennette bir ağaçtır. Cömert olanlar bu ağacın dallarından tutunmuĢtur. 

Bu dalı Cennete girinceye kadar bırakmaz. Cimrilik ise ateĢte bir ağaçtır. Her kim 

cimri olursa onun dallarından tutmuĢtur. AteĢe düĢmedikçe bırakmaz.”244 

MeĢru tutumluluk, malın gerekli yerlere dağıtılmasıdır. Yani harcamaların 

gerektiği gibi olmasıdır. Miskin, fakir veya zengin kim olursa olsun israftan 

kaçınmalı yemek yerken ekmek kırıntılarını bile israf etmemelidir.245  

Gazali‟ye göre ise kötü huylardan kurtulmak nefisle mücadele ve riyâzet 

yoluyla mümkündür. KiĢi iyi huylara ulaĢmak istiyorsa itidal üzere olmalıdır. Çünkü 

kötü huylar aĢırılıktan meydana gelir. Yani kiĢinin duygu, düĢünce ve 

                                                           
238 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 30-b, st. 12. 
239 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 30-b, st. 13-15. 
240 Ġbn-i Mâce, Zühd, 16. 
241 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 31-a, st. 2-4. 
242 Müslim, Zühd, 43. 
243 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 33-a, st. 5-9. 
244 Beyhakî, ġuabü‟l-Îmân, VII, 435. 
245 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 31-a, st. 10-13. 
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davranıĢlarında bir denge bulunmalıdır. Aksi takdirde kiĢi kötü huylardan 

kurtulamaz. Gazali‟ye göre ahlâkın esası hikmet, Ģecaât, iffet ve adalettir. Hikmetin 

rezileti bilgisizlik, iffetin rezileti aç gözlülük, Ģecaâtin rezileti korkaklık ve adaletin 

rezileti ise haksızlıktır. Ona göre bu dört esasta ifrat ve tefritten kaçınmak gerekir.246  

Hikmetin itidalinde ince, güzel iĢler yapma, parlak düĢünce, tedbir gibi güzel 

huylar ortaya çıkar. Hikmetin ifratında kurnazlık, aldatma, hile vb. huylar ortaya 

çıkarken tefritinde ise cahillik, ahmaklık, dalgınlık ve delilik gibi kötü huylar ortaya 

çıkmaktadır.247  

ġecaâtin itidalinde kin gütmeme, cömert olma, muhtaçlara yardım etme, 

sözünde durmak, Ģehamet, hilm, vekar, sevgi gibi güzel huylar ortaya çıkarken 

ifratında kendini beğenme, çabuk sinirlenmek, gurur ve kibirli olmak, tefritinde ise 

korku, düĢüklük, üzüntü ve zillet gibi rezil huylar ortaya bulunmaktadır.248  

Ġffetin itidalinde sabır, hayâ, kimsenin malına göz dikmeme, kanâat, zariflik ve 

cömert olmak gibi güzel huylar, ifratında keyfine aĢırı düĢkünlük, hırs, harislik, 

oburluk, yağcılık, tefritinde ise hased etmek, küfürbazlık gibi reziletler ortaya 

çıkmaktadır.249  

Adalet ise bu üçünün itidal üzere olmasından meydana gelen güzel bir huydur. 

Bundan kasıt gazap ve Ģehvet kuvvetlerini onunla idare edip iyi huylara sahip 

olmaktır.250  

Gazali‟inin ahlâkla ilgili itidal “orta yol” görüĢü, Kindî‟den251 itibaren Ġslam 

filozoflarında görülen, davranıĢlarda aĢırılıktan uzak durmayı, ılımlı ve dengeli 

olmayı öğütleyen bir görüĢtür. Nitekim bu konuda filozoflar da birbirinden 

etkilenmiĢlerdir. Bu yüzden Gazali‟nin ahlâkla ilgili görüĢlerini, Ġbn-i 

                                                           
246 Gazali, Ġhyau Ulûmi‟d-Din, s. 130.  
247 Gazali, Ġhyau Ulûmi‟d-Din, s. 133. 
248 Gazali, Ġhyau Ulûmi‟d-Din, s. 133. 
249 Gazali, Ġhyau Ulûmi‟d-Din, s. 133-134. 
250 Gazali, Ġhyau Ulûmi‟d-Din, s. 133. 
251 Ebu Yûsuf Ya‟kûb b. Ġshak b. es-Sabbâh el-Kindî (ö.866), ilk islam filozofu aynı zamanda MeĢĢâî 
okulunun kurucusudur. Bkz. Mahmut Kaya “Kindî, Ya‟kûb b. Ġshak”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 26, 
Ankara, 2002, s. 41-58. 
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Miskeveyh‟in252 ahlâka dair görüĢlerinin bir devamı olarak görmek yerinde bir tespit 

olacaktır.253  

Gazali‟nin iyi ve kötü ahlâkı tanımlarken Akkirmânî‟de gördüğümüz iman ve 

küfür kavramlarına değinmemesi dikkat çekici bir noktadır. Bununla birlikte 

rezilletlerden meydana gelen israf, kibir, haset ve dört temel erdemin dallarından 

olan cömertlik, iffet vb. huyları Akkirmanî‟de de görmekteyiz. Bu açıdan Akkirmânî 

ile Gazali‟nin paralel bir duruĢ sergilediğini söyleyebiliriz.  

Sonuç olarak Akkirmânî‟nin ahlâk baĢlığı altında iman, amel ve ibadet 

kavramlarını ele alması, ahlâkın imanî, amelî ve ibadetle ilgili boyutuyla iliĢkisine 

dikkat çekmesi açısından önemlidir. Bu da gösterir ki Akkirmânî‟de iman, amel ve 

ibadet ahlâkın önemli bir boyutudur. Bundan dolayı eserinde bu kavramları ahlâkla 

birlikte ele almıĢtır. Akkirmânî‟nin burada imanı ele almasının sebebi imanın kiĢiyi 

kötü huylardan uzak tutması ve Cennete girmeye müstehak haline getirmesidir. 

Çünkü imanın hükmü Kitap ve Sünnetle sabittir ve iman kiĢiye iyi ve güzel huylar 

kazandırır.  

Akkirmânî imanla birlikte küfür ve bidat kavramlarına da iman ve ahlâk iliĢkisi 

bağlamında değinir. Bidat ve küfürde ise iman-ahlâk bağlamı açısından ters bir 

durum vardır. Çünkü bidat imanın zıttıdır. Ġman kiĢiye iyi huylar kazandırırken bidat 

kiĢiyi bu hasletlerden yoksun bırakır. Küfürde de durum böyledir. Nitekim küfür 

Cennete girmeyi haram kılar ve ateĢte ebedi azabı gerektirir.  

O halde kiĢinin kurtulması gereken kötü huyların ilki küfürdür. Akkirmânî 

ihsanı ise ahlâkın amelî yönüyle ilgili olarak ele alır. Bunun nedeni de Ģudur ki, kiĢi 

Allah‟ı görmese de Allah‟ın kendisini gördüğünü bilir ve bu Ģekilde kötü huylardan 

uzak durur. Akkirmânî değindiği iyi huyları Cennete girmek için bir vesile, kötü 

                                                           
252 Ebu Alî Ahmed b. Muhammed b. Ya‟kûb b. Miskeveyh el-Hâzin (ö.1030), ünlü ahlâk alimi ve 
filozoftur. Bkz. Mehmet Bayrakdar, “Ġbn Miskeveyh”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 20, Ġstanbul, 1999, 
s. 201-208. 
253 Bkz. Ġbn Miskeveyh, Tehzîbu‟l-Ahlâk, (çev. Abdulkadir ġener-Ġsmet Kayaoğlu-Cihat Tunç), 
Büyüyenay Yayınları, Ġstanbul, 2013, s. 21-42. Ayrıca bkz. Nasîruddin Tusî, Ahlâk-ı nâsırî, (ed. Tahir 
ÖzakkaĢ), Litera Yayıncılık, Ġstanbul, 2007, s. 25-60. 



75 
 

huyları ise kiĢiyi Cehenneme götürmesi açısından bir neden olarak gördüğü için bu 

huyları ahlâk kapsamında değerlendirir. 

Akkirmânî son olarak tasavvuf konusuna değinir ve tasavvufu Ģu Ģekilde 

tanımlar: Tasavvuf, bütün kötü huylardan kurtulmak ve bütün övülen huylara sahip 

olmaktır.254  

Akkirmânî‟nin nefisten arındırılması gerekli olan kötü huylar ile nefse 

kazandırılması gerekilen iyi huyları saydıktan sonra tasavvufu tanımlaması onun 

ahlak ile tasavvufu birbirini tamamlayan iki değer alanı olarak gördüğünün bir 

göstergesidir.  

Gazali‟ye göre ahlâk, tasavvufun önemli bir alanıdır. 255  Akkirmânî‟de de 

ahlâkla tasavvuf birbirleriyle iliĢki içerisindedir. Bu ise Akkirmânî‟nin ahlâk 

anlayıĢının Gazali‟de de olduğu gibi tasavvuf kaynaklı olduğu fikrini doğurur. Çünkü 

Akkirmânî‟nin hem ahlâkla ilgili değerlendirmeleri hem de risalesinin sonunda 

tasavvufu tanımlaması, onun tasavvuf kaynaklı bir ahlak anlayıĢına sahip olduğunun 

en açık göstergesidir. 

Ayrıca Akkirmânî‟nin ahlâk konusunda Gazali‟nin Ġhyâu Ulûmu‟d-Din 

kitabına sürekli atıfta bulunması, onun bu konudaki düĢüncelerinin Ģekillenmesinde 

Ġhyâu Ulûmu‟d-Din‟in ve dolayısıyla Gazali‟nin etki ettiği kanaatini 

oluĢturmaktadır.256 Nitekim Gazali, Ġhyâ‟da güzel ahlâka ulaĢmanın nefisle mücadele 

ve riyâzet yoluyla mümkün olacağını söyler. Yani bundan kasıt nefsi güzel ahlâkın 

istediği hareket ve fiillere zorlamak ve kötü fiillerden ise uzak tutmaktır. 257 

Akkirmânî de bu konuda aynı fikre sahiptir.258  

                                                           
254 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 31-b, st. 1. Tasavvuf, Ġslam‟ın hükümleri çerçevesinde kiĢinin 
yaĢadığı manevi bir hayat tarzını ifade eden bir kavramdır. Bkz. ReĢat Öngören, “Tasavvuf”, TDV 
Ġslam Ansiklopedisi, c. 40, Ġstanbul, 2011, s. 119-126. Tasavvuf tanımı için ayrıca bkz. Hülya Küçük, 
Tasavvuf Tarihine GiriĢ, Nükte Kitap Yayınları, Konya, 2004, s. 17. 
255 Mevlüt Albayrak, “Gazali‟nin Ahlâk Felsefesi ve Filozofların Etkisi”, Ġslami AraĢtırmalar Dergisi, 
c. 13, 2000, s. 3-4. 
256 Bkz. Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 32-a, st. 13-14. 
257 Gazali, Ġhyau Ulûmid-Din, s. 141. 
258 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 28-b, st. 8. 
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Akkirmânî‟de iyi ile kötü huylar birbirinin zıttıdır. Ona göre kötü bir huydan 

kurtulmak için onun zıttını yapmak gerekir. Ġman küfrün zıttıdır. O halde küfürden 

kurtulmak için iman etmek gerekir. 259  Gazali‟de ise “orta yol” anlayıĢı vardır. 

Gazali‟ye göre iffet, Ģehvet gücünün faziletidir. ġehvetin rezileti ise meĢru olmayan 

yollara girmektir. Ġffet iki reziletin ortasıdır. Bu reziletler ise aç gözlülük ve aĢırı 

isteksizliktir.260  Akkirmânî‟nin bu konuda çokça etkilendiği Gazali‟den farklı bir 

tutum sergilediği görülmektedir. 

Gazali ahlâkı, “nefiste yerleĢmiĢ bir melekedir. Onda herhangi bir fikri zorlama 

olmadan eylemler kendiliğinden ortaya çıkar” Ģeklinde tanımlar.261 Ayrıca Gazali‟ye 

göre ahlâk ilmi, insanın sıfatlarında huylarında hayırlı ve erdemli bir kiĢilik için 

sahip olunması gereken ahlâkî nitelikleri ele alan pratik bir ilimdir.262 

Akkirmânî ahlâkı Gazali gibi pratik açıdan ele alır. Çünkü Gazali‟nin yaptığı 

iyi ve kötü huylar ayrımını aynı Ģekilde Akkirmânî‟de de görmek mümkündür.263  

Buna göre Akkirmânî kısmen de olsa Gazali‟nin ahlâk ile ilgili görüĢlerinden 

etkilenmiĢtir. Akkirmânî‟nin ahlâk anlayıĢı sadece iyi huylardan oluĢmaz. Ġyi ve kötü 

huyların hepsi birden ahlâk alanını oluĢturur. ÖvülmüĢ huylar tek baĢına ahlâk 

alanını oluĢtursaydı Akkirmânî kötü huyları da ahlâk kavramı altında ele almazdı. Bu 

yüzden ahlâkın iyi ve kötü huylardan oluĢan bir değerler bütünü olduğu söylenebilir. 

Akkirmânî saymıĢ olduğu iyi ve kötü huyların ayet ve hadisler üzerinde yapılan 

araĢtırmalar sonucunda elde edildiğini ifade eder.264  

 

 

                                                           
259 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 28-b, st. 8. 
260 Gazali, Ġhyau Ulûmid-Din, s.133-134. 
261 Ġmam Gazali, Ġslam Ahlâkı, (trc. Akif Nuri), Sinan Yayınları, Ġstanbul, 1996, s. 43. 
262  Gazali, Felsefenin Temel Ġlkeleri, (Mekasudu‟l-Felâsife), Çev. Cemalettin Erdemci, Vadi 
Yayınları, Ankara, 1997, s. 109. 
263 Bkz. Gazali, Ġslam Ahlâkı, s. 43-52. 
264 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 28-a, st. 1. Gazali‟nin ahlâkla ilgili görüĢleri için bkz. ed. M. 
Selim Saruhan, Ġslâm Ahlâk Esasları ve Felsefesi, Grafiker Yayınları, Ankara, 2013. 
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Buna göre Akkirmânî‟nin ahlâkî görüĢlerinin felsefî alt yapısını ayet ve 

hadisler oluĢturur. Ahlâkın teorik yönüne yani etiğe hemen hemen hiç değinmemesi 

de onun daha çok tasavvufi ahlâktan veya Ġslam filozoflarından etkilendiğinin bir 

göstergesidir. Bununla birlikte Akkirmânî daha çok ahlâk kavramı, iyi ve kötü huylar 

konusuna değinmiĢ; ahlâk felsefesinin önemli konularından ahlâkın kaynağı, ahlâkın 

değiĢip değiĢmeyeceği konularına yer vermemiĢtir.   
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3.4. Akkirmânî’de Ahlâk, Ġnanç ve Amel ĠliĢkisi Bağlamında Bir 
Değerlendirme 

Akkirmânî‟nin înanç, amel ve ahlâk ile ilgili olarak nasların ıĢığında kendi 

görüĢlerini dile getirdiği bu risaleden elde edilen bilgileri Ģu Ģekilde değerlendirmek 

mümkündür: Akkirmânî‟nin risalesinde el-Fıkhu‟l-Ekber‟in ve el-Vasiye‟nin birçok 

kısmına bazı not ve ilaveler eklemesi Ebu Hanife‟nin görüĢlerini net bir Ģekilde 

sunabilmek içindir.  

Yoğun olarak Ebu Hanife‟nin itikadî fikirlerinden etkilenen Akkirmânî, iman 

ile ameli iki ayrı unsur olarak görmektedir. O, Ebu Hanife‟nin iman-amel iliĢkisi 

konusundaki görüĢlerini ele alma sebebini açıklayarak bu Ģekilde diğer ekollerin bu 

konudaki görüĢlerinin batıl olduğunu ispat etmeye çalıĢır. Hanefi mezhebinin itikadî 

ve amelî görüĢlerini ana hatlarıyla anlatır ve bu alanda bilinen yanlıĢları ve 

akıllardaki çeĢitli soruları gidererek Ebu Hanife‟nin öğretisini ve geliĢtirdiği ekolü 

savunur.  

Akkirmânî imanı dil ile ikrar ve kalp ile tasdik Ģeklinde tanımlar. O‟na göre dil 

ile ikrar kiĢinin insanlar tarafından mümin olarak kabul görülmesi açısından 

önemlidir. Kesb konusunda kimsenin kendi fiillerini yaratamayacağına inanmayı da 

ekler. Ġman sadece tasdik ve amel yönünden artıp eksilebilir. Ġman ile amel farklı 

Ģeylerdir. Farzlardan birini terk eden mümin bunları helal saymadığı sürece kâfir 

olmaz. Günahkâr bir kiĢi tövbe etmeden ölürse, Allah dilerse onu bağıĢlar dilerse 

cezalandırır.265  

Akkirmânî‟nin iman konusunda belirlediği bu önemli prensipler ile Ehl-i 

Sünnet anlayıĢının savunuculuğunu yaptığı görülmektedir. Onun belirlediği bu 

ölçütler isabetli olması yanında kendi içinde tutarlıdır. Ancak pek çok kelam ekolü 

tarafından polemik konusu olan bu konuları Ehl-i Sünnet çizgisinde ele alması 

konuya taraflı baktığını gösterir. Böylesi bir yaklaĢım ise Akkirmânî‟nin objektif bir 

bakıĢ açısıyla eserini oluĢturmadığının en büyük göstergesidir.  

                                                           
265 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 2-b, st. 13-15. 
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Daha çok itikadî konulara değinen Akkirmânî, amel konusunu daha az ele alır. 

Bu ise onun öncelikle inanç konularını daha çok önemsediğini gösterir. Buna neden 

olarak kiĢinin öncelikle inanması daha sonra amel etmesi gerektiği söylenebilir. 

Çünkü hali hazırda iman etmeyen birisinden amel etmesi beklenemez. 

Akkirmânî‟nin diğer mezheplerin görüĢlerinin yanlıĢlığını ispat etmeye çalıĢırken 

Ehl-i Sünnetin itikadî ve amelî görüĢlerini kendisine referans olarak göstermesi, 

düĢünce dünyasını Ģekillendiren kaynaklara tanıklık etmesi açısından önemli bir 

noktadır. Akkirmânî‟nin itikat ve amel konusunda ağırlıklı olarak kelam ve bazen de 

tasavvufla ilgili eserlerden beslendiği ve görüĢlerinin bu çerçevede Ģekillendiği 

söylenebilir.  

Akkirmânî‟nin ahlâk anlayıĢının kaynağını din oluĢturur. O ahlâk kavramını 

Kur‟an ve sünneti temel alan, Ġslamî bir boyut çerçevesinde ele alır. Bu konuda 

Akkirmânî‟nin ahlâk görüĢleri Gazali‟nin görüĢleriyle paralellik gösterir. Bunun en 

büyük göstergesi de Akkirmânî‟nin pek çok kez Gazali‟nin Ġhyau Ulûm‟d-Din 

kitabına atıfta bulunmasıdır. Nitekim her iki düĢünür de ahlâkı iyi (güzel) ve kötü 

(çirkin) ahlâk olmak üzere iki kategoride incelemektedir. Akkirmânî, yedi kötü ve 

yedi iyi huydan bahseder. Ona göre bunlar birbirinin zıttı olup iyi ahlâka sahip olmak 

için kötü huylardan kurtulmak gerekir.266  

Gazali ise iyi ahlâka sahip olmak için ifrat ve tefritten kaçınmak gerektiğini, 

bunun da itidal ile olabileceğini ifade eder.267 Bu iki örnekte de görüldüğü gibi her ne 

kadar görüĢleri birbirine yakın olsa da uygulamada bazı farklılıkların olduğu 

ortadadır. Akkirmânî‟nin yöntemi zıddı ile tedavidir. Gazali ise “orta yol” u 

savunmaktadır.   

Dolayısıyla düĢünce dünyasını oluĢturan kaynaklara baktığımız zaman 

Akkirmânî‟nin ahlâkî görüĢleri genel itibariyle felsefî olmaktan ziyade kelam ve 

tasavvuf ağırlıklı kaynaklara dayanmaktadır. Çünkü risalesinin hiçbir yerinde bir 

Ġslam filozofundan ya da Yunan filozofundan bahsetmemiĢ hatta onlara atıfta bile 

                                                           
266 Akkirmânî, Risaletü‟l-Hamdele, Va. 28-b, st. 8. 
267 Gazali, Ġslam Ahlâkı, s. 43-52. 
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bulunmamıĢtır. Oysa onun bu konuda Ġklîlü‟t-Terâcim, HâĢiye ale‟l-Adudiyye, Kefevî 

ale‟l-Larî fi‟l-Hikme gibi eserleri de vardır.  

Akkirmânî iman-amel iliĢkisi konusunda Mâtürîdî görüĢü benimsediği için 

amellere inanmayı ayrı, farz olduğunu bildiği halde yapmamayı ise ayrı bir Ģey 

olarak görmektedir. Çünkü amelin farziyetine inanmayan kâfir, inanıp salih amel 

iĢlemeyen ise günahkâr olur. Bu yüzden Akkirmânî iyi ahlâkın temel Ģartını iman, 

kötü olarak nitelendirdiği ahlakın temel Ģartını da küfür olarak ele almaktadır. 

Akkirmânî‟nin, Ahlâk baĢlığı altında iman, amel ve ibadet kavramlarını ele 

alması ahlâkın imanî, amelî ve ibadete dair boyutuyla iliĢkisine dikkat çekmesi 

açısından önemlidir. Bu da gösterir ki Akkirmânî‟de iman, amel ve ibadet ahlâkın 

önemli bir boyutudur. Eserinde bu kavramları ahlâkla birlikte ele alması bundan olsa 

gerektir.    

Akkirmânî‟nin kelamla ilgili bir risalenin arkasından ahlâkı konu alan bir 

risaleye yer vermesi ona özgü bir farklılık olarak dikkat çekicidir. 

Netice olarak Akkirmânî, risalesini oluĢtururken înanç, âmel ve ahlâk 

konularını birbirleriyle bağlantılı olarak ele alır ve inancın bir gereği olarak amelin 

Ģerî yönüne dikkat çeker. Înanç ve amel iliĢkisi konusunda imanı amelden bir parça 

olarak saymaz ancak birbiriyle iliĢkili iki değer alanı olarak görür. Ahlâk ile ilgili 

temellendirmelerde bulunurken iman, küfür, bidat vb. yukarıda bahsı mevzu olan 

kavramları ahlâkla iliĢkilendirir ve tasavvufî bir ahlâk modeli üzerinde durur. 
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SONUÇ 

Akkirmânî, Osmanlı Devleti‟nde XVIII. yüzyılda yaĢamıĢ önde gelen 

âlimlerinden biridir. Akkirmânî Ebu Hanife‟nin el-Vasiye‟sine Ģerh yazan 

Allametü‟l-ekmel‟in (Molla Hüseyin b. Ġskender el-Hanefî) yazdığı kitaba bazı 

açıklamalar eklemek için Risaletü‟l-Hamdele adlı eserini kaleme almıĢtır. Ayrıca 

kitabında Buhârîzade‟nin înanç, amel ve ahlâktan oluĢan bir risalesi de yer 

almaktadır. Akkirmânî, bu risalede geçen ahlâkla ilgili konulara birtakım açıklamalar 

ve değerlendirmeler eklemiĢir.  

Akkirmânî‟nin yazdığı Risaletü‟l-Hamdele adlı esere yönelik yaptığımız 

araĢtırmalar sonucu bu eserin bir nüshasının olduğu ve bu nüshanın da Kütahya 

Vahid PaĢa Ġl Halk Kütüphanesinde, 1986/5 ArĢiv numarayla kayıtlı olduğu tespit 

edilmiĢtirh. 

Bu çalıĢmada Risaletü‟l-Hamdele‟nin tercümesi yapıldı. Akkirmânî ile ilgili 

kaynaklarda pek bilgi bulunmamasına rağmen hayatı hakkında az da olsa bilgi 

verildi. Akkirmânî‟nin, Ebu Hanife‟nin el-Vasiye‟sine ve Buhârîzade‟nin risalesine 

yönelik yaptığı açıklama ve değerlendirmelere dayanarak Ģunlar söylenebilir: 

Akkirmânî, înanç konusunda baĢta Mu‟tezile, Hariciler ve Mürcie olmak üzere Ehl-i 

Sünnet dıĢındaki grup ve fırkaların görüĢ ve iddialarını çürütmek için yerine göre 

soru-cevap metodunu kullanır ve muarızlarından gelebilecek soru ve itirazlara cevap 

verir. Önce karĢı grubun konuyla ilgili görüĢlerini hatırlatır daha sonra da kendi 

görüĢlerini anti tez olarak, delilleriyle ve kaynaklarıyla beraber ortaya koyar. Bu 

Ģekilde savunduğu görüĢlerin muarızlarınınkine göre daha tutarlı olduğunu 

vurgulamaya çalıĢır.  

Akkirmânî, itikat konusunda el-Makâsıd gibi kelam kitaplarına atıflarda 

bulunur ve kelam âlimlerinin görüĢlerini kendi görüĢleri için delil olarak gösterir. Bu 

ise Akkirmânî‟nin bu alanda geniĢ bir literatür bilgisine sahip olduğunun en açık 

göstergesidir.  Bunun yanısıra kelâm ilminde tartıĢılan temel meselelerin neredeyse 

tamamına yer verildiğini söylemek mümkündür.  

Akkirmânî‟nin, Buharizâde‟nin ahlâk ile ilgili risalesine hâĢiye yazması, onun 

ahlâk konusuyla da ilgilendiğini gösterir. Onun yaptığı ahlâk tanımına göre sadece 
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iyi huyların tek baĢına ahlâk anlamına gelmediği, iyi ve kötü huyların hepsinin 

birden ahlâk alanını oluĢturduğu sonucuna varılabilir. ÖvülmüĢ huylar tek baĢına 

ahlâkı oluĢtursaydı, Akkirmânî kötü huyları da ahlâk kavramı altında ele almazdı. Bu 

ise Akkirmânî‟nin, ahlâkı iyi ve kötü huylardan oluĢan bir değerler bütünü olarak 

gördüğününe iĢaret eder.  

Akkirmânî, saymıĢ olduğu iyi ve kötü huyların ayet ve hadislerden ve yapılan 

araĢtırmalar sonucunda elde edildiğini söylemiĢti. Böylesi bir açıklama ise 

Akkirmânî‟nin ahlâkî görüĢlerinin kaynaklarından birinin ayet ve hadisler olduğunu 

akıllara getirir. Akkirmânî‟nin, ahlâkın teorik yönüne ve filozofların ahlâkla ilgili 

görüĢlerine hiç değinmemiĢ olması ayrıca risalesinin sonunda tasavvufu tanımlaması, 

onun daha çok tasavvuf temelli bir ahlâk anlayıĢına sahip olduğunu gösterir. Ayrıca 

Akkirmânî‟nin ahlâk konusunda Gazali‟nin Ġhyau Ulûmu‟d-Din kitabına sürekli 

atıfta bulunması bu konudaki düĢüncelerinin Ģekillenmesinde Ġhyau Ulûmu‟d-Din‟in 

dolayısıyla Gazali‟nin etkisinin bulunduğu kanaatini oluĢturmaktadır.  

Akkirmânî‟nin ahlâkı; itikâdî, amelî ve ibadetle ilgili konular çerçevesinde ele 

alması onun ahlâkî görüĢlerinin bu boyut çerçevesinde Ģekillendiğinin göstergesidir. 

Bundan dolayı baĢta iman olmak üzere küfür ve bidat gibi imanî, ihsan gibi amelî ve 

cömertlik gibi ibadetle ilgili kavramları ahlâkla birlikte ele alması, onun ahlâkî 

görüĢlerinin anlaĢılması açısından önemlidir.  

Akkirmânî fıkhî ve içtimai meseleleri mensubu olduğu Hanefi Mezhebinin 

görüĢleri etrafında ele almıĢ diğer mezheplerin görüĢlerine nadiren değinmiĢtir. Ebu 

Hanife ve Hanefi mezhebinin diğer önde gelen âlimlerinin sözlerini kendisine 

referans olarak göstermiĢ, o döneme kadar yazılmıĢ eserleri ustalıkla kullanmıĢtır. 

Ġtikadî ve amelî konuların anlaĢılması için özen göstermiĢ, teĢvik edici ve öğüt verici 

bir dil kullanmıĢtır.  

Ehl-i Sünnet mezhebinin dıĢında gördüğü fırkaları eleĢtirmiĢ ve bu fırkaların 

delillerini çürütme yolunda çaba sarf etmiĢtir. Ehl-i Sünnet mezhebinin görüĢlerini 

savunmak için öncelikle ayetleri temel alarak bu görüĢleri savunma yoluna gitmiĢtir.  

Felsefe, Mantık, Kelam, Tefsir, Hadis, Mezhepler Tarihi, Ġslam Felsefesi ve 

Arap dili ve Belağatı gibi pek çok alanda eser vermiĢ bir isim olarak Akkirmânî, bu 
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eserinde pek çok esere atıfta bulunmuĢ bu da eserinin muhtevasına zenginlik 

katmıĢtır.  

Akkirmânî‟de görüldüğü gibi kelamî konuların ahlâkla birlikte ele alınarak 

felsefî bağlamda bütünlükçü bir bakıĢla Ġslam ahlâk felsefesi çatısı altında iĢlenmesi 

bu alana yeni bir soluk getirebileceği kanaatini oluĢturmaktadır.  

Akkirmânî‟nin geniĢ bir prespektifle kaleme aldığı pek çok eseri çevrilmeyi 

beklemektedir. Ġmam-ı Ebû Hanife‟nin el-Vasiye kitabına yazılan el- Cevheretü‟l-

Mûnîfe fi ġerhi Vasiyetin Ebi Hanife adlı Ģerhin önemli bir hâĢiyesi olan Risaletü‟l-

Hamdele‟nin tercüme edilmesi ve içeriğinin incelenmesi ve değerlendirilmesi hem 

bu alanda çalıĢanlar hem de genç araĢtırmacılar için faydalı bir çalıĢma olacağı 

kanaatini taĢımaktayız. 
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EKLER 

EK-1 

1.1. Risaletü’l-Hamdele’nin Türkçe Çevirisi 
Esirgeyen ve BağıĢlayan Allah‟ın Adıyla. Varlığı zorunlulukta tek olan, 5 

noksansız ve tam kudretiyle, izzet ve azametiyle, tek ve emsalsizliği baki olan 

Allah‟a hamd olsun. Allah‟ın rahmeti, esenlik ve emniyeti, yaratılmıĢların en 

hayırlısı, nebilerin en üstünü olan Hz. Muhammed (s.a.v) ve onun itaatkâr, Allah‟tan 

sakınan ehlinin ve ashabının üzerine olsun.  

ġu değersiz köle [kendisini kastediyor] saygı değer ve gönlü zengin efendisine 10 

dua ederek der ki: Hanefi mezhebinden Ġskender Oğlu Molla Hüseyin 268  olarak 

bilinen -Allah gizli lütfu ile muamelede bulunsun- Allametü‟l-ekmel‟in269 yazdığı bu 

büyük Ģerhten haberdar olduktan sonra, Ġmamı Azam Ebu Hanife‟ye270 (r.a) nispet 

edilen bu kitap üzerine kısa bir Ģerh yazmak için Allah‟tan bana yol göstermesini 

istedim.  15 

Allametü‟l-ekmel‟in271  yazdığı bu Ģerhte anlaĢılması zor olan ibareler ve 

dalalete düĢen fırkaların dıĢındaki mezheplerin anlatımları da vardır. Bu da 

öğrencilerin yanlıĢ ile doğruyu birbirinden ayırmada zorlanacağı demektir. ĠnĢallah 

ben açık ve net ibareler kullanacağım. Sadece dalalete düĢen fırkaları 

anlatmayacağım, rağbet ettirme açısından değerli, ince ifadeler de inĢallahu teala 20 

ekleyeceğim. Allametü‟l-ekmel‟in yazdığı bu Ģerhe, el-Cevheretü‟l-Münife fi ġerhi 

Vasiyetün Ebi Hanife272 ismini vermiĢtir. Bu anlatılanlardan sonra bil ki ne zaman bu 

kitapta “Ģarihten” bahsetsem ve bir açıklamada bulunmasam, bu kitabı Ģerh eden 

Allametü‟l-ekmel‟i kastetmiĢim demektir.  

                                                           
268 Molla Hüseyin b. Ġskender El-Hanefî, Ġmam-ı Ebu Hanîfe, (Ebu Hanîfe Nu‟mân b. Sabit b. Zûtâ b. 
Mâh (ö.150/767). Hanefi mezhebinin imamı ve büyük müçtehid) nin, el-Vasiye risalesine, el-
Cevheretü‟l-Mûnife fi ġerhi Vasiyetün Ebi Hanife, adıyla Ģerh yazan fıkıh âlimidir. Bkz. Mustafa Öz, 
“el-Vasiye”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 42, Ankara, 2012, s. 546. 
269 [Kemal derecesine ulaĢmıĢ, ilimde en âlim olan zatın] 
270 Mustafa Uzunpostalcı, “Ebu Hanîfe”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 10, Ġstanbul, 1994, s. 143-145. 
271 Mustafa Öz, “el-Vasiye”, s. 546. 
272 [Ebu Hanife‟nin Vasiyetnamesi Ġzahatında Yüce, Kıymetli ve Kâmil Ġnciler.] 
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“Zü‟l-Emâlî‟nin ġerhi” 273 diye zikrettiğimde -Allah sırrını mukaddes kılsın- 5 

Kudüslü Ebü‟l-Lütuf‟un oğlu Muhammed‟in, ġemsü‟l-eimme‟nin 274  ġerhini 

kastetmiĢim demektir. Bahrü‟l-Kelâm 275  ibaresini zikrettiğimde, Hakkın kılıcı 

Nesefli Ebu‟l-Mu‟în ‟in276 kitabını kastetmiĢim demektir. BaĢarı Allah‟tandır. 

1. Fasıl277 
Ebu Hanife (r.a) buyurdu ki: Ġman, dil ile ikrar etmek, kalp ile tasdik 10 

etmektir. Ebu Hanife‟nin kitabının bazı nüshalarında ise ve kalp ile tanımaktır 

ibaresinin bulunduğunu belirteyim. Cim‟in fethası ile “cenan” kalp demektir, 

Ahterî‟nin278 dediği gibi. Ġman sözlükte tasdik etmekten ibarettir.279 Allahu Teâlâ 

Yusuf‟un (a.s) kardeĢlerinden haber vererek: “Sen bize inanmazsın.”280 buyurmuĢtur. 

Bu ayetten de anlaĢılıyor ki, iman sözlükte tasdik etmek, inanmaktır. ġarih 15 

[Allametü‟l-ekmel] de böyle demiĢtir. Bahrü‟l-Kelâm‟da da bu Ģekilde geçmektedir. 

Ġman dil ile ikrar kalp ile Allahu Teâlâ‟nın birliğine ve eĢsizliğine inanıp tasdik 

                                                           
273 Emâlî sahibi demektir. Bir âlimin talebelerine hadisleri veya baĢka bilgileri yazdırmasıyla meydana 
gelen bir eser türüdür. Bkz. M. YaĢar Kandemir, “Emâlî”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 11, Ġstanbul, 
1995, s. 70-72. 
274 Ebu Bekr ġemsü‟l-eimme, Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi (ö.1090) el-Mebsut, adlı 
eseriyle tanınan Hânefî fakihidir. Bkz. Muhammed Hamidullah, “Serahsi”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, 
c. 36, Ġstanbul, 2009, s. 544-547. 
275 Ebu‟l-Mu‟în en-Nesefî‟nin (ö.1114) Akâide dair risalesidir. Bkz. Mehmet Kalaycı, Ebu‟l-Mu‟în 
En-Nesefî, Matüridi Akâidi (Bahrû‟l-Kelam Tercümesi), (Notlarla Tercüme Eden Ramazan Biçer), 
Gelenek Yayıncılık, Ġstanbul, 2010, s. 150. 
276 Ebu‟l-Mu‟în Meymün b. Muhammed b Muhammed b. Mu‟temid en-Nesefî (ö.1114). Matüridi‟nin 
(Ebu Mansûr Muhammed b. Muhammed b. Mahmûd el-Matûridi es-Semerkandi (ö.944). Matûridiyye 
mezhebinin kurucusu, müfessir ve fakihdir.) kurduğu Sünni kelam mezhebini geliĢtiren âlimdir. Bkz. 
ġükrü Özen, “Matûridî”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 28, Ankara, 2003, s. 159-165. Ed. (ġerafettin 
Gölcük-Süleyman Toprak), Kelam Tarihi Ekoller Problemler, Takin Kitabevi, Konya, 2010, s. 53. 
Ayrıca bkz. Hasan Onat-Sönmez Kutlu, Ġslam Mezhepleri Tarihi, Grafiker Yayınları, Ankara, 2012, s. 
365-391. Yusuf ġevki Yavuz, “Nesefî”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 32, Ġstanbul, 2006, s. 568-570. 
277 [Ġman tanımı ve mahiyeti] 
278  Musluhuddin Mustafa b. ġemseddin el Ahteri Karahisari (ö.1560-61). Ahterî adlı sözlüğüyle 
bilinen din âlimidir. Bkz. Hulusi Kılıç, “Ahterî”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c.  2, Ġstanbul, 1989, s. 
184. 
279 Ġman, sözlükte bir kiĢiyi söylediği Ģeyde tasdik etmek, doğruluğunu kabul etmek, kabullenmek, 
gönlüyle benimsemek, karĢısındakine güven vermek, Ģüphesiz içten inanmak anlamlarına gelir. 
Ġman‟ın terim anlamı ise: Hz. Peygamberin Allah‟tan getirdiği kesin olarak bilinen Ģeylerde tasdik 
etmek, Ģüphesiz kabul etmek ve doğruluğuna inanmaktır. Bkz. TDV Mütevelli Heyeti, Ġlmihal Ġman 
ve Ġbadetler 1, TDV Yayınları, c. 1, Ankara, 2004, s. 68. 
280 [Yusuf Suresi, 12/17] 
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etmektir.281 Fıkhu‟l-Ekber‟in282 de ise: KiĢinin; Allah’a, meleklerine, kitaplarına, 5 

elçilerine, ölümden sonraki diriliĢe, kadere, hayrın ve Ģerrin Allah’tan geldiğine 

inandım, tasdik ettim demesi gereklidir demiĢtir.  

 Dedi ki: Sadece dil ile söylemek, iman ettim demek yeterli değildir, bu 

iman olmaz. Çünkü bu iman olarak kabul edilseydi bütün münafıklar mümin 

kabul edilirdi. Aynı Ģekilde Allah’ı bilmek tek baĢına iman olarak kabul 10 

edilseydi, kitap ehli, Hıristiyan ve Yahudilerin tümü mümin olurlardı. Allah 

münafıklar hakkında der ki: “(Fakat) Allah, o münafıkların hiç Ģüphesiz yalancı 

olduklarına elbette Ģahitlik eder.”283 Derim ki Tefsîrü‟l-Celaleyn‟de284 de Ģu Ģekilde 

geçtiği gibi: “Söylediklerinin zıttı olarak kalplerinde gizlediklerine Allah Ģahitlik 

eder.” Kamus‟ta [sözlükte] “dindeki münafık küfrünü gizleyip sözde imanını açığa 15 

vurandır.” Ġleride daha çok açıklama gelecektir. Allahu Teâlâ kitap ehli [Hıristiyan 

ve Yahudiler] hakkında buyurdu ki: “Kendilerine kitap verdiklerimiz, O‟nu 

[Peygamberi (sav)] oğullarını tanıdıkları gibi tanırlar.”285 Derim ki kendi kitaplarında 

geçen Peygamberimizi vasfeden vasıflarıyla tanıyorlardı. Ġbn-i Selam286 buyurdu ki: 

“Muhakkak ki ben O‟nu (s.a.v) gördüğümde oğlumu tanıdığım gibi tanıdım. 20 

Muhammed‟i tanıyıĢım oğlumu tanıyıĢımdan daha çoktur.” Buhârî287 bunu rivayet 

etmiĢtir aynı Ģekilde Tefsîrü‟l-Celaleyn‟de 288  de böyle geçer. Ġbn-i Abbas‟tan 289  

                                                           
281 Uzunpostalcı, “Ebu Hanîfe”, s. 143-145. 
282 Ebu Hanife‟ye (ö.767) nispet edilen Akâid kitabıdır. Bkz. ġerafettin Gölcük-Adil Bebek, “el-
Fıkhu‟l-Ekber”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 12, Ġstanbul,1995, s. 546. 
283 [Münâfikûn Suresi, 63/1] 
284 Celaleddin el-Mahallî‟nin (ö.1459) yarım bırakıp Celaleddin es-Süyûtî‟nin (ö.1505) tamamladığı, 
Kur‟an-ı Kerim tefsiridir. Bkz. Mehmet Suat Mertoğlu, “Tefsîrü‟l-Celaleyn”, TDV Ġslam 
Ansiklopedisi, c. 40, Ankara, 2011, s. 294-295. 
285 [Bakara Suresi, 2/146] 
286 Ebu Yusuf Abdullah b. Selam b. el-Hâris (ö.663-64) Yahudi âlimi iken daha sonra Müslüman olan 
meĢhur sahabe. Bkz. Mustafa Fayda, “Abdullah b. Selam”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 1, Ġstanbul, 
1988, s. 134. 
287 Ebu Abdillah Muhammed b. Ġsmail b. Ġbrahim el-Cu‟fi el- Buhârî. Kur‟an-ı Kerim den sonra en 
güvenilir kitap kabul edilen el-Câmiu‟s-Sahîh adlı eseriyle tanınmıĢ büyük muhaddistir. Bkz. M. 
Mustafa el-A‟zam, “Buhâri, Muhammed b. Ġsmâil” TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 6, s. Ġstanbul, 1992, 
368-372. 
288 Mertoğlu, “Tefsîrü‟l-Celaleyn”, s. 294-295. 
289 Ebu‟l-Abbâs Abdullah b. el-Abbâs b. Abdilmuttalib el-KureyĢî. Hz. Peygamber‟in amcasının oğlu, 
tefsir ve fıkıh ilimlerinde otorite kabul edilen ve çok hadis rivayet edenler arasında yer alan sahabedir. 
Bkz. Muhammed Abduh, “Abdullah”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 1, Ġstanbul, 1988, s. 76-79. 
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rivayet edildiğine göre Resulullah (s.a.v) Medine‟ye teĢrif ettiklerinde Ömer b. el- 5 

Hattap290 Abdullah b. Selam‟a -Allah ikisinden de razı olsun- dedi ki: -Muhakkak ki 

Allah elçisine (s.a.v) Ģu ayeti inzal etti: “Kendilerine kitap verdiklerimiz O‟nu (sav), 

oğullarını tanıdıkları gibi tanırlar.”291 -Ya Abdullah bu tanıma nasıl bir tanımadır? 

Abdullah b. Selam dedi ki: -Ya Ömer çocuklar arasında duran çocuğumu 

gördüğümde nasıl tanıyorsam, O‟nu (s.a.v) gördüğümde elbette ki tanıdım. 10 

Muhammed‟i (s.a.v) tanımam, oğlumu tanıyıĢımdan daha çoktur. Ömer (r.a) onun 

görüĢünü kabul etti ve dedi ki: -Allah seni muvaffak kılsın ey Selam‟ın oğlu Ģüphesiz 

ki doğru söyledin ve bu doğru yola icabet ettin. ġerh‟te de öyle geçer.  

Sonuç Ģu ki Ģüphesiz iman, dil ile söyleyip kalp ile tasdik etmek ve inanmaktır. 

“Cenan”, kalp demektir. Söz ile söylemeyi terk eden kâfirdir, tasdiki terk eden 15 

münafıktır. BaĢarı Allah‟tandır.  

2. Fasıl292 
 Dedi ki: Ġman çoğalmaz, eksilmez. Derim ki bu görüĢ Ebu Hanife ve 

arkadaĢlarına aittir. -Allah onlardan razı olsun, Allah‟ın rahmeti üzerine olsun- Yine 

buyurdu ki: Çünkü imanın azalması ancak küfrün çoğalmasıyla tasavvur 20 

edilebilir. Ġmanın çoğalması da ancak küfrün azalmasıyla tasavvur edilebilir. 

Bir Ģahsın bir tek hal üzere hem mümin hem de kâfir olması, bu nasıl mümkün 

olabilir ki?  

Derim ki Ġmam Ebu Hanife-Allah‟ın rahmeti üzerine olsun- buna delil olarak 

Ģunu gösterir: Ġmanın çoğalması küfrün azalmasıyla olur. Ġmanın azalmasıda 25 

ancak küfrün çoğalmasıyla olur. Hem imanın hem küfrün bir arada bir Ģahısta 

bulunması mümkün değildir. ġimdi küfür imanın zıttı, imanı yalanlamak ve 

inkârdır. ġerh‟te böyle geçer.  

 

                                                           
290 Mustafa Fayda, “Ömer”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 34, Ġstanbul, 2007, s. 44. 
291 [Bakara Suresi, 2/146] 
292 [Ġmanın artması ve eksilmesi meselesi] 
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Fıkhu‟l-Ekber‟de der ki: Yeryüzündekilerin ve gökyüzündekilerin imanı 5 

eksilmez ve çoğalmaz. Yakinî ve tevhit açısından müminler eĢittirler293  ama 

amel bakımından birbirinden üstündürler.294 Eğer itiraz edilerek bize denilse ki 

Allahu Teâlâ: “O, inananların imanlarını kat kat arttırmaları için kalplerine huzur ve 

güven indirendir.” buyuruyor.295 Ve benzeri ayetler de var bunlara ne diyeceksiniz? 

Peygamberimizin (s.a.v) buyurduğu: “Ġman yetmiĢ küsur Ģubedir.”296 Hadisi de var 10 

buna ne diyeceksiniz? Buna cevaben derim ki bu ayet ve hadis sahabeler 

hakkındadır.-Allah‟ın rızası hepsinin üzerine olsun- Çünkü Kur‟an her daim nazil 

oluyordu. Onlar da iman ediyor ve böylece ilk imanlarına iman ekleniyor, imanları 

artıyordu. Ama bu bizim için öyle değildir. Çünkü vahiy kesildi artık. Bahrü‟l-

Kelâm‟da da böyle geçer.  15 

Ġbn-i Abbas‟tan -Allah ondan razı olsun- rivayet edildiğine göre (Ebu Hanife 

de bunu Ġbn-i Abbas‟tan rivayet eder. -Allah‟ın rahmeti üzerine olsun-) Onlar inen 

bütün ayetlere toptan iman ederlerdi. Sonra ayet üstüne ayet inerdi, özel olarak her 

bir ayete iman ederlerdi. Toptan hepsine iman ettikleri halde tafsili olarak da iman 

ettiklerinden imanları artardı. ġerh‟te de bu Ģekilde geçer. Ġman edilenler [ayetler] 20 

itibariyle imanları çoğalırdı yoksa imanın kendisi artmaz. 297 

3. Fasıl298 
 Buyurdu ki: Mümin gerçekten mümindir. Kâfir de gerçekten kâfirdir. 

Derim ki tasdiki hakkıyla yapan, kalbi ile tasdik edip inanan gerçekten mümindir. 

Bunun zıttını yapan gerçekten de kâfirdir. ġerh‟te de böyle geçer. Biraz sonra 25 

Kur‟an‟dan delil getirilecek.  

                                                           
293 [Ġman edilecek konularda bir eksilme veya çoğalma olmayacağı için baĢka bir deyiĢle imanın 
esasları sayıları sabit olduğu için ve herkesin ne eksik ne fazla bu iman esaslarına iman ettikleri için 
imanları aynıdır eĢittir, yani bu açıdan aynıdırlar.] 
294 [Kim muhlis, daha âbid ise üstünlüğü o derecededir.] 
295 [Fetih Suresi, 48/4] 
296 [Buhâri, Ġman, 3] 
297 [Yoksa bir kiĢi ya inanır ya inanmaz bunun ortası yok, bu ayette mesela az inanıyorum demek 
kuĢkuya sebeptir ve imanda kuĢku olmaz, içinde kuĢku olan bir iman da iman değildir.] 
298 [Ġman ve küfür konusu] 
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Küfürde Ģek, Ģüphe vardır ama imanda Ģek, Ģüphe olmaz. Allahu Teâlâ‟nın 5 

buyurduğu gibi: “ĠĢte onlar gerçekten müminlerdir.” 299  “ĠĢte onlar gerçekten 

kâfirlerdir.”300 Derim ki Ehl-i Sünnet ve‟l-cemaat Ģöyle der: “Ġman edildiği zaman 

kiĢi ben Ģeksiz, Ģüphesiz iman ettim der. ĠnĢallah ben müminim diyemez.” Bahrü‟l-

Kelâm‟da da öyle geçer.  

ĠnĢallah derse bütün antlaĢmalar iptal olur. Talak, azatlık vb. ĠĢte böyle bütün 10 

yemin antlaĢmaları batıl olur. Bazı kitaplarda ise bir mümin dese ki: “Yarın da 

Müslüman olayım inĢallah”, ya da “ĠnĢallah mümin olarak öleyim” 301   ya da 

“ĠnĢallah imanım makbul olur.”302 bu gibi sözler hoĢ, güzel görünmüĢtür. Çünkü bu 

sözlerde imanın devamlılığı ve kabul edilmesi isteniyor. Bundan kasıt imanın aslının 

belli bir zaman sonra meydana gelmesinin umut edilmesi değildir.303  15 

Ed‟dürerü‟l-Mûnîfe‟de 304  zikredildiki: “Oruca niyet edilirken “ĠnĢallah” 

kelimesinin de niyette zikredilmesi niyeti bozmaz.” Ed‟dürerû‟l-Mûnîfe‟nin Ģerhin 

de ise Ģarih [Allametü‟l-ekmel]305 Ģunları söylemektedir: “Buradaki inĢallahtan kasıt 

kiĢinin orucuna devam edebilmesi içindir. Allah‟ın ona güç verip kiĢinin orucunu 

tamamlayabilmesi içindir. Niyeti iptal olmaz. Ama talak, azatlık sözleĢmeleri vb. 20 

durumlar öyle değildir.”  

Sonuç Ģu ki Ģüphesiz bir mümin “Ben gerçekten müminim” derse o ittifakla 

mümindir. Eğer “ben inĢallah müminim derse bakılır eğer Ģimdiki zamanı 

                                                           
299 [Enfâl Suresi, 8/4] 
300 [Nisâ Suresi, 4/15] 
301 [Temenni ediyor, istiyor yani yarabbi ölürken de mümin olarak öleyim demek istiyor.] 
302 [Bütün bunlarda istek var. Allah‟tan duada temennisi var.] 
303 [Burada Ģöyle bir Ģey söz konusu: mümin biri var imanı tamdır ve bu imanın imtihan bitinceye, 
dünyadan çıkıncaya kadar, son nefeste bile imanlı kalmasını ister ve böyle bir istek ile böylesi 
cümleler kurar. ĠĢte böylelerin kuracağı cümleler hoĢ görülmüĢtür.] 
304 Muhyiddin Abdülkadir KureĢî (ö.1373) ed-Dürerû‟l-münîfe fi‟r-reddi ala Ġbn Ebî ġeybe ani‟l-
Ġmam Ebî Hanîfe, bu eserinde Ġbn Ebu ġeybe‟nin (ö.235/849) (Ebu Bekr Abdullāh b. Muhammed b. 
Ebî ġeybe Ġbrâhîm el-Absî el-Kûfî (ö.849) el-Musannef adlı eseriyle tanınan hadis hâfızı, müfessir ve 
tarihçidir.) Ebu Hanîfe‟nin mezhep ve metoduna karĢı olup bu konudaki görüĢlerini el-Musannef adlı 
eserinin son tarafında Kitâbü‟r-Red ala Ebî Hanîfe adlı bir baĢlık altında ifade etmiĢtir. Ebu Hanife‟ye 
itiraz ettiği konulara yer vererek bu itirazların haklı olmadığını ispat etmeye çalıĢır. Bkz. Ali Yardım, 
“Ġbn Ebu ġeybe, Ebu Bekr”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 19, Ġstanbul, 1999, s. 442-443. Ayrıca bkz. 
Ömer Yılmaz, “Ebu Hânife Savunmalarında Yöntem: Zahid Kevserî Örneği”, K.Ü.Ġ.F.D, sy. 1, s. 41, 
Kars, 2014. 
305 Yardım, “Ġbn Ebu ġeybe, Ebu Bekr”, s. 442-443. 
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kastediyorsa ve Allah Ģimdi dilerse ben Müslüman olacağım derse hataya düĢer 5 

ittifakla, tehlikededir. 306  Eğer imanının sübut ve devamlılığını geleceğe bağlarsa 

ittifakla o kiĢi hatalı değildir. 

4. Fasıl307  
 Dedi ki: Muhammed’in (a.s) ümmetinden günahkâr olanların tümü 

gerçekten mümindirler. Kâfir değildirler. Derim ki mümin bir kul günahkâr 10 

olmakla kâfir olmaz, dinden çıkmaz. Çünkü iman dil ile ikrar ve kalp ile tasdikten 

ibarettir. Dil ile ikrar ve kalp ile tasdik baki [sürekli] kaldığı sürece imanı da baki 

kalır ancak Ģöyle bir Ģey var ki günahlar küfrü çeker ve böylece iman yok olur gider. 

5. Fasıl308  
 Dedi ki: Amel, imandan baĢkadır. Ġman da amelden baĢkadır.309 Derim ki 15 

bu görüĢ hak ehlinin görüĢüdür. Allahu Teâlâ onlara yardım etsin 

Haricîlerin310aksine. Ġbnu‟l-Hacer el-Heytemî311 Arbein‟i-Nevevî‟nin312 Ģerhinde der 

ki: “Ġman sözlükte kayıtsız, Ģartsız tasdik etmektir.”  Ġslamdaki genel tanıma göre ise: 

“Sadece kalp ile tasdik etmektir.” Zayıf bir görüĢe göre kiĢinin dili ile de ikrar etmesi 

ve sair uzuvlarıyla da amel etmesi gerekir. O zaman bu üç Ģarttan birini ihlal edenler 20 

buna göre dinden çıkar kâfir olur ki bu da Haricilerin mezhebidir. Bunda önemli 

faydalar var ki buraya tekrar geri dönülecektir.  

Dedi ki: Birçok vakit var ki bu vakitlerin gitmesiyle bu vakte bağlı olan 

amel de müminin üzerinden kalkar gider. Ama o müminden iman kalktı, imanı 

gitti denilmesi caiz değildir. Örneğin hayızlı ve lohusalı kadınlardan Allahu Teâlâ 25 

                                                           
306 [Çünkü hemen iman edip kurtulması gerekirken Ģimdiki zamanda oluĢacak imanı, Ģimdiki zamana 
bağlayıp Allah dilerse iman ederime getiriyor.] 
307 [Günahkâr müminlerin durumu] 
308 [Ġman-amel iliĢkisi] 
309 [Iman, amel değildir, amel de iman değildir.] 
310 Hz. Ali (ö.661) zamanında ortaya çıkan siyasi ve itikadî mezhep. Dini ve siyasi konulardaki aĢırı 
görüĢleriyle bilinirler. Bkz. ed. (Hasan Onat-Sönmez Kutlu), Ġslam Mezhepleri Tarihi, Grafiker 
Yayınları, Ankara, 2012, s. 63-86. 
311 Ebu‟l-Abbâs ġihabüddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Heytemî es-Sa‟dî (ö.1567) ġafiî 
fakihi, muhaddis ve ediptir. Bkz. Cengiz Kallek, “Ġbn Hacer el-Heytemî”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 
19, Ġstanbul, 1999, s. 531-534. 
312 Ebu Zekeriyyâ Yahyâ b. ġeref b. Mürî en-Nevevî (ö.1277)‟nin kırk hadis kitabıdır. Bkz. M. YaĢar 
Kandemir, “Nevevî”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 33, Ġstanbul, 2007, s. 45-49. 
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namazı kaldırmıĢtır.313 Ona [hayızlı veya lohusalı kadına] “imanın gitti” denilmesi 5 

caiz değildir. Ya da “imanını terk et” denilmesi de caiz değildir. Bilakis doğrusu Ģarî 

[yasa koyucu] ona orucu terk et sonra kaza edersin der. Ona imanını terk et sonra 

yine iman edersin denmesi caiz değildir. Derim ki hayızlı kadın temizlenince 

orucunu kaza eder ama namazı kaza etmez, aynı Ģekilde lohusalı kadının durumu da 

öyledir. Miftahu‟s-Saade314 kitabında geçtiği gibi. ĠĢte bu yüzden bunlar delalet eder 10 

ki Ģüphesiz iman eĢittir amel değildir amel de eĢittir iman değildir.  

Dedi ki: Fakirin üzerine zekât farz değildir, fakirin üzerine iman yoktur 

demenin caiz olmadığı gibi. Derim ki iman amelden bir parça değildir, amel de 

imandan bir parça değildir. Allahu Teâlâ‟nın Ģu sözü buna delalet eder: “Ġnanan 

kullarıma söyle, namazı dosdoğru kılsınlar.” 315  Allah onlara, namazı kılmalarını 15 

söylemeden önce mümin olarak isimlendirir. Bahrü‟l-Kelâm‟da bu Ģekilde geçtiği 

gibi. 

6. Fasıl316  
 Musannif dedi ki: Deriz ki hayrın ve Ģerrin takdiri, hayır ve Ģer, ne kadar 

varsa hepsi Allah’tandır. Durum Ģu ki eğer biri Ģöyle bir iddiada bulunursa: 20 

‘hayrın ve Ģerrin meydana gelmesi, takdiri Allah’tan değil de bir 

baĢkasındandır’ derse dinden çıkar kâfir olur. Allah’ı her Ģeyde birlemesine 

zeval gelir.  

Derim ki tevhid, hayrın ve Ģerrin takdirinin Allah‟tan geldiğini kabul etmektir. 

Çünkü bütün mümkünatların [oluĢabilecek her Ģeyin] yaratıcısı Allah‟tır. Buna göre 25 

bütün Ģer olarak görülen her Ģeyin yaratıcısı yine Allah‟tır.317 Her kim ki iddia etse 

yani dese ki “Ģer Allah‟tan değildir” o kiĢi kâfir olur. ġerhte de geçtiği gibi o kiĢi 

                                                           
313 [Mesuliyetleri o hal de süresince kaldırılır.] 
314 TaĢköprülü Ahmed Efendi‟nin (ö.1561) ilimler tasnifi ve tarihiyle ilgili Arapça biyobibliyografik 
ve ansiklopedik eseridir. Bkz. Ġlhan Kutluer, “Miftâhu‟s-Saade”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 30, 
Ġstanbul, 2005, s. 18-19. 
315 [Ġbrahim Suresi, 14/31] 
316 [Hayır ve Ģer Allah‟tandır] 
317 [Çünkü her Ģeyin yaratıcısı O‟dur.]   
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Allah‟a Ģirk koĢmuĢtur. Çünkü Sultan Muhammed el-Kâri‟nin oğlu Ali318 dedi ki Hz. 5 

Peygamberden (s.a.v) rivayet edildi ki: “Allah mahlûkatların kaderlerini yeri ve yedi 

göğü yaratmadan elli bin sene önce yazmıĢtır. ArĢı da bu esnada su üzerindeydi.”319 

Bu hadisi Müslim320 rivayet etmiĢtir. Kastallânî, el-Mevâhibü‟l-Ledunniye‟sinde,321 

Müslim‟i kaynak olarak gösterdiği sahihinde der ki Abdullah bin Âmr b. el-As322 

Peygamber efendimizden rivayet ettiği hadiste durum Ģu ki efendimiz (s.a.v) Ģöyle 10 

buyurdu: “Allah bütün mahlûkatın kaderini semaları ve yeri yaratmadan elli bin sene 

evvel yarattı. ArĢı da bu esnada su üzerindeydi.”323 ĠnĢallah bu mevzunun devamı da 

ileride gelecektir. 

7. Fasıl324  
 Der ki: Ey Ehl-i Sünnet ve’l-cemaat topluluğu, amellerin üç kısma 15 

ayrıldığında karar kıldık; farz olanlar, faziletli olanlar ve günah olanlar. Derim 

ki burada ahiretle ilgili ahirette mükâfatlandırılan ya da iĢlenmesi ceza tahakkuk 

ettirecek amelleri kastetmiĢtir. Yoksa ameller bu üç kısımla sınırlandırılamaz. ġerh‟te 

de böyle geçer. Dedi ki: Farzlar Allah’ın emriyledir. Derim ki Ģarih [Allametü‟l-

ekmel] der ki: Müslümanlar, farzın, Allah‟ın emri oluĢunda ittifak etmiĢlerdir. Ancak 20 

emrin ne anlama geldiğinde ihtilafa düĢmüĢlerdir.  Konunun hepsi bu kadardır. 

 Dedi ki: Allah’ın istemesi, sevgisi ve rızası. Derim ki Ģarih [Allametü‟l-

ekmel] der ki: Ġstemek ve irade etmek kelam âlimlerine göre aynı anlama gelir. 

                                                           
318  Nureddin Ebu‟l-Hasan Ali b. Sultan Muhammed el-Kâri el-Herevî (ö.1605), Ali el-Kârî diye 
meĢhur olmuĢtur. TanınmıĢ Hanefi fakihi, muhaddis, müfessir ve kıraât âlimidir. Bkz. Cağfer 
KaradaĢ, “Ali el-Karinin Hayatı, Selef Akidesine DönüĢ Çabası ve Eserleri”, U.Ü.Ġ.F.D., c. 5, yıl, 
1993, ss. 147-197. 
319 [Müslim, Kader, 16] 
320 Ebu‟l-Hüseyn Müslim b. el Haccâc b. Müslim el-KuĢeyrî (ö.875). El-Câmî‟u‟s-Sahih adlı eseriyle 
tanınmıĢ ünlü muhaddistir. Bkz. M. YaĢar Kandemir, “Müslim b. Haccâc”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, 
c. 32, Ġstanbul, 2006, s. 92-94. 
321 Ebu Bekr Kütbüddin Muhammed b. Ahmed b. Âli el-Kastallanî, (ö.1287). Hadis hafızı, mutasavvıf 
ve fakih olan bir din âlimidir. Kastallanî‟nin, Hz. Peygamberin, hayatı ve Ģahsiyeti ile ilgili yazmıĢ 
olduğu eseridir. Bkz. Abdülkadir ġenel, “Kastallanî”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 24, Ġstanbul, 2001, 
s. 584. 
322 Ebu Muhammed Abdullah b. Âmr b. el-Âs el-KureĢî (ö.684-85). Hz. Peygamber‟den duyduğu 
hadisleri onun huzurunda yazmasına izin verilen sahabedir. Bkz. Mustafa Fayda, “Abdullah b. Âmr b. 
As” TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 1, Ġstanbul, 1988, s. 85-86. 
323 [Müslim, Kader, 16] 
324 [Amellerin kısımları] 



105 
 

Ahterî der ki: “Allah diledi denildiği zaman bundan kasıt, Allah‟ın muradı ve 5 

rızasıdır. Bu iradeden maksat Allahu Teâlâ‟nın rızasıdır, sevabı istemesidir ya da 

itirazı terk etmemiz içindir. Muhabbet ise Allah‟a yakınlıktır.”  Dedi ki: (Allah’ın) 

kaza ve kaderi. Derim ki kaza ve kader arasındaki fark nedir? Kaza bütün var olacak 

her Ģeyin Levh-i mahfuz‟da toplu olarak var olmasıdır. Kader ise ardı ardınca 

tafsilatlı olarak harici nedenlerle kaderin meydana gelmesine etki edecek Ģeylerin 10 

ayrıntılarıdır. Allahu Teâlâ buyurur ki: “Hiçbir Ģey yoktur ki hazineleri yanımızda 

olmasın, biz onu ancak belli bir ölçüyle indiririz.”325 Bunun devamı Ebulleys‟in326 

Mukaddimesi üzerine yazılmıĢ olan ġerhü‟l-Kudni‟de dir. 327  

 Dedi ki: (Allah’ın) yaratması. Derim ki “tahlik” var etmektir. Alemi var etme 

konusunda Allah‟ın ezeli sıfatıdır. Yani var olmayanı yokluktan çıkarıp var 15 

etmesidir. Bu, Akâid kitaplarının metinlerinde ve Ģerhlerin de geçtiği gibi bize 

[kelamcılara] göre “tahlik” gayri mûkevvendir. 328  Konunun hepsi bu kadar. 

Temhîd329 adlı kitapta “Tekvin” yaratıcının fiilidir. “el-Mûkevvinu” vav harfi burada 

esrelidir. “el-Mûkevven” ise, vav burada fethelidir. “Mûkevven” yaratma eseridir. 

Yaratma, yaratılandan baĢkadır. Bu konunun hepsi bu kadardır.  20 

Fıkhu‟l-Ekber‟in Ģerhinde yaratma, inĢa, yapma ve meydana getirmek 

kelimeleri aynı anlamlara gelen kelimelerdir ki Ģu manaya gelirler: Bir Ģeyi sonradan 

yaratma ve bu yaratmanın daha önceden örneğinin olmamasıdır.  

                                                           
325 [Hicr Suresi, 15/21] 
326 Nasr b. Muhammed Ebulleys el-Semerkandi (ö.983). Mukaddime, Bostanü‟l Ârifin ve Tenbihü‟l 
Gafilin adlı kitapları ünlüdür. Hânefî fakihi ve tefsir âlimidir. Bkz. Ġshak Yazıcı, “Semerkandî, Ebu‟l-
Leys”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, 36, Ġstanbul, 2009, s. 473-475. 
327 Ebul Hasen Alî b. Ömer b. Ahmed ed-Dârekudnî (ö.995). Hadis hafızı ve kıraat âlimidir. 
Ebulleys‟in Mukadimesi üzerine yazdığı Ģerhidir. Bkz. Ġ. Lütfi Çakan, “Dârekutnî”, TDV Ġslam 
Ansiklopedisi, c. 8, Ġstanbul, 1993, s. 488-490. 
328 [Yani yaratma, yaratılan Ģeylerden baĢkadır.] 
329 Ünlü EĢ‟arî kelâmcısı ve Mâlikî fakihi Bâkıllânî‟nin (ö.1013) kelâma dair eseridir. Bkz. Bekir 
Topaloğlu, “et-Temhîd” TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 40, Ġstanbul, 2011, s. 415-416. 
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 Dedi ki: Allah’ın hükmü ve ilmi, derim ki “tevfîk”330 sebeplerin hayır ve 5 

saadetle muvafakat etmesi, birbiriyle uyuĢmasıdır. Ebu‟l-Müntehâ‟nın331  Fıkhu‟l-

Ekber‟in332 de bu Ģekilde anlatıldığı gibi.  

ġöyle de denilmiĢ ki “tevfîk”, “taat kapısının açılması ve masiyet [günah] 

kapısının kapatılmasıdır. Allah‟ın yazısı Levh-i mahfuz‟da dır.” Derim ki bununla 

ilgili yakında Allah dilerse açıklamalar gelecektir. 10 

 Dedi ki: Fazilet Allah’ın emrettiği bir Ģey değildir. Eğer bunun aksi 

olsaydı fazilet farz olurdu. Ve yine dedi ki: Ve lakin Allah’ın iradesi, sevmesi, 

rızası, kazası, kader ve hükmü, ilmi, tevfiki, yaratması ve yazısı Levh-i 

mahfuz’da dır. Derim ki kul amelleriyle, karar kıldıklarıyla, ilmiyle mahlûktur.333 

Fail mahlûk için yaptıklarının da mahlûk olması evladır. 15 

Dedi ki: Günahlar Allah’ın emri değildir. Ancak onun istemesiyle var 

etmesiyle olur. 334  Ama günaha rızası yoktur ve günah iĢlememizi sevmez. 

Günahın var olma sebeplerini takdir eder. Ama günah onun tevfikiyle 

değildir.335 Derim ki bunun açıklamasını önceki konularda yapmıĢtım.  Dedi ki: 

hızlân.336 Derim ki “hızlân”337 tevfîk‟in338  zıddıdır.  Dedi ki: Allah’ın ilmi, bilgisi 20 

Levh-i mahfuz’da dır. Derim ki Levh-i mahfuz hakkında ihtilafa düĢtüler. 

                                                           
330 Tevfîk ve Hızlân, Matûrîdîler‟in Hidâyet ve Dalalet meselelerini açıklamak için geliĢtirdikleri bir 
teoridir. Bkz. Ġlyas Çelebi, “Hızlân”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 17, Ġstanbul, 1998, s. 419-420. 
Ayrıca bkz. Hülya Alper, “Tevfîk”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 41, Ġstanbul, 2012, s. 8-9. 
331 Ebu‟l Münteha el-Mağnisavi, (ö.1592). ġerhu‟l-Fıkhi‟l-Ekber adıyla, Fıkhu‟l-Ekber‟e Ģerh 
yazmıĢtır. 1523 yılında tamamlanan bu Ģerh Osmanlı dünyasında çok tanınmıĢtır. Bkz. ġerafettin 
Gölcük-Adil Bebek, “el-Fıkhû‟l Ekber”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 12, Ġstanbul, 1995, s. 546. 
332 Gölcük-Bebek, “el-Fıkhû‟l Ekber”, s. 546. 
333 [Sonradan yaratılmıĢtır.] 
334 [Hâlik sıfatı burada devreye girer kul kâsib olur Allah (c.c) da hâliktir. Kul bir günah iĢlemeye 
azmettiğinde Allah buna rıza göstermediği halde imtihan gereği Allah bu günahı yaratır. Bunda insan 
kâsibtir Allah haliktir. Burada geçen “MeĢiet” ve “irade” bu iki kelime Allah için kullanıldığında bir 
tanesinde isteğiyle yaratma anlamına gelir diğerinde rıza anlamı vardır. Allah dilerse ol der. Allah‟ın 
istemesi yani rızası olması demektir.] 
335 [Kulu günaha zorla sürüklemez.] 
336 [Kulun baĢarılı olamamasıyla.] 
337 [Allah‟ın buyruklarına boyun eğmeyen insanlardan yardımını kesmesi demektir.] 
338 [Allah‟ın yardımına kavuĢma.] 
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Dekâikü‟l-Ahbâr 339  adlı kitapta dedi ki: “Allahu Teala Levh-i mahfuz‟u beyaz 5 

inciden yarattı uzunluğu yedi kere sema ile yer arası kadardır ve onu arĢa bağladı 

içinde kıyamete kadar oluĢacak her Ģey yazılıdır.” Ġbn-i Mes‟ûd‟tan -Allah ondan 

razı olsun- 340  rivayet edildi ki: “Sema ile yeryüzü arası beĢ yüz yıldır.”341 Hâzin342  

tefsirinde de Ģöyle geçer: “Yeryüzü geniĢliği beĢ yüz yıldır. Denizler üç yüz senedir. 

Yüzyılı harabeler yüzyılı da imardır. (Bunların) tamamı da birbirine yakındır.”  10 

ġarih [Allametü‟l-ekmel] dedi ki: Ġbn-i Abbas‟tan rivayet edildi.  -Allah ondan 

razı olsun- durum Ģudur ki Allahu Teala‟nın ilk yarattığı Ģey Levh-i mahfuzdur. Onu 

koruması, Levh-i mahfuz‟un içinde olmuĢ ve olacak Ģeyleri yazması sebebiyledir. 

KorunmuĢ olmasının nedeni burada Levh-i mahfuz‟da yazılı olan Ģeylerin herhangi 

bir müdahale ile değiĢtirilmekten, bozulmaktan uzak olmasıdır. Allahtan baĢka hiç 15 

kimse içindekileri bilmez. O, beyaz incidendir. Kenarları kırmızı yakuttan ve o kadar 

büyük ki anlatılamaz. Pak ve münezzeh olan Allahu Teala bir cevherden uzunluğu 

beĢ yüz yıl olan bir kalem yarattı. Dili açılmıĢ, dünya ehlinin kaleminden mürekkep 

aktığı gibi bu kalemden de nur akar. Süyûtî‟nin343 el-Hey‟etu‟s-Sünniye‟sinde344 Hz. 

Enes‟ten rivayet edildiğine göre -Allah ondan razı olsun- dedi ki: Hz. Resulullah 20 

(s.a.v) Ģöyle buyurdu: “Allah (c.c) bir levha yarattı. Bir yüzü kırmızı yakuttan diğer 

yüzü yeĢil zümrüttendir. Kalemi nurdur. Allah buraya yaratacağı, rızıklandıracağı, 

yaĢatacağı, öldüreceği, izzetlendireceği, zelil edeceği, kıyamet kopuncaya kadar tüm 

                                                           
339 Ebu Abdillâh Muhammed b. Selâme b. Ca „fer el-Kudâî (ö.1062). Hadis âlimi, kadı, tarihçi ve 
diplomattır. Eseri Dakaikü‟l-Ahbâr ve Hakaikü‟l-Ġtibâr dır. Vaaz, nasihat ve zikir kitabıdır. Bkz. 
Casim Avcı, “Kudâî”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 26, Ankara, 2002, s. 309. 
340 Ebu Abdîrrahman Abdullah b. Mes‟ud b. Gafil b. Habib el-Hüzelî (ö.652-53). Ġlk Müslümanlardan 
ve âĢere-i mübaĢereden biri, Kûfe tefsir ve fıkıh mekteplerinin kurucusudur. Bkz. Ġsmail Cerrahoğlu, 
“Abdullah b. Mes‟ud”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 1, Ġstanbul, 1988, s. 114-117. 
341 [Tirmizî, Tefsîr, 57] 
342 Ebu‟l-Hasen Alâüddîn Alî b. Muhammed b. Ġbrâhîm el-Hâzin el-Bağdâdî (ö.1341). Tefsir, hadis ve 
fıkıh âlimidir. Bu tefsirinde, ayet ve hadisle tefsire özen gösterilmiĢ, EĢ „arî ve ġâfiî mezheplerinin 
görüĢleri çerçevesinde itikadî ve fıkhî hükümlere dair geniĢ bilgi verilmiĢtir. Bkz.  Ali Eroğlu, “Hâzin 
Ali b. Muhammed”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 17, Ġstanbul, 1998, s. 125-126. Ayrıca bkz. ed. 
(Onat-Kutlu), Ġslam Mezhepleri Tarihi, s. 395-447. 
343 Ebu‟l-Fazl Celâlüddîn Abdürrahmân b. Ebi Bekr b Muhammed‟e- Hüdayrî es-Süyûtî eĢ-ġâfiî 
(ö.1505). Tefsir, hadis, fıkıh, Arap dili ve edebiyatı âlimidir. Bkz. Halit Özkan, “Süyûtî”, TDV Ġslam 
Ansiklopedisi, c. 38, Ġstanbul, 2010, s. 188-198. 
344 El-Heyetü‟s-Seniyye fi‟l Heyetü‟s-Sünniyye, Süyûtî‟nin (ö.1505) el yazması eseri Mısır el-Ezher 
Üniversitesinde bulunmaktadır. Eser varlık, evren ve kozmolojiden bahsetmektedir. Bkz. Özkan, 
“Süyûtî”, s. 188-198. 
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gece ve gündüzlerde ve dilediği Ģeylerden yapacağı her Ģey Levh-i mahfuz‟da 5 

vardır.”345  

8. Fasıl346  
 Der ki: Biz kabul ediyoruz ki Allah arĢa istiva etmiĢtir ve bu, Allah için 

bir ihtiyaçtan dolayı değildir. Allahu Teala’nın arĢa istiva etmesi bir ihtiyaçtan 

dolayı değildir. Veya üzerinde durma ihtiyacından değildir.347 O, arĢın ve arĢın 10 

dıĢındaki her Ģeyin koruyucusudur. Bu bir ihtiyaçtan dolayı değildir. Eğer 

Allah, yaratılanlar gibi bir Ģeye muhtaç olsaydı, alemi yaratma ve tedbirine 

kadir olamazdı. Eğer zemine ve oturmaya ihtiyacı olsaydı madem, arĢın 

yaratılması öncesinde Allah neredeydi? Allah bu tür Ģeylerden çok daha yüce ve 

büyüktür.348 Derim ki Ģüphesiz ki ulûhiyetin manası Allah‟ın kendisinden baĢka her 15 

Ģeyden müstağni oluĢu349 ve kendisinden baĢka her Ģeyin kendisine [yani Allah‟a] 

muhtaç oluĢudur.350 Rububiyette de bu böyledir. Senûsî‟351 de bu Ģekilde geçtiği gibi. 

Sabit ve kesinleĢti ki Allah ihtiyaçtan, oturmaktan ve zeminden, mekândan ve 

zamandan münezzehtir. Hiçbir ihtiyaç ve gereksinim duymaksızın mahlûkatı 

yaratandır.  20 

Cafer-i Sadık‟tan352 -Allah ondan razı olsun- rivayet edildi. Durum Ģu ki tevhid 

üç maddeden müteĢekkildir: a) Allah hiçbir Ģeyden oluĢmamıĢtır. b) Hiçbir Ģeyin 

içinde değildir. c) Ve hiçbir Ģeyin üstünde değildir.353  Çünkü eğer o, bir Ģeyden 

                                                           
345 [Kenzü‟l-Ummâl, 8658] 
346 [ArĢa istiva meselesi] 
347 [Allah mekândan münezzehtir ve mekâna ihtiyacı yoktur, Allah‟ın muhalefetün li‟l havadis sıfatı 
vardır. Allah cisim değildir, madde değildir, yön cihet ve taraftan münezzehtir.] 
348 [Allah‟ın (c.c) bu tür Ģeylere ihtiyacı yoktur.] 
349 [Muhtaç olmayıĢıdır.] 
350 [Eğer muhtaç olsaydı bu alemin bakımı ve ihtiyaçlarında zayıf düĢer ve ilahlık yapamazdı ki Allah 
bundan münezzehtir.] 
351 EĢ‟ârî âlimlerinden Ebu Abdullah Muhammed b. Yûsuf es-Senûsî‟nin (ö.1490) akaide dair dört 
eserinin ortak adıdır. Bkz.Yusuf ġevki Yavuz, “Akâidü‟s-Senûsî”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 2, 
Ġstanbul, 1989, s. 219-221. 
352 Ca‟fer b. Muhammed es-Sâdık, (ö.765). Muhammed Bâkır‟ın (ö.733) en büyük oğludur. Soyu, 
baba tarafından peygamberin torunu Hüseyin b. Ali‟ye dayanır. Bkz. Mehmet Atalan, ġiîliğin 
FarklılaĢma Sürecinde Ca‟fer es-Sâdık‟ın Yeri, Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Temel 
Ġslam Bilimleri (YayımlanmıĢ Doktora Tezi), Ankara, 2014, s. 65. 
353 [Üstlük ve üstünlük kavramları farklıdır.] 
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oluĢtuğu ile vasfedilse o zaman onun yaratıldığını vasfetmek olur ki bu da küfürdür. 5 

Ġrtidat sebebidir.354  Eğer onun, bir Ģey içinde olduğunu söylese biri o zaman da 

Allah‟ın sonradan var olduğunu söylemiĢ olur ki bu da irtidat ve küfür sebebidir.355 

Allah‟ın bir Ģeyin üstünde olduğunu356 söyleyen kiĢi Allah‟ı, kendisini taĢıyacak bir 

Ģeye muhtaç olarak vasfetmiĢ olur ki bu da aynı Ģekilde küfür sebebidir.357 Hasan 

oğlu Muhammed‟ten358 rivayet edildiğine göre: ġüphesiz bizler Allah‟ın iradesiyle, 10 

Allah‟ın indinden gelenlere iman ederiz. Keyfiyetiyle meĢgul olmayız. 359  Hz. 

Resulullah‟tan (s.a.v) gelen arĢ hakkındaki bilgiler konusunda ihtilaf ettiler. Bazıları 

nurdan bir tahttır derken bazıları da kırmızı yakuttan olduğunu söyler. Bahrü‟l-

Kelâm‟da geçtiği gibi. Bitti. 

Dekâikü‟l-Ahbâr (müellifi) der ki: “Allahu Teala, Levh-i mahfuz‟u uzunluğu 15 

yedi defa sema ile yer mesafesi kadar olan beyaz bir inciden yarattı ve onu arĢa 

bağladı. Kıyamet gününe kadar olacak her Ģey içinde yazılıdır.”  

Ġbn-i Ebi Hatem‟in360  kaynak gösterdiği tefsirinde, ayrıca Ebü‟Ģ-ġeyh‟in 361 

Kitabü‟l-Azeme‟sin de362 Vehb b. Münebbih‟ten363 Ģöyle rivayet edilmiĢtir: Der ki: 

“Allah arĢı nurundan yarattı, kursi arĢla bitiĢiktir. Bütün su kursi‟nin içindedir ve 20 

                                                           
354 [Allah‟ın mahlûk olduğunu söyleyen kiĢi dinden çıkar, kâfir olur.] 
355 [KiĢi kâfir olur, Allah ezelidir.] 
356 [Örneğin Allah göktedir ya da arĢın üstündedir.] 
357 [KiĢi dinden çıkar, kâfir olur.] 
358 Ebu Muhammed el-Hasen b. Muhammed b. Alî (ö.718). Hz. Ali‟nin oğullarından Muhammed b. 
Hânefîyye‟nin küçük oğlu ve devrinde Ehl-i beyt‟in önde gelen âlimlerinden birisidir. Bkz. Ethem 
Ruhi Fığlalı, “Hasan b. Muhammed b. Hânefîyye” TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 16, Ġstanbul, 1997, s. 
331-332. 
359 [Nasıllığıyla meĢgul olmaz, anlayamadığımız Ģeylerle kafa karıĢtırmazdık, uğraĢmazdık yani 
amenna deyip konuyu noktalardık.] 
360 Ebu Muhammed Abdurrahmân b. Muhammed b. Ġdrîs er-Râzî (ö.938). El-Cerh ve‟t-Tadîl adlı 
eseriyle tanınan hadis hafızı, müfessir ve fıkıh âlimdir. Bkz. RaĢit Küçük, “Ġbn Ebu Hatim”, TDV 
Ġslam Ansiklopedisi, c. 19, Ġstanbul, 1999, s. 432-434. 
361 Abdullah b. Muhammed b. Ca‟fer b. Hayyân Ebu Muhammed el-Hayyânî el-Ġsfahânî el-Ensârî 
(h.274-369). Hadis âlimi ve tarihçidir. Bkz. Muhammed Akdoğan, “Ebu‟Ģ-ġeyh‟in Hayatı, Hadisçilik 
Faaliyetleri ve Eserleri”, K.Ü.S.B.E.D c. 7, sy. 2, Ġstanbul, 2017, s.  582-583.  
362 Ebu‟Ģ-ġeyhin bu eseri, Allah‟ın azameti ve melekût aleminin akılları durduran hallerine dair hadis 
ve haberleri ihtiva eder. Bkz. Ali Yardım, “Ebu-Ģ-ġeyh”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 10, Ġstanbul, 
1993, s. 344. 
363 Ebu Abdillah Vehb b. Münebbih b. Kâmil es-Sen‟âni (ö.732). Tabiin devrinde yetiĢmiĢ hadis 
âlimi. Bkz. Mahmut Demir-Mehmet Emin ÖzavĢar, “Vehb b. Münebbih” TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 
42, Ġstanbul, 2012, s. 609. 
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rüzgârın üstündedir. ArĢın etrafında dört nehir vardır. Bir nehir incidendir parlar. Bir 5 

nehir ateĢtendir alevlenir.364 Bir nehir gözlerin kamaĢtığı beyaz bir kardandır. Bir 

nehir de sudandır. Melekler bu nehirde durup Allah‟a tesbih ederler. ArĢın 

mahlûkatlar adedince dilleri vardır. Bütün dilleriyle Allah‟ı tesbih edip anarlar.”  

Ġbn-i Ebî Hatem 365  Ahbâr 366  kitabını kaynak gösterip der ki: ArĢta bütün 

semalar, sema ile yeryüzü arasında asılı olan kandiller gibidir. Ġbn-i Cerir367, Ġbn-i 10 

Mürdeveyh368 ve Ebü‟Ģ-ġeyh369  bu rivayeti ihraç edip Ģöyle açıkladı: Ebu Zer‟den370 

rivayet edildiğine göre Resulullah (s.a.v) Ģöyle buyurdu: “Ya Ebazer, yedi kat 

semanın kürsüye olan nispeti, ancak geniĢ düzlük bir arazide (bir çöl de) bırakılmıĢ 

bir halka gibidir. ArĢın kürsiye üstünlüğü ise bu geniĢ düzlük arazinin halkaya olan 

üstünlüğü gibidir.”371 Süyûtî‟nin el-Hey‟etü‟s-Sünniye‟sinde geçtiği gibi. 15 

9. Fasıl372 
Dedi ki: Kabul edip karar kıldık ki Kur’an, Allah’ın kelamıdır ve mahlûk 

değildir.  Allah’ın vahiy ettiği ve peyderpey indirdiği kitaptır. Allah’ın sıfatıdır. 

Ne Allah’tır ne de Allah’tan baĢkadır. Bilakis sabittir ki o, Allah’ın sıfatıdır. 

Derim ki Allah‟ın diğer sıfatları da aynen böyledir. Allame, hakkın kılıcı, Ebu‟l- 20 

Mu‟în En-Nesefî dedi ki: “Biz deriz ki Allahu Teâlâ bütün sıfat ve isimleriyle 

kadimdir ve ezelidir. Allah‟ın sıfatları ve isimleri ne Allah‟tır ne de Allah‟tan 

baĢkadır. Çünkü eğer bizler bu isim ve sıfatlar Allah‟tır, Allah‟ın kendisidir dersek o 
                                                           
364 [Alevlenen bir ateĢtendir.] 
365  Ebu Hâtim Muhammed b. Ġdris b. Mûnzir er-Râzi (ö.890), hadis hâfızı ve münekkittir. Bkz. 
Ġbrahim Canan, “Ebu Hâtim er-Razi Muhammed b. Ġdris”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 10, Ġstanbul, 
1994, s. 150-151. 
366  Kudaî‟nin (ö.1062) daha çok ahlâk hadislerinden meydana gelen ġihâbü‟l-ahbâr adlı eseridir. 
Mücteba Uğur, “Firdevsü‟l Ahbâr”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 13, Ġstanbul, 1996, s. 130. 
367 Ebı‟l-Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (ö.923) Ġslam tefsir tarihinin en önemli isimlerinden 
birisidir. Bkz. Mustafa Öztürk, “Bir Müfessir Olarak Muhammed b. Cerir et-Taberî Sempozyumu”, 
Tefsir Ana Bilim Dalı, VII. EĢ Güdüm Toplantısı, Konya, 11 Haziran, 2010, s. 17. 
368 Ebu Bekr Ahmed b. Musâ b. Merdüye b. Fürek el-Isfehânî (ö.1020). Hadis hafızı, tefsir, tarih ve 
coğrafya âlimidir. Bkz. https://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-merduye, (EriĢim Tarihi, 29.11.2018). 
369 Akdoğan, Ebu‟Ģ-ġeyh‟in Hayatı, Hadisçilik Faaliyetleri ve Eserleri, s.  582-583. 
370 Ebu Zer Cündeb b. Cünâde b. Süfyân el-Gıfâri (ö.653). Mal biriktirme konusundaki görüĢ ve 
mücadesiyle tanınan sahabedir. Bkz. Abdullah Aydınlı, “Ebu Zer el-Gıfarî”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, 
c. 10, Ġstanbul, 1993, s. 266-269. 
371 [Beyhâki, Esma ve‟s-Sıfat, 861] 
372 [Kur‟an‟ın mahlûk olup olmadığı meselesi] 

https://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-merduye
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zaman iki ilah olur ki, Allah birdir ve ortağı yoktur. Eğer biz bu sıfatlar Allah‟tan 5 

baĢkadır dersek O zaman (Allah‟ın) sıfatları muhdes olmuĢ olur ki bu da caiz 

değildir. Çünkü Allah sıfat ve isimleri ile ezelidir”. Bitti.  

Dedi ki: Allah’ın kelamı mushaflarda yazılıdır. Diller onu söyler, 

göğüslerde ezberlenmiĢtir ama bunların içinde değildir.373  Derim ki Allah‟ın 

ezeli kelamı mushaflarda mekân bulmamıĢtır. 374  Ne fazlalık eklenmiĢtir ne de 10 

eksilmiĢtir. Hatta biri kalkıp Kur‟an‟daki ayetlerin yerlerini değiĢtirirse Kur‟an‟ı 

bozamaz. Allahu Teâlâ‟nın dillerde zikredilmesi, kalplerde tanınması, mekânlarda 

kendisine ibadet edilmesi gibi ama Allah mekânlarda ve kalplerde değildir.375 Allahu 

Teâlâ‟nın buyurduğu gibi: “Onlar yanlarındaki Tevrat‟ta ve Ġncil de yazılı buldukları 

Resule, O ümmi Peygambere uyan kimselerdir. Onlar onun (s.a.v) sadece sıfatlarını 15 

kitaplarında onu (s.a.v) bulmuĢlardı, zatını değil.”376 Bahrü‟l-Kelâm‟ da böyle geçtiği 

gibi.  

Sonuç Ģu ki mushaflarda yazılanlar Allahu Teâlâ‟nın zatı ile kaim olan 

manalara delalet eden lafızlardır. “Allahu Teâlâ‟nın zatı ile kaim” cümlesinden kasıt, 

mushaflarda yer edinmemiĢtir. Yani mürekkep, kâğıt, yazma, yaratılmıĢtır. Çünkü 20 

bunlar kulların, yaratılmıĢların eylemleridir. Allah‟ın kelamı ise mahlûk değildir. 

Çünkü yazı, harfler, kelimeler ve ayetler ancak Kur‟an‟a delalet eder, Kur‟an‟ın 

kendisi olamaz. Derim ki bazı nüshalarda Ģöyle bir ekleme de var. Aletü‟l-Kur‟an 

yani Kur‟an‟ı tanımaya, okumaya, görmeye vesile olan Ģeylerdir.377 Dedi ki, Bunlar 

(Allah’ın kelamını) kayıt altına almamız gereksiniminden dolayıdır. Allah’ın 25 

ezeli kelamı ise Allah’ın zatı ile kaimdir, lakin Allah’ın kelamı bunlarla 

anlaĢılır. 
                                                           
373 [Çünkü Allah‟ın sıfatları da ezelidir, zaman ve mekândan münezzehtir. Fakat Allah‟ın kudreti ve 
tekvini sıfatının yarattığı fiiller birer nesnedir, yaratılmıĢtır ve ezeli değildir. Örneğin insan, hayvan, 
cin, melek, Ģeytan, dağ vs. bunların hepsi yaratılmıĢtır ve ezeli değildir.] 
374  [Yani bu sıfat, Mushaflara konulmamıĢtır. Çünkü Allah‟ın sıfatları da ezelidir ve mekândan 
münezzehtir.] 
375 [Yani diller onu zikredebilir, akıl/kalp ile tanınabilir, mekânlar da Allah‟a tapılabilir ki camide, 
evde her yerde Allah‟a secde ediyoruz, bu onun bir mekâna sığdığı anlamına gelmez. BaĢka bir 
deyiĢle Allah mekândan münezzehtir. Bkz. A‟râf Suresi, 7/157] 
376 [Yani peygamber, kitaplarında mı oturup mekân bulmuĢtur? Hayır, kitaplarında sadece onu anlatan 
sıfatları geçmekteydi.] 
377 [Kuran ayetlerini oluĢturan harfler, kelimeler vs.] 
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Derim ki, Fıkhu‟l-Ekber adlı kitabında konuya Ģöyle devam eder: Allahu 5 

Teala’nın Kur’an’da bahsettiği Hz. Musa ve daha baĢkaları, Peygamberlerden 

olsun veya Firavun, Ģeytan vb. bütün bunlar Allah’ın kelamıdır. 378  Allah 

onlardan379 haber vermiĢtir ve bu ayetler Allah’ın kelamıdır. Allah’ın kelamı da 

mahlûk değildir.  Bitti.  

Allametu‟l-Makdisi 380  Zül-Emâlî‟nin Ģerhinde der ki: Allahu Teâlâ‟nın 10 

mütekellim 381  olduğu konusunda din ehli insanlar ittifak ettiler. Allah kelamla 

vasıflandırılırsa bunun zıttı sükût ile de vasıflandırılmıĢ olur ki bu da Allah hakkında 

çeliĢki olur. Allah ise bundan çok daha yüce ve münezzehtir. Sonra ihtilafa düĢtüler. 

Onlardan hak ehli olanlar, Allah‟ın kelamının zatı ile kaim olduğu ve kelamının harf 

ve sesten olmadığı görüĢüne vardılar.382 (Bunun sebebi), zatıyla kaim olan Allah‟ı, 15 

hadis olan Ģeylerden men etmek383 içindir. Çünkü bunlar yani (harf ve ses) sonradan 

yaratılmıĢların emaresi, alameti ve vasfıdır. Bu kadar. Bunlardan baĢka Bahrü‟l-

Kelâm gibi kitaplarda da geçer.  

Dedi ki: Kur’an’ın mahlûk olduğunu söyleyen kiĢiler, O azim olan Allah’ı 

inkâr etmiĢ olur. Allahu Teâlâ ebedu’l ebed (var olacak) mabudtur. Allah’ın 20 

kelamı yok olmayacak Ģekilde mushaflarda yazılmıĢ, kalplerde muhafaza 

edilmiĢ ve diller onu telaffuz etmiĢtir. Derim ki (Ebu Hanife) der ki: Kur’an’ın 

mahlûk olduğunu söyleyen kiĢi kâfirdir. ġerh‟te de böyle geçer. Ebu Yusuf384 -

Allah‟ın rahmeti üzerine olsun- dedi ki: “Ebu Hanife Kur‟an‟ın mahlûk olması 

hakkında altı ay çekingenlik gösterdi. Sonra Kur‟an‟ın mahlûk olmadığı fikrine 25 

varmıĢtır.” 

                                                           
378 [Kuranda ki bütün konular, ayetler Allah‟ın kelamıdır.] 
379 [Gerek peygamberler olsun gerek helak edilen Ģahıs veya kavimler olsun gerek Ģeytan vb.] 
380 Ebu Abdillah Ziyaüddin Muhammed b. Abdilvahid b. Ahmed el-Makdisi es-Sa‟di (ö.1245). El-
Ehâdibü‟l-Mühtâre adlı eseriyle tanınan Hanbelî hadis âlimidir. Bkz. Mehmet Efendioğlu, “Ziyâeddin 
el-Makdisî”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 44, Ankara, 2014, s. 491-495. 
381 [KonuĢan, konuĢabilen, konuĢabilme vasfına sahip] 
382 [Çünkü harfler ve ses mahlûkturlar, Allah‟u Teala‟nın kelamı ise mahlûk değildir.] 
383 [BaĢka bir deyiĢle Allah‟ı tenzih etmek] 
384 Ebu Yusuf Ya‟küb b. Ġbrahim b. Habib b. Sad el-Küfî (ö.798). Ġmam Ebu Hanife‟nin önde gelen 
öğrencisidir. Müçtehid, hukukçu ve ilk kâdıu‟l-kudâttır. Bkz. Sâlim Öğüt, “Ebu Yûsuf”, TDV Ġslam 
Ansiklopedisi, c. 10, Ġstanbul, 1994, s. 264. 
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Dârimi‟den385 ve Abdullah b. Ömer‟den386  rivayet edildi ki: ġüphesiz Nebi 5 

(s.a.v) buyurdu ki: “Kur‟an, Allah‟a semalardan ve yeryüzünden daha sevgilidir.”387 

Bahrü‟r-Râik‟te388 böyle geçer. Ali (r.a) buyurdu ki: “Namazda ayakta iken Kur‟an 

okunsa okunan her harf için yüz sevap vardır. Namazda oturarak Kur‟an okunsa elli 

sevap, namaz dıĢında abdestli iken yirmi beĢ sevap, abdestsiz iken (namazın dıĢında) 

Kur‟an okunsa on sevap vardır. Gece kalkıp ibadet etmek daha faziletlidir, çünkü 10 

gece kalbin her Ģeyden uzak durması için daha elveriĢlidir.” Allame Seyyit Ali‟nin389 

ġir‟atü‟l-Ġslâm390 Ģerhinde geçtiği gibi. Sen bunları öğrenince sana Kuran‟a tazimde 

bulunmak gerekli oldu. Kur‟an‟a tazim ise Kur‟an‟ı tecvitle okumak ve içinde 

geçenlerle amel etmekle olur. BaĢarı Allah‟tan dır.  

10. Fasıl391  15 

Dedi ki: Kabul ettik ki bu ümmetin Hz. Muhammed (s.a.v) sonra en 

faziletlileri Ebu Bekir es-sıddık,392  sonra Ömer 393  sonra Ali’dir. 394  -Allah’ın 

rızası hepsinin üzerine olsun- (Buna delil ise) Allahu Teâlâ’nın Ģu ayetidir: 

(Ġman ve amelde) öne geçenler (ahirette) de öne geçenlerdir. ĠĢte onlar (Allah’a) 

                                                           
385  Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahman ed-Dârimî (ö.894). Sünen türünde eser meydana 
getiren ilk muhaddislerdendir. Bkz. Abdulkadir Evgin, “MeĢhur Sünenler‟in Ġlk Hadisler ve „Ġlk Olma 
Gerekçeleri‟ Hakkında Bir AraĢtırma”, Ç.Ü.Ġ.F.D, c. 9, s. 2, Temmuz-Aralık, 2009, s. 71. 
386 Kandemir, “Abdullah b. Ömer b. el-Hattâb”, s. 126-128. 
387 [Tirmizî, Fezâilü‟l-Kur‟an, 16] 
388 Ebu‟l-Berekât en-Nesefî‟nin (ö.1310) Kenzü‟d-Deķâiķ adlı Hanefî fıkhına dair eserine Ġbn Nüceym 
(ö.1563) tarafından yapılan Ģerhtir. Bkz. Ahmet Yaman, “Kenzü‟d-Dekâik”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, 
c. 25, Ankara, 2002, s. 261-262.  Ayrıca bkz.  Ahmet Yaman, “el- Bahrür‟r-Râik”, TDV Ġslam 
Ansiklopedisi, c. 4, Ankara, 2002, s. 517. 
389  Osmanlı âlimlerindendir. Adı, Ya‟küb bin Seyyid Alî el-Bursevî‟dir. Doğum tarihi ve yeri 
bilinmemekle beraber, h. 931 senesi hac dönüĢü Mısır‟da vefat etmiĢtir. Bkz. 
http://www.ertugrulocagi.com/hayat/9700/6320/yak%C3%BBb-bin-seyyid-ali?sy=91, (EriĢim Tarihi, 
11.11.2018). 
390 Hanefi fakihi Ġmamzâde‟nin (ö.1177) ilmihal ve ahlâk kitabıdır. Bkz. Recep Cici, “Ġmamzâde, 
Muhammed b. Ebu Bekir”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 22, Ġstanbul, 2000, s. 210-211. Ayrıca Bkz. 
Recep Cici, “ġir‟atü‟l-Ġslâm”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 39, Ġstanbul, 2000, s. 182. 
391 [Sahabelerin faziletleri] 
392 Ebu Bekr Abdullah b. Ebi Kuhâfe b. Osman b. Âmir el-KureĢi et-Teymî (ö.634). Ġlk 
Müslümanlardan ve Hülefa-i RaĢidin‟in birincisidir. Bkz. Mustafa Fayda, “Ebu Bekr”, TDV Ġslam 
Ansiklopedisi, c. 10, Ġstanbul, 1994, s. 101-108. 
393 Mustafa Fayda, “Ömer”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 34, Ġstanbul, 2007, s. 44-51. 
394 Ebu‟l Hasen Alî b. Ebî Tâlib el-KureĢî el-HaĢimî (ö.661) Hz. Peygamberin damadı ve Hûlefa‟yi 
RaĢidin‟in dördüncüsüdür. Bkz. Ethem Ruhi Fiğlalı, “Ali”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 2, Ġstanbul, 
1989, s. 371-374. 

http://www.ertugrulocagi.com/hayat/9700/6320/yak%C3%BBb-bin-seyyid-ali?sy=91
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yaklaĢtırılmıĢ kimselerdir. Onlar naîm cennetlerindedir. 395  Her kim ileriye 5 

geçerse o daha faziletlidir. Bütün saîd, takvalı müminler onları sever. Bütün 

Ģaki münafıklar da onlardan nefret eder. Derim ki Ehl-i Sünnet ve‟l cemaât, 

sahabeden en faziletli olanın Hz. Ebu Bekir olduğuna ittifak ettiler. Hz. Ali‟nin (Ģu 

sözü) buna delalet eder ki Hz. Ali Kûfe minberinde hutbe verirken Muhammed bin 

Hânefîyye396dedi ki: Bu ümmetin Resulullah‟tan (s.a.v) sonra en faziletlisi kimdir?   10 

- Ebu Bekir dedi.  

- Sonra kim? dedi:  

- Ömer dedi.  

- Sonra kimdir? Dedi:  

- Osman dedi.  15 

- Sonra kimdir? deyince, Hz. Ali (r.a) sustu sonra dedi ki: Eğer isteseydim 

dördüncüsünün kim olduğu hakkında size haber verirdim.  

-Muhammed bin el Hânefîyye sen misin? deyince, Hz. Ali (r.a) dedi ki: Baban 

Müslümanlardan biridir. Hz. Ali neden sustu? Çünkü nefsini övmek istemedi.  

Bahrü‟l-Kelâm‟da bu Ģekilde geçtiği gibi. 20 

11. Fasıl397 
Dedi ki: Kul, amel, ikrar, kararlarıyla ve bilgisiyle mahlûktur. Fail 

mahlûk olunca, eylemleri de mahlûktur. Derim ki Hak ehli dediler ki kulların 

yaptıkları eylemler ve bütün hayat sahibi canlılar Allah tarafından yaratılmıĢtır. 

Allah‟tan baĢka mahlûkatın yaratıcısı yoktur. Bu sahabe ve tabiinin görüĢüdür. - 25 

Allah‟ın rızası hepsinin üzerine olsun- ġerh‟ te de böyle geçer.  Sonra bil ki fiiller 

hakkında mezhepler üçe ayrılır: a) Cebriye mezhebi b) Kaderiye mezhebi c) Ehl-i 

Sünnet mezhebi.  

                                                           
395 [Vâkıa Suresi, 56/10,11,12] 
396 Ebu‟l-Kâsım Muhammed b. Alî b. Ebî Tâlib el-HâĢimî el-KureĢî (ö.700), Hz. Ali‟nin Havle binti 
Ca „fer el-Hânefîyye isimli hanımından doğan oğludur. Bkz. Mustafa Öz, “Muhammed b. Hânefîyye” 
TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 30, Ġstanbul, 2005, s. 537-539. 
397 [Ġnsan fiillerinin kaynağı meselesi] 
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Cebriyye398  mezhebine göre bütün fiiller sadece ezeli olan kudret iledir ve 5 

buna sonradan var olan bir kudret eĢlik etmiĢtir.399  Kaderiyye400  mezhebine göre 

fiiller insanın kendi iradesiyle oluĢur yani sonradan var olan bir kudret iledir.401 Ebu 

Hanife (r.a) Mu‟tezilî402 biriyle münazara eder: 

Ebu Hanife (r.a) ona dedi ki: “Ya” de.  

-O da “ya” dedi.  10 

- (Ebu Hanife) bu sefer de ona (Mutezili Ģahsa) “hâ” de dedi.  

-O da “hâ” dedi.  

 - (Ebu Hanife) bunun üzerine ona bu iki harfin mahreçlerini açıkla dedi.  

- O da (mahreçleri) beyan edip açıkladı.  

(Ebu Hanife) dedi ki: Eğer sen fiillerin yaratıcısı isen “ya” harfini “hâ” harfinin 15 

mahrecinden çıkar (bakalım!). Mutezili hayrete düĢüp afalladı. Herevî 403 de bunu 

zikretmiĢtir. 

Ehl-i Sünnet mezhebi404 ise -Allah onlara yardım etsin- bütün fiillerin meydana 

gelmesini ezeli kudrete bağlar. Sonradan meydana gelen bir kudret ile oluĢan ihtiyari 

fiiller oluĢan fiiller ile eĢlik ettikleri halde fiilin oluĢumunda bir yaratıcılıkları yoktur. 20 

                                                           
398 Ġnsanlara ait ihtiyarî fiillerin Ġlahî irade ve kudretin zorlayıcı tesiriyle meydana geldiğini savunan 
gurupların ortak adıdır. Bkz. Gölcük-Toprak, Kelam Tarih Ekoller Problemler, s. 38,  
399 [Yani Cebriye der ki kul, fiillerinde günahlarında suçsuzdur ona bunu yaptıran Allah‟tır.]  
400 Sorumluluk doğuran fiillerin sadece insan iradesiyle gerçekleĢtiğini ileri süren itikâdî mezheptir. 
Bkz. Gölcük-Toprak, Kelam Tarih Ekoller Problemler, s. 37. 
401 [Yani insan fiilleri hadis olan kudret ile oluĢur, meydana gelir. Onlar böyle diyerek bütün 
mesuliyeti insanlara yüklemek istediler ve böylece Allah‟ı bu suçlamadan kurtarmak istediler oysa 
gerçek Ģu ki: Kul isterse Allah‟da var eder, yani Mutezile de yanlıĢtır. Burada geçen “mübaĢereten” 
fiili yani oluĢumunda araya baĢkası girmeden bizzat kul kendisi tevellüd ederek, fiili doğurarak, 
meydana getirmesi anlamına gelir.]  
402 Ġtikadî meselelerin yorumunda akla ve iradeye öncelik veren kelam mezhebidir. Bkz. Ġlyas Çelebi, 
“Mu‟tezile”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 31, Ġstanbul, 2006, s. 391-401.  Ayrıca bkz. Onat-Kutlu, 
Ġslam Mezhepleri Tarihi, s. 127-150. 
403 Ebu‟l-Hasen Takıyyüddin Ali b. Ebi Bekr b. Ali el-Herevi‟l-Mevsılî (ö.1215), Kitabû'l-ÎĢarât ila 
Ma‟rifetiz-Ziyarat adlı eseriyle tanınan seyyah, ġafiî âlimidir. Bkz. Cevat Ezgi, “Herevî, Ali b. Ebu 
Bekr”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c.17, Ġstanbul, 1998, s.221- 222. 
404 Hz. Peygamber (s.a.v) ile ashabın dinin temel konularında takip ettikleri yolu benimseyenler. Bkz. 
Gölcük-Toprak, Kelam Tarih Ekoller Problemler, s. 47-73. 
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Ne doğrudan doğruya bir yaratıcıdır ne de fiili yaratmıĢtır.405 Sonuç Ģu ki kulların 5 

yaptıkları fiiller Allah‟ın kudretiyle meydana gelir. Allah yaratır kul da o fiilleri kesb 

eder. Allah âdetini icra eder. ġöyle ki kul azmedip ısrar ettiği zaman, yani taati 

yapmaya yöneldiğinde, Allah onda taat fiilini yaratır. (Kul) günah iĢlemeye azmettiği 

zaman ise Allah onda günah iĢleme fiilini yaratır. ĠĢte böyle kendi fiilinin mucidi gibi 

olur. Gerçekte o (kul) kendi fiilinin mucidi değildir. ġarihin [Allametü‟l-ekmel] de 10 

bu Ģekilde anlattığı gibi.  

12. Fasıl406 
Ebu Hanifeder ki: Ey Ehl-i Sünnet ve’l-Cemaat bizler karar kıldık ki Allah 

bütün mahlûkatı yarattığı halde onların bir takati yoktur çünkü zayıftırlar. 

Derim ki ġarih [Allametü‟l-ekmel] der ki: Yaratma ve var etme aynı anlama gelir. 15 

Halk, aynı zamanda yaratılan anlamına da gelir. Darb kelimesinin dövmek, medrub 

kelimesinin dövülmek manasına geldiği gibi. Alemi var eden sânî, bütün mahlûkatı 

zayıf ve kudretsiz yarattı. Bütün mahlûkatı kendi zayıf hallerine tesir edemeyecek 

Ģekilde güçsüz yarattı. Bedenleri ihtiyaç duyduğu gücü elde etmekten acizdir. Allahu 

Teala‟nın Ģu ayeti buna iĢarettir: “Allah sizi güçsüz olarak yaratan...”407 Özeti bu 20 

kadardı.  

Dedi ki: Bütün mahlûkatın yaratıcısı ve rızıklandırıcısı Allahu Teâlâ’dır. 

Nitekim Allahu Teâlâ Ģöyle buyurur: O Allah ki sizi yarattı sonra da 

rızıklandırdı sonra sizi öldürecek sonra da sizi diriltecek.408  Derim ki çünkü 

(Allah) Suphanehu ve Teâlâ mahlûkatın yaratıcısı ve rızıklandırıcısıdır. Bunlardan 25 

sonra bize göre rızık kesin hükümden ibarettir. Ayette geçtiği üzere: “Yeryüzünde 

hiçbir canlı yoktur ki rızkı Allah‟a ait olmasın.”409‟Ġster helal ister haram olsun410 

hayatı boyunca tükettiği her Ģey kendisine takdir edilen rızıktır. Allametü‟l-ekmel ve 

baĢkaları da böyle söylemiĢlerdir. 
                                                           
405 [Yani yaratıcı değildir, insan sadece kâsib yani kazanandır. Halik yaratıcı ise Allah‟tır.  Kul murat 
eder ister, Allah‟da yaratır kulun burada bir yaratıcı vasfı vs. yoktur.]  
406 [Varlık, yaratma ve var etme meselesi] 
407 [Rûm Suresi, 30/54] 
408 [Rûm Suresi, 30/40] 
409 [Hûd Suresi, 11/6] 
410 [Hepsi rızıktır ama haram rızık adı üstünde haramdır.] 
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13. Fasıl411 5 

Dedi ki: Kesb helaldir. Helalinden mal biriktirmek helaldir. Derim ki Ehl-i 

Sünnet ve‟l-cemaat dedi ki, eğer çalıĢıp kazanmaya gücü varsa kesb ona ruhsattır. 

Eğer mal kazanmak zorunda kalmıĢsa ve ailesi varsa onun kazanmaya mükellefiyeti 

vardır. Kazanmak üzerine farzdır. Bahrü‟l-Kelâm‟da böyle geçtiği gibi.  

Aynı kitapta yine geçtiği üzere rızkı kesbten bilmek küfürdür, dalalettir, sırat-ı 10 

müstakimden ayrılmaktır. Rızkın Allah‟tan geldiğini bilmek ise dindir. Buna Ģu 

delalet eder ki Nebi‟den (s.a.v) rivayet edildiğine göre: “Her kim dünyayı helal 

olarak ve insanlardan istemeyerek ve ailesi için çabalayarak, komĢusuna iyilik 

yaparak talep ederse kıyamet gününde yüzü dolunay gibi parlayarak gelir. Dünyayı 

mal çokluğunda yarıĢıp gösteriĢ, bir fahr ve iftiharda bulunmak için helalinden talep 15 

ederse Allah onu gazabıyla karĢılar.”412 

 Burada helal malı kazanmanın haram olmadığına delalet vardır. Çünkü 

Peygamberler -selam hepsinin üzerine olsun-tevekkül ehli oldukları halde çalıĢıp 

kazanırlardı. Âdem (a.s)413 ziraatkâr idi, Ġdris (a.s)414 terzi idi, Nuh (a.s)415 tüccar idi. 

Ġbrahim (a.s) kumaĢ tüccarı idi. 416  Musa (a.s) 417  ġuayb‟ın418  (a.s) iĢçisi idi. Hz. 20 

Muhammed (a.s) 419  çalıĢıp çabalardı. Bahrü‟l-Kelâm‟dan çıkardığım sonuçlar 

bunlardı, bu kadar.  

Dedi ki: Haramdan mal biriktirmek haramdır. Derim ki haramdan mal 

biriktirmek haramdır.  (Musannif in (r.a)) sözünün manası açık ve ortadadır. Çünkü 

                                                           
411 [Helal rızık ve haram mal meselesi] 
412 [Beyhâki, Sünen, ġuabü‟l-iman, 7/298] 
413  Ġlk insan ve ilk Peygamberdir. Bkz. M. Asım Köksal, Peygamberler Tarihi, TDV Yayınları, 
Ankara, 2011, s. 26-65. 
414 Kur‟an-ı Kerim‟de adı geçen peygamberlerdendir. Bkz. Köksal, Peygamberler Tarihi, s. 76-84. 
415 Büyük peygamberlerden sayılır. Kendisine inanmayan kavmi tufanda helak olmuĢtur. Bkz. Köksal, 
Peygamberler Tarihi, s. 85-113. 
416 Köksal, Peygamberler Tarihi, s. 26-65. 
417 Kendisine Tevrat indirilen ve Ġsrail oğullarına gönderilen peygamberdir. Bkz, Köksal, 
Peygamberler Tarihi, s. 7-104. 
418 Medyen halkına gönderilen peygamberdir. Bkz. Köksal, Peygamberler Tarihi, s. 324-335. 
419 Peygamberlerin sonuncusudur. Bkz. Ġbrahim Sarıçam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajı, DĠB 
Yayınları, Ankara, 2007. 
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haram olan herhangi bir Ģey toplamakla helale dönüĢmez. 420  Bunun zıttı da 5 

böyledir. 421  Aynı Ģekilde yine haram bir Ģey bir zimmetten baĢka bir zimmete 

geçer.422  

Dedi ki: Haramlar birbiri gibidir ve haram olması açısından birbirine 

benzeyen mallarda olsun, 423  yasak olsun, serbest olsun, haram malların 

toplanması haramdır. Eğer kiĢi bir Ģeyin haram olduğunu biliyorsa, haramlık 10 

bazı mallara sirayet eder ancak mirasçı için bu böyle değildir. Çünkü 

mirasçının bıraktığı tereke mirasçıya helaldir.424  

Helal olduğuna dair delil Ģudur ki malın eski sahiplerinin kim olduğu 

bilinmiyor.  BaĢka bir yerde der ki: Verilmesi haram olan Ģeyler; riba, faiz, kötü 

kadına (kötü yolda çalıĢan kadına) verilen para, kâhine verilen bahĢiĢ, rüĢvet, 15 

ölünün arkasından ağlamak için toplanan kadınlara verilen para425 ve bunun 

gibi.  Konu burada bitti.  

Bir hatırlatma, haram olan bir dirhemin altıda birinin reddi Allah katında kabul 

olunmuĢ altı yüz hacdan daha faziletlidir. Kabul olmuĢ yetmiĢ hactan daha faziletli 

olduğunu söyleyenler de vardır. Abdulkadir-i Geylânî‟nin426  yazdığı Ğunniyetü‟t- 20 

Tâlib427 adlı kitapta geçtiği gibi. 

                                                           
420 [Örneğin kirlenmiĢ bir su birikintisi gereğinden fazla suyla karıĢtırılsa, örneğin denize bir ibrik su 
dökülse deniz kirlenmez. Bu ise kirli suya kirli su dökmek gibidir temizlenmez.] 
421 [Helal mala, helal mal katılarak helalliğine zeval gelmez.] 
422 [Yani haram bir mal haramdır, el değiĢtirmekle haramlığı bitmez, baĢkasına mutlak haram olan 
herkese haramdır.]  
423 [Örneğin kumarda kazanılmıĢ mal, çalarak veya faizden gelen malların toplanması haramdır.] 
424 [Haram olduğunu bilmesi halinde yine kendisine helaldir.] 
425 [Para karĢılığı ölülerin arkasından ağlayan kadınlara verilen paradır.] 
426 Gavs-ı A‟zam Vâhid-i EĢheb Muhyiddin Ebu Muhammed Abdülkâdir b. Ebi Salih Musa ez-Zâhid 
el-Geylânî el-Hanbelî‟dir (ö.66). Kadiriyye tarikatının kurucusudur. Bkz. Dilaver Gürer, Abdülkâdir-i 
Geylânî, Ġnsan Yayınları, Ġstanbul, 2004, s. 19. 
427 El-Gunye li-Tâlibî Târikû‟l-Hak, A. Kâdir Geylanî‟nin akâid ve tasavvufla ilgili eseridir. Klasik bir 
ilmihâl kitabı olarak tarif edebileceğimiz bu eserde konular önce bablar halinde iĢlenir. Bablar 
kitaplara, kitaplar da fasıllara ayrılmıĢtır. Toplam olarak on bab, altı kitap ve üç yüz fasıldan oluĢur. 
Bkz. A. Kadir Geylânî, El-Gunye li-Tâlibî Târikû‟l-Hak, (ter. Osman Güman), Muallim Yayınları, 
Ġstanbul, 2014. 
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Danık: Ahterî‟nin428 dediği gibi beĢ arpa veznidir. Bazıları da demiĢ ki danık 5 

dirhemin altıda biridir. Kırat ise danık‟ın yarısıdır. Tirmizî 429  Ġbn-i Mâce 430  ve 

Beyhâki‟nin431  rivayet ettiği hadiste, Ebu Hüreyre‟den 432  -Allahın rızası üzerine 

olsun- rivayet edilir. Dedi ki Hz. Peygamber (s.a.v) Ģöyle buyurdu: “Müminin ruhu, 

borcu ödeninceye kadar takılı kalır.” 433  Âlimler dediler ki hadiste geçen 

“muâlleketün” kelimesi hapsedilmiĢtir anlamına gelir. Kerim ve yüce olan 10 

makamından uzak tutularak hapsedilmiĢtir. ġerhu‟s-Sudûr‟da 434  Celaleddin es-

Süyûtî‟nin435 bahsettiği gibi.  

Faydalı bilgi: Mazlum olan birisine borçlu olup bu mazlumu da tanımıyorsa ve 

onu, bulma konusunda ümitsiz ise o zaman bu borçlu kiĢi kendi malından borcu 

kadar sadaka vermesi gerekir ta ki bu borçlardan kurtuluncaya kadar ve hak 15 

sahiplerinin hakkı ahiret gününde kendisinden düĢünceye kadar. Tenvîr436 kitabında 

geçtiği gibi. Bu rivayeti Tenvîr kitabının yazarı 437  Müçtebâ 438  kitabına 

dayandırmıĢtır. 

                                                           
428 Kılıç, “Ahteri”, s. 184. 
429 Ebu Îsâ Muhammed b. Ġsâ b. Sevre (Yezîd) et-Tirmizî (ö.892). Kütüb-i Sitte‟den el-Câmiu‟s-
sahih‟in müellifi, muhaddistir. Bkz. M. YaĢar Kandemir, “Tırmizi”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c.41, 
Ankara, 2012, s, 202-204. 
430 Ebu Abdîllah Muhammed b. Yezîd Mace el-Kazvînî (ö.887). Kütüb-i sittenin altıncısı kabul edilen 
es- Sünen‟in yazarı ve muhaddistir. Bkz. Kandemir, “Ġbn Mâce”, TDV Ġslam Ansiklopedisi c. 20, 
Ġstanbul, 1999, s. 161-162. Ayrıca bkz. M. Hayri KırbaĢoğlu, Ġslam DüĢüncesinde Hadis Metodolojisi, 
Ankara Okulu Yayınları, Ankara, 2006, s. 299. 
431 Ebu Bekr Ahmed b. Hüseyn b. Alî el-Beyhâkī (ö.1066). Muhaddis ve ġâfiî fakihidir. Bkz. M. 
YaĢar Kandemir, “Beyhâkî, Ahmed b. Hüseyin”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 6, Ġstanbul, 1992, s, 58-
61. Ayrıca bkz. KırbaĢoğlu, Ġslam DüĢüncesinde Hadis Metodolojisi, s. 321. 
432  Ebu Hüreyre Abdürrâhman b. Sahr ed-Devsî (ö.678). Çok hadis rivayet etmesiyle bilinen 
sahabedir. Bkz. Kandemir, “Ebu Hüreyre”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 10, Ġstanbul, 1994, s. 160-
167. 
433 [Tirmizî, Cenâiz, 76] 
434 ġerhu‟s-Sudûr bi ġerh-i Halil Mevta ve Ehli‟l-Kubûr, Tezkiretu‟l-Kurtubi‟nin Ģerh ve geniĢletilmiĢ 
halidir. Ölüler ve kabirdekilerin durumlarını açmakla, gönüllere açıklık getiren kitaptır. Bu kitap, 
Mısır‟da Kitabü‟l-Berzah adı altında neĢredilmiĢtir. Bkz. Halit Özkan, “Süyûtî”, TDV Ġslam 
Ansiklopedisi, c. 38, Ġstanbul, 2010, s. 194. Ayrıca bkz. KırbaĢoğlu, Ġslam DüĢüncesinde Hadis 
Metodolojisi, s. 333. 
435 Ebu‟l-Fazl Celâlüddîn Abdurrahman b. Ebî Bekr b. Muhammed el-Hudayrî es-Süyutî eĢ-ġafiî 
(ö.1505). Tefsir, hadis, fıkıh ve Arap dili edebiyatı âlimidir. Bkz. Özkan, “Süyûtî”, s. 194.   
436  Et-Tahrir ve‟t Tenvîr, Muhammed Tâhir Ġbn ÂĢûr‟un (ö.1973) Kur‟an tefsiridir. Bkz. Ahmet 
CoĢkun, “et-Tahrîr ve-t Tenvîr”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 39, Ankara, 2010, s. 430. 
437 CoĢkun, “et-Tahrîr ve-t Tenvîr”, s. 430. 
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14. Fasıl439 5 

 Dedi ki: Bunlardan sonra insanlar üç kısımdır. I. Ġmanında halis olan 

mümin. Derim ki sözlükte denir ki “eğlesellahu” yani bir kiĢi hakkında Allah onu 

ihlâslı kıldı dendiğinde bunun manası o Ģahıs riyayı terk etti demektir. 440 ġarih 

[Allametü‟l-ekmel] dedi ki: Muhlis mümin, bütün kalbiyle, kalbinin samimiyetiyle 

kabul edip tasdik edendir. II. Küfründe ısrarcı olan kâfir. Derim ki ġarih 10 

[Allametü‟l-ekmel] dedi ki: Kâfir yani küfründe ısrarcı olan demektir. Sözlükte le-
duhüc bilerek inkâr etmek anlamına gelir. III. Nifakında ikiyüzlü davranan 

münafık. Derim ki sözlükte “nafeka fi‟d-din” yani küfrünü inkârını sakladı ve 

imanını dıĢa gösterdi, belli etti. ġarih [Allametü‟l-ekmel] dedi ki: Ġkiyüzlü davranan 

münafık diliyle söyler kalbiyle iman etmez ve nifakında Müslümanlara karĢı ikiyüzlü 15 

davranır.  

 Dedi ki: Allah mümine ameli, kâfire imanı, münafığa ise ihlâsı farz 

kılmıĢtır. Nitekim: Ey insanlar rabbinize karĢı gelmekten sakının 441  ayeti 

kerimesinin her üç gurubu içine alacak Ģekilde açılımı Ģöyledir: Ey iman edenler 

salih amel iĢleyerek rabbinize itaat edin. Ey kâfirler iman edin ve ey münafıklar 20 

samimi olun. Derim ki musannif (r.a) bu üç sınıf için Ģu ayeti delil getirmiĢtir: “Ey 

insanlar rabbinizden sakının.”442 Derim ki ayette geçen takva kelimesini443 ne gerekli 

ise o Ģekilde tefsir etmiĢtir. Bu konunun tamamı Ģerhte uzun uzadıya yazılıp 

açıklanmıĢtır. 

15. Fasıl444 25 

Karar kılıp kabul ederiz ki istitâat445 fiilden önce veya sonra değil ancak fiille 

beraberdir. Derim ki Ģarih [Allametü‟l-ekmel] der ki: Ġstitâat, kudret, kuvvet, takat 

kula izafe edildiği zaman bu kelimelerin aynı anlama gelir.  
                                                                                                                                                                     
438 En-Nesaî (ö.915) ahkâma dair hadisleri bir araya getirdiği eserine “seçilmiĢ hadisler” anlamında el-
Müctebâ (el-Müctenâ) adını vermiĢtir. Bkz. M. YaĢar Kandemir, “es-Sünen”, TDV Ġslam 
Ansiklopedisi c. 38, Ġstanbul, 2010, s. 147-148. 
439 [Tasdik ve inkâr açısından insanlar] 
440 [Yani “eğlesellahu” cümlesi bir deyimdir ve riyayı terk eden için kullanılır.] 
441 [Lokman Suresi, 31/33] 
442 [Hac Suresi, 22/1] 
443 [Bu üç sınıftan her birine] 
444 [Ġstitâat konusu] 
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 Der ki: Eğer istitâat fiilden önce olsaydı kul ihtiyacı anında Allah’tan 5 

müstağni olurdu. Bu ise müstağni olan Allah’tır sizler ise muhtaçsınız446 ayetine 

muhalif olurdu. Eğer istitaat fiilden sonra olsaydı bu muhal yani imkânsız 

olurdu. Çünkü fiilin var olması istitaatsız ve kuvvetsiz mümkün değildir. Fiilin 

takat ve istitâatsız meydana gelmesini gerektireceği için muhaldir. Ġstitâat 

Allah’tandır.  10 

Derim ki hak ehli -Allah (c.c) kendilerine yardım etsin- derler ki: Kul Allah‟ın 

kendisine verdiği tevfik ve kudretle istitâat sahibidir. 447  Kul serbesttir, tercih 

sahibidir. Kuvvet, istitâat sahibidir. Kulda günaha düĢme niyeti vücuda geldiğinde 

niyet ve kast etmesiyle birlikte Allah‟a isyanı ortaya çıkar. Kendisinin yaptığı suçtan 

dolayı cezaya müstahak hale gelir. Kulun Allah‟a itaatta niyet, kasıt ve azmi 15 

meydana geldiğinde Allahu Teala‟nın yardımı vaki olur. 448  Bahrü‟l-Kelâm‟da da 

böyle geçtiği gibi. “Muhal” mim harfi burada zammelidir. Aklen oluĢu mümkün 

olmayan Ģey demektir. Aklen ve gerçek hayatta oluĢu mümkün olmayan Ģey 

demektir. Zü‟l-Emâlî‟nin de böyle açıkladığı gibi. 

16. Fasıl449  20 

Dedi ki: Mestler450 üzerine mesh etmek vacip olup mukim için bir gün bir 

gece, seferde olanlar için üç gün üç gecedir. Derim ki burada vacip olmasından 

kasıt, caiz olduğuna itikat etmektir. Her iki mest üzerine mesh etmek caizdir ve caiz 

oluĢuna itikat etmek vaciptir. Yakında bu konunun açıklaması gelecektir. Çünkü 

hadiste bu Ģekilde geçer. 451  Her kim bu hükümleri inkâr ederse onun dinden 25 

çıkmasından korkulur.  

                                                                                                                                                                     
445 [Kulun fiili için gerekli güç, bu da Allah‟tandır.] 
446 [Muhammed Suresi, 47/38] 
447 [Yani fiil esnasında Allah kuluna güç verir.] 
448 [Kul iyilik yapmak isteyip azmettiğinde, Allah kuluna yardım edip kulunu baĢarılı kılar.] 
449 [Mest konusu] 
450 [Evde giyilmek veya üzerine bir baĢka ayakkabı geçirilmek suretiyle dıĢarıda giyilen bir ayakkabı.] 
Bkz. Lütfi ġentürk-Seyfettin Yazıcı, Ġslam Ġlmihali, DĠB Yayınları, Ankara, 2012, s. 112-114. 
451 [Mestler üzerin mesh etmek konusu ve mukim için bir gün bir gece, misafir için üç gün üç gece 
olduğu bu Ģekilde hadiste geçer.] 
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Bu hüküm hadiste bahsedilir ve bu hükümleri inkâr eden Peygamberin (s.a.v) 5 

sözünü inkâr etmiĢ olur ve bu da küfürdür. Mütevatir hadisi 452  inkâr eden kâfir 

olur.453  Çünkü hadis mütevatire yakın olduğu için inkâr edenin küfründen korkulur. 

Derim ki mestler üzerine meshin caiz oluĢu mütevatire yakın “meĢhur”454 hadislerle 

kesinleĢtiği içindir.  

Ebu Hanife (ra): Mestler üzerine mesh etmeyi inkâr edenin kâfir 10 

olmasından korkulur demektedir. Ebu Yusuf‟un455 sözüne göre inkâr eden kâfir 

olur. Çünkü meĢhur hadisler Ebu Yusuf‟a göre mütevatir kapsamındadır. Ebu Yusuf 

hadisten yola çıkarak bu hükmün kitapla sabit olduğunu söyleyen âlimlerdendir. 

Bunu da Zeyleî456 söylemiĢtir. Rafızîler 457 ise bunu inkâr ettiler. Bu söz muhkemdir 

yani Ġslam‟ın akaidlerindendir. Bin el-Ġmâd‟ın 458  Hidaye 459  adlı kitabının 15 

hülasasında 460  böyle geçer: Mestler üzerine mesh etmeyi inkâr edenin arkasında 

namaz kılınmaz. Aynı bu Ģekilde Fıkhu‟l-Ekber‟ in bazı Ģerh kitaplarında da böyle 

geçer. 

Dedi ki: Seferde namazları kısaltmak ve oruç tutmamak ruhsattır. Bu 

Kur’an ile sabittir. Allahu Teâlâ buyuruyor ki: Sefere çıktığınız zaman namazı 20 

                                                           
452 [Sahabeden itibaren her devirde yalan üzerinde birleĢmeleri aklen mümkün olmayan topluluklar 
tarafından rivayet edilen hadistir], Bkz. Subhi es-Sâlih, Hadis Ġlimleri ve Hadis Istılahları, (Çev. M. 
YaĢar Kandemir), M.Ü Ġlahiyat Fak. Vakfı Yayınları, Ankara, 1973, s. 120-122. 
453 [Kâfir olmasından korkulur.] 
454 Bir sahabe veya tevâtür sayısının altındaki birkaç sahabe tarafından rivayet edilip daha sonra 
özellikle tâbiîn ve tebeu‟t tâbiîn dönemlerinde yaygın kabul gören haber. Bkz. H. Yunus Apaydın, 
“MeĢhur”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 29, Ġstanbul, 2004, s. 368-371. 
455 Sâlim Öğüt, “Ebu Yûsuf”, s. 264. 
456 Ebu Muhammed Cemâlüddîn Abdullah b. Yûsuf b. Muhammed ez-Zeylaî (ö.1360). Hanefi fakihi 
ve hadis hafızıdır. Bkz. Ebubekir Sifil, “Zeylaî, Abdullah b. Yûsuf”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 44, 
Ankara, 2014, s. 352-354. 
457 BaĢlangıçta Zeyd b. Ali‟den ayrılan ilk Ġmâmiler‟e, daha sonra bütün ġii fırkaları ile ġii unsurları 
taĢıyan bazı bâtini guruplara verilen isimdir. Bkz. Mustafa Öz, “Râfiziler”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, 
c. 34, Ġstanbul, 2007, s. 396-397. 
458 Ġbnu‟l-Ġmâd ismiyle bilinen Ebu‟l Feth Abdülhay b. Ahmed b. Muhammed b. el-Akeri ed-DımeĢki 
es-Sâlihî el-Hanbelî (ö.1679). Fıkıh âlimi ve tarihçidir. Bkz. Saffet Köse, “Ġmâdî”, TDV Ġslam 
Ansiklopedisi, c. 22, Ġstanbul, 2000, s. 171. 
459 el-Ġkdü‟s-Semin fî Tercemetî Sahibi‟l Hidâye el-Ġmam Burhaneddin, Bûrhaneddin el-Mergînânî‟nin 
(ö.1197) Hânefî fıkhına dair eseri olan el-Hîdaye nin tercümesidir.  Köse, “Ġmâdî”, s. 171. Ayrıca bkz. 
Cengiz Kallek, “el-Hidâye”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 17, Ġstanbul, 1998, s. 471-473. 
460 [Ġbnu‟l-Ġmâd‟ın, Hidaye adlı kitabının özetinde] 
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kısaltmanızda beis yoktur.461 Oruç tutmama hakkında ise Allahu Teâlâ Ģöyle 5 

buyurur: Ve içinizden kim hasta olur veya seferde bulunursa tutamadığı günler 

sayısınca oruç tutar. 462  Derim ki, Ģarih [Allametü‟l-ekmel] der ki: Namazları 

kısaltmak ve oruç tutmamak ruhsattır. Burada kasıt Ģudur ki Rahim ve Vedud olan 

Allahu Teâlâ‟nın fazlından kulların maslahatları itibariyle Ģer‟i hükümlerde erteleme 

ve tebdilin hakikatine inanmaktır. Allahu Teâlâ Ģöyle buyurur: Yolculuğa çıktığınız 10 

zaman namazı kısaltmanızda size beis yoktur.463 Hülasa olarak sözleri burada bitti. 

Faydalı bir bilgi: Ruhsat 464  kulların özür ve mazeretlerine göre ortaya çıkıp var 

olandır. Azimet465 ise asli hükümdür kulun mazeretlerine göre ortaya çıkmayandır. 

Bahrü‟r-Raik466 kitabında bu konu tamamıyla geçmektedir.  

17. Fasıl467 15 

 Dedi ki: Tasdik edip söyleriz ki Allahu Teâlâ kaleme yazmasını emretti. 

Kalem: Yarabbi ne yazayım? dedi. Allahu Teâlâ: Kıyamete kadar olacak Ģeyleri 

yaz dedi. Allahu Teâlâ buyurur ki: ĠĢledikleri her Ģey ise kitaplarda kayıtlıdır. 

Küçük, büyük her Ģey, satır satır yazılmıĢtır.468 Derim ki Ģarih [Allametü‟l-ekmel] 

dedi ki: Rivayet edildi ki Allahu Tebâreke ve Teâlâ Levh-i mahfuz‟u yarattı. OlmuĢ 20 

ve olacak her Ģeyi yazdırdığı bu Levh-i mahfuz‟u korudu. Levh-i mahfuz‟un içinde 

olanları Allah‟tan baĢkası bilemez. Allah, Levh-i mahfuz‟u beyaz inciden, kenarını 

da kırmızı yakuttan yarattı. Levh-i mahfuz anlatılamayacak derecede büyüktür. Ve 

Allah Sübhaneke ve Teâlâ kalemi uzunluğu beĢ yüz yıl olan cevherden yarattı. O 

kalemden, dünya ehlinin kalemlerindeki gibi mürekkep değil onun yerine nur 25 

fıĢkırır.469 

                                                           
461 [Nisâ Suresi, 04/101] 
462 [Bakara Suresi, 02/184] 
463

 [Nisâ Suresi, 04/101] 
464 Zekiyüddin ġa‟ban, Ġslam Hukuk Ġlminin Esasları (Usûlü‟l-Fıkh), (Notlar Ekleyerek Ter. Eden 
Ġbrahim Kâfi Dönmez), TDV Yayınları, 14. Baskı, Ankara, 2011, s. 255. 
465 ġa‟ban, Ġslam Hukuk Ġlminin esasları (Usûlü‟l-Fıkh), s. 255. 
466 Yaman, “Kenzü‟d-Dekâik”, s. 261-262. Ayrıca bkz.  “el- Bahrü‟r-râ‟ik”, s. 517. 
467 [Levh-i mahfuz hakkında] 
468 [Kamer Suresi, 54/52-53] 
469 [Buhârî, Kader, 16] 
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 Ebu‟l-Hasan 470  dedi ki: “Sonra yazması için nida olundu. Nidanın 5 

korkusundan kalem titredi. Titreme yansımaya dönüĢtü. Çünkü gök gürültüsü gibiydi 

sonra Levh-i mahfuz‟da olan ve kıyamete kadar olacak Ģeyler meydana geldi. Levh-i 

mahfuz doldu, kalem kurudu, mutlu olacak olanlar mutlu, asi olacak olanlar asi 

oldu.” Buna Allahu Teâlâ‟nın Ģu ayetleri iĢaret eder: “ĠĢledikleri her Ģey ise 

kitaplarda kayıtlıdır. Küçük büyük her Ģey satır satır yazılmıĢtır.”471 Allahu Teâlâ 10 

bütün ümmetlerin yaptıklarını Levh-i mahfuz‟da onların üzerine yazmıĢ, gerekli 

kılmıĢtır.472 Mukatil473 “küllu Ģeyin fê‟lûhu fi‟z-zübur” ayetini tefsir ederken Ģöyle 

demiĢtir: “Levh-i mahfuz‟da onlara yazılmıĢ, üzerlerine farz kılınmıĢtır. Bu cebri 

değildir.474 Yer ve zaman mümkünatında yaratılmıĢ Ģeylerde ve amellerde küçük 

büyük her ne varsa failinin üzerine daha meydana gelmeden önce yazılmıĢtır.” ġarih 15 

[Allametü‟l-ekmel]‟in sözü burada bitti.  

Ebü‟Ģ-ġeyh‟in tahriç edip rivayet ettiği hadiste ki bu hadis Ġbn-i Ömer‟den de 

rivayet edilmiĢtir. Hz. Nebi (s.a.v) buyuruyor ki: “ġüphesiz ki Allah her Ģeyden önce 

kalemi yarattı bu kalem nurdan olup uzunluğu beĢ yüz yıldır. Kıyamete kadar olacak 

her Ģeyi yazdı. Kahir ve Kadir olan Allah‟ın azameti ve kudretinden kendilerine 20 

ulaĢanları tasdik ettiler.”475  

Süyûtî‟nin el-Hey‟etü‟s-Sünniye‟476 sinde bu Ģekilde geçtiği gibi. Beyhâki‟nin 

ihraç ettiği hadis, Ġbn-i Abbas‟tan (r.a) rivayet eder. Nebi (a.s) buyurdu ki: “Allah‟ın 

ilk yarattığı Ģey kalemdir. Sonra arĢı yarattı, sonra kürsiyî, sonra Levh-i mahfuz‟u 

yarattı. Kapakları kırmızı yakuttan, kalemi nur, yazısı nurdur. Allah her gün ona üç 25 

yüz iki bakıĢla bakar. Her bakıĢta halk eder, yaratır, yaĢatır, canlandırır, öldürür, aziz 

                                                           
470 Ebu‟l-Hasan Al‟i b. Ġsmaîl b. Ebi BiĢr Ġshâh b. Sâlim el- EĢ‟ari el-Basrî (ö.935-36). EĢ‟ariyye 
mezhebinin kurucusudur. Bkz. Îrfan Abdülhamîd Fettâh, “EĢ‟arî, Ebu‟l-Hasan”, TDV Ġslam 
Ansiklopedisi, c. 11, Ġstanbul, 1995, s. 444-447. 
471 [Kamer Suresi, 54/52-53] 
472 [Allah zorla bir Ģey yaptırmaz ama ilmiyle bilip yazdırmıĢtır.] 
473 Ebu‟l-Hasan Mukâtil b. Süleyman b. BeĢir el-Ezdî el-Belhî (ö.167). Kur‟ân‟ı baĢtan sona tefsir 
eden ilk müfessirdir. Bkz. Zehra Yıldırım, Mukâtil b. Süleyman‟ın MüteĢâbih Kabul Edilen Ayetlere 
YaklaĢımları, Hitit Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü Temel Ġslam Bilimleri Anabilim Dalı 
(YayımlanmıĢ Yüksek Lisans Tezi), Çorum, 2013, s. 8. 
474 [Allah kulunu günaha zorlamaz. Lakin ezeli ilmiyle bilir ve yazdırır.] 
475 [Buhârî, Kader, 2] 
476 Özkan, “Süyûtî”, s. 188-198. 
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eder yükseltir, zelil eder alçaltır, bazı kavimleri yükseltir, bazı kavimleri alçaltır.”477 5 

Yine Süyûtî‟nin Hey‟etü‟s-Sünniye‟sinde geçtiği gibi. 

18. Fasıl478 
Dedi ki: Tasdik edip deriz ki bundan en ufak bir Ģüphe yoktur ki kesinlikle 

kabir azabı vardır. Derim ki Fıkhu‟l-Ekber‟de der ki: Bazı asi Müslümanlar ve 

kâfirlerin tümü için kabir azabı haktır, kesinlikle vardır. Bitti. 10 

 Bahrü‟l-Kelâm [Ebu‟l-Mu‟în en-Nesefî] kitabında der ki: “Sonra mümin iki 

kısma ayrılır. Eğer itaatkâr ise ona kabir azabı yoktur ama kabir sıkıĢtırması vardır. 

Eğer asi ise ona kabir azabı ve kabir sıkıĢtırması vardır. Lakin kabir azabı ve kabir 

sıkıĢtırması cuma günü ve gecesi kendisinden kaldırılır ve bu azap sonra kıyamet 

gününe kadar geri dönmez. Eğer cuma günü ya da gecesi ölürse ona sadece bir 15 

saatlik azap vardır ve kabir sıkıĢtırması vardır sonra azap kesilir. Kıyamet gününe 

kadar azap gelmez. Ruh cesetle bitiĢiktir. Aynı Ģekilde beden toprak olunca da ruhu 

bedenle bitiĢiktir. O zaman ruhta, toprakta elem, acı çeker.” sözlerinin mülahasası bu 

kadardır. Hazanetü‟r-Rivâyât 479  kitabının (müellifi) der ki: “Ölen kâfir ise azabı 

kıyamet gününe kadar devam eder. Kıyamet gününde azap kendisinden kaldırılır. 20 

Kabirden çıkınca kabir azabı da biter. Ramazan ayında Hz. Peygamber efendimiz 

(s.a.v) hatırına azap kalkar.” Eğer sorulsa ve denilse ki: Kabirde et nasıl acı çeker? 

Oysa ölü bedende ruh yok ki? Cevap Ģu ki Hz. Peygamber‟e (s.a.v) soruldu: Ölü 

beden (et) nasıl acı çeker? Oysa o bedende ruh yok. Peygamberimiz (s.a.v) buyurdu 

ki: “Ġçinde ruh olmadığı halde diĢlerinin ağrıdığı gibi.”480 Sözleri burada bitti.  25 

19. Fasıl481 

 Musannif (r.a) dedi ki: Tasdik edip deriz ki Münker ve Nekir haktır. 

Çünkü bununla ilgili rivayet edilen hadisler vardır. Derim ki Münker ve Nekir 

                                                           
477 [Müslim, Kader, 2/16] 
478 [Kabir azabı hakkında] 
479 Alî b. Hûsamîddin b. Abdülmelik b. Kâdıhân el-Müttakî el-Hindî (ö.1567), Hindistanlı sûfî ve 
hadis âliminin hadis kitabıdır. Bkz. Azmi Özcan, “Müttakî el-Kindî”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 32, 
Ġstanbul, 2006, s. 222-223. 
480 [Buhârî, Cenâiz, 66] 
481 [Münker ve Nekir Sorgusu] 
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sorgusu haktır, gerçektir. Kul kabre konulduğunda ikisi gelir ve onu oturturlar sonra 5 

ona sorarlar. Rabbin kimdir? Peygamberin kimdir? Dinin nedir? Cevaben der ki, 

Allah rabbimdir, Muhammed Peygamberimdir, Ġslam dinimdir. Bazı âlimler demiĢler 

ki dünyada olduğu gibi ruh cesede girer, dünyada nasıl canlı ise öylece kabirde de 

ruh cesede girip kul canlanır. Bazıları da demiĢler ki ruh cesede göğsüne kadar girer, 

bazıları da demiĢler ki ruh cesetle kefen arasına girer. Doğru olan Ģu ki biz buna 10 

iman edip keyfiyetine karıĢmayız. 482  Dakaikü‟l-Ahbâr 483  ve baĢka kitapların bu 

Ģekilde ikaz ettiği gibi.  

 Bunlardan sonra Münker ve Nekir sorgusundaki hikmet Ģudur ki Ģüphesiz 

melekler âdemoğlunu yerdiler.484 Onlar: “Orada bozgunculuk yapacak, kan dökecek 

birini mi yaratacaksın?” Dediler. Allah da onların sözlerini reddedip cevaben: “Ben 15 

sizin bilmediğinizi bilirim” demiĢti. 485  Allah mümin olanın kabrine iki melek 

gönderdi. Bu iki meleği göndermesinin nedeni bunlardan sonuna kadar soru sormak 

içindi. Ġkisine mümin kulundan duyduklarınıza meleklerin huzurunda Ģahit 

olmalarını emretti. Çünkü Ģahitlik iki kiĢi ile olur. Sonra Rab celle ve âlâ der ki: “Ey 

meleklerim Ģüphesiz ki (kulumun) ruhunu aldım, malını baĢkasına bıraktım, eĢini 20 

kocasız bıraktım, cariyelerini baĢkasına bıraktım, sevdiklerini baĢkasına bıraktım ve 

toprağın karnında (altında) sorguya çekiliyor, o sadece benden söz edip Allah 

rabbimdir, Muhammed Peygamberim, Ġslam dinimdir diyor. Sizin bilmediklerinizi 

bildiğimi bilmeniz içindir.” Dakaikü‟l-Ahbâr‟da geçtiği gibi.  

20. Fasıl486 25 

 Musannif der ki: Tasdik edip söyleriz ki Cennet ve ateĢ haktır. Ġkisi de 

kendi ehli için Ģu anda mevcuttur. Allahu Teala Cennetin muttakilere 

hazırlanmıĢ olduğunu buyuruyor. 487  Bu da Cennetin Ģu anda var olduğuna 

                                                           
482 [Ruh cesede tam olarak mı yerleĢir, yoksa göğüse kadar mı yoksa kefenle ceset arasına mı girer, 
bizi bu alakadar etmez nasıllığına bakmayız, iman edip geçeriz.] 
483 Avcı, “Kudâî”, s. 309. 
484 [Bakara Suresi, 2/30] 
485 [Bakara Suresi, 2/30.] 
486 [Cennet ve Cehennem Konusu] 
487 [Âl-i Ġmran Suresi, 3/133] 
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delildir.488 Ayrıca kâfirler için hazırlanmıĢ ateĢten sakının buyuruyor.489 Allah 5 

her ikisini de mükâfat ve azap için yaratmıĢtır.  

Derim ki Ehl‟i-sünnet ve‟l cemaat -Allah onlara yardım etsin- derler ki: Yedi 

sınıf var ki fani olmaz. Yok, olup gitmez. Bunlar; arĢ, kürsi, Levh-i mahfuz, kalem, 

Cennet, Cehennem ve bu ikisinin sakinleri ve ruhlar. Buna Ģu ayet delil ki: “Sura 

üfürüleceği ve Allah‟ın dilediği kimselerden baĢka göklerdeki herkesin, yerde ki her 10 

kesin korkuya kapılacağı günü hatırla.” 490  Bahrü‟l-Kelâm‟da geçen hulasası bu 

kadar. 

Eğer denilse Allahu Teâlâ buyuruyor ki: “Onun zatından baĢka her Ģey yok 

olacaktır.”491 Denip itiraz edilse cevaben derim ki istisna tutulan yedi sınıfa bu ayet 

bir red değildir. Ve yine Kastallânî492 Mevâhibü‟l-ledünniyye‟493 de: “O‟nun zatından 15 

baĢka her Ģey yok olacaktır” 494 ayetini tefsir ederken der ki: “Sadece zatı baki 

kalacaktır. Çünkü O‟nun dıĢındaki her Ģey mümkün kategorisindedir. Haddi zatıyla 

yoktur, ma‟dumdur.” Kastallânî‟nin sözleri burada bitti.  

ġarih [Allametü‟l-ekmel] der ki: Deriz ki Allahu Teâlâ‟nın, onun zatından 

baĢka her Ģey yok olacaktır495 ayeti Allah‟tan baĢka her Ģeyin yok olacağına delalet 20 

eder. Bunun manası Ģudur ki Allah‟tan baĢka her Ģey haddi zatında, zatı itibar 

edilmeksizin, mümkinat kategorisinde olduğundan zatı ma‟dumdur, yoktur. Çünkü 

Allah‟ın dıĢındaki her Ģey mümkün grubundadır ve bu gruptakiler zatı itibariyle var 

olmaya müstahak değildir. Zatına bakılarak onlar mevcut değiller. Sözleri bu kadar.  

                                                           
488 [Çünkü burada fiil mazi fiili kipiyle belirtiliyor.] 
489 [Buna göre Cehennem Ģu an mevcut çünkü bunu da geçmiĢ zaman kipiyle belirtiyor. Bkz. Âl-i 
Ġmran Suresi, 3/131] 
490  [Yani Cennet, Cehennem ve bu ikisinin sakinleri, azap melekleri ve huri‟l-ayn gibi bunlar 
istisnadır, bunların dıĢındaki her Ģey yok olacaktır. Bkz. Neml Suresi, 27/87] 
491 [Kasas Suresi, 28/88] 
492 Bkz. Abdülkadir ġenel, “Kastallânî”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 24, Ġstanbul, 2001, s. 584. 
493 ġenel, “Kastallânî”, s. 584. 
494 [Kasas Suresi, 28/88] 
495 [Kasas Suresi, 28/88.] 
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Cevheretü‟l-Lekkâni496 Ģerhinde Ģöyle geçer: “Bu helaktan, arĢ, kursi, Cennet, 5 

Cehennem ve sakinleri müstesna edilmiĢlerdir.” Ne helak ne yok olma bunları 

bozmayacak. Bu cevaba benzer bir bilgi Ġbn-i Abbas‟tan (r.a) gelmiĢ ancak o Ģunları 

da ilave etmiĢtir: “Levh, kalem, ruhlar, bunlarda helak olmayacak.” Ve yine Ģöyle bir 

Ģey var ki ayette geçen “hâlikûn” kelimesinin anlamı ve tefsiri Ģöyledir: Muhtaç 

oluĢundan ve mümkün kategorisinde olduğundan yok olmaya uygundur. Aynı 10 

Ģekilde “fan” kelimesi fani olmaya uygundur anlamına gelir. Tamamını burada 

anlattım.  Bütün bunlar Mu‟tezile ve Cehmiyye497 ye birer reddir.  

Faydalı bir bilgi: Allahu Teâlâ Cennet‟i yedi kat semanın üstünde yarattı, bu 

Cennet göklerin içinde değildir. Oysa Cennet yüz binlerce defa büyükken nasıl 

Cennet göklerin içindedir denilebilir ki?  15 

Allahu Teâlâ buyurdu ki: “Sidretu‟l münteha‟nın yanında.”498 Me‟va Cenneti 

onun (sidrenin) yanındadır. 499  Sidre yedi kat semanın üstündedir. Aynı Ģekilde 

Cehennem de yedi kat yerin altındadır. Allah buyurdu ki: “Hayır, günahkârların 

yazısı muhakkak siccindedir.”500 Siccin yedi kat yerin altındadır. Kâfirlerin ruhları 

bu kitapla siccine giderler. Müminlerin ve Ģehitlerin ruhları îlliyuna giderler. 20 

Bahrü‟l-Kelâm da böyle geçtiği gibi.  

21. Fasıl501 
 Musannif (r.a) der ki Tasdik edip söyleriz ki mizan haktır. Nitekim Allahu 

Teâlâ Ģöyle buyurur: Kıyamet günü adalet terazilerini kuracağız hiç kimse, 

hiçbir Ģeyde haksızlığa uğramayacaktır.502 25 

                                                           
496 Cevheretü‟t-Tevhîd, EĢ‟ârî ve Mâlikî âlimlerinden, Ebu Ġshâk Ġbrâhîm b. Ġbrâhîm el-Lekânî‟nin 
(ö.1631) Akâide dair eseri üzerine oğlu Abdülselam tarafından yapılan Ģerhtir. Bkz. Emrullah Yüksel, 
“Cevheretü‟t-Tevhit”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 7, Ġstanbul, 1993, s. 457-458. 
497 Cehm b. Safvan‟ın (ö.745-46) itikadî görüĢlerinden oluĢan mezhebe ve bu mezhebi benimseyenlere 
verilen isimdir. Bkz. ġerafettin Gölcük, “Cehm b. Safvân”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 7, Ġstanbul, 
1993, s. 234.  
498 [Necm Suresi, 53/14] 
499 [Necm Suresi, 53/15] 
500 [Mutaffifin Suresi, 83/7] 
501 [Mizan konusu hakkında] 
502 [Enbiyâ Suresi, 21/47] 
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Derim ki mümin ve kâfirler için mizan haktır. Bu mizan amellerin miktarları 5 

kendisiyle öğrenilebilecek bir ölçü biriminden ibarettir. Buna baĢka bir deyiĢle tartı 

denir. Onların amelleri gerek hayır olsun gerek Ģer olsun onunla tartılacak. ġarih 

[Allametü‟l-ekmel] böyle demiĢtir.  

Ġbn-i Abbas‟tan (r.a) rivayet edilir ki: “Sevaplar sahifelerde yazılır ve terazinin 

bir kefesine konur, günahlar ise diğer kefeye konur.” Muhammed bin Ali et 10 

Tirmizî 503  der ki: “Ameller, insanlar (tartının kefesine çıkmadan) terazide 

tartılacaklar. Yani lehine veya aleyhine amelleri tartılacak Ģahsı değil. Bu tartılmayı 

nur gibi, güneĢ ve ay gibi görecekler. Müslümanlar için bu böyledir. Ancak kâfirlerin 

amelleri gecenin karanlığı gibidir. Her ne kadar ameller soyut bir Ģey olsa da Allah 

sübhanehu onu görülecek ve teraziye konulacak Ģekilde mümkün kılmaya kadirdir.”  15 

EĢ ġeyh Ġmam el-Müfessir504 dedi ki: “Kulun imanı tartılmaz, çünkü imanın 

zıttı yok ki diğer kefeye konulsun. Çünkü imanın zıttı küfürdür ve bir insanda aynı 

anda hem küfür hem de iman bulunamaz.” Seyfü‟l-hak Ebu‟l-Muîn En-Nesefî‟nin 

kitabı Bahrü‟l-Kelâm‟da böyle geçer.  

Müftü Ebu‟s-Suûd Efendi‟nin 505  tefsirinde 506  ise Ģöyle geçer: “Kâfirlerin 20 

amelleri tartılmaz ve onlara asla tartı kurulmaz.” Eğer denilse ki o zaman hesapları 

ve tartıları ne olacak? Deriz ki mizan ve hesap sıratın üstünde olacaktır. ġöyle ki her 

birinin sevabı ve günahı tartılacaktır. Tartısı ağır gelenler Cennete girecektir. Kimin 

mizanı hafif gelirse Ģaki ehlinden olup ateĢe düĢecektir. Peygamber efendimizden 

(s.a.v) rivayet edildi ki: “Ümmetimden ateĢe yağmur gibi düĢenler olacaktır.” 25 

Bahrü‟l-Kelâm da böyle geçer. Ġbn-i Abbas‟tan (r.a) rivayet edildiğine göre buyurdu 

ki: “Mizan kıyamet gününde direkler arasında dikilecek, her bir sütunun arasındaki 

mesafenin uzunluğu doğu ile batı arası kadardır. Mizanın her bir kefesi dünya 

tabakasının eni ve boyu kadardır. Kefelerden birisi arĢın sağındadır bu kefe sevap 

kefesidir. Diğer kefe arĢın solundadır bu da günahı tartacak kefedir. Mizanların arası 30 

                                                           
503 Kandemir, “Tirmizi”, s. 202-204. 
504 Yardım, “Ebu-Ģ ġeyh”, s. 344.  
505 Ebussuûd Efendi (ö.1574) Osmanlı Ģeyhülislâmı, hukukçu ve müfessirdir. Bkz. Ahmet Akgündüz, 
“Ebussuûd Efendi”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 10, Ġstanbul, 1994, s. 365-371. 
506 Süleyman AteĢ, “ĠrĢâdü Aklî‟s-Selîm”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 22, Ġstanbul, 2000, s. 456-458. 
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miktarı elli bin yıl olan o günde, insan ve cinlerin amellerinden dolayı sevap ve 5 

günahlarla dolmuĢ kefeler, dağların baĢları gibi olur.” Dekâikü‟l-Ahbâr‟da geçtiği 

gibi. 

22. Fasıl507 
 Dedi ki: Tasdik edip deriz ki insanın kitabını okuması haktır. Allahu 

Teâlâ’nın: Kitabını oku! Bugün senin nefsin kendi hesabını görmek için 10 

kâfidir 508  ayeti buna delildir. Derim ki ona denilecek ki: “Onu dünyada 

doldurmuĢtun bugün senin nefsin kendi hesabını görmek için kâfidir.” Allah, 

mahlûkatı kıyamet sahasında toplayıp onları hesaba çekmek istediğinde kitapları 

karın uçtuğu gibi havalanır uçar onlara gelir. Ve Rahman tarafından bir münadi 

seslenir: “Ey falan sağından tut kitabını, ey filan solundan tut kitabını, ey filan sırt 15 

tarafından al kitabını.” Hiç kimse bu Ģekilde emir gelmeden kitabını tutmaya gücü 

yetemez. Muttakilerin kitapları sağ tarafından verilir. ġakilere, bedbahtlara, 

Cehennemliklere ise kitapları sol taraflarından verilir. Kâfirlerin ise kitapları sırt 

taraflarından verilir. Allahu Teâlâ‟nın buyurduğu gibi: “ĠĢte o vakit, kitabı kendisine 

sağından verilen kimse...”509 ayetinde bahsedildiği gibi. Dekaikü‟l-Ahbâr‟da geçtiği 20 

gibi.  

Haberde, 510  Allahu Teâlâ mahlûkatın hesabını görmek istediğinde Rahman 

tarafından bir münadi: “Harem bölgesinden HâĢimî olan Muhammed Nebi (s.a.v) 

nerededir” diye seslenir. Hz. Muhammed Resulullah (s.a.v) öne çıkar. Allah‟a hamdu 

sena eder. Ümmetler dehĢete kapılıp rabbinden Hz. Peygamber‟in ümmetini mahcup 25 

etmemesini murat ederler. Allahu Teâlâ buyurur ki: “Ya Muhammed (s.a.v) 

ümmetini öne çıkart hesaplarını göreyim.” Öne çıkarlar. Allah da onları hesaba 

çeker. Her kimi az bir hesapla hesaba çekerse ona gazap etmeyecektir. Günahları 

sayfanın içerisine sevapları da sayfanın dıĢ yüzeyine hamledilecektir.  

                                                           
507 [Cennet ve Cehennem konusu] 
508 [Ġsra Suresi, 17/14] 
509 [“ĠĢte o vakit, kitabı kendisine sağından verilen kimse der ki: „Gelin kitabımı okuyun! Çünkü ben, 
hesabımla karĢılaĢacağımı zaten biliyordum.‟ Artık o, hoĢnut bir hayat içindedir. Yüksek bir 
cennettedir.” Bkz. Hâkka Suresi, 69/19-22] 
510 [Sahabe sözlerinde] 
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Allah‟ın affettiği kiĢinin baĢına inciden ve mücevherden taç konulur. Ona 5 

yetmiĢ elbise giydirilir ve ona üç halka bilezik oluĢturulur. Biri altından, birisi 

gümüĢten ve sonuncusu incidendir. Mümin, kardeĢlerine döner ama müminin 

kardeĢleri onu güzelliğinden ve mükemmelliğinden tanımayacaklar. Allah onu öyle 

bir nur, güzellik ile tamamlar ki, gören kardeĢleri onu tanımaz. Sağ elinde sevap 

defteri ve bir de Cehennemden beraatı vardır. Cennette ebedi kalacaklardandır. 10 

(Beraatla gelip) Mümin kardeĢlerine “Beni tanıyor musunuz? Ben falan oğlu falanım. 

Allah bana ikramda bulunup beni ateĢten azat etti ve beni ebedi kalınacak Cennetlere 

koydu.” Dakaikü‟l-Ahbâr da geçtiği gibi.  

Kâfirlere gelince onların baĢlarına ateĢten bir taç koyarlar. Demirden yapılmıĢ, 

kemikleri eriten bir elbise giydirirler. Boyunlarına kibritten ipler takarlar. Bu kibritler 15 

ateĢle tutuĢturulur. El ve boyunlarına halkalar geçirilir. Yüzleri siyah olup kararır, 

gözleri mavileĢir. KardeĢlerine döner. KardeĢleri onu terk ederler. Ondan korkup 

kaçarlar. Onu tanımazlar. O kadar yüzü değiĢir ki onu tanımazlar. Hatta onlara ben 

falan kiĢiyim der ama yine tanımazlar. Sonra yüz üstü ateĢe doğru sürüklerler, ateĢe 

atarlar. ĠĢte bunlar kitapları solundan verilen kâfirlerdir, onlar sol tarafından 20 

kitaplarını almazlar. Velâkin kitaplarını sırt tarafından alırlar. Nitekim Peygamber 

efendimizden (sav) rivayet edildiğine göre: “ġüphesiz ki kâfirler isimleriyle hesaba 

çekilmeye çağırıldıkları zaman, azap meleklerinden bir melek öne çıkar. Göğsünü 

yarar, deĢer ta ki iki kürek kemiği arasında sol eli sırt tarafından çıkıncaya dek. Sonra 

kitabını solundan verir.” Yine Dakaikü‟l-Ahbâr da geçtiği gibi, hepsi bu kadar.  25 

Ebu Hüreyre‟den511  (r.a) rivayet edilir: Peygamberimiz (s.a.v) buyurdu ki: 

“Kâfirin iki omuz baĢının arası mesafesi, hızlı giden bir atlı hesabı, üç günlük yol 

geniĢliğindedir.” Buhârî512, Müslim513 ve baĢkaları da bunu rivayet ederler. Terğîb ve 

Terhîb‟te514 geçtiği gibi. 

                                                           
511 Kandemir, “Ebu Hüreyre”, s. 160-167.  
512 el-A‟zam, “Buhâri, Muhammed b. Ġsmâil”, s. 368-372. 
513 Kandemir, “Müslim b. Haccâc”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 32, Ġstanbul, 2006, s. 93-94. 
514  Ebu Muhammed Zekiyüddin Abdülâzim ibn-i Abdülkâvi b. Abdîllah el-Münzirî‟nin (ö.1258), 
senedlerde sahâbî dıĢındaki râvileri zikretmediği hadis kitabıdır. Bkz. M. YaĢar Kandemir, “Mûnzirî”, 
TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 32, Ġstanbul, 2006, s. 35-37. 
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23. Fasıl515 5 

Dedi ki: Allah nefisleri, ölümden sonra da elli bin sene miktarınca süren 

günde ceza ve sevap için diriltir. Derim ki Müslümanlar icma etmiĢler ki Allahu 

Teâlâ ölümlerinden sonra bedenlerini diriltecektir.516 VahĢi hayvanların karınlarında 

diğer bütün kuĢların karnından, kabirlerinden her nerdeyse oradan kaldırılacaklardır. 

ġöyle ki Allah bütün parçaların öz kendisini, uzuvların kendisini kaybolup gittiği 10 

halde bir araya getirip bedenleri tekrar diriltecek ve ruh iade edilecektir. Bu neĢirdir. 

Sonra onlar durulacak olan meydana sevk edileceklerdir. Bu da haĢirdir ve 

karĢılıklarını alacaklardır. ġöyle ki hayır ise hayır, Ģer ise Ģer. ġerhü‟l-Emâlî‟de517 

geçtiği gibi. Dedi ki: Ve hakların edası için diriltir. ġüphesiz Allah kabirlerde 

bulunanları diriltecektir 518  ayeti buna delildir. Derim ki Musannif Fıkhu‟l- 15 

Ekber‟de der ki: Kıyamet gününde hasımlar arasında sevapla kısas haktır. Zâlim 

ve mazlum arasında kısas olarak zâlimden varsa sevapların alınması ve 

mazluma verilmesi gerçektir. Eğer zâlimlerin sevapları yoksa mazlumun 

günahları zâlime yükletilir. Bu doğru ve adaletli bir haktır. 

 ġarih [Allametü‟l-ekmel] der ki Peygamberimiz (s.a.v) buyurdu ki: Hata 20 

yaparak kardeĢine veya bir Ģeyden ötürü zulmeden, haksızlık etmiĢ olan kiĢi dinar ve 

dirhem bulunmayan kıyamet gününden önce yani bugün helalleĢsin. Eğer salih ameli 

varsa haksızlık yaptığı kadarı alınır ve haksızlığa uğrayana verilir. Eğer sevabı 

yoksa haksızlığa uğrayanın günahından alınır, haksızlık yapana yüklenir. 519  Hz. 

Peygamber (s.a.v) buyurdu ki: Müflis kimdir bilir misiniz? Ashab (r.a) bizim 25 

aramızda müflis parası ve malı olmayandır dediler. (Peygamberimiz) buyurdu ki 

Ģüphesiz ki ümmetimin müflisi o kimsedir ki; kıyamet gününde namaz, oruç ve zekât 

sevaplarıyla gelen, fakat Ģuna söven, buna zina isnad eden, iftira eden, Ģunun malını 

yiyen, bunun kanını döken, Ģunu döven, bu sebeple iyiliklerinin sevabı Ģuna buna 

                                                           
515 [HaĢir ve Ba‟s meselesi] 
516  [Yani beden dağılmadan önceki hali gibi; ĢiĢman, uzun, kısa, zayıf vs. nasılsa ba‟s vaktinde 
bedenler o Ģekilde canlandırılacaktır.] 
517 Dev‟ü‟l-me‟âlî Ģerhu Bed‟i‟l-emâlî. Ali el-Karî‟nin (ö.1605), el-Emâlî adlı Akâid kitabına yazmıĢ 
olduğu Ģerhtir. Bkz. Ahmet Özel, “Ali el-Kârî”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 2, Ġstanbul, 1989, s. 403-
405. 
518 [Hac Suresi, 22/7] 
519 [Buhârî, Mezâlim, 10] 
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verilen ve üzerindeki kul hakları bitmeden sevapları biten, hak sahiplerinin 5 

günahları kendisine yükletilen sonra da Cehenneme atılan kimsedir.520 Konu burada 

bitti.  

Rivayet edilir ki hak sahibi hakkından vazgeçmezse o kiĢiye bir danık (danık, 

dirhemin altıda biridir ki iki kırattır. Kırat da boĢ arpadır) kadar hakkı varsa, o 

kiĢiden cemaatle kılınan yedi yüz farz namaz sevabı alınacaktır. Minyetû‟l-musellî521  10 

ve Bahrü‟r-Râik 522  ve daha baĢka kitaplarda geçtiği gibi. Danık beĢ arpa 

ağırlığındadır. Ahterî de böyle der. Bazıları da danıkın dirhemin altıda biri vezninde 

olduğunu söylemiĢlerdir. Kırat, danıkın yarısıdır.  

Faideli bir bilgi: Üzerinde borç veya kul hakkı bulunan fakat boçlu olduğu 

mazlum hakkında bilgisi olmayan ve ona ulaĢamayan kiĢi haksızlık ettiği kadar 15 

sadaka versin. Bu yaptığı haksızlık ölçüsünde bütün malı gitse dahi sadaka versin. 

Bu sayede ahirette hak ondan düĢer. Tenvîr523 de geçtiği gibi. Tenvîr kitabının Ģarihi 

de524 bu kitabı kaynak göstermiĢtir.  

Umdetü‟l-Fetâvâ 525  kitabında ise, biri (yerde) bir Ģey bulursa ve sahibini 

bulmak için millete haber verip bulduğu Ģeyi onlara gösterirse ancak sahibini 20 

bulamazsa ama paraya da ihtiyacı varsa o zaman bulduğu Ģeyi satıp ihtiyacını 

karĢılar. Sonra eğer kendisine lazım olmayan bir Ģeyi bulursa, kendisine harcadığı 

kadarını sadaka verir. 

Bütün bunlardan sonra günahlar birkaç Ģekildedir: ġöyle ki kul ile rabbi 

arasında olanlar; içki içmek, zina, gıybet ve iftira gibi günahlar. Bunlar sevaba 25 

ulaĢmazsa tövbe ile yok olur giderler. Bunun Ģartı tekrar bu günahlara 

                                                           
520 [Tirmizî, Kıyâmet, 2] 
521 Sedîdüddin el-KâĢgâri‟nin (ö.1305) namaza dair eseridir. Bkz. Hüseyin Kayapınar, “Münyetü‟l-
Musallî”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 32, Ġstanbul, 2006, s. 32-33. 
522 Yaman, “Kenzü‟d-Dekâik”, s. 261-262. Ayrıca bkz.  Yaman, “el- Bahrür‟r-Râik”, s. 517. 
523 CoĢkun, “Et-Tahrir ve-t Tenvir”, s. 430. 
524 Bkz. ÇoĢkun, “Et-Tahrir ve-t Tenvir”, s. 430. 
525 Muvaffakuddîn Ġbn Kudâme‟nin (ö.1223) Hanbelî fıkhına dair eseridir. Bkz. Ferhat Koca, “el-
Umde”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 20, Ġstanbul, 1999, s. 139-142. 
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düĢmemektir.526 Ancak namazı terk etmek zekât ve orucu terk etmek gibi günahlara 5 

gelince kiĢi bu günahlardan ancak bu ibadetleri kaza ederek kurtulabilir. Bunlar 

tövbe ile yok olup gitmezler. Hülasası Bahrü‟l-Kelâm‟da da böyle geçtiği gibi. 

24. Fasıl527 
Buyurdu ki: Peygamberimizin (a.s) Ģefaati Cennet ehli olan herkese büyük 

günah iĢlemiĢse bile haktır. Derim ki nebimiz Hz. Muhammed‟in (s.a.v) Ģefaati -en 10 

faziletli salât ve selamlar üzerine olsun- kıyamet gününde ümmetin asilerine haktır. 

Onlara Ģefaat edecektir. Allahu Teâlâ‟nın: “Rabbin seni makamı Mahmud‟a 

ulaĢtırsın”528 ayeti buna delildir. 

Peygamberimizin Ģu hadisi de buna delildir. Buyurur ki: “Benim Ģefaatim 

ümmetinden büyük günahları olanlar içindir.”529  Burada büyük günahlardan kasıt 15 

Ģirkin dıĢındakilerdir. Nitekim Allahu Teâlâ Ģu Ģekilde buyuruyor: “ġüphesiz Allah, 

kendisine ortak koĢulmasını bağıĢlamaz. Bunun dıĢındaki günahları, dilediği 

kimseler için bağıĢlar.”530 Eğer denilse ki sizler Ģefaati müminlere delilleriyle ispat 

ettiniz. Oysa Mu‟tezile büyük günah iĢleyenler dinden çıkar, kâfir olur diyor ve 

Peygamberimizin (a.s) Ģu hadisinin zahirini delil getiriyorlar: “Zina eden, zina 20 

esnasında zina etmez, mümin zina ederken, zina esnasında imanı ondan çıkar.”531 

Deriz ki Peygamberimiz (s.a.v) kiĢinin zina yapma esnasını, vaktini kasteder. Çünkü 

Peygamberimiz (s.a.v) Ebu‟zer el-Ğıfari‟ye 532  buyurdu ki: “-Ġnsanlar içinde 

seslenerek-Her kim ki la ilahe illallah derse zina edip hırsızlık yapsa dahi Cennete 

girecektir.” 533 Hakkın kılıcı, büyük âlim, Ebu‟l-Mu‟în ‟in Bahrü‟l-Kelâm adlı 25 

                                                           
526 [Tövbe edip tekrar bu günahları iĢlese tövbesi iptal olur, sevaba ulaĢmasından kasıt kiĢinin sevap 
iĢleyerek bedelini ödemesidir.] 
527 [ġefaat meselesi] 
528 [Ġsra Suresi, 17/79] 
529 [Tirmizî, Kıyâmet, 11] 
530 [Nisâ Suresi, 4/116]    
531 [Müslim, Ġmân, 100] 
532 Aydınlı, “Ebu Zer el-Gıfârî”, s. 266-269. 
533 [Müslim, Ġmân, 53] 
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kitabında, Temhîd534 adlı kitapta ve daha baĢka kitaplarda geçtiği gibi. Eğer denilse 5 

ki bu hadisin zahirine göre ki ömründe bir defa dahi olsa la ilahe illallah derse imanlı 

ölmesi gerekir. Kati‟[kesin] olarak Cennete girer. Kimin imanlı öldüğü ve Cennete 

gireceği de ancak Peygamberimizin (s.a.v) haber vermesiyle bilinebilir. Derim ki bu 

ve benzeri hadisler baĢka bir hadise bağlı olarak anlaĢılabilir. Sonuç, her kim ki la 

ilahe illallah derse ve bu imanla ölse Cennete girecektir.  10 

25. Fasıl535  
Buyurdu ki: Tasdik edip söyleriz ki, Hz. AiĢe (r.a), 536  Hz. Hatice-i 

Kübra’dan 537  (r.a) sonra insanlık âleminin en üstün kadını ve müminlerin 

annesidir. O, zina iftirasından arındırılmıĢtır. Ve Rafızîlerin hezeyanlarından 

uzaktır. Kim ona zina isnadında bulunursa o bundan beridir.538 Derim ki kim 15 

ona zina ile ilgili iftira ederse ve ona böyle bir ithamda bulunursa, Ebu Hanife‟nin de 

dediği gibi o iftira eden kiĢi veled-i zinadır. Derim ki Ģarih [Allametü‟l-ekmel] der 

ki: Bu kiĢi kâfirdir, çünkü ayetle masumluğu temizliği ortaya çıkmıĢ annemiz Hz. 

AiĢe‟e -Allah ondan ve babasından razı olsun- zina isnat ederse ayeti inkâr etmiĢ 

olur. Ve ayeti inkâr eden de dinden çıkar kâfir olur. Hülasası bitti.  20 

26. Fasıl539 
Buyurdu ki: Tasdik edip diyoruz ki Cennet ahalisi Cennette, Cehennem 

ahalisi de Cehennemde ebedi kalacaktır. Çünkü Allahu Teâlâ müminler için: 

iman edip salih amel iĢleyenler Cennetliklerdir onlar orada ebedi 

                                                           
534  Et-Temhîd, Malîk b. Enes‟in (ö.795) el-Muvatta adlı hadis kitabına Ġbn Abdülber en-Nemerî 
(ö.1071) tarafından yazılan Ģerhtir. Bkz. Leys Suûd Câsim, “Ġbn Abdülber en-Nemerî”, TDV Ġslam 
Ansiklopedisi, c. 19, Ġstanbul, 1999, s. 269-272. 
535 [Ġfk Hadisesi] 
536 Ümmü‟l-Mü‟minîn ÂiĢe binti Ebî Bekr es-Sıddık el-KureyĢiye (ö.678). Hz. Peygamberin hanımı 
ve Hz. Ebu Bekir‟in kızıdır. Bkz. Mustafa Fayda, “ÂiĢe”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 2, Ġstanbul, 
1989, s. 201-205. 
537 Ümmü‟l-Kasım (Ümmü‟l-Hind) Hatice bint Huveylid b. Esed b. Abdîluzzâ b. Kusay el-KureyĢiye 
(ö.620). Peygamber efendimizin ilk hanımıdır. Bkz. M. YaĢar Kandemir, “Hatice”, TDV Ġslam 
Ansiklopedisi, c. 16, Ġstanbul, 1997, s. 465-466. 
538 [Hangi fırka olduğu fark etmez, hepsinin ithamlarından uzaktır.]   
539 [Terğîb ve Terhîb Hadislerinde Cennet ve Cehennem Meselesi], Terğîb ve Terhîb, hayra 
yönlendirme ve kötülükten sakındırma anlamında bir tabirdir. Bkz. Mehmet Görmez, “Tergîb ve 
Terhîb”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 40, Ankara, 2011, s. 508-509. 
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kalacaklardır.540 Kâfirler içinse (inkâr edenler ve ayetlerimizi yalanlayanlara 5 

gelince) iĢte onlar Cehennemliktir, onlar orada ebedi kalacaklardır 541 

buyurmaktadır.  

Derim ki Ebu Hanife‟nin Cennet ehli Cennette ebedi kalacağı sözü bize göre 

aklen küfrün affedilmesinin caiz olmadığına iĢarettir. EĢ‟arî‟ye 542  göre küfrün 

affedilmesi mümkündür. Müminin ebedi ateĢte kalması ve kâfirin ebedi Cennette 10 

kalması ona göre aklen mümkündür ama bizde (Mâtürîdîlere göre) 543  aklen caiz 

değildir. Çünkü burada hikmet iyi ile kötünün eĢitliğini gerektirir. Bu yüzdendir ki 

Allah onlardan tövbeyi uzak tuttu. Nitekim Allah Ģöyle buyuruyor: “Yoksa biz iman 

edip salih ameller iĢleyenleri, yeryüzünde fesat çıkaranlar gibi mi tutacağız? Yoksa 

(takva sahiplerini) Allah‟a karĢı gelmekten sakınanları yoldan çıkan arsızlar gibi mi 15 

tutacağız?”544  “Yoksa kötülük iĢleyenler, kendilerini, inanıp salih amel iĢleyenler 

gibi kılacağımız, hayatlarının ve ölümlerinin bir olacağını mı sanıyorlar? Ne kötü 

hüküm veriyorlar.”545 ġarih [Allametü‟l-ekmel] böyle anlatmıĢtır. Bizim delillerimiz 

ile onların delilleri Ģerhte hepsi açıklanmıĢtır. Allah her Ģeyi en iyi bilendir. 

Terğîb ve Terhîb hadislerinde ve Terğîb hadislerinin dıĢındaki hadislerde, Ebu 20 

Hüreyre‟den (r.a) rivayet edilir ki: “Dedik ki: Ey Allah‟ın Resulü bize Cennetten 

bahset onun yapısı nedendir? Nasıldır? Buyurdu ki (s.a.v): Bir kerpici altından, bir 

kerpici gümüĢtendir. Kumu inci ve yakuttur. Harcı misktir. Toprağı safrandır. 

Cennete giren nimete gark olur. Asla periĢan olmaz, ebediliğe ve ölümsüzlüğe erer. 

Elbiseleri çürümez. Gençliği yok olmaz.”546 ed-Dürrü‟l-Mensûr‟da547 böyle geçtiği 25 

                                                           
540 [Bakara Suresi, 2/39] 
541 [Bakara Suresi, 2/39] 
542  Üçüncü asrın baĢlarında, Ebu‟l-Hasan Ali b. Ġsmail el-EĢ‟arî ile ortaya çıkan ehl-i sünnet 
mezhebidir. Ġnanç konularında akla da değer vererek ayet ve hadislerin yanında aklî deliller de 
kullanmıĢtır. Bkz. Ġrfan Abdülhamîd Fettâh, “EĢ‟arî Ebu‟l-Hasan”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 11, 
Ġstanbul, 1995, s. 444-447. Ayrıca bkz. Halil TaĢpınar, “Matüridiyye ile EĢ‟âriyye Mezhepleri 
Arasında Ġhtilaf mı? Suni Dalgalanma mı?”. C.Ü.Ġ. F. D, c. 1, Haziran, 2006, s. 213-250. 
543  Matüridilik, Ġmam-ı Matüridi ile ortaya çıkan Ehl-î Sünnet mezhebidir. Matüridiler, ayet ve 
hadislerle birlikte aklıda dinin anlaĢılması için gerekli kılmıĢtır: TaĢpınar, “Matüridiyye ile EĢ‟âriyye 
Mezhepleri Arasında Ġhtilaf mı? Suni Dalgalanma mı?”, s. 213-250. 
544 [Sâd Suresi, 38/28] 
545 [Câsiye Suresi, 45/21] 
546 [Tirmizî, Cennet, 8] 
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gibi. Milat, “mim” harfinin kesresiyle altından kerpicin ve gümüĢten kerpicin arasına 5 

eklenen harçtır. 

Abdullah b. Ömer‟ den 548 rivayet edildi ki (r.a), Resulullah (a.s) Ģöyle buyurdu 

ki: “Kevser Cennette bir nehirdir ki iki kenarı altındandır. Aktığı yer inci ve 

yakuttandır. Toprağı miskten daha güzeldir. Suyu baldan daha tatlı ve kardan daha 

beyazdır.”549  Ġbn-i Mâce550  ve Tirmizî rivayet ederek bu hadisin sahih olduğunu 10 

söylerler. Terğîb ve Terhîb‟de de böyle geçer.  

Ġbn-i Mes‟ûd‟tan 551  rivayet edildiğine göre (r.a) Resulullah (s.a.v) Ģöyle 

buyurdu: “Cennet ehlinden derecesi en aĢağı olanın seksen bin hizmetçisi vardır.”552 

Hadisi Tirmizî rivayet etmiĢtir. Bu hadisin tamamı el-Terğîb ve‟t-Terhîb‟te553 geçer. 

Dakaikü‟l-Ahbâr‟da Ka‟b554  dedi ki: Resulullah‟a Cennet ağaçları soruldu bunun 15 

üzerine buyurdu ki: “Dalları kurumaz, yaprakları düĢmez, hurmaları bitmez, 

tükenmez.”555  

Yine Dekâikü‟l-Ahbâr‟da Ebu Hüreyre‟den (r.a) rivayet edildiğine göre: 

“Cennette öyle bir ağaç vardır ki binekli bir kimse yüz yıl gölgesinde yürüse onu kat 

edemez.”556  20 

Yine aynı kitaptan Peygamber (s.a.v) buyurdu ki: “Cennet parlayan bir nurdur, 

ehli uyumaz, onda ne güneĢ ne ay ne de uyku vardır. Çünkü uyku ölümün 

kardeĢidir.”557  
                                                                                                                                                                     
547 Süyûti‟nin (ö.1505) rivayet tefsiridir. Bkz. Halit Özkan, “Ed‟dürrü‟l-Mensûr”, TDV Ġslam 
Ansiklopedisi, c. 10, Ġstanbul, 1994, s. 39. 
548 Ebu Abdirrahman Abdullah b. Ömer b. el-Hattâb el-KureĢi el-Âdevi (ö.692). Hz. Ömerin oğlu, en 
çok hadis rivayet eden, en çok fetva veren yedi sahabeden biridir. Bkz. Kandemir, “Abdullah b. Ömer 
b. el-Hattâb”, s. 126-128. 
549 [Buhârî, Rikâk, 53] 
550 Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid Mâce el-Kazvinî (ö.887). Kütüb-ü Sitte‟nin altıncısı kabul 
edilen es-Sünen‟in yazarı ve hadis hafızıdır. Bkz. Kandemir, “Ġbn‟i Mâce”, s. 161-162. 
551 Cerrahoğlu, “Abdullah b. Mes‟ûd”, s. 114-117. 
552 [Tirmizî, Cennet, 23] 
553 Kandemir, “Mûnzirî”, s. 35-37. 
554  Ebu Ġshâk Kâ‟b b. Mâti b. Heynû el-Himyerî el-Yemânî (ö.652-653[?]). Benî Ġsrâil‟e dair 
rivayetleriyle tanınan sahâbî. Bkz. M. YaĢar Kandemir, “Kâ‟b el-Ahbâr”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 
24, Ġstanbul, 2001, s. 1-3. 
555 [Müslim, Cennet, 8] 
556 [Tirmizi, Cennet, 1] 
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Yine aynı kitapta geçer ki: “ġüphesiz Cennet ehli temizlenmezler. Sümkürmek, 5 

koltuk altı, kasık tüyleri olmayacak, ancak kaĢ tüyleri, göz tüyleri olacaktır. Sonra 

her gün cemal ve güzellikleri, dünyada kederlerinin arttığı gibi artar.”558 Dakaikü‟l-

Ahbâr‟daki sözler bitti.   

Zeyd bin Erkam‟dan 559  (r.a) rivayet edilir ki: Ehli kitaptan bir adam 

Peygambere (s.a.v) geldi ve dedi ki: “Ey Kasım‟ın babası demiĢsin ki Cennet ehli yer 10 

içerler. Peygamberimiz (s.a.v) buyurdu ki: Evet Muhammed‟in (s.a.v) nefsim kudret 

elinde olan Allah‟a yemin ederim ki, Cennet ehlinden her birine cima, yeme ve içme 

konusunda yüz erkeğin gücü verilir. ġüphesiz yiyip içen biri tuvalete de ihtiyacı 

olacak, Cennette ise eziyet verecek hiçbir Ģey yoktur.” 560  Buyurdu ki (sav): 

“Onlardan her biri ihtiyaçları tere dönüĢür sonra ciltlerinden misk gibi terle birlikte 15 

akar ve böylece karnı küçülür.”561 Bu hadisi Ahmet562, Nesai563ve baĢkaları rivayet 

etmiĢtir. Terğib ve Terhib‟te de böyle geçer.  

Cehennemi anlatmada terhibler: -Allah bizi muhafaza etsin- Ġbn-i Hattab‟tan564 

rivayet edildi ki Cebrail Peygamberimize geldi. Peygamberimiz (sav) buyurdu ki: 

“Ya Cibril bana ateĢi anlat, Cehennem nasıldır?‟ Bunun üzerine Cibril (as) dedi ki: 20 

ġüphesiz ki Allah Cehenneme emretti. Cehennem bin yıl yakıldı ta ki ateĢi 

beyazlaĢtı. Sonra tekrar emretti. Cehennem ateĢi bin yıl daha yakıldı ta ki ateĢi 

kırmızı oldu sonra tekrar emretti bin yıl daha yakıldı ateĢi siyah oldu. ġu anda 

Cehennem ateĢi siyah ve karanlıktır. Kıvılcımlarıyla aydınlık olmaz. 565 Alevleri 

                                                                                                                                                                     
557 [Büyük Hadis Külliyatı-5, s. 414/10125] 
558 [Müslim, Cennet, 18] 
559 Bünyamin Erol, “Zeyd b. Erkam”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 44, Ankara, 2013, s. 318. 
560 [Tirmizî, Cennet, 6] 
561 [Müslim, Cennet, 18] 
562 Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel eĢ-ġeybânî el-Mervezî (ö.855). Hanbelî mezhebinin 
imamı, muhaddis ve fakihdir. Bkz. M. YaĢar Kandemir, “Ahmed b. Hanbel”, TDV Ġslam 
Ansiklopedisi, c. 2, Ġstanbul, 1989, s. 80-82. 
563 Ebu Abdirrahman Ahmed b. ġuayb b. Âli en-Nesâi (ö.915). Kütüb-i Sitte‟den biri olan es-Sünen‟in 
yazarı ve muhaddistir. Bkz. M. YaĢar Kandemir, “Nesâî”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 32, Ġstanbul, 
2006, s. 563-565. 
564 Fayda, “Ömer”, s. 44. 
565 [Kıvılcım doğal olarak ıĢık saçtığından aydınlatır oysa Cehennem kıvılcımları da karanlıktır 
aydınlık vermez.] 
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sönmez. Seni hak ile gönderene yemin olsun ki buğday tanesi kadar Cehennemden 5 

bir delik açılsaydı yeryüzündeki herkes ölürdü.”566  

Abdullah bin Ömer567‟den (r.a) rivayet edildiğine göre dedi ki: “Cehennem 

ehlinden biri dünyaya gelseydi dünya ehlinin tümü onun dehĢetli görüntüsünden, 

manzarasından ve bozulmuĢ, pis kokusundan ölürdü.” Asi müminlerin ateĢe 

girmesinden bahseden Terhib hadislerinden yine baĢka bir rivayette: “-Allah‟ım bizi 10 

ateĢten koru- asi müminleri ateĢe attıklarında bağıracaklar ve la ilahe illallah 

diyecekler. Hepsi kendilerini ateĢten sakınmaya çalıĢacaklar. AteĢ onlardan 

uzaklaĢacak. Malik568 diyecek ki: Ey ateĢ onları tut. AteĢ diyecek ki: Onları nasıl 

tutayım ki onlar la ilahe illallah diyor. Malik diyecek ki: Evet azim arĢın rabbi 

bununla emretti. Bunun üzerine ateĢ kimilerini aĢık kemiğine kadar, kimilerini 15 

baldırlarına kadar, kimilerini karınlarına kadar, kimilerini ise boyunlarına kadar 

tutacak ve ateĢin sesi yüzlerine yaklaĢtığı zaman, Malik der ki: Ey ateĢ yüzlerini 

yakma ki Rahman ve Rahim olan Allah‟a çok secde ettiler. Kalplerini de yakma ki 

ramazan orucunu tuttular. Ramazan‟ın Ģiddetinden çok susadılar. AteĢ maĢallahu 

teâlâ diyecek.” Dekâikü‟l-Ahbâr‟ın sözleri bitti. 20 

Allahu Teâlâ hükmünü yerine getirdikten sonra atıldıkları yerden cehennemden 

çıkmaları için hüküm verecek. Ġnsanlar, Hz. Muhammed‟in (sav) Ģefaatiyle ateĢten 

çıktıklarını görünce Cehennem ehli diyecekler ki keĢke Müslüman olsaydık ve bizler 

de ateĢten çıksaydık. Buna iĢaret eden Allah‟ın Ģu sözüdür: “Ġnkâr edenler keĢke 

Müslüman olsaydık diye arzu edeceklerdir.” 569  Dakâikü‟l-Ahbâr‟da böyle geçer. 25 

Sonra merhametlilerin en merhametlisi olan Allah‟ın halis fazlıyla Cennete girerler. 

Cennette ebedi kalacaklardır. Allah‟ın (c.c) kudretinin mükemmelliği hakkında 

Dakaikü‟l-Ahbâr‟da anlatılanlar bunlardı. Konu bitti.  

                                                           
566 [Tirmizî, Cehennem, 8] 
567 M. YaĢar Kandemir, “Abdullah b. Ömer b. el-Hattâb”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 1, Ġstanbul, 
1988, s. 126-128. 
568  Cehennemi idare eden meleklerin isimlerinden biridir. Bkz. Ali ErbaĢ, “Mâlik”, TDV Ġslam 
Ansiklopedisi, c. 29, Ġstanbul, 2004, s. 37-39. 
569 [Hicr Suresi, 15/2]   
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Bir faydalı bilgi: MeĢhur olmuĢ ve nakledilen haberlerden rivayet edilir ki, 5 

Ģüphesiz ki Allahu Teâlâ semaları ve yedi kat yeri yaratmak istediğinde heybetli bir 

bakıĢla baktı suya dönüĢtü.570 Köpük ve duhan (duman) onu kaynattı. Allah köpükten 

yeryüzünü, dumandan da semaları yarattı. Kısasü‟l-Enbiyâ‟da571 böyle geçer.  

Bir faydalı bilgi: Rabî‟ bin Enes572 dedi ki, Dünya seması katlanmıĢ, bükülmüĢ 

bir dalgadır. Ġkincisi kayalıklardandır. Üçüncüsü demirdendir. Dördüncüsü 10 

bakırdandır. BeĢincisi gümüĢtendir. Altıncısı altındandır. Yedincisi yakuttandır. 

Kısasü‟l-Enbiyâ‟da böyle geçer.  

Bir faydalı bilgi: Allahu Teâlâ yerin ikinci katında öyle yaratıklar yaratmıĢ ki 

yüzleri insanoğlunun yüzü gibidir. Ağızları köpeklerin ağzı gibi, elleri insan eli gibi 

ayakları inek ayakları gibi, kulakları keçi kulağı gibi, kılları koyun kılları gibidir. 15 

Allah‟a göz açıp kapatacak kadar bile isyan etmezler. Onlara ne mükâfat ne de ceza 

yoktur. Gecelerimiz onlara gündüz, gündüzlerimiz de onlara gecedir. Kısasü‟l-

Enbiyâ‟da böyle geçer.  

Bir faydalı bilgi: Rivayet edildi ki, dediler ki yarabbi sema ve yeryüzüne 

emrettiğinde onlar sana asi olurlarsa onlara ne yapacaksın? Allah dedi ki: 20 

Dabbelerimden bir dabbeye emredeceğim ki her ikisini yutsun. Dediler ki bu Dabbe 

nerde? Allah dedi ki: Çayırlarımdan bir çayırda. Dediler ki yarabbi bu çayır nerede? 

Allah dedi ki: Ġlimlerinden bir ilimde. Salebe‟nin573 Kısasü‟l-Enbiyâ‟sında574 böyle 

geçer. Kitabı tamamladığımdan dolayı Allah‟a Ģükürler olsun. YaratılmıĢların en 

hayırlısı olan resulüne salat-u selam olsun. En âlim ve melik olan Allah‟ın 25 

yardımıyla kitap tamamlandı. 

                                                           
570 [Allah ezelidir bunun dıĢındaki her Ģey hadistir sonradan yaratılmıĢtır. Allah varken kâinat yoktu. 
Allah, malzemeyi de sonradan yaratıp istediğine çevirdi bir olan Allah ezelidir.] 
571 Peygamberlerin hayat hikâyelerini ve tebliğ faaliyetlerini anlatan eserlerin genel adıdır. Bkz. M. 
Süreyya ġahin, “Kısasü‟l-Enbiyâ” TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 25, Ankara, 2002, s. 495-496. Ayrıca 
bkz. Ali Yardım, “Dımâm b. Sa‟lebe”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 9, Ġstanbul, 1994, s. 273. 
572 Ebu Abdirrahman er-Rebî b. Ziyad b. Enes el-Basri (ö.673). Tabiinden olup, Sicistan ve Horasan 
valiliği yapmıĢtır. Bkz. Zekeriya Güler, “Rebî‟ b. Ziyâd”, TDV Ġslan Ansiklopedisi, c. 34, Ġstanbul, 
2007, s. 498. 
573 Dımâm b. Sa‟lebe es-Sa‟dî. Sahabidir. Bkz. Ali Yardım, “Dımâm b. Sa‟lebe”, TDV Ġslam 
Ansiklopedisi, c. 9, Ġstanbul, 1994, s. 273. 
574 ġahin, “Kısasü‟l-Enbiyâ”, s. 495-496. 
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1.2. Buhârîzâde’nin Kitabı’nın Türkçe Çevirisi 
Bu kitap Buharizade‟nin (r.a)575  kitabıdır. Rahman ve Rahim olan Allah‟ın 5 

adıyla. Hamd bütün durum ve vakitlerde kullarına farz kılarak amel ve ilimleri 

derleyip toplayan Allah‟a mahsustur. Salat ve selam en olgun sıfatların sahibi olan 

resulüne ve onun ehline, ashabına ve ailesinin üzerine olsun. Bu risalede itikatların 

beyanı, ahlâk, amel konuları, özet olarak ele alınmıĢ ve bir sıralamaya tabi tutularak 

yazılmıĢtır.  10 

Bu risale üç kısımdan meydana gelmektedir. O (Buhârîzâde) kardeĢlerinin ve 

arkadaĢlarının isteklerinin rızaya ulaĢması ve ilmine güvenmeleri sebebiyle bu kitabı 

yazmıĢtır. Buharizade bu kitabı üç kısma ayırmıĢtır. Birinci kısım itikat576 hakkında, 

ikinci kısım ahlâk577 ve üçüncü kısım ise pak ameller hakkındadır. Eğer öğretmenin 

öğretmesi ve öğrencinin öğrenmesi bu sıralamaya göre olmazsa öğretmen de öğrenci 15 

de günahkâr olur. Bırakınız günahı dinden çıkmalarından bile korkulur. Çünkü ilk 

olarak amelleri öğrenen ve bunu da bir ay, iki ay, üç ay, yarım yıl, bir yılda ve daha 

fazla sürede öğrenen, bu zaman zarfında Akâid578 ilmini öğrenmekten uzak kalmıĢ 

olacak ve bu ilmi öğrenmeden imanın doğruluğundan uzak kalacaktır. Bu korku 

Akâid ilimlerini öğrenmeden önce ilkin ameller ilmini 579  öğrenenler için sabit 20 

olmuĢtur. Öğretmen de bu sıralamayı gözetmetmezse küfre rıza göstermiĢ olur ki 

küfre rıza küfürdür.580 Haram581 ve mekruhlar da582 böyledir.  

                                                           
575 Ebu‟l-Mehâsin Rüknü‟l-Ġslâm Sedîdüddîn Muhammed b. Ebî Bekr Îbrahîm eĢ-ġargi el-Buhâri 
(ö.1177). ġir‟atü‟l-Ġslâm adlı eseriyle tanınan Hanefî fakihidir. Bkz. Cici, “Ġmamzâde”, s. 210-211, 
Ayrıca Bkz. Cici, “ġir‟atü‟l-Ġslâm”, s. 182. 
576 TDV Mütevelli Heyeti, Ġlmihal Ġman ve Ġbadetler 1, TDV Yayınları, c. 1, Ankara, 2004, s. 68-75. 
577 Bir toplumda insanlar arasındaki iliĢkileri düzenlemek amacıyla geliĢtirilmiĢ olan kural ve değerler 
bütünüdür. Bkz. Ahmet Cevizci, Felsefe Sözlüğü, Say Yayınları, 6. Baskı, Ġstanbul, 2017, s. 16. 
Ayrıca bkz. Ali ġeriati, Terimler Sözlüğü, (Çev. Mehmet Polat), 1. Baskı, Hîvda ĠletiĢim, Ġstanbul, 
2006, s. 13. 
578 TDV Mütevelli Heyeti, Ġlmihal Ġman ve Ġbadetler 1, s. 68. 
579  Fıkıh, Müçtehidlerin tafsilî Ģer‟î delillerden, istinbat ettiği Ģer‟i ameli hükümlerdir. Bkz. 
Zekiyüddin ġa‟ban, Ġslam Hukuk Ġlminin Esasları (Usûlü‟l Fıkh), (Notlar Ekleyerek Terc. Eden 
Ġbrahim Kâfi Dönmez), TDV Yayınları, 14. Baskı, Ankara, 2011, s. 27. 
580 [Yani öğretmen, öğrencinin küfre düĢeceğini bildiği halde susup amel ilmini öğrenciye anlatıp 
öğrencinin küfre düĢmesine rıza gösterirse öğretmen de küfre girer. Çünkü rıza göstermiĢ ve küfrü 
kabul etmiĢtir.]   
581 Allah‟ın insanlardan yapılmamasını kesin ve bağlayıcı bir Ģekilde istediği fiillerdir. Bkz. ġa‟ban, 
Ġslam Hukuk Ġlminin esasları, s. 247. 
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1. Bölüm583 5 

Birinci bab iman hakkındadır. Ġman sözlükte kayıtsız Ģartsız tasdik etmektir, 

onaylayıp inanmaktır. Allahu Teâlâ buyuruyor ki: “Sen bize inanmazsın.”584 Yani 

sen bizi tasdik etmezsin. Istılahi anlamı ise Peygamberin (a.s) getirdiklerine tüm 

kalbiyle inanmasıdır ve bir engel olduğunda -ki bu engel gerek gerçek olsun gerek 

hükmi olsun ya da sadece hükmi olsun fark etmez bu engel karĢısında- ikrar edip 10 

imanını kabul etmektir.585  Küfre586  gelince küfür sözlükte mutlak inkâr anlamına 

gelir. Terim anlamı ise kiĢiyi Müslüman edecek durum ve Ģeylere karĢı imanın 

yokluğudur. Bu tarife göre küfür; içinden gelerek ve zaruri olarak dinde itikâd edip 

inanılması kul üzerine farz olan Ģeyleri inkârdır. Ġnanılması gerekli olan konularda 

Ģüpheye düĢen ve zihnini bundan boĢaltıp arındıran kimse Azim olan Allah‟ı inkâr 15 

eder. Çünkü iman tasdiktir ve bu üç halde de tasdik yoktur.  

Ey ahiret yolunda yürüyen! Akâid ilmini öğrenmekten, öğretmekten ve 

tekrarından uzaklaĢma, ayrılma, ta ki küfürden kurtulmayı buluncaya kadar. Cehaleti 

mazeret gösterme! Ġcmali imanın587 keyfiyetinde yollar çoktur. Lakin en kolay yol ve 

en kolay kavrama yöntemi itikâd eden müminin “Allah‟ın bana emrettiği her Ģeye 20 

iman ettim ve bana yasakladığı her Ģeye de itikâd edip, iman ettim” demesidir. 

Tatarhâniye‟de588 ve Kadîhan‟da589 böyle geçer.  

Tafsili imanın 590  özelliklerine gelince; Allah‟a, meleklerine, kitaplarına, 

resullerine, ahiret gününe, kadere, hayrın ve Ģerrin Allah‟tan geldiğine inanmak, 

                                                                                                                                                                     
582 Allah‟ın, insanlardan yapılmamasını kesin ve bağlayıcı olmayan bir tarzda istediği fiillerdir. Bkz. 
ġa‟ban, Ġslam Hukuk Ġlminin esasları, s. 250. 
583 [Ġman konusu] 
584 [Yusuf Suresi, 12/17] 
585 [Zorla söyletilen küfür değildir, yeter ki kiĢi kalbiyle onaylamasın.] 
586 TDV Mütevelli Heyeti, Ġlmihal Ġman ve Ġbadetler 1, s. 78. 
587 TDV Mütevelli Heyeti, Ġlmihal Ġman ve Ġbadetler 1, s. 68. 
588 Refîûddîn Abdülvehhâb b. ġâh Veliyilâh Ahmed b. Abdirrahîm ed-Dîhlevî el-Farûkî (ö.1818). 
Hindistanlı âlim, zahid, sâlih, Ġslam âlimidir. Bkz. Muhammed Aruçi, “Refîuddin ed-Dihlevî”, TDV 
Ġslam Ansiklopedisi, c. 34, Ġstanbul, 2007, s. 529-530. Ayrıca bkz. Âlim b. Ala el-Ensârî ed-Dîhlevi 
el-Hîndi, Fetava‟t-Tatarhaniye fi‟l-Fıkhî‟l-Hânefî, Dâru‟l-Kutubî‟l-Ġlmiyye, Beyrut, 2005. 
589 Ebu‟l-Mehâsin Fahrüddin Hasen b. Manûr b. Mahmûd el-Özkendî el-Fergânî (ö.1196) Fetâvâ‟sıyla 
tanınan Hanefi fakihidir. Bkz. Ahmet Özel, “Kadîhan”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 24, Ġstanbul, 
2001, s. 121-123. 
590 TDV Mütevelli Heyeti, Ġlmihal Ġman ve Ġbadetler 1, s. 68. 
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iman etmektir. Hesap, mizan, Cennet, ateĢ hepsi haktır. Allah birdir. Zatında ve 5 

sıfatlarında ortağı yoktur. Birdir, tek kiĢidir. Samed‟dir. Bütün varlıklar ona muhtaç, 

fakat o kimseye muhtaç değildir. Doğurmadı ve doğurulmadı. Ona bir denk de 

olmadı. Kadimdir, baĢlangıcı yoktur. Bakidir, sonu yoktur. Zengindir baĢkasına 

ihtiyacı yoktur. Velhasıl yarattığı Ģeylerde, ulûhiyet ve rübubiyet‟te, ona has olan 

Ģeylerde hiçbir Ģey ona benzemez. Biraz daha açıklamak gerekirse, Allah Ehad‟ tir, 10 

Vahid‟tir, Kadim‟dir, Baki‟dir, Samed‟tir. Yarattığı mahlûkatından hiçbir Ģey ona 

benzemez. Fiili ve zati sıfatlarında, yarattığı hiçbir mahlûkatına da benzemez. Zati 

sıfatlarına gelince; hayat, ilim, sem‟î, basar, irade, kudret, kelam‟dır. Fiili sıfatları ise 

tekvin, yaratma, rızık verme, yoktan var etme, benzersiz olarak, bir benzeri olmadan 

icat etme, diriltme, öldürüp hayata son verme, yetiĢtirip geliĢtirip büyütme, ilerletme, 15 

suret verip Ģekillendirme ve bunun dıĢında fiili sıfatlardan meydana gelir. 

Bil ki iman üç kısma ayrılır. Ġlki tahkiki iman,591 bu da kalbin tasdikte sabit 

kalmasıdır o kadar ki eğer dünyadaki bütün insanlar senden yüz çevirseler yine de 

kalbin bu tasdikten caymaz ve kalbin iman hakkında Ģüpheye meyletmez. ġekva 

mertebelerinin en yüksekleriyle vasıflandırılmıĢ niteliklerden baĢka, imanla ilgili bir 20 

Ģüpheye kapılmaz. Örneğin gerçekten Kur‟an Allah‟ın kelamı mı? deyip vehme 

kapılmaz.592  

Ġkincisi istidlali imandır.593 Allahu Teâlâ‟nın birliğine alemin nizamının delalet 

etmesidir. Bu iman takva mertebelerinin merkezinde bulunanların sahip olduğu 

imandır ve bu iman, insanların muhalefet etmesiyle de kaybolmaz. Lakin ilk iman 25 

çeĢidi daha kuvvetlidir. Deve pisliğinden devenin varlığına delaleti gibi, yürüyen 

birinin ayak izinin yolcuya iĢaret etmesi gibi, sema ve yerin delalet etmesi veya dört 

mevsimin vaktinde geliĢi ve bu vakitlerin dıĢına çıkmaması gibi alemin varlığı da 

Allah‟ın varlığına delildir. 

Üçüncü iman çeĢidi taklididir. Bu iman çeĢidi de Ģudur ki senin, babanın ve 30 

dedelerinin imanlarını taklit etmendir. Derim ki âlimler dedi ki: “Ġstidalsiz bir iman 

                                                           
591 TDV Mütevelli Heyeti, Ġlmihal Ġman ve Ġbadetler 1, s. 71. 
592 [Yani kendisi bu vesveseyi oluĢturmaz ama Ģeytan ona her türlü vesveseyi verebilir.] 
593 TDV Mütevelli Heyeti, Ġlmihal Ġman ve Ġbadetler 1, s. 68. 
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zayıftır.” Ölüm anında akıl zayıfken Ģeytan imanını çalmak ister ve bu iman çeĢidi 5 

sahibine ihanet eder. Çünkü insan Ģüpheye düĢmesiyle veya insan ve Ģeytanın onu 

Ģüpheye düĢürmesiyle imanı yok olur gider. En küçük bir Ģüpheyle bu iman çeĢidi 

yok olur. Bu iman çeĢidi avam tabakasında ve cahil insanlar arasında bulunur.  

O zaman ey ahirete yürüyen kiĢi ve ey imanda sadık kiĢi! Sana lazım olan bu 

iki iman çeĢidinden biriyle vasıflanmandır. Eğer Cehennem ateĢlerinden ebedi olarak 10 

kurtulmak istiyorsan ama eğer bu iki imandan biriyle vasıflanmazsan ebedi kâfir 

olmandan korkulur. Eğer akıllı isen sana bu kanıt, tembih ve nasihatler yeterlidir. 

Yok, eğer deli biri isen bu sana bir fayda sağlamaz. Bundan anlaĢılıyor ki icmali 

istidlal ile imanını nurlandırması her mümin kula farzı ayndır.594 Ta ki iman etsin ve 

insi Ģeytanların ve cinlerin sağken vesveselerinden ve ölüm anında ise cinni 15 

Ģeytanlardan kurtulsun. Bil ki istidlalin açıklaması Ģudur ki istidlal iki kısma ayrılır: 

Akli ve nakli istidlal. Akli istidlal, imandaki kuvvettir. Nakli istidlal ise mesela Ġhlâs 

suresinin istidlalidir. Ey akıllı kiĢi ölüm anından evvel daha sağlığın yerinde iken iyi 

düĢün.595  Kötü günahlara imanını tebdil edip değiĢtirme. 596 Peygamber (a.s) 

buyuruyor ki: “Eğer dünya Allah katında bir sivrisineğin kanadı kadar bir değere 20 

sahip olsaydı Allahu Teâlâ hiçbir kâfire bir yudum su bile içirmezdi.”597 Dünyanın 

değersizliği hakkında çok ayet ve hadis vardır.  

Hakeza Celaleddin ed-Devvânî‟nin598  Akâid‟inde, 599  Teftâzânî‟nin ġerhü‟l-

Akâid‟inde,600  Senûsî‟de601  Tebyinû‟l-Mehârim‟de,602  Tarikatû‟l-Muhammediyye ve 

                                                           
594 Farz-ı ayn, Allah‟ın her bir mükellefin yapmasını istediği fillerdir. Bkz. TDV Mütevelli Heyeti, 
Ġlmihal Ġman ve Ġbadetler 1, s. 166. 
595 [Allah‟la ilgili, Allah‟ın, ahiretin vb. varlığına delalet eden Ģeyleri bilmesi kiĢiye farzı ayndır.] 
596 [Günahlardan dolayı imanının kaybolmasına izin verme!] 
597 [Tirmizî, Zühd, 13] 
598 Ebu Abdillah Celâlüddîn Muhammed b. Esa‟d b. Muhammed es-Sıddikî ed-Devvânî (ö.1502) Dini 
ve aklî ilimlerin çeĢitli dallarında eser veren EĢ‟âri kelamcısıdır. Bkz. Harun Anay, “Devvânî”, TDV 
Ġslam Ansiklopedisi, c. 9, Ġstanbul, 1994, s. 257-262. 
599  ġerhü‟l-Akaidi‟l-Adudiyye, EĢ‟âri kelamcılarından Adudüddin el-Îcî‟nin (ö.1355), el-Akâidü‟l-
Adudiyye adlı risalesine yaptığı Ģerhtir. Bkz. Anay, “Devvânî”, s. 257-262. 
600  Necmeddin en-Nesefî‟nin (ö.1142) Akâide dair risalesine Sa‟deddin et-Taftâzânî‟nin (ö.1390) 
yazdığı Ģerhtir. Bkz. Yusuf ġevki Yavuz, “Akâidü‟n-Nesefî”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 2, Ġstanbul, 
1989, s. 217-219. 
601 Faslı ġeyh Ġbrâhim b. Ġdrîs es-Senûsî‟nin en-Nurü‟l-Lamî adlı eseridir. Bkz. Âlim Kahraman, “Ali 
Ulvi Kurucu”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 26, Ġstanbul, 2002, s. 457-458. 
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Siretû‟l-Ahmediyye de603, el-Makâsıd‟da604 vesair kelam kitaplarında da geçer. ġer‟i 5 

hükümler; vacip,605 mendub,606 mubah,607 haram608 ve mekruh609  olmak üzere beĢ 

kısma ayrılır. Mükelleflerin yapması gereken fiiller ise sekiz tanedir.  

Bunlar; farz, 610  vacip, 611  sünnet, 612  müstehab, 613  mubah, 614  kat‟i haram, 

tahrîmen mekruh615 ve tenzîhen mekruh‟tur.616 Bu fiiller gece ve gündüz mükellef 

olan kullara farz kılınmıĢtır. Durum böyle olunca kulun amel etmesi kendisine 10 

gereklidir. Ġtikad etmesi için farzın farz olduğuna, vacibin vacip olduğuna, sünnetin 

sünnet olduğuna, müstehabın müstehab olduğuna, mubahın mubah olduğuna ve 

mekruhun tahrîmen veya tenzîhen mekruh olduğuna inanması gerekir.  

Her kim ki anlatıldığı üzere (ki yukarda anlattım haramı haram bilmek vs.) 

iman etmezse küfre düĢmesinden korkulur. Bırakınız küfre düĢmesinden 15 

korkulmasını böyle bir kiĢi kâfir olur. Çünkü bu sekiz fiili birbirinden ayırt etmeyen 

                                                                                                                                                                     
602 Kitâbü‟l-Kebâir ve Tebyinü‟l-Mehârim, Zehebî‟nin (ö.1348) büyük günahlara dair eseridir. Bkz. 
ġerafettin Gölcük, “Kitâbü‟l-Kebâir”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 26. Ġstanbul, 2002, s. 110. 
603 Birgivî Mehmed Efendi‟nin (ö.1573) Kitap ve sünnet bağlamında ahlâkî konulara dair kaleme 
aldığı Arapça eseridir. Bkz. Huriye Martı, “et-Tarîkatü‟l-Muhammediyye”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, 
c. 40, Ankara, 2011, s. 106-108. Bkz. Birgivi, Tarikatü‟l-Muhammediyye, Demir Yayınevi, (ter. Celal 
Yıldırım), Ġstanbul, 2009. 
604 Sadettin et-Tâftâzânî‟nin (ö.1390) kelâma dair eseridir. Bkz. Mustafa Sinanoğlu, “el-Makâsıd”, 
TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 27, Ġstanbul, 2003, s. 420-421. 
605 ġarîin yapılmasını kesin ve bağlayıcı bir Ģekilde istediği fillerdir. Bkz. TDV Mütevelli Heyeti, 
Ġlmihal Ġman ve Ġbadetler 1, s. 166. 
606 ġârî‟in yapılmasını bağlayıcı olmaksızın istediği ve yapılmadığında kötülemediği fiillerdir. Bkz. 
ġa‟ban, Ġslam Hukuk Ġlminin esasları, s. 250. 
607 Allah‟ın mükellefi yapıp yapmamakta serbest bıraktığı fiillerdir. Bkz. ġa‟ban, Ġslam Hukuk Ġlminin 
esasları, s. 252. 
608 ġa‟ban, Ġslam Hukuk Ġlminin esasları, s. 247. 
609 ġa‟ban, Ġslam Hukuk Ġlminin esasları, s. 245. 
610 TDV Mütevelli Heyeti, Ġlmihal Ġman ve Ġbadetler 1, s. 166. 
611 TDV Mütevelli Heyeti, Ġlmihal Ġman ve Ġbadetler 1, s. 166. 
612  Hz. Peygamberin söz, fiil ve davranıĢlarıdır. Bkz. TDV Mütevelli Heyeti, Ġlmihal Ġman ve 
Ġbadetler 1, s. 167. 
613 Hz. Peygamberin bazen yapıp bazen terk ettiği fiillerdir. Bkz. TDV Mütevelli Heyeti, Ġlmihal Ġman 
ve Ġbadetler 1, s. 169. 
614  Allah‟ın mükellefi yapıp yapmamakta serbest bıraktığı fiillerdir. Bkz. TDV Mütevelli Heyeti, 
Ġlmihal Ġman ve Ġbadetler 1, s. 166. 
615 ġârî‟in yapılmamasını kesin ve bağlayıcı tarzda istediği fiil olmakla beraber, bu istek haber-i vâhid 
gibi zannî bir delil ile sabit olmuĢtur. Bkz. ġa‟ban, Ġslam Hukuk Ġlminin esasları, s. 252. 
616 Allah‟ın yapılmamasını kesin ve bağlayıcı olmayan bir tarzda istediği fiildir. Bkz. ġa‟ban, Ġslam 
Hukuk Ġlminin esasları, s. 252. 
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kiĢi, haramı farz kabul eder. Ya da bunun aksini farzı, haram kabul eder. Mekruhu, 5 

müstehab kabul eder ya da bunun aksini kabul ederse, ya da bırak mekruhu 

bunlardan birine sünnettir derse, ya da tam zıddını derse dinden çıkar. Bunlardan 

baĢka yani tarifleri tanımları karıĢtırırsa harama helal der ve böylece dinden çıkar. 

Velhasıl maksadım ve netice Ģu ki meĢru olmayanı meĢru, meĢru olanıda gayri meĢru 

kabul eden kimse dinden çıkar.  10 

Ey ahiret yolcusu bu sekiz fiilin tariflerini ve tanımlarını bil ve öğren. Eğer 

imanı ve imanla kalmayı istiyorsan bunları öğren. Eğer desen ki icmali iman, 

Müslüman olmak için yeterlidir öyleyse bu sekiz fiil ile amel etmek ve bunların 

tariflerini bilmek kiĢinin üzerine nasıl farz kılınır? Diye sorarsan iki Ģekilde cevap 

verilebilir. Bunlardan biri Ģudur ki Ġslam‟a girmek için icmali imanın kâfi olması 15 

müminden küfür sözleri, irtidat sözleri ve irtidat fiillerinin sadır olmamasına bağlıdır. 

Hiç Ģüphesiz bu sekiz fiilin tariflerini bilmeyen ve bunları birbirinden ayırmayan 

küfre düĢer. Bu elfazları ve bunlardan baĢkalarını bilmek gerekir. Kelam 

kitaplarında, Bedrü‟r-ReĢîd‟de 617  ve Fetâvâtü‟l-Tatarhâniyye‟de 618  ve el-

Kâdîhan‟da619 bu fiillerin tanımları geçer.  20 

Ey ahiret yolcusu bu konuyu ve burayı anla ve layıkıyla düĢün. Çünkü bu konu 

ayakların kaydığı yerdir. Din hakkında fakir, miskin ve zayıf olanların çoğu bu 

konunun murad ve maksadını anlayamazlar. Dünya ve ahirette bozgunculuk 

yapanların ve küfürde ileri gidenlerin çarpılması gibi çarpılırlar. Bil ki bu sekiz fiili 

ezberlemenin ve kafada tutmanın en kolay yolu Ģudur ki sabah vaktine giren kiĢi bu 25 

sekiz fiilden her birini ezberlemesi ve bunlar üzerinde düĢünmesi gerekir. Yani 

farzları kılarken bu farzdır sonra vacibi bilip bu vaciptir demek, iĢte böylece saat saat 

ta yatsı ve uyku saatine kadar. Üç gün, altı gün ya da on güne kadar ya da bir ay, bir 

yıl kadar veya daha fazla ne kadar gerekiyorsa ta ki akıl fark edip anlayıncaya ve bu 

                                                           
617  Bedrü‟r-ReĢîd, Muhammed b. Ġsmail‟in, Risale fi‟ elfâzi‟l küfr, küfür lafızlarına tahsis edilen 
Hanefi Osmanlı âlimlerince yazılan risalelerin en meĢhurudur. Bkz. Ahmet Saim Kılavuz, “Elfâz-ı 
Küfür”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 11, Ġstanbul, 1995, s. 27. 
618 Aruçi, “Refîuddin ed-Dîhlevî”, s. 529-530. Ayrıca bkz. el-Hîndi, Fetava‟t-Tatarhaniye fi‟l-Fıkhî‟l-
Hânefî, Dâru‟l-Kutubî‟l-Ġlmiyye, Beyrut-2005. 
619 Hânefî hukukçusu Kâdıhan‟ın (ö.1192) el-Fetâva‟l Hâniye veya el-Hâniye diye anılan fıkha dair 
eseridir. Bkz. Özel, “Kâdîhan”, s. 121-123. 
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kavramları birbirinden ayırt edinceye kadar bu sekiz fiilin kavramlarını çalıĢıp 5 

ezberle. Bu kadar konuĢma ve mana eğer akıllı biri isen sana yeterlidir. Yok, akılsız 

isen hiçbir Ģey sana kâfi gelmez. 

Bil ki Ģüphesiz farz; Ģüpheden uzak kat‟î bir delil, Kur‟an‟ı Kerim‟in muhkem 

ayetleri, mütevatir hadis, 620  icma 621  ve kıyas 622  ile hükmü sabit olandır. Çünkü 

sem‟îyyatu‟l-erbâa (buna edille‟i-erbâa da denir) dört delildir. Bunlar; Kitap, Sünnet, 10 

icma, kıyas-ı fukaha‟nın623 delilleridir. Kıyas-ı fukaha‟nın delilleri yakinî ilmi ifade 

eder. Yani “sem‟îyyatu‟l-erbâa” kesin bilgidir. 

Farzın durumu hal ilmini bilmek ve bilmeyenlere öğretmek, Ehl-i Sünnet ve‟l-

cemaat‟in itikâdını bilmek, abdest, küçük ve büyük abdestten gusül, beĢ vakit farz 

namaz, oruç, zekât, hac ve farzlardan daha baĢka farzları bilmektir. Hükmü ise 15 

bunları yapma zorunluluğu vardır ve kiĢi sevap kazanır. KiĢi Allah‟ın emrini yerine 

getirir. Bunları terk eden asi olur. Bu farzları inkâr edense kâfir olur. 

Vacip; 624  zanni bir delil ile sabit olandır. Ġçinde Ģüphe vardır. Örneğin; 

namazların rükünlerinin tadili, iki bayram namazı, ramazan orucunun fitresi, kurban 

kesmek vs. vacip olanların hepsi buna örnektir. Hükmüne gelince vacibi yapmak 20 

kiĢiye bir zorunluluktur ve yapan sevap kazanır. Terk eden günahkâr olur. Ġnkâr eden 

ise kâfir olur. 

Sünnet; 625  Peygamberimizin (s.a.v) bir defa ya da iki defa terk etmesiyle 

birlikte genellikle devam ettiği ibadetlerdir. Cemaatle namaz kılmak, ezan, kamet, 

                                                           
620 ġa‟ban, Ġslam Hukuk Ġlminin esasları, s. 75. 
621 Müçtehidlerin peygamberimizin vefatından sonraki bir dönemde Ģerî bir hüküm hakkında ittifak 
etmeleridir. Bkz. ġa‟ban, Ġslam Hukuk Ġlminin Esasları, s. 104. 
622 Âlimler iki meselenin illet bakımından bir olduğuna kanaat getirirse, yani nassda mevcut olan 
hükmü, mevcut olmayan bir hükme uygularsa bu iĢleme kıyas denir. Bkz. ġa‟ban, Ġslam Hukuk 
Ġlminin Esasları, s. 126. 
623 Sem‟î kulak demektir. Sem‟î kulaksal, kulaktan duyup öğrenilen, nakle bağlı konular, manasını 
ifade etmektedir. Sem‟îyyat ise sem‟î kelimesinin çoğuludur. Özellikle kelam ilminde bir ıstılah 
(terim) olarak kullanılmaktadır. Kelam ilminin ana bölümlerinden birini teĢkil eden „semiyyat‟ akli 
istidlallerle öğrenilmesi mümkün olmayan, ancak Kur‟an ve sahih hadislerin verdiği bilgilere göre 
öğrenip inandığımız konuları ihtiva etmektedir. Bunlar kıyamet, ahiret hayatı, Cennet, Cehennem ve 
ahiretle ilgili bütün konulardır. Bkz. Gölcük-Toprak, Kelam Tarih Ekoller Problemler, s. 83-106. 
624 ġa‟ban, Ġslam Hukuk Ġlminin Esasları, s. 237-245. 
625 ġa‟ban, Ġslam Hukuk Ġlminin Esasları, s. 71-100. 
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misvak, teylesan626 davet yemeği ve bunlardan baĢka Peygamberimizin yol gösterici 5 

sünnetleri buna örnektir. Bir koyun ile de olsa davet edip düğün yemeğini verin. Bu 

Peygamberimizin sünnetlerindendir. Nitekim Peygamber efendimiz Ģöyle buyurur: 

“Bir koyun bile olsa yemek verip, yedirin.”627 Hükmü bunu yapan sevap kazanır 

yapmayan sevaptan mahrum kalır. Ġnkâr eden ise kâfir olur.  

Mustahab;628 Peygamberimizin bir kere, iki kere yaptığı ve çoğu zaman terk 10 

ettiği ya da bir baĢkasının yaptığı ve bundan Peygamberimizin (s.a.v) hoĢnut olduğu 

ibadetlerdir. Örneğin ikindi ve yatsı namazının sünnetleri, tesbih namazı, duha 

namazları, nafile oruç, nafile sadaka ve müstahablardan daha baĢkaları buna örnektir. 

Hükmü iĢleyen sevap kazanır. Terk eden günahkâr olmaz.  

Mübah;629 iĢlemesinde sevap olmayandır. Terkinde ceza yoktur. KiĢi bunun 15 

için ahirette ceza görmez. Mübahlara örnek avlanmak, yemek, içmek. Bunlar rahatlık 

içindir. Ġhtiyaçtan dolayı değildir. Nitekim ihtiyaç anında avlanmak, yemek ve içmek 

kiĢiye vacip olur.630  

 Haram;631 kat‟î bir delille hükmü sabit olandır. Ġçinde Ģüphe yoktur. Ġnsanları 

küfre düĢüren söz ve fiiller, ilmihal öğrenmeyi ve öğretmeyi terk etmek, bidat, haset, 20 

kibir, riya, cimrilik, israf gibi kötü huy ahlâklar, yalan, gıybet, faiz yetim malı 

yemek, emanete ihanet etmek ve haramlardan olan daha baĢka ne varsa buna 

örnektir. Hükmü haram olan Ģeyleri yapan asi olur, Cehenneme düĢmeye 

müstahaktır. Terk eden ise sevap kazanır. Haramı helal sayan kâfir olur. (Allah 

korusun.) Mekruh, tahrimen mekruh ve tenzihen mekruh olmak üzere iki kısma 25 

ayrılır. 

                                                           
626  BaĢ ve omuzları örten örtüdür. Teylasan da Peygamberimizin (s.a.v) sünnetindendir. Bkz. 
https://www.sorusorcevapbul.com/soru-cevap/muhtelif/taylasan-nedir-taylasanin-sunnete-uygun-
kullanimi-nasildir, (EriĢim Tarihi, 18.12.2018). 
627 [Buhârî, Nikâh, 68-69] 
628 TDV Mütevelli Heyeti, Ġlmihal Ġman ve Ġbadetler 1, s. 169. 
629 ġa‟ban, Ġslam Hukuk Ġlminin Esasları, s. 253-256. 
630 [Adam açlıktan ölecek dereceye gelmiĢse yemek yemesi vacip olur.] 
631 ġa‟ban, Hukuk Ġlminin Esasları, s. 247-249. 

https://www.sorusorcevapbul.com/soru-cevap/muhtelif/taylasan-nedir-taylasanin-sunnete-uygun-kullanimi-nasildir
https://www.sorusorcevapbul.com/soru-cevap/muhtelif/taylasan-nedir-taylasanin-sunnete-uygun-kullanimi-nasildir
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Tahrîmen mekruh; 632  zanni bir delil ile sabit olandır. Ġçinde Ģüphe vardır. 5 

Namazların rükünlerini, diğer vacipleri, iki bayram namazını terk etmek, fitreyi, 

kurban kesmeyi ve mekruhlardan daha baĢka burada sayamadığımız mekruh olan ne 

varsa mekruha örnektir. 

Tenzihen mekruh;633 yapan günahkâr olmaz ama yaptığı için kendisine kınama 

vardır. Müslümana layık olan tenzihi mekruhtan uzak durmasıdır. Halis bir müminin 10 

kedi veya farenin arta kalanı yemesi, namazın kıyamında secde edecek yerden baĢka 

yerlere bakması tenzihi mekruhlardandır. Tevdîh 634  ve Telvîh‟de635 , Ali Ġbnü‟l 

Müneyyir el-Malikî‟de636 amel ve ilimde güvenilir olan âlimler arasında ve muteber 

usul kitaplarında geçtiği gibi.  

2. Bölüm637 15 

Ġkinci bab ahlâk638 hakkındadır. Ahlâk iki kısma ayrılır: a) Zemmedilen kötü 

ahlâk, b) Övülen iyi ahlâk. Kötü ahlâk, insanlar üzerinde yapılan araĢtırma ve 

inceleme sonucu ayet ve hadislerde dikkate alınarak bulunan altmıĢ tane huydur. 

Lakin bizler bu risalede bunların esaslarını anlatacağız. Çünkü bu risalemiz muhtasar 

bir risaledir. Tafsilata geniĢçe yer veremeyiz. Bir kiĢinin sözleri zeki ve akıllıya kâfi 20 

gelir. Çünkü eğer akıllı değilsen senin için ayrıntılara girmek bile yeterli olmaz. Kötü 

ahlâkın esas ve usullerine gelince bunlar yedi tanedir.  

Madem durum böyle o zaman bu yedi kötü huy çeĢidini bilip ezberleyen ve 

onlardan sakınanlar bu kötü altmıĢ huyun hepsinden kurtulurlar. Çünkü bir Ģeyin 
                                                           
632 TDV Mütevelli Heyeti, Ġlmihal Ġman ve Ġbadetler 1, s. 172. 
633 TDV Mütevelli Heyeti, Ġlmihal Ġman ve Ġbadetler 1, s. 174. 
634 SadrüĢĢerîa‟nın (ö.1346) Tenkihu‟l-Usûl adlı fıkıh usulüne dair eserine kendisinin yapmıĢ olduğu 
Ģerhdir. Bkz. ġükrü Özen,‟ “Tenkihu‟l-Usûl”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 40, Ankara, 2011, s. 454-
458. 
635 Özen, “Tenkihu‟l-Usûl”, s. 454-458. 
636 Tefsiru MüĢkilatü‟l Ehadis kitabının yazarı, Ebu‟l-Abbâs Nâsırüddîn Ahmed b. Muhammed b. 
Mansûr el-Cûzâmî el-Cerevî el-Ġskenderî (ö.1284), Mâlikî fakihi, Ģair ve müfessirdir. Bkz. Süleyman 
Mollaibrahimoğlu, “Ġbnü‟l-Müneyyir”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 21, Ġstanbul, 2000, s. 156-157. 
637 [Ahlâk ve Ahlâkın Kısımları.] 
638  Ahlâk insanın fıtratındaki kötülüklerin arındırılması ve iyi yönünün geliĢtirilmesi ve böylece 
insanlar arası iliĢkilerin barıĢçıl bir biçimde sürdürülmesi için, ilahi inayet ve insani deneyimlere 
dayalı olarak oluĢturulmuĢ ilkeler, kurallar ve öğütlerdir. Bkz. Cafer Sadık Yaran, Ġslam Ahlâk 
Felsefesine GiriĢ, Dem Yayınları, 3. Baskı, Ġstanbul, 2014, s. 13. Ayrıca bkz. Ahmet Cevizci, Felsefe 
Sözlüğü, Say Yayınları, 6. Baskı, Ġstanbul, 2017, s. 17. 
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esasından sakınanların görüĢleri bu asılların dallarından türeyenlerinden de sakınmak 5 

lazım ve gerekli kılar.639 Ey ukbaya âĢık yolcu sana gerekli olan Ģey salih amelleri 

ifsat eden bu yedi asıl huyu ezberlemekten gafil olmamandır. Ey sadık kiĢi eğer 

amelleri iptal eden bu huylardan gafil olursan ve onlardan sakınmazsan Cennete 

girmeyi umma! Çünkü Cennete girmenin sebebi salih amellerdir. Senden sebep 

bulunmazsa ki bu iyi ameldir, o zaman müsebbebte bulunmaz ki bu musebbebte 10 

Cennete girmektir. Çünkü Allahu Teâlâ‟nın âdetidir ki müsebbeblerin belirlenmesi 

sebeplere bağlıdır. Cennete amelsiz olarak girmeyi ummak, yeri imar etmeden ve 

tohum ekmeden mahsulünün hasadını ummak gibidir. Cima ve evlilik olmadan 

çocuk bekleyenin durumu gibidir. Yemek yemeden doymayı ummak ve içmeden 

suya kanmak gibidir. Gerektiği gibi düĢün ve gerektiği kadar insaf et. Hüccetü‟l- 15 

Ġslam diye meĢhur olan Ġmam-ı Gazali‟nin640  Ġhyau Ulûmu‟d-Din641  kitabında ve 

Tatarhâniyye‟nin642  Fetâvâ‟sında, 643  Tarîkatü‟l-Muhammediyetü‟l-Ahmediyye‟de 644 

ve daha baĢka muteber kitaplarda böyle geçer.645  

Bil ki bu yedi kötü ve aĢağılık asli huylardan ilki küfür (Allah korusun), 

diğerleri, bidat, riya, kibir, hased, cimrilik ve israftır.646  Ġnsanoğlunda ve mükellef 20 

kullarda bulunan övülmüĢ huylara gelince onlar yetmiĢ sekiz huydur. Bu huylar da 

insanlar üzerinde yapılan araĢtırma ve inceleme sonucu ayet ve hadislerde dikkate 

alınarak belirlenmiĢtir. Bu yedi iyi huy yukarıda geçen yedi kötü huyun zıtlarıdır. Ġlki 
                                                           
639 [Yani aslından sakınırsan kalbin sana bunlardan oluĢanlardan da sakın ve uzak dur der.] 
640 Hüccetü‟l-Ġslam Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazali et-Tûsî 
(ö.1111). EĢ‟âri Kelamcısı, ġâfiî fakihi, mutasavvıf, filozoflara yönelttiği eleĢtirileriyle tanınan Ġslam 
düĢünürüdür. Bkz. Mustafa Çağrıcı, “Gazali”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 13, Ġstanbul, 1996, s. 530-
534. Ayrıca bkz. Ġmam Gazali, El-munkizü Mine‟d-Dalâl, (Haz. ve ġerh Eden: Abdülhâlim Mahmud, 
Çev. Salih Uçan), Kayıhan Yayınları, 4. Baskı, Ġstanbul, 2010, s. 9.  
641  Gazali‟nin (ö.1111) baĢta tasavvuf ve ahlâk olmak üzere fıkıh, kelâm gibi ilimlere bilhassa 
amaçları bakımından yeni yaklaĢımlar getiren önemli eseridir. Bkz. Mustafa Çağrıcı, “Ġhyau Ulûmu‟d-
Dîn”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 22, Ġstanbul, 2000, s. 10-13. 
642 Aruçi, “Refîuddin ed-Dîhlevî”, s. 529-530. Ayrıca bkz. el-Hîndi, Fetâvâ‟t-Tatarhâniye fi‟l-Fıkhî‟l-
Hânefî, Dâru‟l-Kutubî‟l-Ġlmiyye, Beyrut-2005. 
643 Özel, “Kâdîhan”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, s. 121-123. 
644 Martı, “et-Tarîkatü‟l-Muhammediyye”, s. 106-108. 
645 [KiĢi hiç sevap iĢlemese ve imanlı ölse o kiĢi yine Cennete girecektir ama günahlar küfrü rahat hale 
getirip kiĢi kâfir olabilir (elyaîzubillah.] 
646 Bkz. Macid Fahri, Ġslam Ahlâk Teorileri, Litera Yayıncılık, Ġstanbul, 2006, s. 225-227 ve s. 297-
304. Ayrıca bkz. Hasan Hüseyin Bircan, Ġslam Felsefesine GiriĢ, Ensar Yayınları, Ġstanbul, 2010, s. 
162. 
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imandır bu küfrün zıddıdır. Kıyas-ı fukeha, icma, sünnetle ve ayetle sabit olan bir 5 

Ģeydir. Ya da bu, bidatın zıddıdır. Ġhlâs riyanın, tevazu kibrin zıddıdır. Nasihat 

hasedin zıddıdır. Cömertlik cimriliğin, Terikatü‟l-Muhammediyetü‟l-Ahmediyye‟nin 

zıddıdır. MeĢru olan tutumluluk israfın zıddıdır.  

Bil ki bu iki ahlâkın tanımını bilme dindeki en mühim yetmiĢ tane unsurdan 

biridir ve her mükellefe farzı ayndır. Çünkü bu yedi kötü huy güçlü sebepler olup 10 

mükellef kulun amellerini zaruri olarak ifsadını gerektirir. Gündüzün oluĢumu 

güneĢin doğmasını gerektirdiği gibi. ġüphesiz ki övülen yedi huyda güçlü sebepler 

olup yine zaruri olarak mükellef kulların amellerinin ıslahını gerekli kılar. Bu iki 

ahlâkın tarifini öğrenmekten gafil olma ta ki ateĢlerin azabından kurtulasın. Ey halis 

kul bil ki evvela kötü huyları tanı çünkü övülmüĢ huylar kötü huylardan arındıktan 15 

sonra gelir.  

Küfür; müminin hal ve durumundan olan imanın yokluğudur. Bu da 

zemmedilmiĢtir. Çünkü Cennete girmeyi haram kılar ve ateĢte ebedi azabı gerektirir.  

Bidat; resulullah (s.a.v) ve ashabından -Allah hepsinden razı olsun- sonra 

ortaya çıkan bir Ģeydir. Resulullah (s.a.v) bu bidatı ne emretti ne de yaptı. Aynı 20 

Ģekilde ne ashab ne de tabiin bunu yapmadılar ki bu bidat Peygamberimizin sözü ile 

zemmedilmiĢtir: “Allahu Teâlâ bidat ehlinin orucunu, haccını, umresini cihadını, 

kötülüklerden uzak durmasını, bakmamasını sarf-ı nazar etmesini, adaletini kabul 

etmez. Hamurdan kıl çeker gibi Ġslam‟ın kemal sahasından çıkar.”647 

 Bu da üç kısımdır. Bir kısım itikâtta, bidat sahibidir. Bir kısım ise amelde 25 

bidat ehlidir. Bir kısım da adet, gelenekte bidat sahibidir. Birinci kısmın hükmüne 

gelince bunlar küfrü itikat etmiĢ kimselerdir. Örneğin Allahu Teâlâ‟yı tecsimleĢtiren, 

muhakkak ki Allah diğer her cisim gibi cisimdir diyen kimseler bidat ehlidir. 

Günahların en büyüklerinden olan günah, diğer her cisim gibi Allah‟ın da cisim 

olduğuna inanmaktır.  30 

Ġkinci kısmın hükmü ise Ġslam‟da bulunmayan batıl olan fiilleri iĢleyen ve 

dalalete düĢen ve düĢünenlerin tevhit olarak itikâd ettikleri yoldur. Oynayarak halka 

                                                           
647 [Ġbn-i Mâce, Bid‟at, h.?] 
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olmuĢ, meclislerde raks edip dönenler buna örnektir. Lakin bu dalalete düĢen ile 5 

delaleti düĢünenler Allah kendilerini doğru yola ittikten sonra ibadet ettiklerini 

düĢünürler. Mümin suresi inkârcı kâfirler Ģeklinde bahseder.648 Allah bizi ve sizleri 

bu batıl ve boĢ itikattan korusun. Recep ayının baĢındaki Regaib, ġaban ayının 

ortasındaki Beraat namazı, Kur‟an‟ın ücretle okunması, tesbihin ve tehlilin yani 

Allah‟tan baĢka ilah yoktur sözünün ücret karĢılığında söylenmesi, bunların hepsi 10 

ikinci kısım bidatlere örnektir.  

Üçüncü kısmın hükmüne gelince bu bidat mekruh sayılmıĢtır. Sol el ile yemek 

yemek ve içmek gibi. Aynı Ģekilde sağ el ile lavaboda temizlenmek gibi. Kitap ve 

sünnette bulunmayan sonradan çıkmıĢ bidatlerin benzerleri de aynı Ģekildedir.  

Riya; dünya menfaatini ahiret ameliyle istemektir. Bunun delili ve iĢareti Ģudur 15 

ki insanlardan birinin kendi nefsini ön plana çıkarmaya çalıĢmasını mekruh 

görmemesidir. Bu huy ameli iptal ettiğinden zemmedilmiĢtir ve sahibini amelde 

müĢrik yapar.  

Kibir; ilim, amel, takva, erdemlilikte ve dünyevi Ģeylerden baĢka zayi olan 

sıfatlarda, baĢkasına karĢı büyüklük taslamadır. Bu huy Peygamberimizin (s.a.v) Ģu 20 

hadisiyle zemmedilmiĢtir: “Kalbinde miskali zerre kadar kibir ve haset olan Cennete 

girmeyecektir.”649 

Hased; bir müminin sahip olduğu ilim, amel, faydalanacak bir Ģeyi, dünyevi 

Ģeylerden daha baĢka Ģeylerden olan Allahu Teâlâ‟nın o mümine verdiği nimetlerin 

yok olmasını istemektir. Zararın kendisini ve zayi olmasını, nimetin o mümine 25 

ulaĢmamasını istemektir. Bunlar hasettir. Bu yüzden denmiĢ ki hasetkar kimse efendi 

olmaz, bu huy zemmedilmiĢtir. Peygamberimiz Ģöyle buyurur: “Hasetten sakın! 

Çünkü hased, ateĢin odunu yiyip bitirdiği gibi sevapları tüketir.”650  

Cimrilik; Ģer‟î olarak yayılması vacip olan Ģeyde öğretmekten geri durmak ve 

sakındırmaktır. Bir de Ģer‟an dağıtımı vacip olan malı tutmaktır; zekât, hac, kurban, 30 

fitre, muhtaç olana borç vermek vb. örneklerden sakınmak gibi. Bu da 
                                                           
648 [Müslüman olduklarını sanıyorlar ama gerçekte kâfirdirler.] 
649 [Müslim, Ġmân, 167] 
650 [Ebu Davûd, Edep, 44] 
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Peygamberimiz tarafından zemmedilmiĢtir: “Ġki haslet var ki müminde cem‟ 5 

edilemez, bu müminde bulunamaz: cimrilik ve kötü ahlâktır.”651  

Ġsraf; Ģer‟an vacip olan bir Ģeyi dağıtmaktır. Bu da zemmedilmiĢtir. Ġsrafı 

yapan kiĢi Ģeytanın kardeĢi olur. Bil ki ey kardeĢlerim israfın en azı, bir adamın 

yemek yiyince her iki elini yıkayıp ama parmaklarını yalamaması ve çocukların 

yemek yerken ağızlarında arta kalan yemeğin artığının temizlenmesi yani atılması 10 

israfa örnektir. Bu müsriftir. Bir kelam zeki ve akıllıya kâfidir. Akıllı ve zeki 

olmayana (deliye) etki etmez fayda vermez. 

Övülen yedinci huya gelince iman, 652  kalp ile tasdiktir. Bu huy, 

Peygamberimizin (s.a.v) Ģu sözüyle övülmüĢtür: “Miskali zerre kadar kalbinde iman 

olan ateĢe girmez.” 653  Bu bidatin zıddıdır ve kitap ve sünnetle sabittir. 15 

Peygamberimiz bunu uygulamıĢtır. Ashab ve tabiin de bunu emretmiĢtir. Aynı 

Ģekilde buna uymak Allahu Teâlâ‟nın Ģu ayetiyle sabittir: “Peygamber size ne 

verdiyse onu alın neyi de size yasak ettiyse ondan vazgeçin.”654  

Peygamberimiz (s.a.v) Ģöyle buyurur: “Bütün ümmetim Cennete girecektir 

yalnız yüz çevirenler cennete girmeyecektir.” Bunun üzerine cennete girmeyi kim 20 

istemez ki? denildi. Yine Buyurdu ki (sav): “Bana itaat edenler Cennete girecektir, 

bana isyan edip yüz çevirenler (iĢte bunlar) Cenneti istememiĢ demektir.”655 Yine 

buyurdu ki (sav): “Ümmetimin fesadı zamanında kim benim sünnetime yapıĢsa yüz 

Ģehit sevabı alır.”656 

 Ġhlâs; dünya menfaatini elde etmek için taat ile sadece Allah‟a yaklaĢmayı kast 25 

etmektir. Riya tarifinde geçen Ģeyler burada geçerli değil. Bu da ihsanı doğurduğu 

için övülmüĢtür. Bu (ihsan) senin Allah‟ı görür gibi ibadet etmendir. Sen onu 

görmesen bile o seni görür.  

                                                           
651 [Tirmizî, Birr, 41] 
652 TDV Mütevelli Heyeti, Ġlmihal Ġman ve Ġbadetler 1, s. 68. 
653 [Buhârî, Tevhid, 19] 
654 [HaĢr Suresi, 59/7]   
655 [Buhârî, Ġ‟tisâm, 2] 
656 [Deylemî, Müsned, 2:345] 
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Tevazu; ilimde, amelde, takvada, zühdde, dünyevi olan baĢka iĢlerden ve diğer 5 

her Ģeyden, bütün mahlûkattan kendini daha zayıf görmek, aczini belli etmektir. Her 

Ģeyini kaybetmiĢ biri gibi kendini aciz görmektir. Bu da Peygamberimizin Ģu sözüyle 

övülmüĢtür: “Kim Allahu Teâlâ‟nın rızası için bir derece tevazu gösterirse ta ki onu 

ala-i îlliyuna çıkartır. Kim de Allah‟a bir derece kibirde bulunursa Allah da onu bir 

derece alçaltır böylece onu esfeli‟s-sâfilîne (aĢağıların en aĢağısına) atar.”657  10 

Nasihat; baĢkasına hayrı istemektir. Bu da Peygamberimizin (a.s) Ģu sözüyle 

övülmüĢtür: “Her kim din kardeĢinin yardımına koĢar, onun menfaatini, iyiliğini 

gözetirse, ona Allah yolunda cihat edenlerin sevabı verilir.”658  

Sehâ (cömertlik); ilim öğretmeyi, yayma ve yayılmasında gerekli olan faydalı 

Ģeydir. Bir de dağıtılması vacip olan malı dağıtmaya denir. Örneğin; zekât, hacca 15 

gitmek, kurban, ramazan orucunun fitresi gibi. Bu Peygamberimizin (a.s) Ģu sözüyle 

övülmüĢtür: “Sehavet, cömertlik, Cennette bir ağaçtır. Cömert olanlar bu ağacın 

dallarından tutmuĢtur. Bu dalı Cennete girinceye kadar bırakmaz. Cimrilik, ateĢte bir 

ağaçtır. Her kim cimri olursa onun dallarından tutmuĢtur ateĢe düĢmedikçe o dalları 

bırakmaz.”659  20 

MeĢru tutumluluk; malını gerektiği gibi yerli yerinde dağıtmasıdır. Örneğin 

miskin ve fakir yemek yerken ve sonrasında parmaklarını yalamak bütün ekmek 

kırıntıları vb. Ģeytanın vasfına muhalefet olmak ve ona kardeĢ olmamak için 

övülmüĢtür. Ġhyau Ulûmu‟d-Din‟de660  böyle geçer. Tebyinü‟l-Mehârim 661 , Ġslam 

kanunları, Tarikatü‟l-Muhammediyye ve Siretü‟l-Ahmediyye‟de 662  ve bunlardan 25 

baĢka güvenilir olan âlimler arasındaki muteber kitaplarda böyle geçer.  

Allah‟ım bu yedi kötü huydan sakınmayı kolaylaĢtır ve bunlarla 

ahlâklanmaktan bizi koru ve övülmüĢ huylarla vasıflanmayı bize nasip et. Çünkü 

                                                           
657 [Ġbn-i Mâce, Zühd, 16] 
658 [Müslim, Zühd, 43] 
659 [Beyhakî, ġuabü‟l-Îmân, VII, 435] 
660 Çağrıcı, “Ġhyau Ulûmi‟d-Dîn”, s. 10-13. 
661 Gölcük, “Kitâbü‟l-Kebâir”, s. 110. 
662 Martı, “et-Tarîkatü‟l-Muhammediyye”, s. 106-108. 
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tasavvuf, bütün alçak huylardan kurtulmak ve bütün övülen huylara sahip 5 

olmaktır.663  

3. Bölüm664 
Üçüncü bab zahir ameller hakkındadır. O da beĢ kısımdır; farz, vacip, sünnet, 

müstehap ve mekruh. Farza gelince istinca665 edenin bedeninde veya elbisesinde, 

makatında veya herhangi bir yerinde, bir dirhemden fazla necaset varsa istinca o 10 

kiĢiye farz olur. Makatında ya da ve sair bedeninde ya da elbisesinde, bir dirhem 

miktarı necaset varsa istinca vacip olur. Makatında ya da ve sair bedeninde ya da 

elbisesinde, bir dirhemden az necaset varsa istinca sünnettir. Makatında ya da veya 

sair bedeninde ya da elbisesinde az birazcık necaset varsa istinca etmek müstehaptır. 

Yellendikten sonra taĢ ile yapılan temizlik mekruhtur.  15 

3. 1 Fasıl666 
Ġstincada sünnet olan su ile temizlenmektir. Eğer necaset bir dirhem kadar 

değilse ve damlamayacak kadarsa makatında kurumuĢ suyun kuruması halinde veya 

taĢ ya da taĢ yerine geçen bir Ģeyle nedensiz olarak temizlenmiĢse (mutlak) su ile 

yıkanması sünnettir.  20 

TaĢın tek sayılardan olması müstahabtır. TaĢla temizlendikten sonra su ile 

yıkanmak edeptendir. Necaset çıkıĢ yerinden eğer taĢarsa su ile yıkanması gereklidir. 

Kemikle, yemekle, sağ el ile (lavaboda) yıkanmak, kıbleye dönmek ve sırtını kıbleye 

çevirmek -ister lavaboda ister lavabodan baĢka yerde fark etmez- çöllerde, güneĢe, 

aya yüz dönmek veya yüz çevirmek mekruhtur. Kavun kabuğuyla, sütle, otlakla, 25 

gübreyle (hayvan dıĢkısıyla), kömürle, tuğlayla, camla, temizlenmek mekruhtur. 

BaĢkasının bahçesinde veya ayakta idrarını yapmak, tuvalette konuĢmak, tükürmek, 

sümkürmek mekruhtur.  

                                                           
663 Nefsin güçleri ve ahlâkî erdemler için bkz. Hümeyra Özturan, Ahlâk Felsefesinin Temel 
Problemleri-Seçme Metinler, Ġlem Kitaplığı, Ankara, 2015, s. 26, Cafer Sadık Yaran, Ahlâk ve Etik, 
Rağbet Yayınları, Ġstanbul, 2016, s. 318, Bircan, Ġslam Ahlâk Felsefesine GiriĢ, s. 139-148.    
664 [Zahir Ameller ve Kısımları] 
665  Abdest bozduktan sonra yapılması gerekilen temizliği ifade eden terimdir. Bkz. Sâlim Öğüt, 
“Ġstibrâ ve Ġstincâ”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, c. 23, Ġstanbul, 2001, s. 320-321. 
666 [Ġstinca konusu] 
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Allah‟ın yardımıyla Ģu küçük ve değersiz olan Mustafa Bin Halit‟in667 kitapları 5 

bitti. Allah ona, anne ve babasına, bütün mümin erkeklere ve bütün mümin kadınlara 

mağfiret etsin. Allah ebedi selamet yurduna çağırır. Sene 1191. 

                                                           
667 Sakıb Yıldız, “Akkirmânî”, s. 270. 
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