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OZET

Yiksek Lisans Tezi

William Montgomery Watt’in Hz. Muhammed Algisi
Emrullah DEMIR
Mardin Artuklu Universitesi
Lisanstistii Egitim Enstitiisti
[slam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali
2022: 155 Sayfa

[slamiyet’in nasil bir ortamda ortaya ¢iktigi sarkiyatcilarin her zaman ilgi alam
olmustur. Is1dm 6ncesi Arap Yarimadasi ve ¢evresi birgok ¢alismanin konusu olmus, empatik,
indirgemeci, hiimanist benzeri bir¢ok yaklasim tarzi ortaya c¢ikmistir. Bu isimlerden
Montgomery Watt, ¢ogu yaklasimmn aksine Islam’a bilimsel bir metotla yaklasmaya
calismustir. Eserlerinin en dnemli 6zelligi Is1am’mn 6z kaynaklarini temel referans almasidir.
W. Montgomery Watt Hz. Peygamber hakkinda daha nesnel degerlendirme yapmis, Hz.
Peygamber’in hayati ile ilgili ii¢ eser ortaya koymustur. Watt’in Siyere yaklasim tarzi, olaylari
ele alis tarzi, okuma ve degerlendirme bicimi ve Ozgiin fikirleri iizerinde bir tahlili ve
tartismanin ortaya konacagi bu c¢alismada Watt'mn Islam’a dair yazdig: tiim calismalar
kaynaklik teskil etmektedir. “Peygamber ve Devlet Adami1 Hazreti Muhammed” adli kitap
kendi ifadesiyle Hz. Muhammed Mekke’de ve Hz. Muhammed Medine’de kitaplarinin
ozetidir. Watt’in Hz. Peygamber’in hayatin1 konu edinirken nasil bir metot takip ettigi,
meseleleri hangi perspektiften degerlendirdigi ve kendi yorumlamalarinin konu edinildigi bu
calismada yazarin olaylarin goriiniir taraflarindan bagka arka planda nelerin meydana
geldigiyle de ilgilendigi acikca goriilmektedir. Mesela, Miisliimanlarin davraniglarinin sadece
dini bir gerek¢eden ziyade diinyevi bir amag da tagidigini ifade etmistir. Watt’a gore; Hicret
ve Habesistan’a gidiste sadece dini sebepler degil ekonomik sebepler de belirleyicidir. Bu
bakimdan Watt’in eserlerinin sosyolojik agidan alan yazinina katkisi meselelere sebepler
baglaminda degerlendirme yaptiginda hadiseleri daha c¢ok bireysel ve sosyal ihtiyaclar
cercevesinde degerlendirmesidir.

Anahtar Kelimeler: Watt, islam, Hz. Muhammed, Siyer, Oryantalizm



ABSTRACT
Master Thesis

William Montgomery Watt's Perception on The Prophet Muhammad

Emrullah DEMIR
Mardin Artuklu University
The Institute for Graduate Educational Studies
Department of Islamic History and Arts
2022: 155 Pages

The environment in which Islam emerged has always been an area of interest for
orientalists. The pre-Islamic Arabian Peninsula and its surroundings have been the subject of
many studies, and many empathic, reductionist, humanist-like approaches have emerged.
Montgomery Watt, one of these names, tried to approach Islam with a scientific method, unlike
most approaches. The most important feature of his works is that he takes the own resources
of Islam as a basic reference. W. Montgomery Watt Hz. He made a more objective evaluation
about the Prophet, Hz. He produced three works about the life of the Prophet. In this study,
which will present an analysis and discussion on Watt's approach to the Sirah, his way of
dealing with events, his way of reading and evaluating, and his original ideas, all the studies
Watt wrote on Islam constitute the source. The book "Prophet and statesman Prophet
Muhammad" is the summary of the books of Prophet Muhammad in Mecca and Prophet
Muhammad in Medina, with its own words. Watt's Hz. In this study, in which the method the
Prophet followed, from which perspective he evaluated the issues and his own interpretations,
it is clearly seen that the author was also interested in what happened in the background, apart
from the visible aspects of the events. For example, it reveals that the behavior of Muslims has
a worldly purpose rather than just a religious reason. According to Watt; Not only religious
reasons but also economic reasons are decisive in the migration and departure to Abyssinia. In
this respect, the contribution of Watt's works to the literature from a sociological point of view
is that when he evaluates the issues in the context of reasons, he evaluates the events within
the framework of individual and social needs.

Keywords: Watt, Islam, Prophet Muhammad, Siyer, Orientalism



ON SOZ

Tarihi siireg igerisinde oryantalistler tarafindan Hz. Muhammed’in sahsiyetine
yonelik farkli tespit ve iddialar 6ne siiriilmiistiir. Baz1 oryantalistler, Hz. Muhammed’i
daha ¢ok Hiristiyanlik ve Yahudilik kaynaklarindan faydalanarak kendi toplumunun
sorunlarina yerel ¢ozliimler {iireten bir “milli lider” olarak tanimlamistir. Bazi
oryantalistler de onun sahsiyeti {lizerine odaklanarak Hz. Muhammed’i “sapik,
putperest, deccal, Hiristiyanligin bas diigmani, siddet yanlisi, seytanin dostu,
kotiligin kaynagr” olarak tamamen olumsuz kavramlarla tanimlamistir. Bir grup
oryantalist ise Hz. Muhammed’in tarihsel olarak varligini tartismaya agmistir. Tiim bu
iddia sahiplerinin dayanak olarak Batili ve tarafli kaynaklardan beslendigi bir
gercektir. Buna karsin, Islam kaynaklarina dayanarak ve biiyiik oranda objektif
bilimsel kriterler dogrultusunda hareket ederek Hz. Muhammed’i anlamaya ¢alisan bir
bagka oryantalist kesimden bahsetmek de miimkiindiir. Bu kesimin 6nemli bir
temsilcisi de W. Montgomery Watt’tir. Calismamizda Hz. Muhammed’in sahsiyetini
ve peygamberlik donemi faaliyetlerini, Watt’in bakis agisiyla tespit ve tahlil etmeye

calistik.

Calismamiz giris ve ti¢c boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde Oryantalizm
ve genel olarak Watt’in Islam’a bakisi konulari ele alinmustir. Birinci boliimde Watt’mn
bakis acistyla Islam &ncesi Arap Yarimadasinda dini hayat, peygamberlik beklentisi
ve Hz. Muhammed’in peygamberlik dncesi hayati ele alinmistir. Ikinci boliimde vahy
siiresi ve bunun topluma yansimasi ana bashgi altinda Hz. Muhammed’in Mekke
donemi ve Medine’ye hicret siireci ele alimmustir. Ugiincii boliimde siyasi ve askeri
kazanimlar ve “Risaletten liderlige Hz. Muhammed” ana basligi altinda Hz.
Muhammed’in Medine donemi, faaliyetleri ve Hz. Muhammed’in sahsiyeti konular

ele alinmistir.
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GIRiS

Semavi bir din olan Islam’1n ortaya ¢ikis1 ve yayilisi, tabiileri kadar kendinden
onceki semavi din mensuplarinin da dikkatini ¢ekmis ve onlarin da ana giindemlerini
olusturmustur. Ozellikle diger semavi din temsilcileri Islam’1 dogdugu andan itibaren
kendilerine rakip olarak gormiislerdir. Zamanla semavi din adamlar1 ve bilginleri
birbirlerini nakzedecek derecede hakikatin miimessili olma hususunda dini
miinakagalara ve nesirlere girismislerdir. Yahudi ve Hiristiyan din adamlar
Miisliimanlarca kaleme alman bu eserlere karsilik verirken Isldim’a giren bazi
miihtediler de eski dinlerine karsi reddiye! mahiyetinde bazi eserler kaleme
almislardir. Oldukca uzun bir tarihsellesme serencami olan bu dini cedel siireci 19.
yilizyila kadar siirmiistiir. Bu yiizyilda sanayi hamlesiyle birlikte diinya diizeninde
biiyiik bir degisimin yasanmasi, gog hareketlerinin artmasi, imparatorluklarin yikilarak
yerlerine ulus devletlerin kurulmasi neticesinde farkli inang mensuplari, giderek daha
fazla ortak yasam Kkiiltiiriine dahil olmuslardir. Inan¢ duvarlari yerini baska

birlikteliklere, cografi unsurlara ve etnik temellere birakmistir.

Toplumlar bir arada tutan unsurlarin degismesi veya cesitlenmesiyle dinlerin
birbiriyle diyalog siireci baglamistir. Dogu ve Bati’nin birbirini daha iyi tanima ihtiyaci
ortaya ¢ikmistir. Boylece her iki kiiltiirtin birbirlerinin inanglar1 hakkinda yazdiklari
eserler artmaya baslamistir. Ancak yillarin getirdigi dogmalarla veya kendi dinini
savunma refleksiyle eser yazanlar, isin hakikatinden uzaklasmis, bilimsel metodun
disina gikmustir. Belki Orta ¢ag zihniyetinin biraz daha esnek kaliplar1 tezahiir etmistir.
Iste bu ¢alismanin konusunu teskil eden Montgomery Watt, cogu sarkiyat¢inin aksine
I[slam’a bilimsel bir metotla yaklasmaya calismis, en 6nemlisi Islim’1t ve onun

peygamberinin hayatin ele alirken Islam’m 6z kaynaklarini temel referans almistir.

! Miisliiman ve Hiristiyanlar aras1 polemik mevzular1 ve bunlara dair eserler igin bkz. Salih Sabri Yavuz
ve Ibrahim Yenigag, “Miisliiman-Hiristiyan Polemigi Acisindan Tahrif”, Milel ve Nihal, 6 (1), s. 307
vd; Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Istanbul: Diyanet
Vakfi Yayni, 2007, 34/519-521.



Watt’mn calismalariin temel amaci, Islam’1 ve peygamberini tanimak veya
tanitmaktir. Yazar hem Miisliimanlarin hem diger din mensuplarimin yazdiklar
eserlerde tarafli davrandiklarmma dikkat ¢ekmistir. Nitekim, Miisliimanlarda felsefl
elestirel bakis acisinin bulunmadigini, bunu yapamadiklari takdirde Islam dinine
yoneltilen itirazlara cevap veremeyeceklerini belirtmektedir. O, ydntem olarak
bilimsel prensiplere dayali yazilanlar1 esas almayi, disindakileri ise -elestiri
siizgecinden gecirmeyi hedeflemektedir.? Her ne kadar boyle olmay1 amaglamissa da
zaman zaman ikircikli bir tutum sergiledigi goriilmektedir. Yeri geldik¢e konular

baglaminda bu tutumuna deginilecektir.

A. Arastirmanin Amaci Ve Onemi

Oryantalist olarak adlandirilan bir¢ok batili arastirmaci tarafindan Hz.
Muhammed’in hayati ve sahsiyeti hakkinda oldukca fazla makale, tez veya Kitap
yazilmistir. Bu ¢aligsmalarda empatik, indirgemeci, hiimanist benzeri bir¢ok yaklagim
tarzt mevceuttur. Bunlarin biiyiik bir gogunlugu indirgemeci ve elestirel olmasina kargin
W. Montgomery Watt Hz. Peygamber hakkinda daha nesnel degerlendirme
yapanlardan biridir. Bu ciimleden, Islim bilginleri tarafindan genel olarak diger
oryantalistlerin kitaplar1 yerilirken Watt’in yazdiklar takdir edilmistir. Watt’in birgok

caligmasinin terciime edilmesi fikirlerinin etraflica tartisilmasinda etkili olmustur.
Watt’m empatik yaklasim tarzi nedeniyle terciime edilen eserlerinin® akademik
hayatta etkisi ve tartisthrligi da artmis ve bu durum, farkli disiplinlerde birgok

akademik calismanin yapilmasina yol agmustir.

2 W. Montgomery Watt, Giiniimiizde Islam Huristiyanlik, ¢ev. Turan Kog, Istanbul: Iz Yaymeilik, 1991,
23-24; Elisabeth Ozdalga, “Modern Bir Haglinin Kusurlari: Montgomery Watt ve Islam’i
Entellektiiclizmle Fethetmenin Zorluklar1”, ¢ev. Yasin Aktay, Tezkire, Vadi Yaymlari, 1997, Say1:
11-12, 24.

3 Tiirkge terciime edilen belli basli eserleri i¢in bkz. Dilek Caliskan, “Vefeyat: W. Montgomery Watt”,
Hadis Tetkikleri Dergisi, Cilt 5, Say1 2, 2006, 219-220.

2


https://dergipark.org.tr/tr/pub/htd

Fatma Cift¢i “Bir Mezhepler Tarih¢i Olarak W. Montgomery Watt” adli bir
calisma* yiiriitmiistiir. S6zii edilen ¢calismada mezhepler tarihinin temel konular kader,
iman-kiifiir, yetmis iki firka meselesi gibi konular iizerinde durulmustur. Bir baska
arastirma Tuncay Imamoglu tarafindan “W. Montgomery Watt’da Dini Diisiince” adli
bir ¢alismayla® ortaya konulmustur. Bu ¢calismada Watt’1in din{ diisiincesi Din Felsefesi
acisindan bir degerlendirmeye tabi tutulmustur. Watt’in islam ve Hiristiyan inanglari
arasinda tespit etti§i benzer noktalar bu ¢alismaya yansitilmistir. Yine bir baska
akademik caligma Watt’in vahiy ve niiblivvet anlayisini ortaya koyan Mustafa
Alicr’nin “W. Montgomery Watt’da Vahiy ve Niibiivvet Anlayis1” adl1 arastirmasidir.”
Recep Ertugay da “William Montgomery Watt’m Isldm’in iman Esaslarma Bakis1 ve

" isimli tezinde Watt'in miistesriklerin Islim’a getirdikleri

Degerlendirmeler”
elestirilere verdigi cevaplardan s6z edilmektedir. Bu tezlerden bagska yazarin
eserleriyle ilgili bir takim kitap ve makale tiirii ¢alismalar yapilmistir. S6z gelimi
Masallah Turan®, Soner Akpmar®, Imadiiddin Halil*®, Elisabeth Ozdalga®, Tahsin

Gorgiin'?, Hasan Hiiseyin Adalioglu® bunlardan bazilaridir.

4 Fatma Ciftci, Bir Mezhepler Tarih¢i Olarak W. Montgomery Watt, Harran Universitesi SBE, Sanliurfa,
2006, (Yaymlanmamis Yiksek Lisans Tezi)

® Tuncay Imamoglu, W. Montgomery Watt’da Dini Diigiince, Atatiirk Universitesi SBE, Erzurum, 1996,
(Yaymnlanmamig Yiiksek Lisans Tezi)

6 Mustafa Alici, W. Montgomery Watt'da Vahiy ve Niibiivvet Anlayisi, Marmara Universitesi SBE,
Istanbul, 1995, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi)

" Recep Ergutay, William Montgomery Watt’in Islam’in Iman Esaslarina Bakisi ve Degerlendirmeler,
Atatiirk Universitesi SBE, Erzurum, 2008, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi)

8 Batil ki Miistesrik W. Montgomery Watt ve Rudi Paret’in Islam’1 Algilama Bigimlerinin Kritigi,
Konya: Hiiner Yayinevi, 2016.

® Cagdas Oryantalistlerin Hz. Muhammed Algisi, Kahramanmaras: Samer Yayinlari, 2019.

10 «Cagdas Ingiliz Miistesrik Montgomery Watt’in Yéntemi Uzerine Mukayeseli Bir Arastirma-17; gev.

Nurullah Agitoglu, Sirnak Universitesi Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 / 7 (Haziran 2013), 163-168;
“Cagdas Ingiliz Miistesrik Montgomery Watt’in Y 6ntemi Uzerine Mukayeseli Bir Arastirma-27; ¢ev.
Nurullah Agitoglu, Strnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 / 8 (Aralik 2013), s. 229-242.

11 “Modern Bir Haglinin Kusurlari: Montgomery Watt ve islam’1 Entellektiielizmle Fethetmenin
Zorluklar”, ¢ev. Yasin Aktay, Tezkire, Vadi Yayinlari, 1997, Say1: 11-12, 24-37.

12 Tahsin Goérgiin, “W. Montgomery Watt”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, 1stanbul:
Diyanet Vakfi Yaymevi, 2013, 43/148-152.

3 Hasan Hiseyin Adalioglu, “W. Montgomery Watt ve ilk Devir Islam Tarihine Tarihselci Bakis”,
Islami Ilimler Dergisi, Y1l 3, Say1 2, Giiz 2008, s. 33-46.

3



Bahsedildigi iizere Watt’la ilgili yapilan akademik ¢aligsmalar, onun fikirlerinin
Felsefe, Kelam, Mezhepler Tarihi veya Tefsir bilim alanina giren kisimlariyla ilgili
olmustur. Ancak tilkemizde Watt’in siyere bakisi, yaklasimi ve tahlili konulu 6zgiin
bir tez ¢alismasi mevcut degildir. Halbuki eserleri incelendiginde ozelllikle siyer
sahasindaki ¢alismalari ile 6n plana ¢ikmaktadir. Keza siyere dair olanlar basta olmak
izere bir¢ok calismasinin Tiirkce’ye terciime edilmis olmast Watt’in iilkemizdeki
yapilmis olan calismalarina ve siyer alanina etki degerini tespit itibariyle hayli
onemlidir.” Nitekim Watt’mn en 6nemli ¢aligmalarindan biri de Hz. Peygamber’in
hayati ile ilgili ortaya koymus oldugu ii¢ eseridir: O, Mekke ve Medine donemlerini
ayr1 ayr kitaplarda ele alirken, “Peygamber ve Devlet Adami Hazreti Muhammed”
kitabinda kendi ifadesiyle her iki kitabin 6zetini yapmistir. Hz. Peygamber’in kisiligi
ve devlet adami olarak vasiflarim1 Mekke ve Medine hayatindan hareketle

degerlendirmistir.

Bu ¢alismada 6zellikle sozii edilen ii¢ kitap basta olmak iizere Watt’in Siyere
yaklagim tarzi, olaylari ele alig tarzi, okuma ve degerlendirme bigimi ve 6zgiin fikirleri

tizerinde bir tahlil ve tartisma ortaya konacaktir.

B. Arastirmanin Yontem ve Kaynaklan

Calismamiz Watt’in siyer algisi ve okuma bigimi olmakla beraber, bir oryantalist
olmast hasebiyle dncelikle oryantalizmin niteligi, tarihsel gelisimi, doniistimii, Watt’in
yasadig1 donem ve onun konuya yaklasimi ele alinmistir. Bu nedenledir ki ¢alismamiz

hem kronolojik hem de problematik bir inceleme olacaktir.

Oncelikle oryantalizm c¢alismalarina deginilmis ve bunlarin amaclarinin ne
oldugu hakkinda fikir yiiriitiilmiistiir. Bu anlamda Watt’1 diger oryantalistlerden ayiran
nitelikler ele alinmistir. Daha sonra ana konuya gecilmeden Watt’in Islam hakkindaki

diger goriislerinden de kisaca bahsedilmistir.

Watt’mn Islam’a dair yazdig1 tiim ¢alismalar calismamizin kaynakligini teskil
etmekle birlikte Hz. Peygamber’in hayatiyla aldkali kaleme aldigi ii¢ Kkitap bu
calismanin ana kaynagi durumundadir. Yazar, ilk donem Islam tarihi kaynaklar ile

Kur’an’1, calismasinin ana kaynaklar1 olarak belirlediginden, bilgilerin kiyasi



acisindan zaman zaman temel kaynaklara miiracaat edilecek, ilgili kaynak ile yazarin
aktariminin bir kargilastirmasi yapilacaktir. Watt’in sadece Hz. Peygamber’in hayati
ile degil Islam’a dair diger bircok eserinde yer alan konuya iliskin tespit ve analizlerine
de bakilacaktir. Ancak bir oryantalist olmasi hasebiyle onun kimlerden etkilendigi,
kimleri etkiledigi noktasinda kiyaslamali bir yaklagim takip edilecektir. Neticede
oryantalist biitiin i¢inde tevariis ederek gelen okumalar biitiinii iginde Watt’1n tespit ve

analizleri analitik bir okuma ile ortaya konmaya ¢alisilacaktir.

C. Oryantalizm ve W. Montgomery Watt’in islim’a Bakis

Oryantalizm tabiri birka¢ anlamda kullanilmaktadir: Ilk olarak, Avrupa ile Asya
arasindaki tarihsel bag ve kiiltiirel alig-veris; ikinci olarak, 19. yiizyil ilk yarisindan
itibaren Dogu kiiltiirleri hakkinda uzmanlasmak; {igiincii olarak Dogu denilen bolge
hakkindaki ideolojik Onyargilar ve hayali resimler kastedilmektedir. Ayni sekilde
“oryantalist” kavrami da farkli anlamlarda kullanilmistir. 1683°te “oryantalist” terimi
Dogu ve Yunan kilisesinin herhangi bir iiyesini gostermekteydi. 1691°de Anthony
Wood, “bazi dogu dillerini bilen kimse” anlaminda ‘“oryantalist” kavramim
tamimlamugtir. “Dogu arastirmalarinda uzmanlasmis kisi” seklindeki ilk ifade ise

1779°da Edward Pococke iizerine yazilan bir makalede onun i¢in kullanilmustir.**

Oryantalist teriminin “dogu ve doguluyu arastiran” anlami, 1973’te yapilan
Uluslararas1  Oryantalistler =~ Kongresi’'nde  alinan  karar uyarinca  artik

kullanilmamaktadir.®

Oryantalistleri genelde Batililarla, Hiristiyan misyonerligi veya somiirgecilikle
is birligi igerisinde hareket edenler olarak degerlendirenler de olmustur.*® Bu anlamda
“sarkiyatgi/oryantalist” kavramini oldukg¢a genis anlamda Edward Said soyle tarif

etmistir: “Dogu hakkinda ders veren yazi yazan ve yapan herkes oryantalisttir. Ayrica

1 Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2007, 33/428.

15 Ersin Kabakg1, W. Montgomery Watt’in Vahiy ve Kur’an Algis1”, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Hitit Universitesi Sosyal Bilimle Enstitiisii, Corum 2013, 20.

16 Bulut, agm, s. 428.



ister genel ister ozel anlamda olsun, etnolog, sosyolog, tarih¢i ve filologlari da kendi

bilimsel disiplinleriyle oryantalizm icine katmak miimkiindiir.” '

Oryantalizm, akademik bir disiplin olarak 19. yiizyilda sekillenmistir. Bu
disiplini siirdiirebilecek diizeyde uzmanlar 0 devirde yetismeye baslamistir. Oyle ki
Bati’da Dogu’nun biitlin dillerini 6gretecek miiesseseler kurulmus, ayrica doguya ait
oldukca fazla eser terciime edilmistir.!® Bu dénemde oryantalistlerin &zellikle

“hermendétik”1 (yorum bilim) bir metot olarak benimsedikleri goriilmektedir.

Inalcik, oryantalistlerin ortaya koymus olduklari hermenétigin iiniversitelerde
bilimsel topluluklarda yayilmasi gerektigi goriisiindedir. Esasen Miisliiman
aragtirmacilar arasinda Hz. Peygamber’in hayat: veya Islami ilimlerin filoloji ve
sosyoloji biliminin ilkeleri ¢er¢evesinde degerlendirilmesi ve bir sosyal tarih konusu
yapilmasi uygun goriilmez. Nitekim, oryantalist Dozy’nin Hz. Peygamber’i sadece
tarihi bir sahsiyet olarak degerlendirmesi sert elestirileri beraberinde getirmis, hatta

cevirisi yapilan kitabi Tiirkiye’de yasaklanmgtir.'®

Sark meselesi M. O. 3. yiizy1la kadar gétiiriiliir. Zira bdyle diisiinenler problemi
Biiyiik Iskender’in biiyiik Asya seferi ile baslatmaktadirlar. Burada éncelikle dogu ve
bat1 siniriin ne oldugunun agiga kavugsmasi gerekmektedir. Braudel’e gore bu sinir,
Akdeniz’in kuzeyinde Zagreb ile Belgrat arasinda Tuna tizerindeki bir noktadir.
Arnavutluk ile Dalmayca arasinda, Adriyatik kiyisindaki Alessio (Ljer) limanina inen
¢izgidir. Bu sinir Avrupa ile Osmanli’y1 ayiran nokta olmakla birlikte Dogu Roma ile
Bati Roma’y1 da birbirinden ayiran ¢izgidir.?® Buna karsin bu siyasi bir sinir olarak
kabul edilmektedir. Kiiltiirel ve medeniyet sinir1 ise bazi batili diisiiniirlerce Bati

medeniyetini iskender’in doguda ulastirdigi son noktaya kadar gétiiriiliir.

7 Edward W. Said, Oryantalizm, ¢ev. Nezih Uzel, Istanbul: Irfan Yayimcilik, 1998, 4. Bask, 13.
18 Said, Oryantalizm, s. 140-141.

19 Halil Inalcik, “Hermendtik, Oryantalizm, Tiirkoloji”, Dogu Bati (Oryantalizm-1), 5/20 (2002), 22-
23.

2V ahit Cabuk, Osmanli Teskilat ve Siyaset Kiiltiirii, Istanbul: Emre Yayinlari, 1996, s. 312.
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Braudel ve Osmanli’y1 Bizans’in devami sayan bazi yazarlar ise Roma’y1 ikiye
ayiran sinir1, Osmanli’nin Bati’daki son sinir1 kabul eder.?! Bati Medeniyeti, Yunanlar
araciligiyla Dogu’dan Bati’ya intikal etmistir. Yunan mitolojisi sanati Hititlerden;
matematik ve astronomiyi ise Mezopotamya’dan aldi. Batililar bu bilgileri isleme

hususunda olduk¢a mahir olduklar i¢in kisa siirede bu sahalar1 genislettiler.?2

Abbasiler devrine gelindiginde batiya ait eserlerin terciime edilmesiyle Islam
diinyasinda ilmi bir hareketlilik ortaya ¢ikmustir. Ancak terciime faaliyetlerinin
hizlandig1 donemde bat1 ile dogu arasinda cereyan eden askeri hadiseler, siyasi
anlamda dogu ile bati1 arasindaki istiinlilk kavgasini tetiklemistir. Hagli Seferleri bu
zaviyeden bakildiginda 6nemlidir. Zira bununla amaglanan Islam’1 yeniden Arap

Yarimadasi’na hapsetmek ve dogunun zengin sehirlerini yagmalamakt1.?

Oryantalistlerin Islam’a bakis1 cogunlukla problemli olmustur. Hz. Peygamber
pek ¢ok oryantalist calismada Islam’1 kilicla ve gii¢ kullanarak yaymaya ¢alisan bir
adam olarak tasvir edilmistir. Onun sahte bir peygamber oldugu algis1 yerlestirilmeye
calistlmistir. Ancak yaratilan bu olumsuz imaj, 19. yilizyihn ikinci yarisindan itibaren
bir nebze de olsa hafiflemistir. Nitekim, Thomas Carlyle (1795-1881), bir
konferansinda Hz. Peygamber’in ictenliginden ve Islim’in da hakiki bir din
oldugundan bahsetmistir. 20. ylizyi1l baslarinda II. Vatikan Konsili’nden sonra
Hiristiyanlarin Hz. Peygamber’in peygamberligini kabul etmesi yoniinde dnemli bir
adim atilmis ve bununla Misliimanlarla Hiristiyanlar arasindaki gecen hadiselerin
unutulmasi istenmistir. Yine de bu tiirden degerlendirmeler Hz. Muhammed
hakkindaki olumsuz algiy1 degistirmemis; aksine oryantalistler onun peygamber
olamayacagimi kanitlamaya caligmiglardir. Bu anlamda Katolik Kilisesi ve Diinya

Kiliseler Birligi onun peygamberligi hakkindaki sessizliklerini hala korumaktadirlar.?*

21 Cabuk, age, s. 312.
22 Cabuk, age, s. 312-313.
23 Cabuk, age, s. 314.

24 Mahmut Aydin, “Baz1 Cagdas Hiristiyan Diisiiniirlerine Gore Hz. Muhammed’in Peygamberligi”,
Diyanet (Peygamberimiz Hz. Muhammed (sav), Ozel Say1, Ankara: Diyanet Yaynevi, 2000, 272-
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Gliniimiizdeki Hiristiyan Miisliiman diyalog toplantilarinda Hz. Muhammed’in
peygamberliginin peygamberlik mesleginin bir devami oldugu acikga ifade edilmeye
baslanmustir. Bilinen bir Hiristiyan din adami1 Jon Macquarrie (1919-2007), Mediators
(Sefaatciler) isimli eserinde Hz. Peygamber’i bir sefaat¢i olarak goriir ve kitabinda ona
bir bolim ayirir. Ayni sekilde Willam E. Phipps de (1922-2018) “Muhammed and
Jesus” kitabinda Huristiyan dinine bagh olarak, Hz. Muhammed’in de Isa gibi bir

peygamber oldugunu agiklar.?®

Tiirkiye’de caligmalariyla biiyiik ilgili goren Rus oryantalist W. Barthold (1869-
1930), islam tarihinin dinle degil, tarihi sebeplerle agiklanabilecegini ileri siirmiistiir.
Ona gore bati tarihi nasil inceleniyorsa islam tarihi de 6yle degerlendirilmelidir. Bu
anlamda diinya tarihi bir biitiindiir.?® W. Montgomery Watt da bu agidan Hz.
Peygamber’in hayati ve olusturdugu toplulugun gelisim seriiveninin agiklanmadan
insanlik tarihinin eksik kalacag: goriisiindedir. Watt’in Islim hakkindaki temel
diisiincelerine gegmeden &nce onun IslAm ve peygamberine karsi takindigi tavrin

kendi hayat seriiveni ile yakindan iligkisi iizerine kisaca bahsedelim.

1909°da 1sk0g:ya’n1n Ceres kasabasinda dogan Watt’in babasi Andrew,
Presbiteryen bir rahiptir. Babasini bir yasinda kaybetmesine karsin, onun izinden
giderek o da rahip olmustur. islim’a olan ilgisi ise annesinin &liimii nedeniyle ev
islerini listlenen Miisliiman bir hizmetci ile yaptig1 sohbetler neticesinde oldukg¢a uzun
siiren dini tartigmalarla baglamistir. Akademik anlamda Islam’la ilgili ilk caligmasim
ise Kudiis Anglikan Kilisesi basrahibinin Islim hakkinda kendisinden bir ¢aligma
yapmasini istemesi ile baslamistir. Daha sonra akademik hayata doniis yapmais; dyle

ki Islam’a dair galismalar1 Hiristiyanliktan daha fazladir.?’

275; Mehmet Aydin, Hiristiyan Genel Konsilleri ve II. Vatikan Konsili, Konya: Selguk Universitesi
Yayinlari, 1991, s. 84.

% Aydm, agm, s. 275-276.

% W. Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, haz. Fuad Kopriili, 6. Baski, Istanbul: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayini, 1984, Giris XX; Inalcik, agm, s. 23.

27 Ozcan Hidir, “Bati’da Hz. Muhammed Imaji (Watt Ornegi)”, Peygamberimiz Hz. Muhammed —Ozel
Say1- 2.Baski, Diyanet [lmi Dergi, Ankara, 2003, s. 301-303.
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Miiellif kendi ifadesiyle bir Hiristiyan olmasina ragmen kirk kiisur yil Islami
calismalarla istigal ettigini belirtmistir. O bu silirecte diger dinleri iyi niyetle
degerlendirmeye c¢alisirken kendi inanglarini da sorgulamistir. Ayrica bilimsel ilkeler
karsisinda Isldm’1 savunmaksizin kendi inancini savunamayacagmi gormiistiir.?
Watt’m Hz. Peygamber doénemine iliskin degerlendirmelerine gegmeden,
oryantalistler ile Watt’m Isldm’in genel cercevesine iliskin goriislerine temas

edecegiz.

1. Kuran ve Tann
Oryantalistler genel olarak tek tanr1 inancina sahip olmakla beraber Kur’an’in
Allah kelam1 oldugunu inanmamaktadirlar. Bazi oryantalistler oldukca ileri giderek
Kur’an’in, Hiristiyan ve Musevilerce diizenlendigini ifade etmislerdir. Bunlardan
bazilarina deginmek gerekirse; J. W. Stobard, Robert Bell ve Maxime Rodinson
Kur’an’1 Peygamber’in bilingaltinin bir tirtinii oldugunu ileri siirerler. Von Grunbaum,

Kur’an’daki ifadelerin Peygamber’in kendi fikirleri oldugunu iddia eder. Bunlara

karsin, Fr. Buhl, Kur’an’1n vahiy kaynakli oldugunu vurgular.?®

Watt ise Kur’an hakkinda Bati’da yapilan ¢alismalarin ¢ogunu hatali kabul
eder ve bunlarn kayda deger bulmaz. Bu tiir caligmalarda metne baghiligin

putlastirildigini belirtir ve ona gore metinler isin sadece bir tarafidir.%

Watt, Kur’an’daki “Allah” kavraminin Islamiyet 6ncesi goriisii ihtiva ettigini
belirtmektedir.  Zira onlar da insan hayatinin bir baska gii¢ tarafindan kontrol
edildigine inanmaktayd1.3! Yazar, miisriklerin inandig1 “Dehr”in Islamiyet’teki Allah
oldugunu belirtir. Bu diisiincesine de su kudsi hadisi delil getirir: “Ademogullar

Dehr’e hakaret ederler, oysa ben, dehrim, gece ve giindiiz benim elimdedir.” Ancak

28 Watt, Giiniimiizde Islam ve Hiristiyanlik, s. 15.
29 Cabuk, age, s. 318.

30 W, Motg_omery Watt., Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, ¢ev. Rami Ayas, Azmi Yiiksel, Ankara:
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1986, s. 32.

3 W. Montgomery Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali, istanbul: Sarkag
Yayinlari, Epub Kitap, S. 97-98. [Bundan sonra “Tesekkiil Devri” seklinde kisaltilacaktir.
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Watt bu hadisinin giivenirliginin tartismali olduguna da temas eder.3? O, Islamiyet
Oncesi “tanr1” anlayisinin kismen degistirilerek Kur’an’da siirdiiriildiigiinii iddia
etmektedir. Nitekim, gayr-i sahsi ve duygusuz olan “dehr”in yerini, Kur’an’da ifade
edilen her seyin iizerinde bagislayici olan “Allah” almistir.®® Avrupalilarn Kur’an’1
tirkiitiicii bulmalarinin aksine Watt, Kur’an’in o giiniin ihtiya¢ ve sartlariyla insani
hayrette birakacak bir sekilde Ortiistiigiinii belirtmektedir. Ancak Kur’ani fikirlerin

biitiiniiyle dogru olmadigin1 da ifade etmektedir.

2. Hz. Muhammed
Orta ¢ag Hristiyan diinyasi, Hz. Peygamber’i “sapik”, “sarlatan”, “kafir”,
“Mutezili Hristiyan”, “sehvetperest” gibi kavramlarla itham etmistir. O donemin en
one cikan iddiast ise Hz. Muhammed’in peygamber olmadigi ve vahye muhatap
olmadig1 yoniindeydi. Ote yanan Miisliimanlar1 da Hz. Muhammed’e tapan birer kul
olarak tanimlamislardir. Ancak 19. yiizyilla birlikte farkli degerlendirmeler ortaya

cikmistir.3*

Alman sosyalist Auguste Bebel, 1883 yilinda yazdigi eserinde Hristiyanlarin
baska din ve Kkiiltiirleri inkadr eden tutumunun Ronasansla birlikte degistigini
belirtmektedir. Ancak onun iddias1 Hz. Peygamber’in dinini Yahudi ve Hristiyan
goriislerinden etkilenerek olusturdugu yoniindedir. Buna karsin Hz. Peygamberin o

doneme kadar Asya’nin ¢ikardig1 en biiyiik adamlardan biri oldugunu belirtir.®
Goriisleri bir¢gok miistesrik tarafindan kabul géren Goldziher (1850-1921), Hz.
Peygamber’in sdzlerinin Islam’mn siyasi, ictimai ve dini gelismeleri neticesinde

olustugu iddiasinda bulunarak, sahabiler ve onlar1 takip edenlerin hadisleri

32 Watt, Tesekkiil Devri, s. 98-99.
33 Watt, Tesekkiil Devri, s. 101.

% Saban Oz, "Oryantalist Diisiincede Hz. Peygamber’i Tanimlama Paradoksu veya Oryantalist
Tarafsizlar", Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 7 | 3 (Haziran 2007), s. 172.

% Oz, agm, s. 175-176.
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uydurduklarini ifade eder. Bunu takip eden Joseph Schact (1902-1969) sahih hadis

olgusunu reddeder.®

Hz. Peygamber’in hayat1 hakkinda yazdig1 “Mahomat,1961” eseri oldukg¢a ilgi
goren Fransiz sarkiyatg1 Rodinson (1915-2014), Hz. Peygamber’in atalarinin dininden
etkilendigini hatta Uzza’ya kurban sundugunu belirtir. Buna karsin ¢eliskili diigiinceler
icerisinde oldugu goriilen Rodinson, Hz. Peygamber’in davranis bi¢cimini Freud un
bilingalt1 kuram1 ¢ergevesinde “insani egilimler” ile agiklamaktadir. Yine bu fikriyat
istikametinde onu “sehvetperest” olarak tavsif eder. Temel savinin Hz. Peygamber’in
Hiristiyan ve Yahudi dini 6gretilerinden etkilenerek kendi dinini olusturdugu iizerine

kurar.®’

Bir diger oryantalist ve monoteist arastirmaci ise 1944 dogumlu Karen
Armstrong’dur. Armstrong, Peygamberin biyografisi ile ilgili yazdigi kitabinda
Islamiyet’e kars1 ortaya konulan 6n yargilardan rahatsizhk duydugunu belirtir ve
Hiristiyanlara karsi Islimi bakis agisiyla Hz. Peygamber’i savunur. Armstrong,
Bati’nin Islam’a kars1 tavrim sizofrenik bulurken.Hz. Peygamber’in kendi insanina

baris ve medeniyet getirdigi diisiincesine vurgu yapar.

Watt, one ¢ikan bu oryantalistlerin fikirlerini nesnellik itibariyle yetersiz
bulmaktadir. Onlarin Hz. Peygamber hakkinda daha nesnel bir goriise ulagsmak i¢in
caba sarf etmeleri gereginden bahsetmektedir. Ona gore son iki yiizyillik donemde iki
dini ziimre arasinda olumlu bir hava cereyan etmis olsa da Hiristiyan alemi heniiz 6n
yargilarindan kurtulabilmis degildir. Bunun aksine bir kisim Miisliiman ve Avrupali

yazarlar ise onun hayatini romantik bulup ideallestirmektedir. Watt bunlarin her ikisini

% fbrahim Bayraktar, Miistesrikler ve Hz. Peygamber’e Bakislari, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 0/ 21 (Haziran 2004), s. 29-33.

37 Oz, agm, 176-177. Ahmet Kavas, “Maxime Rodinson”, Isldm Arastirmalar: Dergisi, 12, 2004, s. 165.
38 Oz, agm, s. 180.
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de yanlis bulur.® Ciinkii ona gére Hz. Muhammed’in tek amaci tebligdi dolayisiyla da

dindi. Neticede kendisine ydnelik muhalefete verdigi cevap dini igerikliydi.” 4°

Hz. Muhammed’in gordiigii muhalefetin boyutu ve ugradig itibar suikasti kendi
donemini aratmayacak kadar ¢ok ve neredeyse bitmeyen bir ugras gibidir. Bir
oryantalist olarak Watt” bu durumdan adeta mustariptir ve kendisi Hz. Muhammed’i
iftiraya maruz kalma hususunda en biiyiik magdur olarak betimler. Ciinkii ytlizyillarca
Hiristiyanligin en biiyiik diismani olarak Islam gosterilmistir. Oyle ki onun adi
“karanliklar prensi” anlaminda “Mahound”a doniistiiriildii. Orta ¢ag Hiristiyan
diinyas1 kendisine biiyiikk bir diigman yaratti. Yazara gore 12. ylizyila kadar bu
diisiinceler gercege oldukea aykirtydr.** Yazar bu durumu zihinlere naksedilmis bir
orta ¢ag kabulii olarak niteler ve ¢6zlim olarak ise onun tanrinin bir elgisi oldugunun
kabulii gerekli goriir. Burada Hiristiyan diinyasi i¢in temel sorun, Hz. Muhammed’in
mesajinin Hiristiyan inanciyla catisip ¢atismadigidir ki kendisi bu konuda bir
olumsuzluga yer olmadigi kanaatindedir. Bir diger husus ise O’nun vahye mazhar olup
olmamasidir ki bu husustaki yaklagimlar da biitiiniiyle olumsuz degildir. Buna gore
Hz. Muhammed’in vahye mazhar oldugu sdylenir ve fakat bazi vahiylerdeki hatalara

vurgu yapilir.

Watt ise O’nun risaletinde 1srar ettigi gibi ideal bir insan oldugu hususunun
Miislimanlarca bati diinyasina izah edilemediginden yakinir. Bu anlamda Watt sanki

kendisine bir rol bigmeye calismaktadir.*?

3. Islam
Oryantalistlerin islam’a bakisi1 cogunlukla problemli olmustur. islam hakkinda
yaptiklar1 ¢aligmalar g¢esitli dnyargilardan yola ¢ikilarak yapilmistir. Oryantalistler,
eserlerinde Islamiyet’i, Hiristiyanlik ve Yahudilikten pek ¢ok sey alarak ortaya ¢ikmis

3 Watt, Hz. Muhammed (Peygamber ve Devlet Adami), ¢ev. Erdem Tiirkdzi, Istanbul, Iletisim
Yayinlari, 2015, s. 262.

40 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 144.
41 Watt, Peygamber ve Devlet Adamu, s. 261-262.
42 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 267.
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bir din olarak resmederler. islam’1 Hiristiyanlik veya Yahudiligin bir esasina
dayandirmaktadirlar. Bununla beraber Islam’a yaklasim agisindan Watt’1t diger

oryantalistler farkli kilan yonleri vardir.

Watt, Hiristiyanlarin Isldm’a yaklasirken teolojik esaslara dayanmalar
gerektiginden bahsetmektedir. O, ¢alismalari yiiriitiirken bir metot olarak Islam’mn
esasini reddetmeye gotiirecek bir sey sOylemedigini belirtir; buna karsin kendisinin
Bati’nin ilmi metoduna da bagli kaldiginin altin1 cizer. Yazara gore Batili bilim
adamlarinca ortaya konulan verilerin Miisliimanlarca kabul gormemesi halinde
bunlarin gbézden gegirilmesi; 6te yandan Islam inancimin da temel riikiinlerine

dokunulmadan yeni ifadelerle yazilmas1 gerekir.*®

Avrupalilarm Islam’a bakisini yanlis bulan Watt, bunun bir nebze olsun mazur
goriilebilecegini belirtmektedir. Soyle ki Hz. Peygamber’in vefatini miiteakip
Mislimanlar, Hiristiyanligin yaygin oldugu bolgelere akinlar diizenlemekte,
Hiristiyanlarin memleketlerini siirekli ele gegirmekteydiler. Bu sebeple Orta ¢ag
Hiristiyan diinyasinda Miisliimanlara kars1 siirekli savag tesvik edilmekteydi. Yazar,
bunun yansimalarinin yasadigi donemde (20. yiizyil) hala siirdiigiinii belirtmekte, hatta
Hiristiyanlarin Miisliimanlar hakkindaki bu fikirlerini ve bu sevimsizligi modern

bilimin bile ortadan kaldiramadigini ifade etmektedir. *

Watt, Islam’in kékeninin ne olduguna dair cesitli fikirler ileri siirer: Iktisadi
unsurlar, beraberinde bir toplumsal sistemi iiretmektedir. Nitekim bu anlamda Arap
toplumunda “aile” seklinde yapilanma yeterli olmamis; kabilecilik anlayis1 6n plana
cikmistir. Yeni bir teknikle karsilasiimasi veya ¢evre toplumlarla girisilen bir siirecte
toplumsal sistemlerde yeni evirilmeler olacaktir. Bu siiregte dini fikirler, toplumun
yeniden belirlenen bu maddi ortama uyumunda onemli bir rol istlenirler. Yeni

tutumlarin belirlenmesi birkag kusak alabilir. Zira bilingaltina igslenmis olan diizenlerin

4 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 1
4 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 9.

13



degisimi kuskusuz bir zamana ihtiya¢ duyar. Ote yandan toplum, benimsedigi seyleri

tiimiiyle degistirmek yerine onlar1 doniistiirmekle yetinir.

Burada isin odak noktasinda dini fikirler yer alir. Watt’a gore Mekkelilerin
gocebe diinya goriisii ve aligkanliklariyla igerisinde bulunduklarin iktisadi yasam

arasindaki zitlik, IslAm’1n ortaya ¢ikmasindaki asil sartlardir.*

Mekke’de kabile kiiltlirii yerini bireysellige birakmisti. Bireyler kabileleri
aleyhine olsa bile kendi c¢ikarlar1 icin bir baska kabile mensubuyla is birligine
girismekteydi. Nitekim EbG Leheb, ticari ortaklarmin da tesvikiyle kendi ¢ikar
aleyhine olan kardesinin oglu Hz. Muhammed’e kars1 ¢gikmaktaydi. Kabile kiiltiiriniin
bu sekilde zayiflamasiyla dul ve yetimler daha zayif duruma diigsmiistiir. Ekonomik
bakimdan olduk¢a zenginlesen kabile reisleri geleneksel liderlikten siyrilmis; artik
kendi kabilesine mensup zayiflari gozetmez olmuslardi. O donemde kamuoyu
tizerinde ozellikle sairler etkiliydi. Ne var ki hamileri zenginler olan sairler onlarin
aleyhlerine bir s6z sdylemez olmuslardir. Dolayisiyla servet sahipleri kamuoyunu da

kontrol eder hale gelmislerdi.*®

Batili diisiiniirlerin Islom’a inananlar1 samimiyetsiz bulmasini elestiren Watt,
batinin zihin anlayisiyla dogudaki inancin izah edilemeyecegini belirtir. Batililarin
maddi sebepleri 6n plana ¢ikarmalar1 dogru degildir. Bu belki tamamlayic1 olabilir,
ancak iman1 tam anlamiyla agiklayan bir husus olamaz. Watt, daha da ileri giderek,
bat1 anlayigina tuhaf gelen bu inan¢ baghliklarimin kendi gozlerini kor etmemesi

gerektigi iizerinde durur.*’

Yazar, Misliimanlarin samimi egilimlerinin sorgulanmasimni dogru bulmaz.
Burada batida din degisikliginin ve dindarligin az oldugu olgusunun islim’a veya

doguya modellenemeyecegini belirtir. Yakindogu dlgiilerine gore dindarlik belki de o

4 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 61.
4 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 61-63.
47 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 160-161.
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donemde samimi idi. Buna karsin maddi saikleri de tamamen O&telemez, dini

gerekcelerle bunlarin birbirini tamamladigini belirtir.*®

D. W. Montgomery Watt’in Islam Tarihi Calismalar1 ve Metodu

Hz. Peygamber’in hayatin1 ele alan sarkiyatgilarin iki ¢esit yaklasim
sergiledikleri goriilmektedir. Bunlardan birinci grupta yer alanlar indirgemeci bir
metotla Hz. Peygamber’i dini kimliginden ayirarak bir reformcu olarak ele
almaktadirlar. Bu anlamda vahiy bag1 da kesileceginden Kur’an’1t Hz. Peygamber’in
olusturdugu sonucuna ulasilir. ikinci bir yaklagim tarzi ise fenemonelojiktir. Bu bakis
acisina gére Hz. Peygamber’in dini vasiflar tespit edilerek Miislimanlarin bakis
acistyla Hz. Muhammed eserlere konu edinilir. Her iki grubun 6n kabulleri sonuglara
tesir etmektedir. Ancak ikinci grupta bulunanlarm bu kabulleri daha azdir.*® W.
Montgomery Watt’in ise Hz. Peygamber’in hayatina dair yaptig1 ¢aligmalarla ikinci
grupta yer aldig1 sdylenebilir. Buna karsin, mevcut arastiricilardan tamamen farkli bir
inang ve yontemle konuya yaklagsmistir. Hz. Peygamberin dini kimligini esas alarak

calismalarim yiiriitmiistiir.>°

Watt’1 diger Batili arastirmacilardan farkli kilan hususu Ingiliz miistesrik Sir
Hamilton (1895-1971) en iyi sekilde dile getirir. Ona gore Watt, eserleriyle Hz.
Peygamber’in hayatina hayalen istirak ettigi hissi vermektedir. Ayrica Islam usulii
incelemelerine dair 6nemli ve ince arastirma tekniklerini kullanmistir. Bu acgidan siyer
alaninda bir rehber olmustur. Dolayistyla dnceki arastiricilardan daha fazla takdiri hak

etmektedir.>?

Tarih¢inin vazifesi olaylarin karmasikligi igcerisinde 6nemli kaliplar1 bulmak ve

bunlar1 ortaya koymak oldugunu ifade eden yazar bu anlamda tarihi, kutsal ve laik

48 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 160.
49 Hidir, agm, s. 299.
50 Hidir, agm, s. 300-301.

*! Imamiiddin Halil, “Cagdas Ingiliz Miistesrik Montgomery Watt’m Yontemi Uzerine Mukayeseli Bir
Aragtirma — I””, ¢ev. Nurullah Agitoglu, Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 | 7 (Haziran
2013), s. 167.
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olmak tizere ikiye ayirir. Kutsal olan tarih tanr tarafindan yazilir ve olaylarin ilahi
yoniinii gosterir. Ancak laik tarih ise olaylarin politik, ekonomik, toplumsal ve fikri

etkenleri tizerinde durur. Her iki tarihin tasavvurlari birbirini tamamlar.>?

Bu climleden olarak miiellif, Hz. Peygamber’in hayatin1 ele alirken bu taksimi
dikkate alarak, hadiselerde ilahi akis1 verirken, bunlarin sebepleri ve neticeleri

baglaminda insani unsurlar1 ortaya koymustur.

Yazar, Kur’an’1 Hz. Peygamber’in hayati i¢in temel kaynak gostererek surelerin
sebeb-i niizulleri hakkindaki rivayetleri dogru bulmakla birlikte Kur’an ayetlerinin tam
olarak tarihlendirilemedigini belirtir. Bu anlamda mistesrikler T. Noldeke (1836-
1930) ve R. Bell’in (1876-1952) ¢alismalarint 6nemli bulur. Onun anlayisina gore
Kur’an’in esas kaynak sayilarak kullanilabilmesi ancak Hz. Peygamber’in hayatini
genel hatlartyla bilmekle miimkiin olabilir.>®

Watt, “Muhammed Mekke’de” adli kitabinda kullandig1 kaynaklarin bir
degerlendirmesini yapmaktadir. Bu meyanda Ibn Hisdm’mn (v. 833) “Sire”’sinin en
onemli eser* oldugunu agiklamaktadir. Bununla Ibn Ishak’in (v. 768) “Sire”sinden
onemli Olclide aktarmalar yaptigini ve buna ilavelerde bulundugunu belirtmektedir.
Onun kullandig1 bir diger 6nemli kaynak olan Vakidi (v. 823), Megazi adli eserinde
Hz. Peygamber’in yaptig1 savaglar hakkinda bilgi vermektedir. Vakidi’nin olaylar1
ayrmtili anlatmasini yazar agisindan miihimdir.>® Taberi ise Ibn Hisam kadar olmasa
da Ibn Ishak’tan alintilar yapmustir. Ancak yazara gore Taberi’nin dikkat ¢eken
ozelligi, ilklerden olan ve baska hi¢bir yerde yazili belgelerine rastlanmayan Urve bin
Zibeyr (v. 712)’den aktarmalarda bulunmasidir. Miiellif, sahabe biyografilerini
oldukga ilgili ¢ekici bulur. Bunlardan Vakidi’nin katibi olan ibn Sa’d’1 (v. 845) esash

bir kaynak olarak gérmez, bunu da eserin 6nemli bir konuda bir tek kaynak olma

52 Watt, Giiniimiizde Islam ve Hiristiyanlk, s. 177-178, s. 188.
53 Watt, Peygamber ve Devlet Adamu, s. 273; Hz. Muhammed Mekke’de, s. 68-69.

3 Kifti, Zehebi, Ibn Kesir, [bnii’l-Imad, Ibn Hallikan ve Sehavi gibi miiellifler bu eseri en saglam siyer
kitab: olarak kabul ederler. Bkz. Mustafa Fayda, “Ibn Hisam”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinevi, 1999, 20/72.

% Watt, Peygamber ve Devlet Adami, 273-274; Hz. Muhammed Mekke’de, s. 3.
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ozelliginin olmayisiyla iliskilendirir. Ona gore Ibnii’l Esir’in (v. 1234) Usdii’l-Gabe’si
ve Ibn Hacer’in (v. 1447) el-Isabe’si oldukg¢a genistir ve ibn Sa’d’in Tabakat’inda
olmayan birgok bilgiyi ihtiva etmektedir. Hadis kitaplari olarak basta Buhari (v. 870)
ve Miislim’in (v. 875) Sahihleri, Ahmet b. Hanbel’in (v. 855) Miisned’1, miiellifin

kullandig1 kaynaklar arasindadir.*®

[k inananlar konusunu ele alan yazar, Taberi’nin® zengin bir kaynak oldugunu
vurguladiktan sonra ona gore ilk inanan erkegin kim oldugu hususunda Taberi’nin
kesin bir kanaati olmadigini, okuyucuyu ii¢ aday arasinda Hz. Ali, Hz. Ebt Bekir ve
Zeyd bin Harise tercih yapmaya ittigini belirtir. Watt ise bir tercihte bulunmakta ve
bunu gerek¢elendirmektedir: Ona gore ilk inanan kisi Zeyd bin Harise idi. Ancak Hz.
EbG Bekir zenginligi ile Miislimanlara yardim etmesi bakimindan 6n plana

ciktigindan Zeyd bin Harise’nin Miisliiman olusu dikkat cekmemistir.>®

Rivayetci tarih metodunun genel gecerligine ragmen, mevcut temel Islam tarihi
kaynaklarinda yer alan bilgiler, ravi ve miiellif tercihleri itibariyle bir biitiinliik arz
etmez. Bu nedenle olsa gerek Watt kaynaklar arasinda karsilastirmali okumalar yapar
ve bunu eserlerine nakleder. Nitekim yukarida ilk inananlar konusunda Taberi’den bu
sekilde bir aktarimda bulunduktan sonra ibn Ishak’in verdigi “ilk Miisliimanlar”
listesini genel hatlariyla dogru bulur. Yazar bu listenin 6neminin ise ilk ddnemde 6nde

olmayan bazi kisilerin isimlerini igeriyor olmasina baglar.%®

Akabe biatlar1 hakkinda Taberi® ile Urve bin Ziibeyr’in anlatimlarmin kiyas1 bu
hususta baslica orneklerdendir. Ancak burada Urve bin Ziibeyr’in mensubiyetini
dikkate alarak onun rivayetiyle ilgili duygularimin etkisine kapilip abarttigini

belirtmektedir. Sdyle ki; Ziibeyr’in kabilesi Umeyye ile kavgali, Hz. Peygamber’e de

% Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 2-4, s. 117.

57 Raviler ilk iman eden kisinin Hz. Hatice oldugu hususunda miittefiktirler. Ancak ondan sonra kimin
iman ettigi tartigmalidir. Bkz. Taberi, Milletler ve Hiikiimdar Tarihi, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan, Ahmet
Demir, I-1V, istanbul: Milli Egitim Bakanhg1 Yayini, 1992, 4/109-110, s. 118-121.

58 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 93.
59 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 93.
60 Taberd, 4/175 vd.
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muhalifti. Bu sebepten dolay1 yazara gore Ziibeyr’in anlatimi olaylarm makul bir

ifadesi olmaktan uzaktir ve dengeli bir anlatim1 olamaz.%!

Watt, kaynaklardan Ibn Hisam ve Taberi’de Hz. Peygambere karsi yapilan
muhalefetle ilgili tutarli bilgilerin yer aldigini belirtmektedir. Bunlarin Kur’an’daki
bilgilerle ortiistiigiinii ancak tiimiiyle uyusmadigini belirttikten sonra bazi konularin
abartilmig olabilecegini ileri siirer. Ancak yine de bunun batili yazarlarin ileri
siirdiikleri kadar olmadig1 kanaatini dile getirir.®> Watt, higbir kaynak gostermeden
Hicret hikayesinin bir¢ok hayal {iriinii seylerle donatildigini belirtmektedir. Bu konu
hakkinda bilgi sunan ilk kaynaklarda bile bu anlamda eklemelerin oldugunu
belirtmektedir.®

Kaynaklara kars1 elestirel bir tutum sergilenmesi gerektigini belirten Watt,
olaylarin gerceklestigi vakitten sonra bunlari nakledenlerin kendi soylarinin Hz.
Muhammed’e olan muhalefetlerini gormezden geldiklerini veya bunu hafiflettiklerini
Ote yandan atalarmin Hz. Peygamber’e diismanligi bulunanlarin da bunu oldukca
abarttigini dile getirmektedir. Dolayisiyla bunlarin, faillerin 6viilmesi veya yerilmesi
amaciyla uydurulmus olunabilecegi dikkate alinmahdir.%* Yazar, kaynaklarda yer alan
kisi sayilarmi anlamli bir ¢erceveye oturtmaktadir. Bu baglamda, Ebt Siifyan ve
Safvan bin Umeyye’den her birinin iKi esli bulunmasini, onlarin Mekke’de birbirinin

rakibi olduklaria delil olarak gostermektedir.%®

Kaynak olarak hadisleri kullandigini belirten yazar, bunlarin biyografik veriler
olmaktan ziyade daha ¢ok Islam hukuku ve inanca dair hususlar icerdigini belirtir. O,
batili arastirmacilarin Kur’an disinda higbirinin giivenilir olmadigina dair asir1 siipheci
gortislerinin anlamsiz olduguna dikkat ¢eker. Zaten bu iddia sahipleri boylelikle Hz.

Muhammed’in hayatinin yazilamayacaginda 1srar ederler. Watt’a gore Islam tarihi

61 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 153-154.
62 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 124-125.
63 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 159.

8 W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Medine’de, gev. Siileyman Kalkan, Istanbul: Kuramer
Yayinlari, 2016, s. 82.

85 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 84.
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acisindan, bir rivayetin uydurma oldugunu diisiindiirecek hususi bir delil olmadig
miiddetce bunlarin dogrulugu kabul edilmelidir. Yazara gore ¢ok sayida farkl
eserlerden topladig1 verilerin bir araya getirilmesiyle de anlamli bir biitlin ortaya
¢ikmaktadir. Neticede onun amaci Hz. Muhammed’in hayati ve basarilar1 hakkinda

tutarl bir goriisii ortaya koymaktir.%®

Hadisleri degerlendirirken Mekke ve Medine donemine aitliklerine gore farkli
bir yontem izledigini belirtir. Nitekim 0, Mekke donemi hadislerini metin bakimindan
g6z Oniine alip senedini Snemsemez. Ote yandan Medine déneminde ise senedi hesaba
katar. Ona gore Medine doneminde senetleri incelemek bir hadisin dogruluk derecesini
belirlemede yardimci olabilir; fakat hicret 6ncesi olaylarda ise boyle bir sey s6z konusu
degildir.%’

Batili arastirmacilar igerisinde Watt’1 farkli kilan en Onemli nitelik onun
Kur’an’1 birincil, diger rivayetleri ise ikincil kaynak olarak kullanmasidir. Kur’an’dan
baska Islam tarihi kaynaklarini kullanmasi onun Islim’a bakis1 acisindan oldukg¢a
miihimdir.®® Nitekim hadiseleri ele alirken konuya iliskin Kur’an’dan ayetler
vermektedir ki bunlardan bazilar1 agagida 6rnek olarak zikredilecektir: S6z gelimi
Hicret’te magara hadisesinin ger¢ek olduguna Tevbe Sdresi’nin 40. ayetini, Hz.
Peygamber’in aleyhine cereyan eden 6ldiirme girisiminde Enfal Stresi 30. ayetini®,
Bedir Savasi’n1 anlatirken burada oklar1 atanin Hz. Peygamber olmadig asil basarinin
Allah’tan geldigine dair Enfal Stresi’nin 17. ayetini,”® Uhud Savasi’nda maglubiyete
yol agan okgularin tepeyi terk etmesi hadisesinde Al-i imran Suresi’nin 152. ayetini

delil olarak gostermektedir.”

% Watt, Peygamber ve Devlet Adamu, S. 274.

7 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 7.

8 Aydin, agm, s. 278.

89 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 159-160.
0 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 37.

1 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 46.
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Kaynaklar1 degerlendirme noktasinda oncelikle en giivenilir olanlarindan
baslamakta; siipheli rivayetleri sonraya birakmaktadir.’? Rivayetlerde tenkit usuliine
gore hareket etmektedir. Bunlar ilk donem kaynaklari ile karsilastirmakta ve bunlarin

teyit edilmis olan olgularla celisip ¢elismediklerine bakmaktadir.”

Rivayetleri aktarirken ravilerin “sika” olup olmadigi ve metnin tutarlilig
tartigmasina girmektedir:"* S6z gelimi Nahle Gazvesi sirasinda Sa’d bin Ebi Vakkas
ile Utbe bin Gazvan’in yollarin1 kaybettiklerini sdylemelerini dogru bulmaz. Zira
Utbe’nin bu sirada kendi kabilesi olan Beni Siileym arazisinde gezdigini
belirtmektedir. Ote yandan itibarini ciddi olarak zedeleyen Sa’d bin Ebi Vakkas’in bu
durumunu Kadisiye Savasi’yla telafi etmeye caligir. Rivayetlerde bu sekilde Sa’d b.
Ebi Vakkas lehine tarafli bir tutum takinilmaktadir. Ciinkii bu tarafli nakiller Sa’d’in

akrabalari tarafindan yapilmaktadir.”™

Yazar, kaynaklarin zaman zaman tarafli davrandiklarmi belirtmektedir. Ibn

Ishak’in fil olaym naklederken Abdiilmuttalib’in Kureys’in ulusu’®

oldugunu
sdylemesini onun Hasimogullarmi yiiceltme istegi olarak yorumlamaktadir.”’
Kaynaklar1 degerlendirirken Hz. Peygamber lehine olan rivayetlerde bir tarafgirlik ve
ylceltme duygusunun 6n plana ¢iktigini ileri siirmektedir. Mesela, Abdiilmuttalib’in
Ebrehe ile konugsmasinin bazi yonleri Hasimogullar1 ailesini yiiceltme amaci gérmekle
birlikte bu konusmanin gergekliginden siiphe etmez. Ote yandan Watt, konusma’®
olaymm da ger¢ek oldugundan séz eder.”® Yazar Fil Vak’asi'nda Ebrehe’nin

ordusunun yenilmesini veba hastaligina baglamaktadir.®

2 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 73-74.
3 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 109.

4 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 23

S Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 26-28.

76 [bn Ishak, Siyer, haz. Muhammed Hamidullah, ¢ev. Sezai Ozel, Istanbul: Akabe Yaynlari, 1988, s.
113.

7 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 21.
8 {bn Ishak, s. 113-114.

9 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 21.
80 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 21.
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Kaynaklar1 degerlendirirken rivayeti nakledenin sahsiyetine ve kimligine
odaklanmaktadir. Zira ravinin nitelikleri hadisenin dogruluguna veya yanlighgina etki
etmektedir. Yazar buna 6rnek olarak Uhud Savasi’nda Uhud tepesinin arkasindan
dolanan kisinin Hz. Halid oldugunu sdyleyenlerin ona diisman olan kisiler oldugunu
ifade etmektedir. Zira bir bagka rivayette bu tepenin arkasini dolanan kiginin Safvan

bin Umeyye oldugu séylenmektedir.8!

Kaynaklarin kullannommin yan1 sira Hz. Peygamber’in peygamberligini
anlatirken insanlarin yaratict muhayyilelerini dikkate alarak veya onlara hitap etme
yolunu secerek meselenin izahina girismektedir. Yani akli kullanmay1 salik
vermektedir ki buna sanatgilik, sairlik ve hayal giicii kuvvetli kurgu yazarlarini 6rnek
olarak gostermektedir.®? Kaynaklarda yer almayan bazi hususlarda yorumlamalara

gitmektedir.® Yaptig1 yorumlamalara bazen “kesin” bazen “muhtemel” demektedir.®*

Caligsmalarini yiiriitiirken tarafsiz olmaya 6zen gosterdiginden bahseden Watt,
buna 6rnek olarak da sunu verir: Kur’an’in Allah’in s6zii olup olmadigina karar
vermekten kacinmak i¢in Kur’dn’a atifta bulunurken “Allah buyuruyor” yerine
“Kur’an buyuruyor” dedigini belirtir. Yontem olarak Batinin bilim anlayisina bagl
kalmakla birlikte Islam’m temel inanglarini da redde gotiirecek bir seyler

sdylememeye gayret ettigini ifade eder.%

IslAm tarihi anlatiminda Watt’m kendisine bir rol bigtigi de goriilmektedir,
Nitekim insanlik i¢in gerekli olan Hz. Muhammed’in 6rnek hayatin1 Miisliimanlarin
hem anlatmasi hem de temsil etmesini ister. Bdylelikle bazi Hiristiyanlarin Hz.

Muhammed hakkinda gergekleri 6grenmek i¢in gayret gostereceklerini belirtmektedir.

81 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 46-47.
8 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 269.
8 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 148.

8 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 147.

8 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 1.
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Ancak yazara gore boyle bir yol olduk¢a zahmetlidir. Zira bunda elestirel bir bilimsel

diisiiniis ve iyi bir ahlaki kavrayis gerekmektedir.®

Islam tarihi konularmi degerlendirirken ve Hz. Peygamber’in davranis bigimleri
tizerinde kafa yorarken veya hiikiim verirken 6ncelikle o giliniin toplumsal sartlar1 m1
gbz oniinde bulundurulacak yoksa bugiiniin bilimsel aydinlik goriislerine gére mi
hareket edilecek; bunun belirlenmesi gerektigini sdyler. Bu anlamda Hz.
Peygamber’in batililarca elestirilen davranislarinin o giinkii ¢agdaslari tarafindan bir

elestiriye tabi tutulmadig: goriilmektedir.®’

[lmi ¢alismalarinda kendisine hedef olarak Hz. Muhammed ve dini hakkinda
dogru bilgiler elde etmeyi ve daha sonra da bu tiirden bilgileri yayginlastirmayi tesvik
etmeyi secmistir.¢ O, bu noktada Hz. Peygamber hakkinda saglam bir goriisiin nasil
elde edilebilecegini sorar: Batililarin ifadesiyle “O, ‘bir sehvet diiskiinii’ veya
‘peygamber’ degilse nedir?” der. Bunun zor bir soru oldugunu, ancak kendisinin

olaylar ve gerceklerin sunumuyla ilgilenecegini belirtir.%®

Islam tarihi alaninda ¢alisma yapanlarm tarafli davrandiklarini belirten Watt,
objektif olmaktan ziyade kendi duygu ve diisiincelerine gore yazilar kaleme aldiklarin
belirtir. O, bu tiir ¢alismalarin tutarhiliklarin1 da irdeler. Mesela, kaynak olarak
kullandigi Lammens’in Habeslilerle ilgili makalesini bu anlamda bir kritige tabi tutar.

Netice itibariyle Lammens’in kaynaklar1 keyfi sekilde kullandigina kanaat getirir.%°

Miiellif kitaplarinda zaman zaman kendisiyle ¢eliskiye diigmektedir. Nitekim
Hz. Peygamber’in Mekke hayatina bakildigi zaman onun siyasi bir hirs icerisinde

oldugunun sdylenmesinin ¢ok gii¢ oldugunu sdylerken, Medine hayatinda ona iktidar

8 Watt, Peygamber ve Devlet Adamu, S. 266.
87 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 264
8 Watt, Peygamber ve Devlet Adamu, S. 262.
8 Watt, Peygamber ve Devlet Adamu, s. 10.
9 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 163.
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bir nimet olarak sunuldugunda bundan kaginmadigimi belirtmektedir. Ancak bunu

Allah tarafindan bahsedilen bir yiik olarak gormektedir.®

Materyalist yaklasim bigimini tarihi yontem olarak benimseyen yazar bu
yontemi Islam tarihi ve dinine uygulamakta, boylece islamiyet’i bir din olmaktan
ziyade onu bir sosyal hareket olarak gérmektedir. Dolayisiyla biitiin ¢alismalarinda
I[slam’in, tarihi olaylar silsilesi iginde ortaya cikan beseri bir olay olarak
yansitmaktadir. Bu anlamda Hz. Peygamber de vahiy alan bir insandir. Yazar ayetleri

mana itibariyle Allah’a s6z olarak Hz. Peygamber’e dayandirmaktadir.®?

Watt, tarihi olaylarin 6ncelikle ortaya ¢ikis sebeplerini irdeler. Mesela garanik
hadisesini bu istikamette degerlendirir.”® Dinin dogusuna Marksist ideoloji
dogrultusunda iktisadi bir temel arar. Bu meyanda yazar, Hz. Peygamber devrinde
gocebe iktisattan, kapitalist bir iktisada dogru gecis oldugunu belirtir.®* Mezheplerin
ortaya cikigini ele alirken de bunun temelinde sosyo-politik, tarihi olaylar ve bunlarin
kiiltiirel etkilerinden bahseder. Siadaki imamet anlayisini “karizmatik lider” olgusuyla
aciklar. Hariciligin ortaya cikisinda ise Islam oOncesi Ogretilerin etkisi oldugunu
belirtir. ® Netice itibariyle aktardigi hadiselerin sebepleri ve sonuglari {izerinde

“yorumlama”lar yapmaktadir.

1 Watt, Peygamber ve Devlet Adamu, s. 89.

92 Tahsin Gorgiin, W. Montgomery Watt, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Diyanet Vakfi
Yaymevi, 2013, 43/149-150.

9 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 100.
% Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 26-27.
% Watt, Tesekkiil Devri, s. 35-36.
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1. ISLAMIYETTEN ONCE ARAP YARIMADASINDA DINi
YASAM VE PEYGAMBER BEKLENTISI

Islamiyet’in nasil bir ortamda ortaya ¢iktig1 sarkiyatcilarin her zaman ilgi alan
icerisinde olmustur. Bu nedenledir Ki Islam dncesi Arap Yarimadasi ve ¢evresi birgok
calismaya konu edinilmistir. Bir kistm materyalist tarih anlayigina sahip olan
oryantalistler Islam’1 Arap toplumunun sosyal ve ekonomik hayatlarmin bir neticesi
gibi gdstermislerdir. Ote yandan bedeviler ve diger halk unsurlar1 degerlendirildiginde
Islam’1, Hiristiyanlik ve Yahudilikten dogan bir din olarak yansitmislardir. Arap

toplumunun dini yasami, i¢timai ve ekonomik hayatlariyla baglantili ve i¢ iceydi.

Bedeviler ¢ollerde yasarken daha ¢ok ticaretle ugrasmakta, medeniler ise
sehirlerde yasamakta ve tarim ve hayvancilikla ugrasmaktaydi. Bedeviler ektiklerini
hasat edebilmek amaciyla zamanla yerlesik hayata gecmislerdir. Arap toplumunda bu
cesit insan gruplar1 azdi. Ote yandan hayvancilikla ugrasan bedeviler ise hayvanlarmna
mera bulmak amaciyla stirekli go¢ etmek durumundaydilar. Arap bedevileri daha ¢ok
devecilik yapmaktaydilar. Bunlar siirekli ¢6llerde dolastiklar i¢in diger insanlara gore
daha sert ve cesaret sahibiydiler. Halkin c¢ogunlugu bdyle oldugu i¢in Arap
Yarimadasinda sehir sayisi oldukca azdi. Bunlarin en basta geleni Hicaz’da Mekke,
Medine, Taif; Yemen’de Magrip ve San’a’ydi. Sehir halklari Arap, Iranhi ve

Musevilerden olusmaktaydi.%

Mekke, Kur’an’daki ifadesiyle ziraat yapilmayan bir vadidir.®” Mekke’de Hz.
Peygamber donemine gelinceye kadar en azindan iki bin yillik bir yerlesik hayattan
soz edilmekte ve buranin halki ticaretle ugrasmaktaydilar. Mekke’nin uluslararasi
ticarette bir gegis giizergaht oldugu goriilmektedir. Mekke’den kalkan kervanlar

Suriye, Misir, Irak, Yemen ve Habesistan’a gitmekteydi.®® Corci Zeydan Araplar

% Corci Zeydan, Islam Uygarliklar1 Tarihi, cev. Necdet Gok, Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2. Bask1, 2015,
c.2/,s. 211-213.

% Kur’an, 14/37.
% Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, cev. Salih Tug, Istanbul: imaj Baski, Ankara 2003, 1/21



arasinda ticaretin bu kadar yaygilagmasinin sebeplerinden biri olarak Arapga’nin o

donem uygar devletlerin diliyle benzerlik gdstermesini gosterir.”

Tarihi yarimadanin vahalarinda ve daglardaki bazi alanlarda tarim yapilmakta
olup bu alanlar1 temel iiriinii ise hurma idi. Hayber, Yahudilerin tarimla ugrastiklar
onemli bir saha olma 6zelligine sahipti. Mekke’nin ticarette 6n plana ¢ikmasinda
“harem” bdlgesi olmasinin 6nemli bir rolii vardi. Zira, insanlar burada hem can hem
de mal bakimindan kendilerini emniyet altinda hissetmekteydi. Ote yandan cografi
sartlarda bu biliyiimeyi desteklerdi. Mekke, kuzey-giiney yoniinde bulunan ticaret
yollarinin kavsak noktasindaydi. Ozellikle de Yemen-Suriye yol hattinin merkezi

konumundaydh.®

Mekke ve cevresi kutsal kabul edilirdi ki Islam’dan evvel tasidig1 adiyla burasi
Ummii’l-Kura (sehirlerin anasi/metropolis) idi. Bu sehir hicbir zaman Arap’tan baska
bir kavmin hakimiyeti altina girmemistir. Arabistan’in bir¢ok bolgesinden hac i¢in
buraya gelinir ve bu mevsimde haram aylar (Zilkade, Zilhicce, Muharrem) devreye
girmistir.’%* Watt, bunlardan hareketle Mekke nin giivenli bir sehir olmasinin ne gibi
sonuglara yol acacagi tizerinde durmustur. Nitekim hac ibadeti giivenli bir sekilde
yerine getirilirken gocebelerin zirai Uiriinlerini tacirlerle miibadele etmelerine olanak
saglanmakta ve Allah’in evinin Mekke’de olmasi, Mekkeli tacirleri gevresine gore

daha ayricalikl1 ve zengin hale getirmistir.1%?

Kureys kabilesinin uluslararas1 bir ticari organizasyonun basina gectikleri
soylenebilir. Kureys kabilesi; Bizans imparatoru, Iran imparatoru, Habes krali Necasi
ve Yemen’in Kindi hiikiimdarlariyla antlasmalar yapmislardi.1®® Watt, biitiin bunlara

dayanarak Mekke’nin bir finans merkezi oldugunu ve Mekke’ nin efendilerinin de

% Zeydan, islam Uygarliklari, 1/38.

100 watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 9-10.

101 Muhammed Hamidullah, Islim Peygamberi, cev. Salih Tug, Istanbul: Imaj Baski, Ankara 2003.
1/24-25.

102 Watt, Peygamber ve Devlet Adami, s. 59-60.

103 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/21.
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Arap Yarimadasi’nin bir¢ok bolgesinde ticari faaliyet gosteren birer yatirimci

olduklarini belirtmektedir.1%*

Risalet 6ncesi ¢oldeki yasami etraflica ele alan Watt, asagida belirtilen hususlara
dikkat c¢ekmektedir: GOgebe bedeviler arasinda hububat zenginlerin yemegiydi.
Eskiyalik gayet normal karsilanan bir husustu. Hatta bazi gocebe kabileler bir tiir
gecim kaynagi olarak kervanlara saldirmaktaydi. Bu sebepledir ki kervanlarini

emniyete almak isteyenler bu gesit kabilelere para 6demekteydiler.'%

Watt’a gore gocebe yasam iklimsel sartlarin bir sonucuydu. Gegimlerini
saglamak i¢in ticaret yeterli ve kafi degildi. Baharda topraklar verimli hale geldiginde
orada ikamet edilir; fakat bu bolluk kisa siirerdi. Daha sonra kuyularla suyun
saglandig1 yerlere go¢ ederlerdi. Colde su ihtiyacinin karsilanmasi imkéansizdi. Bu
sebepledir ki s1v1 ihtiyac1 deve siitiinden temin edilmekteydi. Gogebeler kendileri gibi
diger topluluklara veya yerleskelere saldirirdi. Bu bakimdan yerlesik toplumlar daha
fazla tehlikeye acikti. Gocebelerin bir diger gelir kaynagini ise anlastiklar1 ticaret

kervanlarmin giivenliginden elde ettikleri 6demeler olusturuyordu.1%

Tiim bu ekonomik ve sosyal gelismeleri Hz. Peygamber’in niibiivvet siireciyle
iliskilendirerek degerlendiren Watt, Arap topraklarinin gittik¢e ¢oraklagsmasinin yeni
bir din dogusundaki etkisini ve bunun fetihlere yansimasimi sorgulamaktadir. O,
iklimsel sartlarin fetihlerde zorlayicr bir etkisi oldugunu diisiinmemektedir. Buna da
fetihlerle baska bolgelere ulasanlarin oralarda Mekke ve Medine’ye nispeten daha iyi
bir yasam siirmeleri beklenirken, bunu terk ederek Arabistan’a donmelerini gerekge

gostermektedir. 1%’

104 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 10.

105 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 8-9.
106 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 60.
107 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 10-11.
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1.1. Arap Yarimadasinda Dini Yasam

Hicaz ve Necid’in iginde yer aldigi Kuzey Arabistan halkinin biiyiik bir
cogunlugu yukarida da temas edildigi lizere gocgebe idi. Bedeviler’in tarihi “Eyyamii’l-
Arab” denilen mahalli savaslar hakkinda bilgi vermektedir. Bunlarda bahse konu olan
sey ise akinlar ve yagmalardir. Bu sekilde siirekli ¢atismanin ortaya ¢ikardigi kan

davas1 Bedeviler arasinda dini ve sosyal bir kanun haline gelmisti. 1%

Watt’a gére Hz. Peygamber’in dogumundan evvel Arap Yarimadasi lizerinde
Bizans ve Sasani Imparatorlugun hakimiyet kurma cabalar1 vardi. Mevcut sartlar
nedeniyle her iki devlet de yarimadanin merkezine ulasamamiglardir. Esas olarak
boyle bir politika da gilitmiiyorlardi. Zira siir boylarindaki kiigiik devletgikleri
desteklemek onlar igin yeterliydi. Bizans kuzeyde Hiristiyan Gassani devletine arka
cikarken, Farshlar da biiyiik bir hanedanlik olan Lahmidleri koruyordu. Her iki grupta
Hiristiyan’di. Bunlarla birlikte biiyiik devletlerin de destegiyle Hiristiyanlik kabileler

arasinda yayiliyordu.1%®

Bizans’in Hiristiyanlhig1 kendi otoritesini yayginlastirmada bir ara¢ olarak
kullandig1 goriilmektedir. Watt, islim’dan énce Arap Yarimadasi’nda mevcut dini
anlayislarin siyasi cereyanlara bagli olarak yayildigin1 dile getirmektedir. Bu
cimleden Hiristiyan olan Gassaniler ve Habesliler kendilerini Bizans’a yakin
bulmaktaydi. Ancak Gassaniler Ortodoks iken Habesliler Monofizitti. Buna karsin
Hiristiyanlarin Nasturi koluna mensup olan Dogu Suriyeliler ise kendilerini Farslara
daha yakin buluyorlardi. Irak’ta da bunlarin birgok taraftari bulunuyordu. Ayni sekilde
bu cografyada birtakim Yahudiler de vardi. Yahudiler ise ¢ogunlukla Fars yanlisi
idiler. Mekkeli tacirlerin bir kismi Suriye’ye bir kismi da Irak topraklarina seyahat
ediyordu. Ote yandan bunlar, Bizans ve Habes ittifakinin da farkindaydilar.'

Dolayisiyla bunlar, din ve siyasetin birbirini sekillendirdigini biliyorlardi.

108 philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel islam Tarihi, ¢ev. Salih Tug, Istanbul: IFAV Yaymlari, 1995,
1/132, 134.

109 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 12-13.
110 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 13-14; Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 19
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Hz. Peygamber’in atasi Kusay, Suriye sinir bolgesinde bulunan Hiristiyan bir
kabile olan Benu Uzra ile temas halindeydi. Mekke’ye hakim olma siirecinde Kusay,

Roma ve Gassanilerden yardim almis olabilir.!*

Arabistan yarmmadasina 6zelde ise Mekke’ye bakildigi zaman Putperestlik,
Mecusilik, Hiristiyanlik, Haniflik, Sabiilik inanct mensuplar1 vardi. Bunlar kiigiik
gruplar halindeydiler. Ayn aile igerisinde farkli dini kanaate sahip olanlar da vardu.

Bu agidan bakildiginda bir hosgoriiden s6z edilebilir.!*2

I[slam o6ncesi Arap Yarmmadasi’nda dini hayat denilince akla Putperestlik,
Yahudilik, Hiristiyanlik, Mectsilik ve Haniflik gibi dinler gelmektedir. Bu sebeple

Arap Yarimadasi’ndaki dini hayat baslig1 altinda bu dinler iizerinde duracagiz.

1.1.1. Putperestlik

Putperestlik, ¢ok tanrili dinlerde tanrisal varlik sayilan cesitli sekillere
tapinmaktir. Islam kaynaklari genel olarak putperestligi Hz. Nuh déneminden
baslatirlar. Puta tapiciligin yaygin oldugu donem ise Hz. Ibrahim devridir. Kur’an’a
gore Hz. Ibrahim soyundan gelenler arasinda puta tapicilik devam etmistir. Araplar,
Nebatiler basta olmak tlizere c¢evrelerindeki ¢esitli putperest topluluklardan

etkilendi.'3

Arap yarimadasinda ve Cahiliye Araplari ¢ok tanrili bir anlayisla beraber evreni
yaratan tek bir agkin giiciin varligina inanmaktaydilar. Buna karsin bu tanr atil idi ve
varliklar aleminde kendisini gostermemekteydi. Dolayisiyla bunun giicleri putlar

arasinda taksim ediliyordu.t*

11 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 20
112 Hamidullah, 1/26.

113 Ahmet Giig, “Putperestlik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Diyanet Vakfi
Yayinevi, 2007, 34/365-366.

114 Mehmet Alici, “Cahiliye Arabi Bir Peygamber Bekliyor muydu? Atil Tanri/Deus Otiosus
Baglaminda Cahiliye Dénemi Peygamber Algis1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
59:1 (2018), 126.
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Putlara tapiciligin nasil dogduguyla ilgili ibn Hisdm’da farkli iki rivayet
bulunmaktadir: Amr bin Luhay Belka topraklarindan Meab’a gittigi zaman orada
insanlarin putlara taptigin1 gordii ve bunun sebeplerini sordu. Onlar da “...bunlarin
birtakim putlar olduklarini ve onlardan yagmur veya yardim istedigimizde onlar buna
cevap verirler.” Cevabini aldi. Bu cevabi alan Amr bin Luhay, “Hubel”!® adl1 bir putu
onlardan aldig1 izinle Mekke’ye getirdi ve boylece puta tapicilik basladi. Bir diger
rivayete gore Ismailogullar1 cogalmak suretiyle etrafa dagilmaya basladi. Kabe’den
ayrilan her bir kisi buradan bir tas alarak bulunduklar1 yerlere gétiiriir, sonra onun
etrafindan Kabe’yi tavaf eder gibi dénerdi. Oyle ki zamanla degerli goriilen her bir

tasa kars1 ayn1 tutum sergilenmeye baslands. 1!

I[slam’in ortaya ciktigi donemde Mekkeliler putperest/miisrik idiler. Aslinda
vahid ve kahhar olan bir Allah’1 biliyor ve taniyorlardi. Putlar1 ise bu tanriya ulagsmak
icin arac1 konumundaydilar. Kabe’nin etrafinda biitiin kabileleri temsil edecek kadar
yiizlerce put bulunmaktaydi.!'” Ayrica her evin merkezinde bir put yer almakta ve
yolculuga ¢ikmadan 6nce veya doniiste 6ncelikle bu put oksanmakta, ondan yardim

dilenmekteydi.t*®

Watt’a gore islam’daki kader anlayisi, kaderciligin var oldugu bir ortamda zuhur
etti. Bu anlayisa bagli olarak ozellikle basarisizlik “kader/dehr”in bir takdiriydi.
Araplarm anlayisinda dehr, soyut bir varliktir. Bu agidan disi ilah olan “Menat” talih,
kader anlamlarina gelmektedir. Ancak bu kaderi anlayislar da tabiat kaynakli olarak
goriilmekteydi. Putperestligin birtakim izleri Miisliimanlarin kadercilik anlayisinda
ortaya ¢ikmisti. Araplar 6liim tarihine miidahale edilemeyecegine inanirdi. Ayrica

insan rizkinin, her nereye giderse gitsin, degismeyecegini diisliniiyorlardi. Bu anlayis

115 Mekke’deki putlarin en biiyiigii idi. Kabe’ nin igindeki kuyunun iizerine yerlestirilmisti. Kabe’ye
adak olarak kesilmek tizere getirilen hayvanlar bu kuyuda toplanirdi. Bunun yaninda yedi adet ok
bulunurdu. (Taberi, 4/4; Ibn Ishak, 82)

116 Tbn Hisam, Siret, cev. Hasan Ege, Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2006, 1/117-118.
117 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/26.
118 |ings, age, s. 22.
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bedevi yasama uygundu. Bedevinin ¢6l sartlart altinda maruz kalacagi hadiselere karsi

yapabilecegi bir sey de yoktu. Bu bir tiir kabullenisti.!*°

Putperestlik uzunca bir tecriibenin neticesiydi. Ilk zamanlar taslar ve agaclara
tapinilmaktaydi. Aslinda bunlarin bizatihi kutsalligin1 i¢inde barindirdiklar1 kutsal
ruhlardan aldig1 diisiincesi vardi. Kutsal varliklarin evi olma diislincesi zamanla
degiserek nesneleri kendilerinin kutsal oldugu inanci olusmaya baslamist1.!?° Yazara
gore putperestligin karsisina “kabile insancillig1” denilen bir anlayis ¢ikmisti. Cahiliye
donemi siirlerinde en ¢ok one ¢ikan husus, yigitlik ve comertligi ile Oviinen bir
kabileye sahip olmakti. Burada kisiden ziyade “kabile” kutsal bir kimlige

biriinmiistii.?

Arabistan da ¢esitli tapmaklarda birgok ibadet sekli olsa da bunlar Araplarin
yasaminda ¢ok da onemli degildi. Bunlardan biri ok ¢ekme (ezlam) idi. Araplar
kuraklik oldugunda, develerin siitii azaldiginda; su kuyusu agma, savasa gitme gibi
islere baglamadan fal oklarina bagvururdu. Nitekim Abdiilmuttalip zemzem kuyusunu
acacagl zaman fal oklaria basvurmustu.'?? Bu islem sirasinda istedikleri cevaplari

alamayanlar bunu yadirgayabiliyor, putu hafife alabiliyordu.?

Araplarda “kabile hiimanizmi” vardi. Kabul goéren sey, insani erdemler ve
yigitlikti. Bireyler kabilenin onuruyla kendi onurlarmi 6zdeslestirmislerdi. Boyle
bireyleri sairlerin dvmesi bir gérevdi. Bu bir tiir ritiiel olarak icra edilirdi. Ovgiiniin

karsisinda ise diger kabilenin yerilmesi durumu vard:.*?*

Sami dinlerinde bulunan Tanr1 tasavvurunda kisisel Ozellikler ¢ok yoktur.

Tanrilar belirli bir yer ve nesneye bagli kuvvetlerdir. Tanriya verilen isimler;

119 Watt, Tesekkiil Devri, s. 95-97.
120 watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 30.
121 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 31.

122 Thn Higam, 1/206-211; Necati Siimer, “Cahiliye Araplarinda Falcilik”, Milel ve Nihal, 13 (1), 2016,
140.

123 Hitti, 1/144-145; Cagatay, age, S. 11.
124 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 63-64.
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“Tanrica”, “Kadir-i Mutlak” ve “Takdir Edici” seklindeydi.'? Putperestlerin taptiklari
tanrilardan biri olan Lat, Taif’in tanrisidir ve olduk¢a gosterisli bir tapinakta
bulunaktadir. Uzza, Mekke ile Taif arasinda Nahle ovasinda bir tapinakta; Menat ise
Mekke ve Medine arasinda Kudayd’da bir tapinakta bulunuyordu. Bu ii¢ put “Allah’in
kizlar1” olarak isimlendirilmisti. Islom’in hakim olmasiyla bu ii¢ tapinak ortadan
kaldirilmigtir. Kureys kabilesi i¢inde en fazla itibar edilen put Uzza idi. Bu sebepledir

ki “Abdiiluzza” ismine miisrikler arasinda oldukca ragbet edilmekteydi.!?

Mekkeli miisriklerin tanrilar1 bir tapinma araci olmasinin 6tesinde ticari bir
metaya doniismiistii. Mekke miigrikler, putlarin kendileri i¢in olusturdugu bu pozitif
etkiyi kirabilecek olan Hz. Muhammed’in giiclinli; ona kiz alip vermek, onunla igli
digsl olmak suretiyle azaltabileceklerini diisiindiiler. Hatta ticaret bakimindan onu
kendi cevrelerine kabul ederek onu pasiflestirmek niyetinde idiler. Ancak bunlar
Mekke digindaki tapinaklar ticari etkinliklerini kaybetme tehlikesiyle karsilasinca,

Hz. Peygamber’den kendi tanrilarini dven bir seyler sdylemelerini istediler.'?’

Hz. Peygamber’in putlarin isimlerini andig1 Garanik hadisesinde!?® Watt, yanlis
bir yorumlamaya gitmekte, Hz. Peygamber’in inen ayetlere’®® bakisini, Araplarin
meleklere, cinlere ve diger dogaiistii giiclere inanisiyla bagdastirmaktadir.’*® Yazar
Hz. Peygamber’in putperestlerin tanrilar1 hususunda yanilgiya diismesini simdiye

kadar i¢inde bulundugu inang¢ ortamiyla iliskilendirilmistir.

Araplarin bu putperest din mensuplarinda kadercilik inanci vardir. Buna gore

dort sey Tanr1’ya izafe edilmekte idi. Bunlar; ecel, rizik, cocugun cinsiyeti, mutluluk

125 Watt, Peygamber ve Devlet Adamu, 76; Hitti, 1/145-146.

126 Tbn Hisam, 1/122-125; Watt, Peygamber ve Devlet Adamu, 75-76; Hitti, 1/148-150; Martin Lings,
Hz. Muhammed’in Hayat, ¢ev. Nazife Sisman, Istanbul: Insan Yayinlari, 2006, s. 21.

127 Watt, Peygamber ve Devlet Adam, s. 77-78.

128 Taberi, 4/151-156.

129 «“Gordiiniiz degil mi (dciz durumdaki) Lat’t, Uzzd 'yi ve iigiinciisii olan digerini, Mendt1?” Kur’an,
53/19-20; “Senden once hi¢cbir resul ve nebi gondermedik ki o bir temennide bulundugunda seytan
ille de onun arzularina bir seyler katmaya kalkismasin. Fakat Allah seytanin katmaya ¢alistigini iptal

eder. Sonra Allah kendi ayetlerini (onun kalbine) saglam olarak yerlestirir. Allah hakkiyla bilmekte,
hikmetle yonetmektedir.” Kur’an, 22/52.

130 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 77
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veya mutsuzluktur. Watt’a gore bunlar da tabiat sartlarinin getirdigi bir zorunluluktu.
Zira ¢olin zor kosullarinda bedeviler, talihsizligi yaygmn bir olgu olarak

benimsemekteydi.**!

1.1.2. Mecisilik

Mecusilik Zerdiist’in kurdugu monoteist dgeler iceren, eski Iran’m inang ve
gelenekleriyle karismis bir dindir.232 Arap Yarimadasi’nda islam’dan énce Mecusilik
dinine bagli olanlar vardi. Nitekim Hz. Peygamberin kolelerinden biri olan Iranli boyle
kisiydi. Bunlarin sayilar1 olduk¢a fazlaydi. *3 Ayrica Islam’m ortaya ciktig1 sirada
Yemen, Hadramevt ve Umman’da Mecusilere rastlanmaktaydi. Fakat bunlar Arap
asilli degillerdi. Yemen siirekli iranlilarin hedefinde oldugu icin buray1 isgal
ettiklerinde Iran’dan Fars aileler getirerek buralara yerlestirilirdi. Ayrica ticaret
kervanlartyla gelenler de burada kalirdi. Dolayisiyla Yemen bolgesindeki Mecusilerin

bu sekilde gog ettirilenler oldugu anlasilmaktadir.*®*

Kur’an’da sadece bir ayette Mecusilerden bahsetmektedir: “Siiphesiz, iman
edenler, Yahudiler, Sabiiler, Hiristiyanlar, Mecusiler ve Allah'a ortak kosanlar var
va, Allah, kryamet giinii onlarin aralarinda mutlaka hiikiim verecektir. Ciinkii Allah,

her seye sahittir.”**®

Oteden beri Araplar bu dine mensup olan Farslilarla siirekli bir iliski halindeydi.
Hz. Peygamber’e isnat edilen bir hadise gore “Mecusilere Ehl-i Kitap ziimresine

gosterilen davranisin aynisinin sergilenmesi istenmektedir. 13

131 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 31-32

132 Qinasi Giindiiz, “Mecusilk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, Ankara: Diyanet Vakfi
Yaymevi, 28/279.

133 Zeydan, age, 2/235-236.

134 Neset Cagatay, age, S. 97.

135 Kur’an, 22/17.

13 Muhammed Hamidullah, Islim Peygamberi, S. 646-647.
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1.1.3. Semavi dinler

Mekke ve Medine de Ehl-i Kitaptan Hiristiyan ve Yahudiler vardi. Hiristiyanlik
Arap topraklarinda Necran Hiristiyanlar1 vasitasiyla yayild.™®” Yahudilik ise Zii-
Niivas zamaninda Yemen’de devlet dini dahi olmustur. Dolayisiyla Medine ve
Hicaz’in kuzey bolgelerine dinin yayilisinda bunlarin etkisi de olmustur.}3® Watt,
Mekke’de Yahudi ve Hiristiyanlikla ilgili hangi diislincelerin var oldugunu
onemsemekten ziyade, bu dinlerin 6gretilerinin ¢evreyi Hz. Peygamber’in dgretilerine
nasil hazirlamis olduguyla ilgilenmektedir.'®® Mekke’de Hiristiyanlik, Hz. Hatice’nin
akrabalar1 arasinda kismen yayilmisti. Mekke’de papaz ve kesis olmamasina karsin

ozellikle Hiristiyan kolelerin var oldugu bilinmektedir. 4

Watt, ilk surelerin Hz. Muhammed’in ve o donem ileri gelenlerinin zihinlerinde
var olmayan konular oldugunu ileri siirer. Buna karsin Peygamber kissalarina
gelindiginde burada durumun farkli oldugundan s6z eder. Zira Kur’an kissalariyla
Yahudi ve Hiristiyan kutsal metinleri arasinda biiyiik benzerlikler vardir. Fakat
bunlarin ¢ogunlugu, kabul edilen Incillerden &te, daha cok sonradan hahamlarin

yazdiklar1 Tevrat’in yorumlartyla daha ¢ok ortiismektedir.*4*

Hz. Peygamber’in zihninde kissalar var olabilirdi. Meryem, Isa, Zekeriya ve
Yahya’y1 biliyor olabilir. Ancak Kur’an onlarin haberlerine dikkat ¢ekmekten ziyade
manay1 vurgulamaktadir. Ote yandan Watt, Hz. Peygamber’in zihin diinyasinda var
olan bu olaylarin gergek yoniinii Allah’tan 68renmeyi talep etmis olabilecegini

belirtmektedir.14?

Watt, Hz. Muhammed’in tebliginin iizerinde Yahudi ve Hiristiyanlarini nasil bir

etki olusturdugunu sorgular. Islim’in kendi &gretisine gore Hz. Peygamber iimmi

137 Tbn Hisam, 1/68.

138 Hitti, 1/160-161.

139 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 35.

140 Taberd, 4/163-164; ibn Hisam, 1/315; Hamidullah, islam Peygamberi, 1/71-72.
141 watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 91.

142 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 92.
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oldugundan Eski ve Yeni Ahit’i okuma sansi yoktu. Buna karsin miistesrikler bunun
stipheli bir durum oldugunu ifade ederler. Onlara gore Hz. Peygamber’in okuma
yazma bilmeyisi, vahyin ilahi kaynakli oldugu inancini desteklemek icindir. Watt’a
gore Kur’an’in tertip sekli Hz. Peygamber’in Kitab-1 Mukaddes’i okumadigini kesin
kilmaktadir. Bu anlamda Peygamber’in Yahudi ve Hiristiyanlar hakkindaki bilgisinin
kaynaginin sifahi kiiltiir oldugunun altin1 ¢izer. Bu kiiltiir ise ¢evre kabilelerden,
Suriye siirinda Hiristiyanligi kabul etmis olan Araplardan ve Yemen’de yasayan
Habesli kolelerden ticaret amaciyla Mekke’ye gelis-gidisleri sirasinda elde edilmis
olmalidir. Ote yandan Medine ve ¢evre mahallerde ise Yahudiler yasamaktayd:. 4
Ancak yazar Hz. Muhammed’in bu bilgilerini Mekkeli entelektiiellerle yaptigi

miilakatlar esnasinda edinmis olabilecegini de muhtemel goriir. Netice itibariyle

yazara gore Mekke toplumunda Kitab-1 Mukaddes bilinmekteydi. 44

Watt’in, islam’mn Hiristiyanlik ve Yahudilikten ne dlgiide etkilendigi hususunda
celiskili fikirleri bulunmaktadir. Nitekim bir yerde Islam’in Yahudi-Huristiyanlik gibi
dinlerin etkisinde olustugunu sdylemenin imkansiz oldugunu belirtmektedir.1#°
Miiellifin bu ifadesi ile yukarida bahsedilen fikirleri arasinda bir zithk ortaya
cikmaktadir. Buna karsin “Tanr1” inancinin Araplarin kadim diisiincesinde mevcut
oldugu yazar. Oyle ki onlarin icra ettikleri batil dini tdrenlerinin Allah’in emri

olduguna inandiklarim belirtir. 146

1.1.4. Haniflik

Hanif kelimesi birgok manaya gelmektedir.!*’ Arastirmacilar, bu kelimenin
Stiryaniceden geldigini belirtmektedir. Bu dildeki manasi diger Sami dinlerinde
oldugu gibi, dinle ilgili hususlarda kararsizlik, ¢esitli inaniglarin birlestirilmesidir.

Miistesrik Bell ise bu kavramin dinlerinden vazge¢cmeyen, Yahudi ve Hiristiyan

143 Watt, Peygamber ve Devlet Adam, s. 51-52

144 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 53-54

145 Watt, Peygamber ve Devlet Adam, s. 54.

146 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 35.

147 Ayrmtili manalari igin bkz. Ismail Cerrahoglu, “Kur’an-1 Kerim ve Hanifler”, AUIFD, 11 (1963),
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olmay1p yerel dininde kalan Araplar i¢in kullanildigini kaydeder.'*® Bunlar Ibrahim
dinini tam olarak bilemediklerinden Hristiyanlik ve Yahudilikte, Ibrahim’in dininde

izler vardir diye bu dinlerin baz1 ritiiellerine yonelmekteydiler.'4°

Hz. Peygamber’e vahiy gelmeden evvel Mekke’de tek tanri inancinin biliniyor
oldugu muhakkaktir. Zira Hz. Peygamber, muhataplarina hitap ederken bu literatiirii
kullanmistir. Ancak Watt’a gore bu tek tanricilik muglaktir ve belli dini rittielleri
yoktur.*®® Abdulmuttalib tam olmasa da kavminden daha ziyade bu tek tanricilik

inancina yakindi. Hubel’e ibadet etmemekte; Allah’a yakarmaktayd:.!®!

Watt, Hanifligi Miisliimanlarin bir st kimligi olarak degerlendirmektir. Bu

nedenle Kur’an'®?

miiminlere kendilerini ne Yahudi ne de Hiristiyan olarak
tanitmalarini aksine ibrahim’in dininden, milletinden geldiklerini kabul etmelerini
istemektedir. Yazar, Hanifle Miislim kelimesinin es anlamli olarak kullanildigim
belirtmektedir. Miisliimanlarim atalar1 Ibrahim’in dinine®® uymalar1 emredilmektedir.
Yazara gore kiblenin de Hz. Ibrahim’in mabedi Kabe’ye cevrilmesi bunun bir

neticesidir.t®*

Kabe, Adem peygamber tarafindan insa edilmis; zamanla harap hale gelmesiyle
Hz. Ibrahim tarafindan yeniden insa edilmistir. Dolayisiyla insanligin varolusundan

beri Kéabe kutsalligin1 hi¢ kaybetmemistir.1>® Kabe’nin kutsal hizmetleri uzun bir siire

148 Saban Diizgiin, “Hanif”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Diyanet Vakfi Yaymevi, 1997, 16/33-
34.

149 Neset Cagatay, Isliamdan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cag1, Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayimni, 1957, 145.

150 Watt, Peygamber ve Devlet Adami, s. 53.
151 Lings, age, s. 22.

12 “Kendini bilmeyenden bagka Ibrahim’in dininden kim yiiz cevirir? Andolsun, biz Ibrahim’i bu
diinyada seckin kildik. Siiphesiz o ahirette de iyilerdendir.” Kur’an 2/130; (Yahudiler) “Yahudi olun
ve (Hiristiyanlar da) "Hiristiyan olun ki dogru yolu bulasiniz” dediler. De ki: “Hayir, hakka yonelen
Ibrahim’in dinine uyariz. O, Allah’a ortak kosanlardan degildi.” Kur’an, 2/135.

153 “Allah ugrunda hakkiyla cihad edin. O, sizi se¢ti ve dinde iizerinize hi¢bir giilik yiiklemedi. Babaniz
Ibrahim’in dinine uyun. Allah, sizi hem daha once, hem de bu Kur’an’da miisliiman diye isimlendirdi
ki Peygamber size sahit (ve 6rnek) olsun, siz de insanlara sahit (ve drnek) olasiniz” Kur’an 22/78.

154 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 243, 244,
155 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/24.
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Ciirhiim kabilesinin kontroliinde iken daha sonra Huzaa kabilesine intikal etmistir.
Bunlar, birtakim hizmetleri Kinane, Kuda’a ve Kureys’ten Kusay’a birakmak zorunda
kalmistir. Hz. Peygamber’in biiylik dedesi Kusay’1 icraatlariyla, “daru’n-nedve”yi
insastyla Mekke’nin kurucusu olarak kabul edilir. $°® Mekke’de oturanlar Kureys el-
Bitah (Kabe’nin ¢evresine yerlesenler) ve Kureys ez-Zevahir (dis mahallerde
oturanlar) olarak iki sekilde isimlendirilmekte idiler. Bu sekildeki bir diizenleme

Kusay’a izafe edilir. Kusay ve kabilesi Kabe’nin hemen etrafinda oturuyordu.’

Watt’a gore Mekke’de Sabiiler gibi Yunan felsefesinden esinlenen tektanriciliga
inanan kiigiik topluluklar vardi. “Hanif” kelimesi de boyle bir manay1
cagristirmaktadir. Ona gore 6. yiizy1l sonunda manevi ihtiyaglarini tatmine yonelik
ciddi bir boslugun olusmasina bagli olarak bdyle bir inanci bekleyen, buna kafa yoran

bireyler vardi.’®® O, bunlar1 Ibn Ishak rivayetinden degerlendirmektedir.

Bu rivayetteki dort kisinin putperestlerden farkli hareket ettikleri
belirtilmektedir: Bunlardan Varaka bin Nevfel ve Osman bin Huveyris daha sonra
Hiristiyan oldular. Ubeydullah bin Cahs ise Miisliiman oldu ve Habesistan’a hicret etti
ancak orada din degistirerek Huristiyan oldu. Bunlar arasinda bulunan Zeyd bin Amr,
hicbir yere baglanmamistir. Bu kisiler miisriklerin yaptiklarindan kaginir; 61t hayvan
eti ve putlara kurban edilenlerin etini yemekten sakimirdi. Ibrahim’in Rabbine ibadet
ederlerdi. Zeyd bin Amr avug i¢i agik olarak secde eder, kiz ¢ocuklarint diri diri
topraktan gomiilmekten kurtarirdi.®® Bu sekilde tek tanri inancinin siirdiigiinden s6z
edilebilir. Watt, isimleri belirtilen bu dort kisiyi bir araya getiren siyasi bir sebep
bulamamistir. O halde onlar1 birlestiren hususun misriklerin taptiklarindan uzak

durmak ve tek Allah’a inanmak oldugunu belirtir.**°

156 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 11-12.

157 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 12.

158 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 34-35.

159 Tbn Hisam, 1/295-298.

160 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 103, 171-172.
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Netice itibariyle yazar, “Hanif” kelimesinin Kur’an’daki kullanim bi¢iminin
esas alinmasi gerektigine vurgu yapar ve sozii edilenlerden higbirisinin kendilerini
“Hanif” olarak tanitmadigimi veya Hz. Ibrahim’in dinini arama gibi bir amaglarinin

olmadigini belirtir.6?

1.2. Arap Yarimadasi’nda Risalet Beklentisi ve Son Peygamber

Arap toplumu politeist bir din anlayisina sahipti. Bunlar tanrisal giicii, tanriyla
irtibat halinde oldugunu diisiindiikleri putlar arasinda taksim etmislerdi. Bu agidan
varlik anlayislarini sekillendiren pagan inancina bagli olarak bir peygamber beklentisi
icerisinde olduklar1 sdylenemez. Onlar gaybla ilgili hususlarda putlari, bunlarla
baglantili kahinleri ve cinlerle iliskileri olan sairleri dikkate almaktayd:.’®?> Buna
karsin, Araplar ticaret i¢in ugradiklar1 sehirlerde 6zellikle Sam’da ve digerlerinde
yasayan Yahudi ve Hiristiyanlardan son peygamberin gelecegine dair bir bilgiye
erigsmislerdi. Bu ciimleden onlarin inanglar1 sebebiyle bir peygamber beklemez iken,
eristikleri bilgiler hasebiyle bir peygamberin gelecegi bilgisine sahip olduklarini

aliyoruz.

Arap yarimadasinda yasayan Hiristiyanlar ve Yahudilerde bir peygamberin
ortaya c¢ikacagi beklentisi vardi. Ancak bunun kendi i¢lerinden ¢ikacagini iddia
etmekteydiler. Ote yandan putperest Araplar Hz. Peygamberin niibiivvet iddiasiyla
karsilaginca sasirmig ve bununla nasil basa ¢ikacaklarini, buna dair daha 6nce bilgi

aldiklar1 Yahudi ve Hiristiyanlara basvurmuslard:.'®3

1.2.1. Islam oncesi dinlerde son peygamber algist

Dinler tarihi aragtirmacilarinin tespitlerine gore kabile dinleri de dahil olmak

tizere Uzakdogu dinleri ve semavi dinler de bir kurtarici/mesih beklenmekteydi.

161 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 170-171.

162 Yunus Akyiirek, Siyer ve Islam Tarihi Kaynkalarma Gore Cahiliye Dénemi Kureys Toplumunun Bir
Peygamber Beklentisi Var miydi? Isldmi Ilimler Dergisi, Y1l 13, Cilt 13, Say1 2, Giiz 2018, s. 342.

183 Alici, agm, s. 119-120.
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Zerdiist’lin kutsal kitab1 Zend Avesta’da “Saosyant” adinda birinin gelecegi ve bunun
putlart kiracagi miijdelenmektedir. Bu kelime “alemlere rahmet” manasindadir. Ayni
sekilde Islam alimleri, Ahd-i Atik ve Incil’de Hz. Peygamber’in gelecegine dair

isaretlerin bulundugu ancak bunlarin tahrif edildigini belirtir.*6*

Son peygamberin nitelikleri 6nceki kitaplarda bildirildigi i¢in Ehl-i Kitap, Hz.
Peygamber’i iyi tamimaktaydi: “Kendilerine kitap vermis oldugumuz kimseler, onu
(Muhammed'i) tipki eviatlarini tamdiklar: gibi tanirlar”.*®® Ehl-i Kitap Resulullah’in
gelecegi zamani biliyorlardi, Ismi belliydi ve sifatlar1 onlarm kitaplarinda yaziliyds.
Onlar, isaretleri verilen bu peygamberin gelisiyle miisriklere kars1 zafere eriseceklerdi.
Tevrat ve Incil’de bunun vasiflarinin zikredildigine dair Ibn ishak birgok Kur’an
ayetini'® delil olarak getirmektedir. Putperest Mekkeliler Ehl-i Kitab’m hosuna
gitmeyen bir sey yaptiklarinda onlar, “Son peygamberin zaman geldi, gelince ona
baglanacagiz...” diyorlardi. Buna karsin o gelince putperestler kismen ona uymasina
ragmen Yahudi ve Huristiyanlar inkar etti. 7 Aym sekilde Yahudilerin bircogu son
peygamberin gelis vaktinin yaklastigin1 bildirmisti. Hasan bin Sabit bu istikametteki

ifadelerden birine sahit olmustu.'®®

Hiristiyanlar arasinda 6zellikle Sam bolgesinde son peygamber bekleniyordu ve
onun alametleri biliniyordu. Bunlar icerisinde en bilinen rivayet Rahip Bahird nin son
peygambere dair anlattiklaridir. Bahira’nin bulundugu manastirda miinzevilerden
ulasan bir grup ve eski inanglari anlatan bir kitap vardi. Bu kitaptan dgrendikleriyle o,
Suriye’ye gitmekte olan Mekke kafilesinde olaganiistii 6zelliklere sahip bir sahsin

oldugunu anlamigti. Zira bir bulut onu korumaktaydi. Bahira, bahsedilen kitapta

164 Mehmet Aydin, “Besairii’n-Niibiivve”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul:
Diyanet Vakfi Yayini, 1992, s. 549.

165 Kur’an, 2/146. Konuya iliskin bir baska ayet ise sudur: “Onlar ki yanlarindaki Tevrat ve Incil'de
yazilmis bulacaklar1 immi peygambere uyarlar...” Kur’an, 7/157.

166 Bunlardan biri: “Hani, Meryem oglu Isa, “Ey Israilogullari! Siiphesiz ben, Allah’in size, benden
once gelen Tevratt dogrulayict ve benden sonra gelecek, Ahmed adinda bir peygamberi miijdeleyici
(olarak gonderdigi) peygamberiyim” demisti. Fakat (Isa) onlara apa¢ik mucizeleri getirince, “Bu,
apagik bir sihirdir” dediler.” Kur’an, 61/6.

167 Kur’an, 2/89
168 Tbn Tshak, 134-138
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beklenen peygamberlerle ilgili anlatilan diger isaretlerin bu zatta olup olmadigini
merak ediyordu. Ozellikle sirtinin ortasindaki miihiirle bu sahsin beklenen peygamber
olabilecegine kanaat getirdi ve amcasina sikica tembihatta bulunarak Yahudilerin buna
zarar verebilecegini belirtti.!®® Watt, bu nakli basit!’® bulsa da Hz. Peygamber’in

yasadig1 dénemi dogru tasvir eden bir rivayet oldugunu belirtir.}’!

Hiristiyanlar tarafindan son peygamberin geleceginin bilindigini gosteren bir
baska nakil ise su sekildedir: ibn ishak’tan rivayet edildigine gore, Hz. Hatice’nin
hizmetgisi Meysere, Hz. Peygamberle Sam’a ticaret i¢in gittigi sirada yasadiklarini
Hz. Hatice’ye anlatinca, o da bunlar1 Hiristiyan din adami akrabasi Varaka’ya anlatti.
Bunun iizerine Varaka: “...Stiphesiz Muhammed elbette bu iimmetin peygamberidir.

Ve ben bilmistim ki bu iimmet i¢in beklenen bir Peygamber vardwr. Onun zaman iste

budur,” dedi.1"?

Bundan bagka Hiristiyan rahiplerden Rahip Is de Mekke’ye yakin Merri Zehran
adli bolgede Hiristiyanligr yasarken beklenen peygamberi haber vermek icin
Mekke’ye gelmis ve insanlart bu hususta bilgilendirerek uyarmistir. Ote yandan
Kureysli bir kisiye Ciirhiim kabilesinden bir rahip “Bu gece bir yildiz dogdu, sizin
icinizden bir nebi gonderildi.” haberini vermistir. Ayrica Talha bin Ubeydullah’a
Busra carsisinda konustugu bir rahip, gelecek son peygamberin ¢ikis yerini ve nereye

hicret edecegini bildirmistir.}"

Hiristiyan iken sonradan Miisliman olan Selman-1 Farisi’nin anlattiklar
Hiristiyan rahiplerce son peygamberin 06zelliklerinin  gayet 1yi bilindigini
gostermektedir. Selman-1 Farisi’ye Ammuriye’deki Hiristiyan bir din adami, son

peygamberin Arabistan topraklarinda ¢ikacagini, sirtinda niibiivvet miihrii basta olmak

169 Taberi, 4/63-64.

170 Muhammet Hamidullah da bu rivayeti basit bulur ve metni tenkit eder. Dokuz yasinda bir ¢ocugu
Rahibin tanimasi hele de bedeviler arasinda bunu aramasimi anlamsiz bulur ve buna inananlari
kiiciimser (Islam Peygamberi, 1/47.)

111 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 7-8. 10.
172 bn Hisam, 1/254.

173 Abdurrahman Demirei, “Ibn Heyyeban’n Vasiyeti Ekseninde Arap Yarimadasi’nda Son Peygamber
Beklentisi”, Igdwr Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Say1: 9, Nisan 2016, s. 120-121.
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lizere bazi alametleri tasiyacagini bildirmis ve Selman’a oraya gitmesini tavsiye
etmistir. Bunun iizerine Selman, bagindan gecen bazi hadiselerle Medine’ye ulastigi
zaman, burasinin son peygamber yurdu olarak anlatilanlarla tam uyustugunu

gormiistiir.}™

Medine Yahudileri Hz. Peygamber’i yanlarina hicret ettigi zaman g¢ok iyi
taniyorlardi. Nitekim Bisr bin Bera ve Muaz bin Cebel, miisrik olduklar1 sirada
Yahudilerin kendilerini “Muhammed”le tehdit ettigini onun gelecegini haber

verdiklerini ve sifatlarini tanittiklarini bildirmislerdi. 17°

Sam Yahudilerinden Ibn Heyyeban vahyin indirilisinden iki sene evvel
Medine’ye gelis sebebini su sekilde agiklamaktadir: “Ben bu beldeye ancak zamant
yaklagmug bir nebinin ¢ikmasint beklemek iizere gelmisimdir. Bu belde ise onun hicret
edecegi yerdir. Ben umuyorum ki o génderilir. Ben de ona tabi olurum. Ve size onun
zamant yaklasmistir.”™® Bir Yahudi tacir de Kureys ailesinin son peygamberin
kendilerinden ¢ikmasina sevinmelerine karsilik bunun igin fazla sevinmemeleri
gerektigini belirtmis, zira son peygamberin kendilerine kars1 ¢ikacagini belirtmistir.!’’
Ibn Ishak’in bir rivayetine gore Abdileshel’den bir Yahudi, eliyle Mekke ve Yemen

taraflarini isaret ederek bir peygamberin ¢ikisinin yakin oldugunu bildirir.1"®

Yahudi hahamlardan biri olan Numan bin Sebei, Yemen’den Medine’ye gelerek
Miisliiman olmugstur. Babas1 ona son peygamberin ve son immetin vasiflarini ayrintil
olarak anlatmist1.}’® Taberi, ibn Ishak kanaliyla bir baska rivayeti zikretmektedir:
Farslilar Medine’de savastiklari sirada Beni Kurayza’dan iki Yahudi, komutan
Tiibbaa’ya Medine’yi yikamayacagini, bunu yaptig1 takdirde zarar goreceklerini

anlatmisti. Tiibbaa, sebebini sorunca da Medine’ye Kureys’ten ¢ikacak bir

174 Tbn Hisam, 1/ 287-290.
175 Demirci, agm, s. 126.
176 Tbn Hisam 384-285.
177 Demirci, agm, s. 122.
178 Tbn Hisam,1/283-284.
179 Demirci, agm, s. 124.

40



peygamberin gelecegini ve buraya yerlesecegi bildirmislerdi. Boylece Tiibbaa bu

fikrinden vazgegmistir. 18

1.2.2. Risalet oncesi Hz. Muhammed

Watt, vahiy 6ncesi zaman dilimini “gizli yillar” olarak isimlendirir ve bu devre
iliskin kayitlarin sinirli oldugunu belirtir. Dolayisiyla déonemin hadiselerine sonraki
olgulardan hareketle bir agiklama getirmektedir. S6z gelimi Duha Suresi’nden?®! buna
dair baz1 ¢ikarimlar yapar.'® O, garanik olayindan hareketle, Hz. Peygamber’in vahiy
gelmeden once tek tanri inancina sahip oldugunu, bununla beraber ¢agdaslar1 gibi
putlart da birer sefaatci olarak kabul ettigini ileri siirer. Buna karsin Hz. Peygamber
bunlar tanr olarak kabul etmekten ziyade birer melek olarak goriir, der. Ona gore
Miisliimanlarca bunun kabulii zordur; zira Mislimanlar batidaki gibi tedrici bir

anlayisa sahip degildir.'®®

Asagida Hz. Peygamberin nesebi, dogumu, ailesi, genc¢lik donemi,
peygamberligin geldigi ana degin ¢evresi ve yetistigi ortam ele alinacaktir. Watt, Hz.
Peygamber’in ¢ocukluk ve genglik yillarinda teolojik bir yoniin ortaya cok
¢ikmadigini belirtir.!3* Bu ciimleden en dikkat gekici hadise olarak Hz. Peygamber’in
Halime’nin yanina verilmesiyle orada biiyiik bir bereketin meydana gelmesini zikreder

ve bunu Ibn Ishak’tan aktararak yorumlar.

1.2.2.1. Hz. Muhammed’in nesebi, dogumu ve ailesi

Arabm soyu Hz. Ismail’e dayanmaktadir. Bir diger ifadeyle Adnanilerin'®®

Kinane kolundan Kureys kabilesi ortaya ¢ikmistir. Fihr b. Malik’in ziirriyetinden

180 Taberd, 3/1062-1064.

181 Kur’an, 93/3-8.

182 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 46-47.
183 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 111-116.
184 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 34.

1% Bir diger adiyla Ismaililer, Yemen’in kuzeyinde Tihame, Hicaz, Necid, Suriye ve Irak’a kadar
genisleyen bolgede ikamet ediyor ve Hz. Ismail’in soyundan geldikleri varsayiliyordu. Bkz.
Giinaltay, Islam Oncesi Arap Tarihi, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, Agustos 2006, S. 165-168.
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gelenlere Kureys denildigi rivayet edilmektedir.'8®

Watt, Araplarin bir tek soya
dayanarak diger halklardan farkliliklar1 veya onlara karsi istiinliiklerinin 6zellikle
Medine doneminde 6nem kazandigini belirtir. Zira o zaman bundan hareketle Araplar

arasinda siyasi bir birlik olusturma c¢abasi one ¢ikmust1.8’

Kureys’in baginda 5. asirda Kusay bin Kilab bulunuyordu. Kabe’nin kapiciligt
ve bekgiligi ise Huzaa kabilesinin elindeydi. Kusay Huzaa’dan evlenmek suretiyle
damat oldu ve kaympederinden Kabe’nin bekgiligi ve koruyuculugu vazifesini elde
etti. Bu sebepledir ki Huzaa ve Kureys kabilesi arasinda birtakim miicadeleler
olmustur. Nihayetinde hakem karariyla Kabe’nin sayilan bu hizmetleri Kureys
kabilesinde kalmistir. Boylece Hz. Peygamber’in biiyiik dedesi Kusay, Kureyslileri
Mekke’de topladi. Her kabileye birtakim vazifeler verdi. Bu sekilde 6nemli gorevleri
yiriitme Kureys kabilesini egemen bir unsur haline getirdi. Bunlar, 6tekine goére
kendilerini iistin gormiislerdi. Nitekim vergiden ve savunma hizmetlerinden muaf

kilinmislards. 88

Kusay’in vefatindan sonra ogullar arasinda iktidar miicadelesi basladi. Ciinkii
Mekke’nin birtakim hizmetlerini {istlenmek ailelere siyasi ve iktisadi {istiinliik
saglayabiliyordu. Bu hizmetlerden bazilari; nesi, ay takvimini giines takvimine adapte
etme; sikaye, hacilara su saglama; rifade, fakir olan hacilarin ihtiyaglarin1 giderme;
liva, savasta bayrak tagima vazifeleriydi. Sikaye vazifesini yiiriiten aile ciddi bir gelir
elde etmekteydi. Abdimenaf’a sikaye ve rifade; Beni Abdiiddar’a da hicabe, liva ve
nedve vazifeleri verildi. Sikaye ve rifade vazifeleri daha sonra Hz. Peygamber’in
dedeleri Hasim ve Abdulmuttalib’e ulasmistir.!8° Watt, bu ekonomik gelire sahip olma
arzusunun Kusayogullar1 arasindaki miicadeleyi tetikledigini belirtmektedir. Nitekim

Abdiimenaf ve Abdiiddar arasinda bir ¢ekisme vardi. Hz. Peygamber doneminde

18 jbn Ishak’a gore bu sekilde isimlendirilmeleri dagildiktan sonra bir araya gelmeleri hasebiyledir. Bir
diger rivayete gore ticaretten kazanmalari sebebiyle boyle denilmistir. Tbn Hisam, 1/135-137; Taberi,
4/29.

187 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 25.
188 Zeydan, age, 1/45-46.
189 Tbn Hisam, 1/179-180 vd.
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Mekke’de siyaseten etkin bir konumda bulunan Ebi Siifyan bu giicii kendi oymagi

Abdisems ve dedesi Umeyye’den almaktaydi. 1%

Yazara gore Kureys kabilesi
icerisindeki bu yaris MuteyyEbin ve Ahlaf arasindaki antlagmalardan
kaynaklanmaktadir. O, Hz. Peygamber devrindeki ittifaklarin kokenini yine bu

antlasmalara baglamaktadir.1

Mutayyebin ve Ahlaf gruplar ise asagida anlatildigi iizere ortaya ¢ikmistir:
Bend Abdumenaf giizel kokulu bir ¢anak ¢ikartti. Buna elini sokanlar Abdimenaf
miittefiki oldu. Dolayisiyla bu antlasmaya dahil olanlar “giizel kokulular” mealinde
“muteyyEbiin” olarak adlandirildi. Ote yandan Beni Abdfiddar da Kabe’ nin yaninda
bir araya gelerek miittefikleriyle ahitlestiler ki bunlara da “yeminliler” anlaminda

“Ahlaf’ denildi.?®

Mekke, Dartinnedve’de bir asiller meclisi bir diger ifadeyle mele’ler tarafindan
yonetilir ve Kureys’in kirk yasindan biiyiik aile tiyeleri buna istirak edebilirdi. Bu
mecliste savas ve barig gibi siyasi kararlar alinabilecegi gibi sosyal ve toplumsal hayati
ilgilendiren nikah merasimi gibi térenler de yapilirdi. Bu tiir bir yapiy1 kuran kisi ise

Hz. Peygamber’in biiyiik dedesi Kusay’d1.1%

Mekke yonetimi, sehrin etrafindaki kabilelerle iyi iliski igerisindeydi. Zira
bunlar Mekke ticaret kervanlarinin kendi bdlgelerinden gecgerken giivenliklerini temin
ediyorlardi. Bunun karsiliginda belli bir meblag ticret almaktaydilar. Kureys kabilesi,
sabirli ve siyaseten akilli davranmasiyla yillarca Mekke ve c¢evresinde boylece

liderligini korudu.%*

Watt, Hz. Peygamber’in dogum tarihiyle alakali rivayetlere dikkat ¢eker. Hz.

Peygamber’in pazartesi giiniinde dogdugunda ittifak vardir. Ancak aym hangisi

190 watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 11-13
191 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 12-13.
192 Thn Hisam, 1/181-182.

193 Corci Zeydan, 1/49-51; Ethem Ruhi Figlali, “Darunnedve”, Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 8/555.

194 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 17-18.
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olduguna dair bir kesinlik yoktur.!® Hz. Peygamber’in Fil Yili’nda dogdugu rivayet
edilir. Bu y1l ise Habesistan’da Yemen kralinin temsilcisi olan Ebrehe’nin Mekke
yakinlarina kadar geldigi yildir. Ancak son elde edilen bulgular 1s181nda bu tarih 570
yilindan daha geri gotiiriilmektedir. Zira Farslar Yemen’deki Habes kontroliine 570°e

yakin bir tarihte son vermislerdir.!%

Hz. Peygamber’in nesebi Abdullah b. Abdiilmuttalib b. Hagim b. Abdimenaf b.
Kusay b. Kilab seklinde bilinir. Kusay Mekke’nin yoneticisi idi.**” Annesi Amine bint-
i Vehb b. Abdimenaf b. Ziihre b. Kilab’tir.'® Watt, Hz. Peygamber’in seceresi
hakkinda Kilab’a kadar olan kism1 giivenilir bulur. Zira o, Araplarin soy bilimine 6nem
verdigini, nitekim John Van Ess’in (1879-1949), atalarinin on bes gobegine kadar
giden bir ¢cocukla karsilastigini belirtir. Ancak Hz. Peygamber’in ana soyu agacinda

baz1 giicliiklerin oldugunu ileri siirer.!%

Hz. Peygamber’in babas1t dogumundan birkag¢ ay 6nce 6lmesi hasebiyle onunla
dedesi Abdiilmuttalib ve annesi ilgilendi.?®® Watt, Hz. Peygamberin dedesi
Abdiilmuttalib’i Zemzem kuyusunu agmasi hasebiyle girisimci ve enerjik bulur.
Ancak bunu sikaye vazifesiyle ilgili goriir ve bu durumun Abdulmuttalib’i Mekke’nin
en ileri geleni olarak gosteremeyecegini ileri siirer.?’! Yazar, Hz. Peygamber’in dedesi
Abdiilmuttalib ve ailesinin Mekke’deki konumuyla ilgili en carpict bilgiye ulagmak
i¢in halalarmin®®? kiminle evli olduguna bakmak gerektigini belirtir. Nitekim bunlarin

Mekke’nin en etkili ailelerinin cocuklartyla evlendirildigi gériilmektedir. 20

19 {1k vahyin ayn1 giinde geldigi rivayet edilmektedir. Taberi, 4/85-86.
19 Watt, Peygamber ve Devlet Adam, s. 14.

197 [bn Hisam, 1/37-38, 41, 152-153, 180.

198 Tbn Hisam, 1/154-155.

199 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 5-6.

200 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/39.

201 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 37.

202 Hz. Peygamber’in halalari; Safiyye, Ummii Hikime, Beyza, Atike, Umeyme, Erve ve Berre oldugu
rivayet edilmektedir. Ibn Hisam, 1/153.

203 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 37.
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Cahiliye doneminde Mekke’de yliksek konumu ihraz eden ailelerin ¢ocuklari
anneleri tarafindan emzirilmeyip siitannelere verilirdi. Bdylece ¢6liin saglikli
havasinda ¢ocuklar daha iyi gelisebilirdi.?** Mekke’ye siitannelik igin gelenler Hz.
Peygamber’i “yetim” bulduklarindan almak istemedi. Fakat Hevazin kabilesinden
Sa’d bin Bekr oymagindan Halime’den baska herkes emzirecek bir ¢ocuk bulmustu.
Halime geriye eli bos donmemek i¢in Hz. Peygamber’i almisti. Bdylece o, siitannenin
yaninda iki yildan biraz fazla kaldi. Hz. Peygamber orada iken olaganiistii hadiseler
vuku buldugu rivayet edilir. Rivayetlere gore, Halime’nin kendi siitii 6yle artmis Ki
acliktan simdiye kadar doyuramadigi ¢ocugunu artik doyurabilmis, istelik Hz.
Peygamber’i de bu memeden kana kana emzirmisti. Ayrica Halime’nin hayvanlarinin
memeleri siitle dolmustu. Bu sira dis1 hadiseler biitiin kabile tarafindan gozlenir ve

bilinir olmustu.?%®

Bundan bagka vuku bulan ikinci 6nemli hadise ise Hz. Peygamberin iki yasinda
iken gogsiinlin  melekler tarafindan yarilmasidir. Boylece emanet ¢ocugun
geleceginden endise eden Halime ve kocas1 Hz. Peygamber’e bir sey olur endisesiyle
annesine teslim eder ve endiselerini aktarirlar. Anne Amine onlar1 sakinlestirir;
¢ocugunu ileride biiyiik bir insan olacagini, bu ¢esit hadiseleri kendisi hem hamilelik

hem de dogum sirasinda yasadigini belirtir. 2%

Watt, yukarida anlatilan hadiseleri Ibn Ishak’tan aktarir ve bir laik tarihgi
gdziiyle bunlarmn dogru olmadigmi kabul eder. Ote yandan Miisliimanlarin bu olgulara
inanabilecegini peygamberlerinin biiytlikliigiinii anlatmak ic¢in bunu uygun bir giris

olarak kabul edebilecegini belirtir.?’’
Hz. Peygamber annesinin vefatindan sonra dedesinin onun da vefatindan sonra
Hasimogullarinin lideri olan EbG Talib’in himayesine girmisti. Ancak Hasimiler

ekonomik agidan sikinti gekmekteydi. Eba Talib Suriye’ye ticari seyahatler yapmakla

204 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 39.
205 [bn Ishak, 99-100; Ibn Hisam, 1/ 217-221.
206 [bn Ishak, 100-102; Ibn Hisam, 1/221-222.
207 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 40.
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birlikte yeterli bir sermayesi yoktu.?® O, bir seyahatinde yegeni Hz. Muhammed’i
Suriye’ye giderken yaninda gotirmeye karar verdi. Bu siirecte yukarida da
bahsedildigi lizere Rahip Bahira ile arasinda bir goriisme gergeklesti. Bahira, Eba
Talib’e “Bu ¢ocugu memleketine gotiir ve Yahudilerden koru, zira Yahudiler, benim
gordiigiim isaretleri bu ¢cocukta goriirlerse ona zarar verirler” dedi. Bunun iizerine

Eba Talip zaman kaybetmeden yegenini alarak Mekke’ye déndii.?%

1.2.2.2.Yetisme Ortami

Hz. Peygamber erigkinlik doneminde Allah’in kendisini Cahiliye adetlerinden
muhafaza ettigini belirtmektedir. O, biilug ¢agma erdiginde kavminin en ahlakl
erkegi, en dogru sozliisii ve en giivenilen kisisiydi. Bu sebeple kavmi arasinda “el-
emin” olarak aniliyordu. Hz. Peygamber Allah’in kendisini korumasiyla ilgili olarak
sOyle buyurmustur: “Ben yasitim ¢ocuklarla beraberdim. Oynayacagimiz bir tasi
tasimak icin pestemallerimizi boyunlarimiza koymustuk. Iste o esnada bana biri
kuvvetlice vurarak: ‘Izarint bagla.’ dedi.” O, Cahiliye devrinde gayr-i ahlaki fiillerin
islendigi iki eglenceye katilmak istedi. Ancak her ikisinde de Allah tarafindan

korundu.?10

Watt, Hz. Peygamber’in yetiskinlik donemi Mekke’si hakkindaki bilgilerin
kisith oldugunu belirtir. Dolayisiyla burada 6ne ¢ikan birkag hususa, onun ficar

savaslarina, Hilfiilfudul cemiyetine katilimina ve evliligine temas edilecektir.

Araplar ticari anlamda yabancilar1 bolgelerine ¢ekmek icin baris aylart -
Muharrem, Recep, Zilhicce ve Zilkade- ihdas etmislerdi. Bu donemlerde fuarlar

kurulur ve buna katilanlardan vergiler tahsil edilirdi. Bu aylar gozetilmedigi takdirde

208 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 15.
209 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 43-45.
210 fbn Ishak, s. 131-132.
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adma “ficar”®!! denilen savaslar ortaya cikardi. Rivayetlere gore Islam’dan once

Araplar arasinda bu dort defa gergeklesti.?!

Hz. Peygamber’in dogum zamanlarinda Mekke’de yillardir siire gelen kabile
savaglar1 devam etmekteydi. Hz. Peygamber’in Mekke hayatinin bir pargasi olarak
ficar savaslarina katilimi1 6nemlidir. 590 yillar1 basinda oldugu varsayilan bu hadisede
Hz. Peygamber yeterince etkin olmasa da amcalarina istirak etmek suretiyle buna dahil
olmustur. O, ficar savasina katildiginda 15-20 yas araligindaydi. Bu savas Kinane ile
Hevazin kabileleri arasinda vuku bulmustu. Mekkeliler de Kinane ile ittifak igerisinde
olmasi hasebiyle savasta yer almisti. Birkag kez tekrar eden bu savaglarin neticesinde

Mekkeliler galip gelmisti.?!3

Hz. Peygamber cok gen¢ olmasi hasebiyle o sirada kabilenin basinda bulunan
Ziibeyr ve amcas1t Ebt Talib, ondan sadece hedefine ulasmayan diisman oklarini
toplayarak kendilerine vermesini istedi. Nitekim Hz. Peygamber de béyle yapmustir.24
Bu savagin sebebi Hire’den Yemen’e giden bir kervana Mekkelilerin miittefiklerince
yapilan bir saldiridir. Bununla Mekkeliler bu ticaret yolunu ya tamamen kapatmak ya

da yolu biitiiniiyle ele gecirmek niyetindeydi.?'®

Hz. Peygamber ficar savasina katildigini kendisi bildirmis ve bundan da
pismanlik duymadigimni belirtmisti.?!® Watt, ficar savaslarin1 Islam tarihi kaynaklarma
bagl kalarak anlattiktan sonra bunun sebepleri ve sonuglarina ekonomik agidan igaret
eder. Nitekim buna bagli olarak Mekkeliler 6nemli ticaret merkezlerinden Taif
tizerinde kismen bir kontrol saglarken, Yemen’i de ticari manada saf dis1 birakmaya

zorlamgtir.?t’

211 Kabile savaslar1 Haram aylara denk geldigi zaman bunlara “Ficar savasi”denilmekteydi. Hitti, age,
1/134-135.

212 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/51.

213 Tbn Hisam, 1/247-249.

214 Tbn Hisam, 1/248.

215 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 21-22.

216 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/52.

217 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 16-17; Hz. Muhammed Mekke’de, s. 39.
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Kabileler arasi ¢atismalarin bir yansimasi olarak Hz. Peygamberin de iginde
bulundugu “Hilfiilfudul/Erdemliler Birligi” vahyin gelisinden yirmi sene Once
kurumustu. Bu birligin tesisinde Hz. Peygamber’in kabilesi Hasimilerin Oncii rolii
vardi. Bunlar her mazlumun hakkini1 koruyacak ve onun hakkini alincaya kadar kars1
tarafla miicadele edeceklerini belirtmislerdi. Bu antlagmaya sahit olan Hz. Peygamber,
I[slam devrinde bile bdyle bir antlasmaya cagirsalardi yine katilacagimi beyan

etmistir.?®

Watt, Mekkelilerin karakterlerinin diger Araplardan farkli oldugunu
belirtmektedir: Zira onlar, ¢ikarlariin séz konusu oldugu yerlerde siddet hislerini
bastirip “hilm/yumusaklik” igerisinde hareket edebiliyorlardi. Bu sekilde kabilelerle
ittifak kurup bunun uzun siireye yayabiliyorlardi.?!® Diger taraftan yazar, kabileler
arasindaki “Erdemliler Birligi” hareketinin ortaya ¢ikisinda maddi menfaatlerin 6n
plana ¢iktigint ileri siirmiis??® ve bu cemiyeti bir tiir hiziplesmenin neticesi olarak
gormistiir. Bu birliktelik, mutayyEbtn (Giizel kokulular) grubunun daha sonraki
yillarda gerceklestirdigi bir eylem olarak degerlendirir. Kurulus sebebi,
Sehmogullarindan As bin Vail’den bir Yemenlinin alacaklarinin tahsil edilmesidir.
Buna Hasim ve Muttalib de katilmistir. Ote yandan Watt, bu gruplasmalarin Hz.

Muaviye doneminde hala aktif oldugunu belirtir.?%:

Vahiy oncesi donemin en 6nemli hadiselerinden birisi de Hz. Peygamber’in
ticaret kadin1 Hz. Hatice ile evlenmesidir. Hz. Hatice giivenilir olarak bilinen bu gence
bir takim ticari gorevler vererek izler ve sonunda ona kalben alaka duymaya baslar.
Nihayetinde yasadigi bu duygu durumunu Nufeyse adli bir kadina acar. Bunun araci

olmasiyla Hz. Peygamber, Hz. Hatice’ye evlilik teklif eder. Hatice’nin babasinin

218 Tbn Hisam, 1/183-185; M. Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/52-53.

219 Watt, Peygamber ve Devlet Adami, 17-18; Hz. Muhammed Mekke’de, s. 18.
220 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 50.

221 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 12-13.
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6lmesi nedeniyle Eba Talib tarafindan Hatice, amcasindan istenir. Boylece Hatice ile

Hz. Peygamber 595 yilinda evlenirler. 222

Watt, Hz. Peygamber’in evliligini ise bir baska ag¢idan degerlendirerek onun
evliligine bir takim ekonomik ve sosyal gerekceler yiikler. Watt, kaynaklarin dogru ele
alindig1 takdirde o donem Mekke’si’nin biiylik gliclerin merkezinde yer aldigim
belirtir. Nitekim 0 donemin siiper giiclerinden biri Bizans bir diger ifadeyle Dogu
Roma Imparatorlugu idi. Anadolu, Suriye ve Misir topraklar1 bunlarmn elindeydi. Bir
diger siiper gii¢ Fars Imparatorlugudur ve bu ikisi birbiriyle ¢atisma halindeydiler.
Arabistan’daki kabileler aras1 miicadelelerde Farslilar miidahil olabilmekteydi.??
Watt’a gore Hz. Peygamber’in kendi tabiatina oldukga ters olan bdyle bir ortamda
varhigim siirdiirebilmesinin yolu, bir ticaret kadin1 olan Hz. Hatice ile evlenmekten
gecmekteydi. Hatta yazar Hz. Peygamber’in bu tercihinin bir sebebi olarak da Hz.
Hatice’nin daha once iki defa evlenmis olmasini gosterir. Watt, Hz. Hatice’nin
evlenirken 40 yasinda sayilmasinin gii¢ bir husus oldugunu, Hz. Hatice’nin yedi ¢ocuk

dogurmasindan hareketle dile getirir.?2*

Watt, ticari hayatin siirdiigli bu yillarda Hz. Muhammed’in olgunlastigini, vahiy
inisine hazirlandigin1 belirtmektedir.??® Zira, Hz. Hatice, vahyin inis siirecinde Hz.
Peygamber i¢in biiylik bir dayanak noktasi olmustur. O, bunaldiginda derdini esine
acmig; onun sozleriyle teselli bulmustur. Vahyin ilk heyecan olusturdugu dénemde her
ikisi birlikte Hatice’nin kuzeni Hiristiyan Varaka’y1 ziyaret etmislerdi. Varaka, kendi
inancina dayanarak bdyle bir peygamberin beklendigini bildirip onlar1 rahatlatmistir.
Yazara gore Varaka’nin bu tanikligit Hz. Peygamber’in kendi isine olan giivenini

artirmigtir. 226

222 Hamidullah, Islam Peygamberi, s. 61 vd.
223 Watt, Peygamber ve Devlet Adam, s. 10-11.

224 (Cocuklari: Zeynep, Ummii Giilsiim, Rukiyye, Fatima, Kasim, Tahir, Tayyip. Bunlarin her biri
vahiyden 6nce diinyaya geldi. Hz. Peygamber oglu Kasim ile kiinyelenirdi. Erkekler Islam gelmeden
vefat ettiler. Kizlar ise Hz. Peygamberle hicret ettiler, ona uydular.(ibn ishak, 134) Watt, Peygamber
ve Devlet Adami, 18-20

225 Watt, Peygamber ve Devlet Adam, s. 21.
226 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 20, 31; Watt, Giiniimiizde Islam Hiristiyanlik, s. 17-18.
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2. VAHYIN INiS SURECIi VE BUNUN TOPLUMA
YANSIMALARI

Vahyin oncelikli hedefi, indigi devrin insanina hitap ederek inanglar1 hususunda
diistiigii yanilgidan ve toplumla miinasebetleri baglaminda ortaya ¢ikan zarar verici
davraniglarindan onu sakindirmaktir. Inang ve amel boyutundaki bozukluklari bir anda
ortadan kaldirmak insanoglunun tabiati geregi miimkiin olmadigindan tedrici bir
yontemin takip edilmesi gerekmektedir. Mekke’de yaratici bir tanr1 inanci vardi; ancak
bu bozuktu. Dolayisiyla ilk inen ayetlerin inangla ilgili olmas1 dogaldir. Vahyin ana
konusunu inang ve ibadetler teskil eder. Kisiler aras1 miinasebetlerin nasil olacagina

dair ayetler ise asama asama indirilmistir.

Hz. Peygamber’in risaleti 6ncesi Mekke’de cahiliye donemi hiikiim siiriiyordu.
Kahramanlik, comertlik ve vefa gibi faziletler daha c¢ok diinyevi amagclar icin
kullamlmaktayd1.??’ Bu kavramlar diinyevi ve Kabileci bir anlayisa goére mana
kazanmaktaydi. Cahiliye insan1 ahirete inanmadigindan zevk ve sefahat igerisinde bir
yasam siirmekteydi. Kuvvetlilerin zayiflar1 ezdigi, Ustiinlerin hukuku hiikiim
stirliyordu. Boyle bir ortamdan kendisini soyutlamak isteyen Hz. Peygamber zaman
zaman Mekke yakinlarindaki Hira Magarasi’na ¢ekilmekteydi. Esasen Islaim’dan énce
Hz. Peygamber’in dedesi Abdiilmuttalib, Hira magarasina Ramazan aylarinda
cekilerek diisiincelere dalar, ruhunu arindirmaya ¢alisirdi. Ibn Hisdm’da Kureys’in bu
cesit magaraya cekilme adeti “tahanniis”??® kavramiyla ifade edilmektedir. Buna

karsin Recep ve Ramazan aylarinda bazi hanifler de bu magaraya ¢ekilirdi.??

“Tahanniis” kavramini dogru bulan Watt, bu kelimenin “su¢ ve giinahtan

sakinmak” anlaminda kullanilmasmin kabul edilebilir oldugunu ancak inzivaya

221 Mustafa Cagrici, “Ahlak”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Istanbul: Diyanet Vakfi
Yaymevi, 1989, 2/1.

228 fbn Hisam, 1/311.

229 Fyat Giinel, “Hira”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Diyanet Vakfi Yaynevi,
1998, 18/121.



¢ekilme bigimindeki bu adetin, Hiristiyan ve Yahudi kesislerin etkisiyle olustugunu
belirtir. Yazar, Hz. Peygamber’in inzivaya ¢ekilmesinin sebebi olarak Mekke’ nin
sorunlar1 karsisinda duydugu endiseleri gosterir. Hz. Muhammed magaradaki
yalnmizlig1 esnasinda ilging tecriibeler yasamustir. Nitekim O, bu siliregte artik
baskalarinin gérmediklerini gérmeye baslamistir.2° Ote yandan yazar bu uygulama
icin bir bagka sebepten bahseder: Nitekim dinlenmek icin Taif’e gidemeyenlerin
bunun yerine Mekke nin sicagindan kagmanin bir yolu olarak bu magaraya gittiklerini
belirtir.?® Watt’in burada inzivayr maddi bir ihtiyagtan ziyade kiiltiirel ve akidevi

Ogelerle agiklamaya calismaktadir.

Hz. Peygamber senede bir ay Hira’da itikafa cekilirdi.?*?> Bu siirecte Hz.
Peygamber’in vahiy psikolojisine hazir hale getirildigi diisiiniilebilir. Magarada yalniz
kalmaktan hoslanirdi. Bu durumda Hz. Hatice, esine aziklar gonderir veya kendisi
ihtiyaglar i¢in zaman zaman evine gelirdi. Inziva doniisii Kabe’ye ugrar, yedi defa
tavaf yapard1.?®®> Hamidullah, Hz. Peygamber’in Hira magarasinda bulundugu zaman
dilimini dini agidan bir “uyanis ve ruhu teskin” olarak niteler. Artik sadik riiyalar
gdérmeye baslamist1 ki bunlarm giin igerisinde gerceklestigine sahitlik etmekteydi.?®*
Iste bu sekilde Hz. Peygamber’in vahyin indirilisinde yasanilacak olanlara psikolojik

olarak hazirlanmaktaydi.
2.1. Vahiy

2.1.1. Vahyin indirilisi

Hz. Peygamber’e vahiy ¢esitli yollarla gelmistir:>®*® Bunlardan birincisi: Hz.

Peygamber’in riiyasinda gordiiklerinin sabah aydmligi gibi ¢ikmasidir.?®® Urve b.

230 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 23-24

231 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 51.

232 Tbn Hisam, 1/311-312.

233 [bn Ishak, 188; Ibn Hisam, 1/311-312; M. Hamidullah, islam Peygamberi, 1/72-73.
2% M. Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/73-74.

235 Watt, bu hususla ilgili olarak Miisliiman alimler arasinda bir tartisma oldugunu belirtir (Watt, Hz.
Muhammed Mekke’de, 62).

2% ibn Ishak, s. 188.
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Ziibeyr’in rivayetine gére Hz. Peygamber’e ilk gelen vahiyler riiya bigimindeydi.?%’

Watt, vahyin gelis sekillerinden biri olan sadik riiyadan siiphe etmek i¢in hi¢bir saglam
kanitin olmadigini dile getirir. Burada Urve b. Ziibeyr’in Hz. Aise’den gelen rivayetini

nakleder.2%8

Ikincisi: Melegin goriinmeden onun kalbine ilham etmesidir. Ugiinciisii:
Melegin Hz. Peygamber’e insan suretinde goriinlip onunla konusmasidir. Dordiinciisii:
Vahyin bazen ¢an sesine benzer sekilde gelmesidir. Bu durum Hz. Peygamber’i zorlar,
terletirdi. Besincisi: Mirag gecesinde oldugu gibi Allah’in semalarin iizerinden vahy

etmesidir. Altincisi: Allah’in melek vasitasi olmaksizin kendisiyle konusmasidir.?*

Miiellif bunlar igerisinde Hz. Peygamber’e en zor gelen vahiy seklini Buhari’nin
Sahih’inde Hz. Aise hadisine atifta bulunarak kaydeder: Buna gore, vahiy bir ¢an
sesine benzer sekilde gelmektedir ki Hz. Peygamber’e en zor gelen vahiy sekli buydu.
Can sesinin kesilmesiyle Hz. Peygamber vahyin sona erdigini anlardi. Burada asil
dikkat ¢ekici olan husus ise ¢cok soguk olan giinde bile Hz. Peygamber’in vahyin gelisi

sirasinda boncuk boncuk terliyor olmasidir.?4°

Hz. Peygamber’in vahiy esnasinda havanin ¢cok soguk oldugu zamanlarda bile
alnimin inci gibi terlemesini batili birtakim yazarlar epilepsiye yorar. Ancak Watt bunu
dayanaksiz bulur; aksine epilepsinin bir takim zihni bozukluklara yol ac¢tigin1 Hz.
Muhammed’in hayatinin son demlerine kadar akli melekelerini tam anlamiyla
kullandigini belirtir.?*! Ona gore bu tiirden iddiada bulunanlar 6n yargili ve bilgisizdir;
fiziki beraberlikler din tecriibeyi gegerli veya gegersiz kilmaz.?*? Aslinda dini tecriibe
bir seyin dogrulugunu kesin bi¢imde asilar. Bu sebepledir ki dini tecriibenin dogrulugu

din veya dini 6gretilerle lgiiliir.?*

237 Taberi, 4/92.

238 \Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 47,49.
239 Safiyyiirrahman, s. 76.

240 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 63.

241 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 28.
242 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 64.

243 Hakan Hemsinli, “Dini Tecriibenin Nesnelligi Uzerine”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1 33, Erzurum 2010, s. 130.
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Allah’in perde arkasindan konusmasi ise yazarin iizerinde durdugu bir baska
vahiy c¢esididir. Ona gore ilk gelen vahiyler, daha ¢ok ¢an sesine benzemekteydi. O
bunlarin Hz. Peygamber’in tecriibesinde “zihni anlatimlar” oldugunu belirtir. Medine
donemi boyunca ise daha ¢ok Cebrail araciligiyla vahiy indirilmistir.>* Watt, vahiy
meleginin gorlinmesinin mahiyetini tartisirken bunun ameli bir sonucunun olduguna
dikkat ¢eker. Zira Hz. Muhammed’in gelen vahye tam inandirilmasi veya bunlarin
baskalaria bildirilmesi amacglanmis olabilir. Yazara goére, bu goriintii olusana kadar

Hz. Peygamber’in vahiyden emin olmadig1 varsayiminin kabulii gerekmektedir.?*®

Necm Suresi’ndeki ifadelerden vahiy i¢in goriinen kisiyi Miisliimanlarin Cebrail
olarak yorumladiklarin1 belirten yazar, Hz. Peygamber’in bu goriintiideki varligin
Allah olabilecegi diisiindiigiine dair sebeplerin varligindan s6z eder. Bu noktada Watt,
Miiddessir suresine dair hadisin Cabir’den gelen varyantin1 nakleder: Hz. Peygamber
semadan bir ses igitmis, doniip o tarafa baktiginda kimseyi gérmemis ta ki yukari
baktiginda O’nun kiirsii iizerinde oturdugunu gdrmiistiir.2*® Watt, her ne kadar boyle
bir ihtimalden bahsetse de siinni inaniga gore Hz. Peygamber’in Allah’1 gérmedigi
kabuliiyle de g¢elismekten kaginmaktadir. Burada Hz. Peygamber’in gordiigii seyin
Allah’a ait bir delil ve kalbin de bunu idrak etmesi olabilecegi seklinde diisiincesini
ortaya koyar. Dolayisiyla Cebrail’in bir goriintiisiinden bahsedilemez, Necm Suresi on

birinci ayeti®*’ de bu sekilde yorumlanmalidir.?*8

Vahiy olgusunu oryantalistlerin kendi dinsel &gretileriyle iliskilendirmeleri
dogaldir. Watt da ilk vahyi anlatirken, Hz. Peygamber’in Yahudi &gretisinden
beslendigini ve ilham aldigini iddia eder. Bu baglamda Hz. Peygamber’in ilk

vahiydeki Cebrail goriintiisiiniin tanr1 oldugunu zannettigini belirtir. Yazar bu sirada

244 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 63-64.

245 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 52-53.

246 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 50.

247 “Kalp, (gbziin) gordiigiinii yalanlamadi.” Kur’an, 53/11.
248 \Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 50-51.
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Yahudi Ogretisini animsayan Peygamber’in parlakligin Tanri1 degil de Cebrail

oldugunu ileri siirer.4

Hz. Peygamber yalniz kaldig1 zamanlarda vahyin 6nciilii baz1 sesler isitmekte ve
bunlar kendisini oldukc¢a endiselendirmekteydi. Bu kaygisin1 esi Hz. Hatice’yle
paylasinca esinin akrabasi Hiristiyan bilgin Varaka’ya birlikte gittiler. Hz. Peygamber
ne tiir sesler duyduklarini ve pesinden neler yasadigini ona anlatti. Varaka, biitiin bu
tecriibelerin O’nun son peygamber olduguna isaret ettigini belirterek O’nu son

peygamber olarak miijdelemisti.?>°

[k vahiy esnasinda Cebrail, Hz. Peygamber’e dort defa “oku” emrini tekrar
etmisti. Daha sonra Alak Suresi’nin ilk bes ayeti indirildi.?®* Watt, inen ilk ayetler
hususunu tartismaya agip bahsi gegenlerden evvel inen bazi ayetler oldugunu ancak
bunlarin Kur’an’dan ¢ikarildiklarini iddia eder. Ayrica “ikra” kelimesi ile Siiryanilerin
“keryana” kelimesi arasinda bir baglanti kurarak bu emir ile Siiryanice konusan
Hiristiyanlara benzer bir sekilde ibadetlerinin olusturulacaginin sinyalinin verildigini
belirtir. Bu noktada yazarm kendisiyle celiskiye diistiigli goriilmektedir: Zira,

Kur’andaki ilk ayetlerin mantiksal agisindan dogrulandigini bizzat belirtir.?5?

Vahyin gerceklesme bicimi Hz. Peygamber’in biiyiik sikintilar yasamasina
sebep olmustu; oyle ki kendisini kayaliklardan asagiya birakmak istediginde “Sen
Allah in elgisisin” uyarisini isittiginden bahsedilmektedir. Hz. Peygamber vahyin ¢ok
korktugu seytanin bir isi olabilecegini diisiinmiistii. Bunun {izerine Hz. Hatice
kendisini teskin etmisti.?®® O anlarda Hz. Peygamber daglarn tepesine ¢ikarak
kendisini atmak istemisti. Bu anlarda Cebrail ona goriiniip “Sen Allah’in elgisisin”
diyerek onu sakinlestiriyordu.?®* Watt, “Sen Allah’in el¢isisin” sozleri gibi Hz.

Peygamber’in Kur’an’a girmeyen benzer vahiyler aldigina hiikmedilebilecegini

249 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 24-25
250 fbn Ishak 188-189.

251 bn fshak, 176-177; Ibn Hisam, 1/313-314.
252 Watt, Peygamber ve Devlet Adami, 30-31.
253 {slam Peygamberi, 1/83-84.

254 Taberd, 4/103.
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belirtir.?®® Halbuki Yasin Suresi 3. ayetinde “Sen siiphesiz peygamberlerdensin”
buyurulmaktadir. Bu ayetin baginda manay1 kuvvetlendirmek/tekid i¢in hem “lam”
hem de “inne” vardir. ikinci ayetin basindaki “yemin vavi”yla da miisriklerin Hz.
Peygamber’e attiklar1 iftiralar tamamiyla reddedilmistir.®® Kur’an’da Hz.
Peygamberin risalet yoniine bu anlamda siirekli vurgu yapilirken Watt’in bunlar1 géz

ard1 etmesi olduk¢a diistindiiriictidiir.

[k vahiye ve yasananlarla ilgili hadis varyantlarini1 Taberi’den nakleden Watt,
bu rivayetlerdeki isnat zincirinin tartisilmasinin gereksiz oldugunu belirttikten sonra
metinlerdeki kanitlar tizerinde durur. Bu baglamda Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’in
sadik riiyalarinin ilk vahiy oldugunu nakletmesini dogru bulur ve bunun Necm
Suresi’nin ilk ayetleriyle?®®” de paralellik arz ettigini dile getirir.?®® Ayrica vahiy
esnasinda Hz. Peygamber’in karsisindaki goriintliniin ne oldugu hususunu ele alir.
Bahsi gecen sureye atifla Hz. Peygamber’in hem Cebrail hem de Allah’12%°
kaydeder.26°

gordigiini

Hz. Peygamber’in Cebrail’le ilk karsilasmalarini yazar soyle tasvir etmektedir:
Ufukta parlak bir varlik dimdik bir sekilde durur; sonra iki ok atim1 veya daha yakin
bir mesafeye kadar iner. Hz. Peygamber’e yaklasir ve O’na vahyeder. Bu varligin
ikinci gelisi ise bir bahgede bir agacin yaninda durmasi seklindeydi; agaci tiimiiyle
kaplamistir. Yazara gore peygamber, timitsizlige diistiigli anlarda bu gergegi hatirlamig

ve gorevine devam etmistir. 261

255 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 55.

2% Omer Cihangir, Konular1 Agisindan Yasin Suresinin Tefsiri, Fatih Sultan Mehmet Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2013, s. 32-35.

27« Bu arkadagsiniz ne sapitmis ne de egri yola gitmistir. Kisisel arzularina gére de konusmamaktadur.
O kendisine indirilmis vahiyden baska bir sey degildir. Onu ¢ok gii¢lii, iistiin niteliklerle donatilmis
biri 6gretti. O ufkun en yiice noktasindayken asil sekliyle goriindii.”” Kur’an, 53/2-7.

258 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 49.

259« Sonra yaklastik¢a yaklast. Oyle ki iki yay kadar hatta daha yakin oldu. Boylece Allah kuluna
vahyini iletti. Goziin gordiigiinii kalp yalanlamady” Kur’an, 53/8-10.
260 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 50.

261 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 24.
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Vahyin ilk indirilisinde bir dinlemenin olup olmadigina iliskin Watt, ilk vahyin
bdyle olmayabilecegini belirtir. Ona gore burada Peygamber’in parlak bir varlik
gormesinden ziyade daha ¢ok vahyin onun kalbine indirildiginden s6z edilebilir. Bir
baska ifadeyle Hz. Peygamber ilk vahiyde ruhsal bir tecriibe yasamistir. Yazar bunu
bir i¢ anlatim yoluyla zihni bir faaliyet olarak goriir. “Ruh”tan (Cebrail)
bahsedilmesinin sebebi ise ruhsal tecriibeye bir gerekge bulunmasi olarak gosterir.2%2
Nitekim buna Sara sfresi, 51’inci ayetinde?®® isaret edilmektedir. Watt,
Miisliimanlarin her vahyi Cebrail’le baglamak gibi bir algiya diistiiklerinden s6z eder.
Ona gore vahiy daha ¢ok ilham seklindeydi.?®* Buna karsin Islam alimleri arasinda

ilhamin kesin bilgi olup olmadig1 hususu tartismalidir.?%®

Vahye iliskin diger oryantalistlere gore Watt’in Islam inancina yakin bir tutum
benimsedigi soylenebilir. Nitekim o, batili arastirmacilarin vahiy hakkindaki
diislincelerini dini inanglartyla iliskilendirir. Hatta onlari, mistik teolojik disiplinden
hayret edilecek derecede uzak bir cehalet icerisinde olmakla itham eder. Yazara gore
bir seyin hayali veya zihni olmasi gerceklik igin bir Sl¢iit olamaz. Bu husus din
psikolojisi sahasina girer; bu anlamda Hz. Muhammed’in yasadig1 dini tecriibe ile
Hiristiyan azizlerin dini tecriibelerini karsilastirmada fayda goriir. Nitekim tarihgilerin
veya ilahiyat¢ilarin, Hz. Peygamber’in vahiy kaynakli bilgi ile kendi sozlerini

birbirinden ayirt edebildiklerinden sz eder.?%

Bahsi gecen goriise katilan Watt, Hz. Muhammed’in kendi diigiinceleri ile vahiy
bilgisini birbirinden ayirt edebilecek bir diizeyde olduguna isaret eder. Onun vahiy
kaynakl1 olanlara kendi diislincesini kattig1 higbir sekilde ileri siiriilemez. Yazara gore

vahye konu sozler, eger Hz. Peygamber’in tecriibesi veya diisiinceleri olsaydi, onun

262 \Watt, Muhammed Mekke’de, s. 62.

263 “Herhangi bir beser ile Allah’in konusmas: ancak vahiy ile yahut perde arkasindan ya da bir elgi
gonderip, izni ile, diledigini vahyetmesi seklinde olabilir. Muhakkak ki O ¢ok yiicedir, engin hikmet
sahibidir.” Kur’an, 42/51.

264 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 28.

265 Konu hakkinda bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “ilham”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Istanbul: Diyanet Vakfi Yaymni, 2000, 22/98-99.

266 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 64.
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baglatmis oldugu bu dini hareket bastan temelsiz baglamis ve tamamiyla ortadan
kalkardi. Nitekim onun, kendisine izafe edilen biitiin iftira ve diismanliklar karsisinda,
elgi oldugu bilincine tamamen ikna olmaksizin zayif diisecegi ve davasim

267 Watt’in diisiincesi, Hz. Peygamber’in yogun bir dini

siirdiirmeyecegi aciktir.
tecriibe yasadig1 yoniindedir. Motivasyonu o kadar gii¢liiydii ki hi¢bir iskence, hakaret

ve baskilar onu davasindan vazgegirmemistir.

Yukarida anlatilan fikirlerinin aksine yazar, vahyin dogrulugu konusunda Hz.
Muhammed’in samimiyetinden kusku duyulamayacagini ancak vahye iligskin dogru
soyleyip sdylemedigi hususunun ise siipheli oldugunu ifade eder. islam’a yakin bir
tutum sergilerken zaman zaman bu ¢esit sozler miiellifin bilingaltinin bir yansimasi
olabilir. Kafasinin karisik oldugundan hareketle vahyin kime aitligini karmagik bir
sorun olarak goriir ve bu konuda bir yontem ileri siirer: Kur’an’a fikirler biitiinii olarak
yaklasilmali, bunlarm toplumla ilgisi ve tarihsel gerceklikleri degerlendirilmelidir.?®®
Ayrica miellif, Hz. Peygamber’in vahyi dinledikten sonra tashih ettigini belirtir. Ona
gbre nasih-mensuh meselesi de bu baglamda degerlendirilmelidir.?®® Biitiin bu
goriisler, Watt’in vahiy konusunda agik bir diislinceye sahip olmadigin oldugunu

gostermektedir. Vahyin Allah’in kelami oldugu olgusuna karsin, Hz. Peygamber’in

sOzlerinin eseri olabilecegi ihtimalinden s6z edilebilecegini ileri siirer.

Vahyin nasil kayda alindig1 ise Islam Tarihinin énemli mevzularindan birini
teskil etmektedir: Bu climleden Oncelikle Hz. Peygamber’in immi olup olmadigi
hususu tartisilmaktadir. Ummi oldugunu savunanlar, O’nun anadan dogdugu gibi
kaldigini, dolayisiyla vahiy konusunda tamamuyla ilahi kaynaktan beslendiginden sz
etmektedirler. Cogunluk bu goriistedir. Aksini diisiinenler ise 6zellikle oryantalistler
Hz. Peygamber’in okuma yazma bildigini ancak bunu 6ne ¢ikarmaktan sakindigini

belirtmektedir. Zira boyle bir durumda aldigi mesajin Allah’tan oldugu hususunda

267 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 26; Hz. Muhammed Mekke’de, s. 60.
288 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 27.
269 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 27; Muhammed Mekke’de, s. 60.
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insanlar bir siipheye diisebilir.2’® Aslinda {immi kelimesine “okuma yazma bilmeyen”
anlam kelamc1 ez-Zeccac tarafindan verilmis; basta Lisanii’l-Arab sahibi Ibn Manzur
olmak tiizere sonraki dilciler tarafindan tekrar edilmistir. Buna karsin tefsirci Ferra ise
ayni kelimeye “kendisine kutsal kitap verilmemis olan kisi veya toplum” seklinde

mana vermistir.?’

[lk dénem kaynaklari Hz. Peygamber’in vahiy Kkatibinin sayisiyla ilgili
farkliliklar bulunmaktadir ki bu rakam kirka kadar ¢ikmaktadir. Vahyin indirildigi
donemde heniiz kadgit mevcut olmadigindan imkanlar nispetinde ayetler; deri, tas,
hurma yapraklari, develerin kiirek kemikleri, kumas ya da bez parcasi, tahta tabletler,
kirik seramik pargalari iizerine yazilmaktaydi. Hz. Peygamber almis oldugu vahyi
etrafina teblig etmekle kalmiyor, bunlari katiplerine yazdiriyordu. Hatta inananlar
arasinda yayilmasi amaciyla ¢ogaltiyordu. Kur’an’in niishalar1 olusturulana kadar
vahyin ezberlenmesi ve yaziya gegirilmesi seklinde iki metod uygulandi.?’? Watt,
Kur’an’in ezberlenmesini yazi malzemelerinin smirli olmasina baglamaktadir. Ona
gore Hz. Muhammed hayatta iken Kur’an’a bugilinkii sekli vermis, surelerin

stralamasini yapmustir.2’®

2.2. Davetin Sekli

Allah’in emirlerinin insanlara ulastirilmasi i¢in gizli ve agik olmak iizere iki
farkli ustl takip edilmistir. Sartlara gére bunlardan biri uygulanmistir. Tebligde tedrici
bir yontemin izlendigi goriilmektedir. Nitekim Kur’an ayetleri bu dogrultuda
peyderpey indirilmistir. Siiphesiz bir toplumun birdenbire doniistiiriillmesi miimkiin
degildir. Bu ag¢idan adim adim bir degisim siirecine girilmistir. Topluluklarin
kaliplasmis inanglarindan ve davranislarindan hemen siyrilmast s6z konusu

olmadigindan onlarda bir sok etkisi yapmama adina oncelikle gizli olarak tebligi

270 Muhsin Demirci, Kur’an Tarihi, 8. Baski, Istanbul: IFAV Yayini, 2015, s. 131-135.

21t Zeynel Abidin Aydin, “Hz. Peygamber’in Ummiligi Meselesi”, Giimiishane Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1 (2), 2012, c. 288.

212 M. Hamidullah, islam Peygamberi, 4; Demirci, Kur’an Tarihi, s. 137-139.
273 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 25-26
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dinleyebilecek insanlara mesaj iletilmeye calisilmistir. Dolayisiyla tebligin agik
olmadig1 déonemde muhatabin segildiginden s6z edilebilir. Gizli davet donemindeki
Miisliimanlarin araciliiyla inananlarin belli bir sayiya ve giice ulagsmasi neticesinde
“aciktan” teblig donemi baslamistir. Bir nevi gizli donemde biiyiik insan topluluklarina

acilma i¢in bir zemin hazirlanmis; giivenli bir alan olusturulmustur.

Hz. Peygamberin, tebligi gizli veya acik olarak yerine getirdigi sirada miisriklere
veya ehli kitaba karsi ne tiir bir metot takip edecegi ise vahiyle bildirilmistir. Bu
baglamda onlarin taptiklarina karsi sdvgii mahiyetinde soézler sdylenmemesi
istenmistir.?’* Yine Hz. Peygamber fakir insanlarla muhavereden sakinmamasi ve
onlar1 yanindan kovmamasi*”® hususunda uyarilmistir.?’® Nitekim, O’nun tebligini
yaparken muhatabina karsi ne kadar sevecen ve hosgoriilii oldugu su ayette dile
getirilmektedir: “Sen onlara sirf Allah’in litfettigi merhamet sayesinde yumusak
davrandin. Eger kaba, kati kalpli olsaydin, hi¢ siiphesiz etrafindan dagilir
giderlerdi...”?"’

Hz. Peygamber’in gizli donemde fertten ferde baslatmis oldugu teblig, vahyin
aciktan yapilmaya baslandig1 donemde dncelikle O’nun kendi ailesi basta olmak tlizere
Arap kabilelerinin béliik boliik Islim’a davetiyle devam etmisti. Medine déneminde
ise artik devlet diizeyinde biiyiik devletlerin basindaki insanlar Islim’a davet

edilmistir.

2.2.1. Gizli davet: ilk Miisliimanlar

Vahiy Mekke’de on ii¢, Medine’de ise on sene devam etti. Mekke’deki bu

donemin ilk ii¢ senesi gizliydi. Ilk inananlar gizlice Miisliiman olmuslardi. Bu

214 “Onlarin, Allah’1 birakip tapindiklarina sévmeyin, sonra onlar da haddi asarak, bilgisizce Allah’a
soverler...” Kur’an, 6/108.

215 “Rab ’lerinin rizasim isteyerek sabah aksam O’na dua edenleri yanindan kovma...” Kur’an 6/52.

216 Ahmet Onkal, “Kaynaklar1 Agisindan Hz. Peygamber’in Teblig Metodu”, Vahyin Niizuliiniin 1400.
Yilinda Hz. Muhammed (s.a.v), Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Yayini, 2011, 547-548.

21T Kur’an, 3/159.
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donemde gelen ayetler kisa idi. ilk inen emirlerden biri namazd.?’® Ik Miisliimanlarin
kimler veya ka¢ kisi olduklari hususunda farkli rivayetler bulunmaktadir. Hz.
Peygamber ilk tebligi kendisine en yakin aile iiyelerinden bagladi. Zira bir yola

cikacakti, ilk olarak yanindakilere haber vermek durumundaydi.

Hz. Peygamber, amcasinin ¢ocuk yastaki oglu Ali’yi Islam’a davet edince, o; bu
durumu babas1 Ebt Téalib’e danigmak i¢in izin istedi. Bunun iizerine Allah’in elgisi:
“Ya Ali Miisliiman olmazsan meseleyi gizli tut” buyurdu. Ali Miisliiman oldu, ancak
bunu babasindan bir ay sakladi.?’® Hz. Ali’nin bu siralarda 9 veya 10 yasinda
oldugundan bahsedilmektedir. Hz. Peygamber namaz vakti geldiginde Mekke’nin
vadilerine Hz. Ali’yle gider, orada namazlarin1 amcalar1 Eba Talib ve digerlerinden
gizli olarak eda ederdi. Eba Talib bu duruma vakif olunca, Hz. Peygamber’in davetine
kars1 dinini degistirmemis, fakat oglunun da bunun igerisinde yer almasina engel
olmamistir.?8° Ote yandan davetin gizli oldugu désnemde Hz. Peygamber’in Kabe’de
aciktan namaz kildigi, kendisine Hz. Hatice ve Hz. Ali’nin de tabi oldugu rivayet

edilmektedir.28!

[lk Miisliimanlardan Ebf Bekir sadece kendisi Miisliiman olmakla kalmamis,
bircok Kureys ileri geleninin Islam’1 tanimasma ve kabuliine aracilik etmistir. Hz.
Peygamber’in sozlerine gore, Islam’a davet edildiginde herkes tereddiit etmis, ancak
Ebi Bekir tam bir teslimiyetle Miisliiman olmustur.?®2 Ebfi Bekir’in davetiyle Osman
b. Affan, Abdurrahman b. Avf, Sa’d b. Ebt Vakkas, Talha b. Ubeydullah, Ziibeyr b.
Avvam Miisliiman olmuslardir.? Ibn Ishak’a gore ilk Miisliiman olan kisi Hz. Ali’dir.
Bunun ardindan ise {i¢ kisi ise EbQ Zer, Biireyda ve Ebl Zerr’in amcaoglu Miisliiman

284

olmustur.?® {Ik Miisliimanlarmn zayif kisilerden olustugu varsayimi reddeden Watt,

278 fbn Higam, 1/348; Safiyyurrahman Miibarek Furi, Peygamberimizin Hayat1 ve Daveti, ¢ev. Halil
Ibrahim Kutlay, 10. Baski, Istanbul: Risale Yayinlar1, 2016, s. 75, 82.

219 Tpp fshak, 194-195.

280 [bn Hisam, 1/326-328; Taberi, 4/113-114.
281 Taberd, 4/111-112.

282 fhn [shak 196.

283 Tbn Hisam, 1/332-335

284 Tbn [shak, 195.
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kaynaklara dayali olarak Islam’i ilk kabul edenleri iki grupta ele alir: Bunlar
“gencglerden” ve “zayiflar’dan olusmaktaydi. Zayif olanlar kiiciik bir gruptur; gengler

ise niifuzlu ailelerin ¢ocuklaridir.?®

Gizli davetin gergeklestigi donemde Hz. Peygamber Erkam’in evini merkez
edinmisti. Burasinin se¢ilmesinin nedeni Kabe’nin haremine dahil olmasi, dolayisiyla
hac i¢in disaridan gelenlerle dikkat ¢ekmeden iletisime gegilebilmesiydi. Evini
Islam’a acan Erkam b. Eba’1-Erkam, Osman b. Maz’un’la birlikte Miisliiman olmustu.
Ik Miisliimanlardan olan Erkam, okuma yazma bilmekteydi. Bu sebepledir Ki
sonradan vahiy katibi yapilmisti. Darii’l-Erkam’da gizli vahyin ne zaman basladigina
dair kaynaklarda agik bir bilgi yoktur. Ancak Hz. Omer’in Miisliiman olusundan sonra

aciktan tebligin baslamasiyla Hz. Peygamber bu evden ayrilmistir.?8®

Hz. Peygamber’in Erkam’in evine gidisini Watt birkac sebebe dayandirir: Bu
hususta ve Is1am Tarihi kaynaklarmin ileri siirdiigii rivayetleri anlasilir bulmadig gibi,
bu tiir rivayetlerin birer yakistirmadan ibaret oldugunu belirtir. Ona gére, Erkam, evine
gelenlere gore daha zengin oldugu i¢in biraz daha serbest hareket etmektedir. Ayrica
Erkam geng¢ olmakla birlikte kendi kabilesinin reisidir. Watt, bdyle olmadig: takdirde
onun evini Miisliimanlara agcamayacagini belirtir. 614 yilinda burasi Islam gretisinin
teblig merkezi yapilmis olabilir. Hz. Peygamber, giiniin biiyiik bir kisminda bu evde
bulunuyordu. Ancak O’nun bu eve gidip gelmeye baslamasindan itibaren amansiz bir
muhalefetin var olup olmadigi hususu acik degildir. Yazar, Erkam’m Eba Cehil ile

aynm1 Mahzum kabilesinden olmasini da oldukga dikkat ¢ekici bulur.8’

Vahyin gizli olan dénemi Watt’a gore Hamza’nin Miisliiman olmasiyla bitmistir.
Soyle ki; Ebl Cehil bir giin sdzel satagmanin 6tesinde Hz. Peygamber’e dokunacak

kadar ileri gider. Bu hadise hizl1 bir sekilde Hz. Hamza’ya bildirilir. Hamza sinirlenir,

285 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 95.

286 M. Asim Koksal, “Darii’l-Erkam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Diyanet
Vakfi Yaymevi, 1993, 8/520; Yusuf Deveci, Erkam b. Ebii’l-Erkam’m Hayat1 ve Ilk Islam
Toplumundaki Yeri, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamig Yiiksek Lisans
Tezi, Adana, 2020, s. 18-20;

287 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 69-70.
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Islam’1 kabul eder ve Ebti Cehil’e kendisinin Miisliiman oldugunu bildirdikten sonra,
bundan boyle yegenine dokunanin kendisi karsisinda bulacagini bildirir. Boylece Ebi

Cehil eskisi kadar Miisliimanlarn iizerine gidemez. 28

2.2.2. Aleni davet

Siyer kaynaklarinda agiktan davetin baslangici su sekilde anlatilmaktadir: Hz.
Peygamber’e vahiy gelip ii¢ y1l gectikten sonra Islamiyet’i agiktan yaymasi igin “Sen,
sana buyrulam acikca duyur, miisriklere aldiris etme!”?® emri gelmistir. Ayrica ilk
uyarmas: gereken kisilerin de akrabasi oldugu kendisine soyle bildirilmistir: “Yakin
akrabani da uyar. Sana uyan miiminlere kol kanat ger. Sayet sana kars: gelirlerse de
ki: ‘Ben sizin yaptiklarinizdan kesinlikle uzagim.”**® Hz. Peygamber bir giin disariya
ciktiginda kole veya hiir, her kime rast geldiyse yaptig1 teblig karsisinda biiylik bir
yalanlama ve eziyetle karsilasti. Buna ¢ok iiziilen Hz. Peygamber evine ¢ekilerek Hz.
Hatice’ye “Beni ortiin” buyurdu. Buna karsin: “Ey ortiiniip biiriinen, kalk da insanlart
uyar?®! emri geldi.?®® Bu emir geregince, Hz. Peygamber Kureys kabilesini bir
bildiride bulunmak {iizere, Safa tepesine ¢agirdi ve onlara Allah’in elgisi oldugunu,
baz1 hususlarda kendilerini ikaz etmek i¢in gonderildigi sdyledi. Buraya davet
edilmedigi halde istirak eden amcas1 Ebl Leheb bu sozlere karsi en sert tepkiyi
gosterdi. Onun esi Ummii Cemil ayni sekilde Hz. Peygamber’e hiicum etti. Onlarin bu
sert tutumlarma kars1 Tebbet suresi nazil oldu. islAm’a davete, akrabadan hi¢ kimse

293

icabet etmezken sadece Hz. Ali bunu kabul etti. Diger taraftan Miisliman

olmamasina karsin, Ebii Talib kardesinin oglunu siirekli olarak koruyacagin1 belirtti.?%*

288 Tbn Hisam, 1/386-388; Watt, Peygamber ve Devlet Adamu, s. 71.

289 Kur’an, 15/94. Buna dair diger bir ayet: “Ey peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et! Eger
bunu yapmazsan O ’nun mesajini iletmemis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir. Siiphe yok
ki Allah kdfirler toplulugunu hidayete erdirmez.” Kur’an, 3/67.

290 Kur’an, 26/214-216.

291 Kur’an, 74/1-2.

292 Tbn Hisam, 1/386.

293 Taberd, 4/122-127; Islam Peygamberi, s. 89-91.
2% Furi, age, s. 63-64.
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Watt, ilk ayetlerin “Ikra” veya Miiddessir Suresi’ndeki “Kalk ve uyar” olmasi
hususunu tartismaya agarak sdyle bir kanaate varir: “Ikra” zaruri olarak halka tebligin
baslangici olarak kabul edilemez; dolayisiyla bir hazirlik evresinden sonra “Kalk ve
uyar” emri agiktan tebligin baslangici olarak kabul edilebilir.”?®® Yazar, ilk ayetlerin
icerigi lizerinde de durur. Agiktan tebligin baslamasiyla toplumun ihtiyaglarina gore
Kur’an ayetlerinin indigini belirtir. Bu ciimleden, o giiniin toplumunun nasil bir yap1
icerinde bulundugunu agiklar: Buna gore; toplumsal anlayista dayanisma diisiincesi
zayiflamig, kan bagi etkisini kaybetmeye baslamisti. Ciinkii servet biriktirmeye bagh
olarak ferdiyetc¢ilik daha ¢ok On plana ¢ikmisti. Zenginler, akrabalari olan fakirlerle
ilgilenmemekteydi. Akrabasi olan yetimleri korumalari gerekirken onlara koti
muamelede bulunmaktaydi. Nitekim Hz. Muhammed de Abese Suresi’nde?®® bu
minvalde uyarilmisti. Kur’an bozulan bu toplumsal diizeni yeni bir anlayisla insa
etmekteydi. Aslinda insanlar elleri altindaki servetlerin bizzat sahipleri olmayip
bunlarin vekilharglari idi. Zenginlik kisiye sadece kendisi i¢in degil bir topluluk i¢in
bahgedilmisti. Yazar dindarlarda bulunmasi gereken yardimseverlik davranigina

Me’aric Suresi 24 ve 25.2%7 ayetlerini 6rnek gosterir. 2%

Arap toplumu hakkinda asagida bahsedildigi lizere baz1 saptamalarda bulunan
Watt, 6n plana ¢ikan bireyselligin Kur’an ayetleriyle desteklendigini belirtir’®® ve su
ayeti nazara verir: “O giin hi¢ kimsenin baskast icin bir sey yapmasi elinden gelme:z.
O giin hiikiim yalniz Allah’'indir.”®® Yani Arap toplumunda bir baskas1 icin yapilan

comertliklerin artik fayda etmeyecegine dikkat ¢ekilmektedir.

Yeni toplumun ahlak anlayisinda giigsiizii dikkate alma yoktu. Zira bu onlarin

ticarl ve malil basarilarina zarar verebilirdi. Tiiccar siirekli kendi payini biiylitmekle

29 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, S. 55.

2% “Génliinde Allah korkusu tasiyarak kosup sana geleni umursamiyorsun! Hayir! Siiphesiz bu ayetler
birer ogiittiir.” Kur’an, 80/11-13.

27 “Isteyene ve yoksun kalmisa mallarindan belli bir hak taniyanlar...”
29 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 80-81.

299 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 81.

300 Kyir’an, 82/18.
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mesgul oldugundan comert degildi; yine de “comertlik” 6nemli bir erdem olma vasfini
hala koruyordu. Ticaretin donebilmesi igin diiriistliigiin sart oldugu agiktir. Iste Kur’an
bu anlayisin yeniden tesisini salik vermekteydi. Kur’an toplumda olusan ahlaki
yozlagsmay1 diizeltirken 6te yandan bu inancin yayginlastirilmasiyla yeni bir toplum

insa ediyordu. 3

Watt’a gore Mekke nin siyasi giliciinii ellerinde bulunduran zenginlerin
davranislari, diger insanlarin din hakkinda diisiinmelerini sagladi. Arap toplumunda
bir kabileye mensup olmak seref kaynagiydi; bununla dviiniiliirdii. Ancak daha sonra
bunun yerini servet aldi. Bunlarin biiyiik ¢ogunlugu kendilerini diger topluluktan iistiin
gormelerine karsin, bir kistm zenginlerin zihninde servet bir tatmin kaynagi degildi.
Bu insanlar paranin her seye yetmediginin idrakinde idiler.>°? Miiellif bu agidan
Kur’an’in ilk vahiy siirecinde servete olan asir1 glivene itiraz ettigini vurgular.
Insanoglunun mahluk oldugunu hissettirebilmek adina zenginlerin sahip olduklarmin
timiinin Allah’in bir nimeti oldugu hatirlatilmaktaydi. Bunlar iizerinde durulurken
Kiyamet giiniine mutlaka atifta bulunulmaktaydi.®® insan miidahalesinin higbir
sekilde miimkiin olmadigi, onun aciz oldugunu vurgulamak amaciyla oteki,

goriinmeyen aleme isaret edilmekteydi.

2.3. Vahye Tepki

2.3.1. Vahye kars1 direnenler

Vahye kars1 direnen kitle Islam’1 kendileri acisindan bir tehdit ve diisman olarak
gormekteydiler. Zira Islam, getirdigi mesajla Mekke ileri gelenleri igin ticari bir meta
haline gelen putlar1 ortadan kaldirmakta, toplum igerisinde olusturulan katmanlari,

giicti elinde bulunduranlarin dayanak noktalarini ortadan kaldirmaktaydi. Dolayisiyla

301 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 82-83.
302 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 84-85.
303 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 86.
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vahye kars1 direncin dini bir saikten ziyade sosyal ve ekonomik kaynakli oldugundan

sOz edilebilir.

Miisriklerden bireysel olarak ¢esitli boyutlarda Hz. Peygamber’e iskence edenler
O’nu yolundan ¢eviremeyince, topluca ciddi planlar yapmaya basladilar ve Allah’in
elcisini 8ldiirmeyi planladilar.3®* Bunun iizerine Cebrail gelip Allah’m bunlarin dilerse
helak edebilecegini bildirdi. Ancak O’nun cevabi: “...Belki tovbe ederler de Allah da
onlarin tévbelerini kabul eder” seklindeydi.®®® Hz. Peygamber Islam’a kars1 duran bu
zliimrenin inanmasini ¢ok istiyordu. O’nun bu hali Kur’an’da soyle ifade edilmektedir:

“Iman etmiyorlar diye neredeyse kendini helik edeceksin! 3%

Hz. Peygamber, teblige basladigi sirada Mekke’de toplumun en {ist kesimini
zengin tacirler olusturmaktaydi. Zengin sinifin ve ayni zamanda en giiclii kabilelerin
de liderleri konumundaki bu kisilerin tamamina yakininin Hz. Peygamber’e karsi
oldugu goriilmektedir. Ote yandan Hz. Peygamber’e inananlar bunlarin yakinlari idi.

Bir diger ifadeyle Islam’a ilk girenler asag1 ve dislanmis kesimlerden degildi.3"’

Vahye karg1 duranlarin niteliklerini ele alan Watt, bunlarm biriktirdikleri servetle
kibirlenerek bir nevi tanrilik iddiasinda bulunduklarin belirtir.®® Ona gore, vahye
direnenler, Kur’an’in ticaretlerini biitiiniiyle engelleyecegine inanmamaktaydilar.
Ayni sekilde putperest bir tapinagin bulundugu Taif’te Hz. Muhammed’e karsi
muhalefetin baslamasinin bir bagka nedeni olabilir. Miisriklerin burada sert muhalefet
yapmalari iki sekilde agiklanabilir: Bunlardan biri Kur’an’in kendilerini “cimri” olarak
vasiflandirmast ve bunlarin yaratilmislarin efendileri olmadiklarinin kendilerine

sdylenmis olmasidir.3%® Ayrica Hz. Muhammed’in vahiy almas1 onlarin seckinliklerine

304 fbn fshak, 292; ibn Higam, 1/397-398.

305 [bn Ishak, 269.

306 Kur’an, 26/3.

307 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 50-51.
308 Watt, Peygamber ve Devlet Adamn, s. 40.

309 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 72.
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zarar veriyordu. Vahyi tanidiklar1 takdirde, Hz. Muhammed’in Mekke’de idareyi ele

gecirecegini kabul etmek zorunda kalacaklardi.31

El-Velid gibi liderleri diisiindiiren husus ise Islam’m yayilmasinin bir neticesi
olarak Hz. Peygamber’in kazanacagi siyasi niifuzdur. Boylece Kureys ileri gelenleri
efendiliklerini kaybetmekten korkuyorlardi. Burada puta tapanlarin fikirlerini
destekleyecek veya onlara bir dayanak noktasi olusturabilecek higbir sey yoktu. Watt’a
gore ilahlar Kureys icin ¢ok bir sey ifade etmemekteydi. Ancak onlarin uygun
bulmadiklari sey eskinin degistirilmesi idi. Yazar bu noktada bir bagka hususa dikkat
ceker: Kureyslilere gore Islam sadece putlara hiicum etmekle kalmiyor, kendi
atalarmin da cehennemlik oldugunu ileri siiriiyordu. Bu da Araplarin atalara saygi

inancini sarstyordu. 3!

Araplar, atalarinin belirli bir din {izere oldugunu ve kendi adina dogru olan seyin
de bunlarin pesinden gitmek oldugunu agiklamakta idiler. Bu da tam anlamiyla kendi
yasadiklar1 kadim kiiltiirlerine uygun bir inamis bi¢imiydi. Watt’a gore boyle bir

inanctan sapmak, atalarryla dviinme kiiltii ile tezatlik teskil etmekteydi.3!?

Watt, muhalifligin bir bagka sebebi olarak, Araplarin tutuculugundan sz eder.
Bu anlamda Kur’an, Araplarm atalarmin dini iizere®!® olduklarim vurgulamaktadir.
Yazar, Arap toplumundaki bu ¢esit fikri sabitligin Miisliiman olduktan sonra devam

ettigini belirtir ki buna “bid’a” denilmektedir. Bu bir nevi sapikliktir.3*

Hz. Peygamber’in mesajlar1 biitlin Araplar arasinda yayilmaya baslayinca
Kureys ileri gelenleri O’nun anlattiklarinin gegersiz oldugunu ortaya koyabilmek

adna cesitli yollara bagvurdular:3*® Bunlardan birisi, Hz. Peygamber’in kendileri gibi

310 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 73.

311 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 144.

312 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 86-87.
313 “Onlara, “Allah’m indirdigine uyun” denildiginde, “Hayiwr, atalarimizdan gérdiigiimiize uyariz”
dediler. Ya atalarimin akli bir seye ermemig, dogru yolu bulamamiglarsa!” Kur’an, 2/170.

314 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 143-144.

%15 {bn Hisam, 1/358-361, 384.
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bir beser olmasidir.®'® Onun olaganiistii seyler yapmasini, mucizeler gdstermesini
istiyorlardi.}” Bunun iizerine “Dediler ki: ‘Bu ne bicim peygamber ki yemek yer,
carsida pazarda dolasir. Ona bir melek indirilseydi de, bu onunla beraber bir uyarici
olsaydi ya!. Yahut kendisine bir hazine verilseydi veya iiriiniinden yiyecegi bir bahgesi

olsaydi ya!’ Zalimler, (inananlara): ‘Siz ancak biiyiilenmis bir adama uyuyorsunuz’

dediler.”318

Kabul etmeyenlerin bir baska iddiast O’nun bir kahin oldugudur. Miisriklere
gore O’na melek degil aksine seytan gelmekteydi. Halbuki Kur’an agik¢a onlarin bu
iddialarin yersiz oldugundan bahsetmektedir: “(Ey Muhammed!) O halde, sen ogiit
ver. Rabbinin nimeti sayesinde, sen ne bir kdhinsin ne de bir deli.””®'® Kahinler
gelecekten haber vermekteydiler. Bunlar, Ehl-i Kitap’tan kisilerdi. Okuma-yazmasi
olmayan miisrikler iizerinde oldukea etkiliydiler.3?® Gergekte, O’nun kahin olmadigim
herkes idrak edebiliyordu; zira kahinleri giyimlerinden baslamak iizere konusma

bigimlerine varincaya kadar herkes tantyordu.®?!

Bir bagka iddia vahyin seytanlar tarafindan indirilmesi idi ki bunun miimkiin
olmadig1 Kur’an’da bildirilmektedir: “Onu (ilahi ogiidii) seytanlar indirmedi. Bu
onlarin yapacagi is degildir, zaten buna giicleri de yetmez.”3??> Hz. Peygamber’e
yapilan bir bagka itham ise onun “mecnun” oldugu idi. Nitekim bu husus Kur’an’da
su sekilde ifade edilmektedir: “Biz, deli bir sair icin ilahlarimizi mi terk edecegiz?

diyorlardi.”®® Ayrica sairlikle itham ediyorlardi: Halbuki Kur’an’da; “Biz ona siir

316 Tbn Hisam, 1/415-416.

317 Tbn Ishak, 331-333.

818 Kur’an, 25/7-8.

319 Kur’an, 52/29.

320 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/552-553.
321 Tbn Hisam, 1/358.

322 Kur’an, 26/210-211. Konu hakkinda bir baska ayette ise sdyle buyurulmaktadir: “Kaleme ve
(vazanlarmn) onunla yazdiklarina and olsun ki sen -rabbinin litfu sayesinde- asla deli degilsin.”
Kur’an, 68/1-2.

323 Kur’an, 37/36.
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ogretmedik; zaten ona yarasmazdi da. Ona vahyedilen, ancak bir o6giit ve apagik

Kur’an’dir.” buyrulmaktadir.324

Vahye inanmayanlar, onun cinlendigini ifade etmeye basladilar. Boyle bir
iddiada bulunanlar O’nu, inang egilimi igerisinde olanlara kars1 kii¢iik diistirmek amaci
tasimaktaydi1.3® Ayni sekilde onun vahiy alacak vasifta bir insan olmadigmi iddia
ettiler. Ileri gelenler, Hz. Peygamber’in kendileri gibi zengin olmas1 gerektigini ileri
slirdii. Buna karsin Kur’an’daki ifadesiyle Hz. Peygamber anlattiklari karsisinda bir

326

ticret talep etmemekteydi:*=°® “Buna karsilik sizden hi¢bir iicret istemiyorum. Benim

iicretim ancak dlemlerin Rabbi olan Allah’a aittir. %’

Watt’a gore, miisriklerin Hz. Muhammed’i vahyin gelmesine bagli, “deli” olarak
yaftalamalari, Peygamber’in bizatihi kendisinin hakliligin1 ortaya ¢ikarir. Ayrica yazar
Peygamber’in siiphe ve saskinligim iddiasindaki biiyiikliige baglamaktadir.3? Utbe b.
Rebia Hz. Peygamber’e cinlenmis ise bunlar1 tedavi yollarii arayacaklarini bildirdi.
O’nun Abdulmuttalibogullar1 iginde en iyi sair oldugunu sdylediler. Ancak onlar
bunlarin bir sihir, bir kehanet ve bir siir olmadigini; ayni sekilde O’nun bir mecnun
olmadigini ¢ok iyi biliyorlardi.®?® Kendi konumlarin kaybetmek korkusuyla bdyle bir

diren¢ gostermekteydiler.

Vahye kars1 ilk direng¢ gosterisinin nasil bagladigini {izerinde duran Watt,
Ziihri’den alint1 yaparak konuyu degerlendirmektedir: Hz. Peygamber hem gizli hem
de acik olarak ¢agrisina devam ederken Kureysliler onu tenkit etmediler. Onun 6niinde
gecerken “Iste Abdulmuttalib’in ogullarindan gokten bir seyler séyleyen geng” der,
idiler. Ancak Kur’an onlarin taptiklarini ayiplayinca ve kafir olarak 6len babalarinin

helak olduklarini belirtmesiyle Hz. Peygamber’den nefret ettiler ve O’na karsi sert bir

324 Kur’an, 36/69

325 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 87.

326 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 88-89.
327 Kur’an, 26/109.

328 Watt, Peygamber ve Devlet Adam, s. 31.

329 Tbn Tshak, 267; Ibn Hisam 358.
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direnisi baslattilar.®* Oyle ki O’nu 6ldiirmeye tesebbiis ettiler. Bu tesebbiislerden
O’nu Ebi Talib ve Hz. Eba Bekir korudu: fakat onlara da zulmettiler.33! Her ikisi de

higbir ezaya aldirig etmeden Hz. Peygamber’i savunmaya devam ettiler.

Watt, Hz. Peygamber’e kars1 ilk toplu direnisin kaynagini Taberi’nin Hisam b.
Urve’den aktardigini belirterek, Hisdm’in babasi Urve’nin Halife Abdiilmelik b.
Mervan’a yazdigt mektupta Hz. Peygamber’in vahyinin ilk zamanlarinda
Kureyslilerin kendilerinden uzaklasmadiklarin1 belirtmektedir. Ancak Kureys’e
mensup olup Taif’ten gelen bir grubun Mekke’deki Kureyslileri Hz. Peygamber’in
aleyhine ¢evirmesiyle eziyetler baslamistir.®*? Yazar konu hakkinda yaptig
aragtirmalar neticesinde muhalefetin, putlarin isimlerinin anilmasindan ¢ok once
basladigini; ancak etkili muhalefetin ise bunlarin zikrinden sonra devreye girdigi

kanaatine ulagir.3%

Hz. Peygamber’e kars1 direnenlerin psikolojisi, yazarin dikkat ¢ektigi bir bagka
husustur. Zalimlerin en basinda Mahzumogullarindan Ebi Cehil gelmekteydi. Bir
baska kisi bu kabilenin bagindaki Velid b. Mugire idi. Ancak bu sahis, Ebt Cehil kadar
sert bir tutuma sahip degildi. Nitekim Eba Cehil’i ayn1 duygularla yeterli sayida bir
insanin takip etmedigi anlasiimaktadir. Yazar, islam tarihi kaynaklarinda anlatilan
putperestligin birakilmasi ile insanlarin artik ticaret i¢in Mekke’ye gelmeyecegi savini
sebepler acisindan yeterli gormez. Aslinda ticaret tam anlamiyla bu tapinaklara bagl
olmamasina karsin tapinaklarla ticari iligkileri olanlar bundan endise duymaktaydi.
Watt’a gore bu kesindir, dolayisiyla vahye kars1 en ¢ok direnenler 6zel ¢ikarlari olan
kisilerdir.** Ayrica o, Hz. Peygamber’e kars1 muhalefetin siyasi bir yoniinden de

bahseder. Bunun sebeplerini irdelerken ekonomik boyuta dikkat ¢eker: Buna gore

330 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 94-95.
331 {bn Hisam, 1/385-387.

332 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 107-108.
333 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 108-109.
334 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 142-143.
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Kureysin ileri gelenleri Kur’dn’in getirecegi inanglar silsilesiyle kendi ekonomik

diizenlerinin bozulacagini hissetmislerdi.3%

Yazara gore boyle bir miicadele esnasinda Hz. Muhammed yorgun diistii. Bu
sebeple onun, Mekkelilerin vahye tabi olmalarinda yasadiklar1 giigliikleri ortadan
kaldiracak bir vahiy beklemeye koyuldugunu ve nitekim bu sirada Allah’a ulagmada
putlarin vesile kilinabilecegini bildiren iki ayet geldigini iddia etmektedir. Watt,
bunlarin seytan ayeti olabilecegini Hz. Peygamber’in sonradan diisiindiigiinii belirtir.
Boylece miiellif, Peygamber’in baslangicta dogaiistii giiclere dua etmeye karsi

olmadigini agiklamaktadir.33®

2.3.2. Vahyi himaye edenler

Hz. Peygambere indirilen vahyi oncelikle ailesinden esi Hz. Hatice ve amcasi
Ebi Talib himaye etmislerdir. Hz. Hatice vahyin ilk zorlu siirecinde Hz. Peygamber’in
yaninda yer almig; O’na inanmis ve O’nu teselli etmistir. Akrabasi Varaka b.
Nevfel’e®¥” gotiirmek suretiyle Hz. Peygamber’in rolii hususunda destekleyici

bilgilerle O’nun ilk vahiy siirecini daha rahat anlamasina katkida bulunmustur.

Watt, farkli kabilelerden ilk inananlar1 incelediginde ilk Miisliimanlar1 ii¢ guruba
ayirmaktadir: Bunlardan ilki en iyi ailelerin geng ogullari: Buna en iyi 6rnek olarak
Halid b. Said ve buna benzer birkag kisi gosterilebilir ve burada dikkat ¢ekici husus
Bedir’de iste bu ¢ocuklarla onlarin biiyiiklerinin kars1 karstya gelmesidir. Ikinci grup
diger ailelerden ¢ogu olduk¢a gen¢ olan erkekler olup bunlar da aslinda birinci
gruptaki gencler gibidirler. Ancak bunlarin aileleri daha zayiftir. Ilk Miisliimanlardan
bir veya ikisi disinda ¢ogunlugu otuz yasin altindaydi. Ugiincii grup ise higbir soyla
sik1 bag1 olmayanlardi. Her ne kadar bunlarin bir soylar1 olsa da kendileri soy sistemi

disinda kalmiglardi. Muhtemelen antlasmali olduklar1 kabileler bunlar1 kabul etmedi

335 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 143.
33 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 37.

337 Ayrintil bilgi i¢in bkz. Ozcan Hidir, “Tlk Vahyin Gelisi Hadisi Baglaminda Varaka b. Nevfel’in Hz.
Peygamber’e Dini-Kiiltiirel Etkisine Dair Iddialarin Degerlendirilmesi”, Marife, Yil 4, Say1 2, Giiz
2004, s. 30 vd.

70



ya da bunlar1 koruyamayacak kadar ¢ok zayif durumdaydilar. Hz. Ebi Bekir’in
koruduklarmma onun soyu Teymogullar1 sahip ¢ikmamaktaydi. Ayn sekilde
Abdiissemsogullar’’nin  antlagsmalis1 olan Ammar b. Yasir onlarin korumasini
gormemekteydi.®*® Dolayisiyla kabilecilik paydasi ve ruhu bu anlamda ¢ignenmis

olmaktaydi.

Yazar ilk inananlar iizerine yapti§1 ¢alismada sunu tespit etmistir: Islam
baslangici itibariyle bir gengler hareketidir. Yaslar1 kayit altina alinanlarin cogunlugu
hicret sirasinda 40 yasin altindadir. Ikinci nokta ise, Islam Mekke’deki kabile baglart
kalmamis olan “bezginler” ve “beles¢iler” hareketi degildir. Tam anlamiyla Hz.
Peygamber’in destegini daha ¢ok orta tabakadan aldig1 goriilmektedir. O halde Islam,
“zenginler”le fakirler arasindaki bir miicadeleden ziyade “zenginler’le “orta simif”

arasindaki bir miicadele idi.3%°

Watt, liciincii grupta yer alan zayif kimselerin imaninda herhangi bir siyasi ve
iktisadi beklentiden ziyade daha ¢ok i¢-dis gliven arayislarinin bunda etkili oldugunu
dile getirir. Yenilik arayisinda olan ziimre daha ¢ok orta sinifa mensup olanlardan
ibaretti. Tebligin siyasi ve iktisadi mahiyetini ¢ekici bulanlarin sayica fazla olduklar
sdylenemez.®*® Watt’a gore insanlarm Islam’a girislerinde iktisat ve siyasetle ilgili
diisiincelerin higbir etkisinin olmadig1 soylenemez. Akilli kimselerin mesajin bu
iktisadi ve sosyal boyutuyla daha ¢ok ilgilendikleri sdylenebilir. Ancak asagida
Miisliiman olup Hz. Peygamber’i korumaya girisenlerde kabaca iki unsurun etkisine

temas edilecektir.

2.3.2.1. Semavi/llahi motivasyon

Vahye ilk inanan kisinin Hz. Hatice oldugu noktasinda kusku yoktur. Watt, Hz.
Hatice’nin bu sekilde ilk inanan olmasinin sebebini Hiristiyan olan kuzeni Varaka’ya

baglar. Hatice, Varaka’dan aldig1 bilgilerle Hz. Peygamber’in yasadigi ruhani

338 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 101-102.
339 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 103.
340 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 105.
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tecriibenin Allah’tan vahiy alma bigimiyle ortiistiigiine inanmisti. Hz. Muhammed’i

heyecanlandiran bu siireg esi tarafindan siikiinetle karsilanmigtr.3*!

Hz. Hatice’nin kocasina inanan ilk kisi oldugu biitiin kaynaklarca kabul
edilmektedir. Buna karsin ilk inanan erkegin kim oldugu hususunda tartigmalar vardir.
Ik Miisliimanlardan olan Ebd Bekir, Hz. Peygamber’den iki yas kiiciik ve uzun
stireden beri arkadasiydi. Watt, Ebi Bekir’in, Hz. Peygamber’in danistig1 bir kisi ve
yardimeisi oldugunu ifade eder. Ebli Bekir ¢cok zengin olmamasina karsin, Islim’a
ettigi hizmetler oldukca biiyiiktiir. Biitiin bu vasiflar1 dikkate alindiginda yazar onun

Hz. Peygamber’in havarisi olmasini gayet tabii bulur.3*?

Genglerin Islimlasmasinda ilahi motivasyonun biiyiik bir etkisi vardir. Onlar
kendilerini vahyin ilahiligine kaptirmislardir. Watt, Islim’a ilk tabi olanlarin giigsiiz
ve zay1f kimselerden olustugu tezini kabul etmemektedir. Ancak Islam’a ilk girenlerin

biiyiik 6l¢iide genglerden miitesekkil oldugunu belirtir.343

Watt, inang ile iktisadi boyut arasinda bir iliski kurmaktadir. Buna karsin iyi
ailelerinin gen¢ ¢ocuklarinin bunun disinda kaldiklar1 goriilmektedir. Yazar buna
ornek olarak Halid b. Said’i verir. O Islam’a ilgi duydugu i¢in Miisliiman olmustur.
Yani sosyal ve iktisadi bakimdan bir beklentisi yoktur. Nitekim Habesistan’a
hicretinden yedi sene sonra geri donmiistiir. Watt bu konuya iliskin bir riiyadan
bahseder: Halid’in anlatimina gére diisiinde babasi onu atese atmaya caligmaktadir.
Ancak Hz. Eba Bekir’in Hz. Muhammed olarak belirttigi bir kiginin kendisini o atese
diismekten korur. Riiyay1 yorumlayan yazar, burada atesten kastin Mekke kapitalizmi
oldugunu belirtir. Buna zorlayan babasidir. Yazara gore riiyanin gergekligi hakkinda
siiphe bulunsa da Halid’in Islam’a girisinde bilingli bir diisiincenin var oldugunu

gostermektedir. 344

341 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 45-46.
342 Watt, Peygamber ve Devlet Adam, s. 47.
33 Watt, Peygamber ve Devlet Adamn, s. 49.
344 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 104-105.
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Hz. Hamza ve Hz. Omer’in, Isldm’m yayilmasinda ¢ok biiyiik etkileri oldugu
bir gercektir. Yazara gore bunlarin Miislimanlig1 kabullerinde Hz. Peygamber’in ve
diger Miisliimanlarin davranislar1 etkili olmustur. Hz. Omer Kur’an ayetlerinin
cazibesine kapilmistir. Her ikisinin Miisliiman olusunda iktisadi bir kosuldan s6z
edilemez buna karsin, Miisliiman olmalarinda soy bagliliklarinin bir nebze de olsa
etkili oldugu sdylenebilir. Hz. Omer Miisliiman olmazdan evvel éncelikle kiz kardesi

ile enistesinin Miisliiman olmasindan, soyu adina bir endiseye kapilmustir.34

Watt, Mekke’de yasayan farkli kabilelerden Hz. Peygamber’e inananlari
nitelikleri ile beraber siralar. Boylece konumlariyla iman etmeleri arasinda bir iligki
kurmaya calisir.  Yazarm dikkat cektigi isimler ve kabileleri su sekildedir:
Muttalibogullarindan en basta iman eden kisi Ubeydullah’t1 ki bu sahis kabilenin en
yaslilarindan biri idi. Teymogullarindan ise Hz. EbQ Bekir iman etmisti. Hz. Ebi
Bekir’in orta derecede zenginlige sahip bir tiiccar oldugu gortilmektedir. Ancak kendi
kabilesi icinde biiyiikk bir niifuza sahip olmadig1 i¢in ardindan pek kimseyi
stiriikleyememistir. Bu kabileden inananlardan biri olan Talha ise oldukca gengti.
Ziihreogullarindan iman eden en énemli kisi ise giiglii bir tiiccar olan Abdurrahman b.
Avf'ti. Kendisi hicret esnasinda 43 yasindadir. Yine bu soydan gelen Sa’d b. Ebi
Vakkas ise iman ettiginde 17 yasinda idi. Bu kola mensup Habbab b. Eret ise fakirdi.
Kendisini koruyabilmekten yoksun oldugu i¢in ¢ok biylik eziyet gordi.
Adiyyogullarindan Omer’in babasi Hattab ve dedesi niifuz sahibiydiler. Omer b.
Hattab’in ise soyunun en ileri geleni oldugu diisiiniilebilir. Fihrogullarindan Ubeyde
b. el-Cerrah ilk inananlar igerisinde yer almaktaydi. Amir ogullarindan Abdullah b.

Mektum idi. Esedogullarindan ilk inanan Ziibeyr b. Avvam ise 16 yasindaydi.34

Yukarida siralanan Misliimanlarin  farkli kabile, yas grubu ve sosyal
konumlardan geldikleri goriilmektedir. Watt, biitiin bunlar1 siralarken Hz.
Peygamber’e ¢esitli mevkide bulunanlarin iman etmesini kendi 6nermesinin digina

c¢ikarak ilahi motivasyonla iliskilendirmektedir. Zengin ve iyi bir niifuza sahip olanlar

345 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 105.
346 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 96-98.
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da iman etmistir. Yine Hz. EbG Bekir’in iman etmesinden sonra kabiledeki iman

hareketine dikkat cekmekte, imanla asabiyet arasindaki iliskiyi sorgulamaktadir.

Abdiissems ve Mahzumogullar1 Mekke’de lider olmak i¢in miicadele
halindeydiler. Abdiissems’ten ilk inanan kisi Osman b. Affan idi. Eba Huzeyfe ve
Halid ise bu siilalede ileri gelenlerin ¢ocuklartydi. Hz. Osman’in anneannesinin Hz.
Peygamberin halast olmast onun iman etmesinde etkin olmus olabilir.
Mahzumogullar1 kalabalik bir siilale idi. Hicretten énce Mekke’ye bunlar hakimdi.
Bunlardan ilk inananlar Ebt Seleme ve Erkam idi. Bunlar Eba Cehil’in dedesi
Mugire’nin kardeslerinin torunlari idiler. Sehmogullarindan Hz. Omer’in damadi

Hunays b. Huzafe, Cumah kabilesinden ilk inanan Osman b. Mazun idi. 3’

2.3.2.2. Asabiyet zirhi

Cahiliye doneminde Araplar arasinda kabilecilik anlayis1 olduk¢a yaygindi. Her
kabile kendi aile iiyesinin tarafini tutuyor, onu kolluyordu. Burada sahsin ne yaptigina
bakilmaksizin kan bag dikkate almiyordu. islamiyet ise rk¢iligi, kabileciligi ortadan
kaldirarak dini diislincesi bir olanlar1 kardes saymistir. Hz. Peygamber’in de bu kan
bagindan zaman zaman istifade ettigi goriilmektedir. Nitekim, vahyin de bir geregi

olarak islam dinini dncelikle kendi akrabalarina anlatmistir.

Watt, ¢ol hayat1 kosullarinda, kabile dayanigsmasini kaginilmaz bir durum olarak
gorir. Biiyiik kabileler bagimsiz hareket ederken, kiiciik kabileler de bunlarla antlagsma
yoluna gitmekteydi. Dolayisiyla onlarin himayesi altina girmekteydi. Kan davalari
kabile dayanigmasinin bir yansimasiydi. Katilin kabilesi o fiilden sorumlu tutulurdu.
Kabileler genel anlamda erkek soyuna dayanmaktaydi. Araplarin soylart Adnan ve
Kahtan olmak {izere iki kol halinde stirmekteydi. Hz. Muhammed’in dénemine kadar
Mekke’de etkili birimler, bir biitiin olarak Kureys kabilesi degil, miinferit

kabilelerdi.3*®

347 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 100.
348 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 23-25.
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Hz. Peygamber hayatta olan amcalarindan yalnmiz Hz. Abbas ve Hz. Hamza
Miisliiman olmustur. Halalarindan ise Safiyye ve Erva, Mekke doneminde Miisliiman

olmustur. Bir diger halas1 Atike’nin Miisliiman oldugu hususu ise tartismalidir.34°

Kureys’in baskinin artmasi tizerine Hz. Peygamber’i amcasi Ebii Talib korumasi
altina almasi lizerine Kureys ileri gelenleri ona bir heyet gonderdi. Bu heyet Ebl
Talib’e geldiginde ilk olarak, onlar1 tatli sézle basindan savdi. Ancak ikinci
gelislerinde Kureys, EbQ Talib’1 tehdit etti, yegenini bu iddiasindan vazgegirmemesi
halinde kendisi ile de savasabileceklerini belirtti. Bunun tizerine Eba Talib, Hz.
Peygamber’e geldi ve miisriklerin dileklerini iletti. Hz. Peygamber: “Allah’a yemin
ederim ki giines sag elime, ayt da sol elime koysalar ki bu igi birakayim. Allah bu dini
galip kilincaya veya ben bu yolda heldk oluncaya kadar onu birakmam” dedi. O’nun

hiizlinlenmesi tizerine amcast: “Seni hi¢cbir sebeple terk etmem yardimimi da kesmem”

dedi .3

Watt, asabiyet diisiincesiyle amcas1 Eba Talib’in destegini yegeninin iizerinden
¢ekmemesi hususunda bagka bir yorumlamada bulunur. Buna gore o déonemde diger
kabilelere gore olduk¢a zayif bir durumda bulunan Hasimogullar1 Hz. Peygamber’i
desteklememesi héalinde daha zayif bir konuma diisebilirdi. Aslinda Hz. Peygamber o
donemdeki davranislariyla Hilfi’l-Fud@l’un amacina bagli olarak Hasimogullarinin

siyasetini siirdiirmekteydi.!

Asabiyet hassasiyetiyle Ebt Talib ve kabilesi Hagsimogullar1 boykot siirecinde
Hz. Peygamberle birlikte sikint1 gekmislerdir. Eba Talib vefat edene kadar Kureys Hz.
Peygamber’e ilismedi.>®? Aslinda amcas1 Ebii Lehep disinda Hz. Peygamber’in diger

akrabalar1 ona destek olmustu. Ayrica bu kabileden Miisliiman olanlara da iskence

349 Esra Atmaca, “Hz. Peygamber’in Tebligine Tepkileri Bakimindan Abdiilmuttalib’in Cocuklar1”,
Akademik Siyer Dergisi, Y1l 2, Say1 4, s. 35.

350 bn Hisam, 1/350-353.
31 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 127-128.
352 Tbn Ishak, 302.
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etmemislerdir. Ote yandan Hz. Hamza’nin Miisliiman olmasiyla miisrikler Hz.

Peygamber’e eziyet etmekten ¢ekinmislerdir. 33

Ferdiyetcilik egilimi bazilarinin kabileden bagimsiz hareket etmesine yol acti.
Buna ticari yasam da katki sagladi. Ekonomik durumu gii¢lenen bireylerin buna daha
cok meyilli oldugu goriilmektedir. Nitekim, yazara gore Hagimogullarindan olan Ebt
Leheb’in kendi kabilesine aykir1 bir sekilde Hz. Peygamber’in karsisinda yer almasi
bununla ilgilidir. Bu arada din degistirenlerin kabilelerinin destegini kaybettigi, hatta

onlarin siyasi baskilarina ve iskenceye maruz kaldiklar1 goriilmektedir. 34

Bir kabileden yardim istenildigi zaman igin esasina bakmadan bu talep karsilik
bulurdu. Ote yandan bir kimse kabile lideriyle farkli diisiinse de bunu bir tarafa
koyarak kabile ile hareket etmeliydi. Her kabilenin kendine has bir hukuku vardi.
Araplarin ortak en 6nemli normlarindan birisi “seref”ti. Comertlik, misafirperverlik ve
giivenilir olmak o kabilenin san ve sdhretini artirmaktaydi.®>® Watt’a gore Araplarda
“kabile insancillig1” bir dine doniigsmiistii. Cahiliye sairleri de bu anlayista idi. Nitekim
onlara gore iyi i ve davranislari, yigitlik ve comertligi ile bilinen bir kabileye mensup
olmak hayati anlamli kilmaktaydi. Yasamanin amaci bu kabilelerin varliginin

siirdiiriilmesiydi. Ancak burada kabile 6n plana ¢ikarken bireyler siliklesmekteydi.>*

2.4. Miicadele ve Coziim Arayislar:

Mekke 1ileri gelenleri, fert fert Miisllimanlara uyguladiklar iskencelerden bir
netice alamayinca, Is1am’la miicadelede bir bagka asamaya gegtiler. Bugiinkii anlamda
biiyiik bir tecrit hamlesiyle Miisliimanlari toplu bir sekilde “sivil 6liim”e terk ettiler.
Boylece Islam’a yeni katilimlarin dniinii kesmeyi veya katilmis olanlar1 da bu yoldan
dondiirmeyi hedeflediler. Habesistan’a hicret eden Miisliimanlar gibi Mekke’den
cikan Miisliimanlarin bu gidislerini engellemeye, gidenleri de geri getirmeye calistilar.

Bu cesit iilke ve topluluklarin yoneticileriyle goriiserek, islam’in iizerinde baskilarii

358 Atmaca, agm, s. 37.

354 Hz. Muhammed Mekke’de, S. 26.

35 Hz. Muhammed Mekekede, s. 28.

356 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 31.
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devam ettirmeye calistilar. Bir baska acidan bu tiir goglerin disarida kendi imajlarin
zedeleyecegini de bilen Kureys ileri gelenleri disariya gonderdikleri temsilciler eliyle

bunun 6niine gegmeye calistilar.

Mekkeli miisriklerin yaptirimlarina karsin Hz. Peygamber miisriklerin baskisina
maruz kalan Miisliimanlar1 Habesistan’a hicret hususunda tesvik etti. Nitekim iki
seferde Miisliimanlar buraya hicret ettiler (615-616).>>" Hz. Peygamber ise Taif’e
gitmek suretiyle Mekke disinda kendisine hami aradi. Ancak burada istedigini

358

bulamadi®™® ve hac mevsiminde Mekke’ye gelen farkli gruplarla temas kurup onlara

Islamiyet’i anlatt1.3%®

Watt, biitiin bunlar karsisinda Hz. Muhammed’in kendisine yapilan iskenceler
strasinda, hep Hira Magarasi’ndaki dini tecriibesini hatirladigini ve Allah’in kendisini
stirekli destekledigi hissini yasadigini belirtir. Nitekim, yazara gore O, “Sen Allah’in
el¢isisin” nidasini her zaman duydu ve arkasindaki o manevi giigle bunlarin tistesinden
gelebildi. Engeller O’nu yildirmadigr gibi, yasadigi basarilar da O’nun basim
dondiirmedi, O’nu gurura sevk etmedi; aksine her haliikkdrda Allah’in kendisini

destekledigini bildi.>*°

2.4.1. Boykot

[slam’m yayildigini, Hamza ve Omer’in Miisliiman olmasiyla Islim’mn
giiclendigini goren Kureysliler bu meseleyi goriismek iizere Daru’n-Nedve’de
toplandilar. Burada alinan kararlar herkes i¢in baglayiciydi, buna karst hareket edenler
cezalandirilirdi.  Gorlisme neticesinde Kureys kabilesi Hagim ve Muttalibogullarina
kiz vermemek ve onlardan kiz almamak, alig-veris yapmamak {izere aralarinda

anlastilar. Bu kararlar yazili bir sekilde Kabe’nin duvarina asildi.**! Bunun iizerine

357 Ibn Hisam, 1/434, s. 442.
38 Taberd, 161-164.

3% Ahmet Onkal, “Akabe Biatlar1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Diyanet Vakfi
Yaymevi, 2/211.

30 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 25.
361 {bn Hisam, 1/467, 471.
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miisrik veya Miisliiman olan Hagsimogullar1 ve Muttalibogullar1 Ebd Talib’in etrafinda
toplanarak bir vadiye ¢ekildiler. Ebli Leheb bunlara karigmayarak miisrik olan
Kureyslileree arka ¢ikti. Miisliimanlar her seyden mahrum bir sekilde {i¢ yila yakin
burada yasadilar. Ancak Kureys’ten bazilar1 kan kardesligi hissiyle akrabalarina bir

seyler getirdiklerinde yakalanmalar1 halinde sert bir sekilde saldirtya ugruyorlardi.3?

Mekke’de bu g¢esit kararlar ileri gelenlerden olusan bir kurul tarafindan
alinmaktaydi. Her kabile tek basina karar alabilirken, 6nemli meseleler bu mecliste
goriisiiliirdii. Meclis kararina aykir1 hareket edenler cezalandirildi. Iste Hz. Peygamber
ve ailesini boykot karar1 bu mecliste alindi. Watt’a gore ilk inananlara uygulanan
boykot iktisadi ve i¢timai bakimdan Miislimanlar1 yildirma ve yeni inanglarindan

caydirma hareketiydi.>®®

Watt, Hz. Peygamber siilalesine kars1 baglatilan boykotun temelinde Hilfu’l-
Fiidul toplulugunun dagilmasini gosterir. Boykot iki yildan fazla siirdii. Buna karsin
boykotcu kabilelerin igerisinde yer alan bir¢ok kisinin evlilik yoluyla Hasim ve
Abdulmuttalib’in kabileleri ile akrabalig1 vardi. Dolayisiyla yazar, bu boykotun tam

anlamuyla sik1 sikiya uygulandigindan bahsedilemeyecegini belirtir.364

Boykotu bozan ilk kisi Hisadm b. Amr’dir. Bu zat Mahzimogullarinin bazi
mensuplart tarafindan desteklenmistir. Buna karsin Kureys’in toplantisinda ise ilk
sozii alan kigi Zitheyr’di. Zitheyr’in annesi Abdulmuttalib’in kiz1 Atike idi; dolayisiyla
Ebi Talib de bu zatin day1s1 oluyordu.3®® Yazar, bu sebeple Ebd Talib’e aitligi siipheli
olan bir siirde Ziiheyr’in oviildiigiinii belirtmektedir. O halde bu davranisin
sergilenmesinde akrabaligin etkili oldugu sdylenebilir. Watt, bu olay1 yorumlarken
sOyle bir tahminde bulunmaktadir: Boykot Mekke ticareti tizerinde tekelci egemenlik

kuranlarin durumlarini daha da gii¢lendirmis, diger kabileleri daha fazla zayiflatmisti.

%2 Taberi, 4/148-149; ibn Hisam, 1/471; M. Hamidullah, islim Peygamberi, 1/113-114.
363 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 15.

364 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 129.

365 Tbn Hisam, 2/19-22.
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Asabiyetin yani sira bireysel ¢ikarlar1 zarar gorenler harekete ge¢cmisti. Bu durum

dikkate aliarak boykot sonlandirilmis olabilir.3®

Boykot diisiincesinin basini yazara gére Ebt Cehil ¢ekmekteydi. Ondan yasca
biiyiik olanlar Hz. Peygamberle uzlasma taraftarrydi. Ote yandan Ebi Cehil bile kendi
kabilesi igerisinde bu sert tutumu nedeniyle elestirilmekteydi. Bunlar Miisliimanlari
baski altina almak i¢in Miisliimanlara olan bor¢larini 6dememek gibi farkli yontemlere

tevessiil etmekteydiler: Bu iktisadi baskinin énemli oldugunu gosterir.3¢’

Yazar, boykotun sonlandirilmasi amaciyla Hz. Peygamber’e yapilan teklifi yine
Ibn Hisam, ibn Ishak ve Taberi’den karsilastirmali olarak aktarmaktadir. Bu baglamda
Hz. Peygamber’in boykotun sonlandirilmasi i¢in gelen dort sahistan iigiiniin kabile
olarak Hilfii’l-Fuddl karsisinda yer alan Ahlaf grubuna mensup kabilelerin baslar
oldugu goriilmektedir. Bunlardan Velid b. Mugire, As b. Vail, Esved b. Muttalib ve
Umeyye b. Halef’in 0Ongériisii Hz. Peygamber’in peygamberlik davasindan

vazgecmedigi takdirde ileride siyasi bir lider olacag1 dogrultudadir.36®

Boykot devam ederken Hz. Peygamber’i siirekli teselli ve himaye eden esi Hz.
Hatice ve amcas1 Ebli Talib ayn1 sene igerisinde vefat ettiler.>®® Yazar, Miisliimanlara
yapilan iskencelerin ne olduguyla ilgili konular1 6zellikle Ibn Sa’d, Ibn HisAm’dan
aktarmaktadir EbG Talib’in vefatindan sonra Miisliimanlara yapilan iskenceler
artmistir. Bundan once Hz. Peygamber’e sozlii tacizlerde bulunulur. Kapisina
komsusunun ¢op ve pislikleri atilir idi. Miisliimanlara ¢ektirilen eziyetlerin cesitli
boyutlart vardi; bunlar fiziksel olabilecegi gibi ekonomik olarak da cereyan
etmekteydi. Hz. EbG Bekir Miisliman olmadan evvel sermayesinin 40 bin dirhem
oldugu tahmin edilmektedir. Miisliiman olmasiyla birlikte bu meblag 5 bin dirheme
inmistir. Watt’a gore bazilar1 bunu Hz. Ebd Bekir’in kole satin alip azat etmesine

baglasa da bu konunun Miisliman olanlara karsi Mekkeli yoneticilerin kurdugu

366 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 129-130.
%7 Watt, Peygamber ve Devlet Adami, s. 89-90.
368 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 130-131
369 Tpn shak, s. 307.
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ekonomik baskinim bir neticesi oldugunu ileri siirer. Ote yandan uygulanan fiziksel
siddetin en carpict 6rneginin ise Bilal ve Amir b. Fuhayra oldugunu belirtir. Bir bagka
eziyet c¢esidi ise Misliiman olan giiclii aile iiye fertlerine akrabalarinin yaptigi
iskencedir. Bunlara verilebilecek en iyi 6rnek olarak Velid b. Velid, Seleme b. Hisam
ve Ayyas b. Ebl Rebia’ya karsi Eba Cehil’in yaptig1 iskenceleri gosterir. Bir bagka
ilgi ¢ekici ornek ise Mahzumogullarinin antlagmali olduklart Ammar b. Yasir ailesine
kars1 olan tutumlaridir. Watt’a gére, Islam tarihi kaynaklarinda Miisliimanlara yapilan

baskilar abartilidir, gergekte bunlar Miisliimanlarin ileri siirdiikleri kadar degildir.®"

Watt, boykot déneminde Islam’a girisin olmadig iizerinde durmaktadir. Ancak
boykotun basarisiz olmasiyla dinde yeni hareketlenmelerin baslayacagimnin agik
oldugunu belirtmektedir. Bu a¢idan artik Mekke’de Miisliimanlarin yapabilecegi bir
sey kalmamisti Artik bir bagka yere gdcilin zorunlu sebepleri ortaya ¢ikmisti. Hz.
Peygamber’in bu dénemde iliski kurdugu gocebe kabileler, Taifliler ve Medineliler
idi. Yazar’a gore Hz. Peygamber, ileri bakishligiyla Mekke disina ¢ikma, mesajini

farkl1 bolgelerde yayma geregini diisiindiigiinii belirtir.3":

2.4.2. Siyasi siginma: Destek arayislari

Hz. Peygamber Miisliimanlarin Mekke’de barinamayacagina kanaat getirince
farkli secenekleri devreye soktu. Bunlardan en onemlisi himayesiz Miisliimanlarin
Mekke’yi terk etmesini saglamakti. ilk Miisliimanlar Mekke’de kalip bir bir yok
olmaktansa, gocli goze alip disarida kendilerine bir hayat kurmak i¢in yola ¢iktilar.
Bunun i¢in o donem devlet yoneticileri icerisinde adaletiyle 6ne ¢ikan Necasi’nin
lilkesi Habesistan’a hareket edilmesi kararlastirild. lyi bir Hiristiyan olan Necasi’nin
vahyi anlayabilecegi, boylece Miisliimanlar1 koruyabilecegi diisiiniildii. Ote yandan

Necasi'nin adaletle hilkmeden bir hitkiimdar oldugu hususunda Hz. Peygamber bilgi

370 watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 126-127.
871 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 146.
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sahibiydi.®’? Diger taraftan Hz. Peygamber de Taif’e gitmek ve farkli Arap

topluluklarina haber gondermek suretiyle destek arayisina ¢ikt.

2.4.2.1. Habesistan’a hicret

Miisliimanlara karsi miisrikler eziyetlerini olduk¢a artirmuslardi. Ozellikle
giicsliz ve himayesiz olanlar hedef alinmaktaydi. Bunun tizerine Hz. Peygamber
mazlum sahabilerin Habesistan’a gitmelerini emretti. Orada bir melikin oldugunu ve
onun yaninda kimsenin haksizliga ugramadigini bildirdi. Miisliimanlar kisa araliklarla
Habesistan’a hicret ettiler. Bazilar1 yanlarinda ailelerini de gotiirdii.>”® Buraya hicret
eden Miisliiman erkeklerin sayis1 beraberinde goétiirdiikleri veya orada dogan ¢ocuklari
disinda seksenin iizerindedir.3"# Ilk hicret edenlerden bir kismi1 orada kalirken digerleri

75

donmiistiir.>”® Bunlar, Bedir Savasi’ndan o6nce gelmislerdi. Allah Resilii

Habesistan’da kalanlarin geriye getirilmesi amaciyla Hudeybiye Antlagsmasi’nin

yapildig1 y1l Amr b. Umeyye’yi oraya géndererek onlari getirtti.>"®

Islam Tarihi kaynaklarinda Habesistan’a iki hicretin  yapildigindan
bahsedilmektedir.3”” Watt, buraya hicreti ibn ishak ve ibn Hisam rivayetinden
aktarmaktadir. Buna gére on kisi ve bunlara bagl olanlar Islim’m ilk hicretini
gerceklestirmislerdi. Watt’in goriisii Habesistan’ a iki hicretin olmadig1 seklindedir.
Aksine peyderpey buraya bir gidisten s6z edilebilir. Yazar bu kanaatine gerekge olarak
sunu gosterir: Hz. Muhammed hicretin 7. senesinde Habesistan’a hicret eden toplulugu
geri ¢agirdi ve onlara “muhacirun” unvani verdi. Geri donenlere Hayber ganimetinden
pay verildi. Ote yandan Habesistan’a hicret eden bir kisim kimseler gururland.
Kendilerinin iki defa muhacir olduklarini ileri siirdiiler. Watt’a gore iki listeden ilki

Habesistan’a hicret edenler, ikincisi ise Habesistan’a hicret edip ayni1 zamanda Hz.

372 Tbn Hisam, 1/434,446-448.
373 {bn Ishak, s. 273, 288.

374 Tbn Ishak, 290. Ibn Hisam’da bunlarinin sayis1 “83” olarak gegmektedir. Tbn Hisam, 1/442; M.
Hamidullah, islam Peygamberi 1/95.

35 fbn ishak, s. 277.
36 fbn ishak, s. 284.
$""M. Hamidullah, islam Peygamberi, 1/109-111.
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Peygamberle Medine’ye hicret edenlerdir. Dolayisiyla Habesistan’a iki hicretten

bahsedilemez.3"8

Yazar Islam tarihi kaynaklarma dayanarak Habesistan’a hicretin sebebinin
yalnizca Miislimanlara yapilan eziyete agiklanamayacagini belirtmektedir. Zira
Habesistan’a hicret edilirken, Hz. Peygamberle birlikte Mekke’de birgok kisi kalmaisti.
Watt, listedeki iki istisna disinda bunlarin Hilfi’l-Fuddl topluluguna mensup
olanlardan olustugunu dile getirmektedir. Hz. Peygamber’e muhalif olanlar Mahzum
ve Abdiigsems kabilelerine mensuptular. Bunlara karsi olan Ziihre, Teym ve digerleri
ise Hz. Muhammed’e tabi olanlara bu kadar eziyet etmemekteydiler. Dolayisiyla bu
kabilelere mensup olanlar Habesistan’a hicret geregi duymamislardir. Bunun bir
istisnas1 Erkam’di. Muhtemelen o da kabilenin ileri gelenlerinden biriydi ki evini

Miisliimanlarin toplanmasina tahsis etmisti. 3°

Bu noktada oryantalistlerin goriislerine de yer veren Watt, Miisliimanlarin
Mekke’de kalmalar1 halinde, ailelerinden gordiikleri baskilar neticesinde Islam dinini
terk edebilirlerdi. Ugiincii bir sebep olarak da ticaret yapmanin sahislarin gogiinde
etkin oldugudur. Dordiincii sebepte yazar birgok soru sormaktadir: Bu hicretin Hz.
Peygamber’in ustaca bir planinin eseri olabilecegi nazariyesini ileri siirer. Bir bagka
sebep olarak zikredilen “o sirada IslAm toplumu igerisinde goriis ayriliklar vardi”
tezine kargt ¢tkmanin gii¢ oldugunu benimser. Nitekim tarihi kaynaklara dayandirarak
Osman b. Maz‘un’un bu kafilenin reisi oldugunu belirtir ki onun Islam’dan oénce
tasavvufl bir hayat yasadigina dikkat cekmektedir. Burada ihtimaller dahilinde Hz.
Ali’ye kars1 bir hiziplesmenin de olabilecegi iizerinde durur. Meselenin bu sekilde
yorumlanmasinda Habesistan’a gd¢ eden Miisliimanlarin buradan uzun bir siire

donemeyislerine bagli olarak dile getirir.38°

Habesistan’a hicret etmeyip kalan sahislarla ilgili olarak Watt, bunlarin

Hasimogullarindan biri olan Hz. Peygamber’i siyasi bir lider olarak da takip etmeye

378 Watt, Muhammed Mekke’de, s. 117-119.
379 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 120-121.
380 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 121-123.
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hazir olan kabilelere mensup olduklarini belirtir. Burada istisna olarak Hz. Ebt Bekir’i
saymaktadir. Zira Hz. Eb0 Bekir'in Hz. Peygamber’i takip etmesinden ziyade
Peygamber’in onun siyasetini izledigi ileri siirer.*8!

Kureysliler Habesistan’a*®?

go¢ etmek zorunda kalan bu Miisliimanlari
alabilmek adma Necasi ve onun komutanlarma ¢esitli hediyeler sunmay1
kararlagtirdilar. Bunun i¢in Amr b. el-As ve Abdullah b. Ebi Rebia segildi. Ancak

bunlar, Necasi’ye ne kadar dil doktiilerse de elleri bos Mekke’ye déndiiler. 83

2.4.2.2. Taif yolculugu

Taifliler ile Mekkeliler arasinda ge¢mise uzanan bir akrabalik bag1 vardi. Hz.
Peygamber devrinde karsilikli evlilikler yoluyla bu akrabalik iligkisi devam
ettiriliyordu. Boyle ortak noktalara ragmen Taif ile Mekke arasinda siyasi ve dini bir
rekabet vardi. Nitekim Taifliler cazibe merkezi Kéabe’ye alternatif olmak {izere Lat
putunun i¢inde bulundugu bir mabet insa ettiler. Bundan sonra Kabe gibi burasi da bir
hac mekani oldu.®¥ Watt’a gore Sakif kafilesi giic bakimindan Kureys’ten daha zayif
idi. Taif’te iki siyasi topluluktan sz edilebilir: Bunlardan biri Beni Malik digeri ise

Ahlaf’dir. Ahlaf, Taif’teki putlarin hizmetgileri, koruyucularrydi.38®

Watt, eserlerinde oncelikle Taif’le Mekke arasindaki siyasi ve ticari iliskiye
temas etmektedir. Nitekim Taif’in Yemenle siki bir ticarl munasebeti vardi. Sakifliler,

Kureysle 1s birligi icerisinde uzak merkezlerle ticari faaliyetler yiirtitmekteydi. Taif’in

381 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 124.

32 Lammens’e gore Habesliler (Ehabis) Kureys tarafindan taninmaktayd: zira bunlar savas icin
kullandig1 bir nevi parali askerlerdi. Nitekim bunlarin Uhud Savagi’nda ve Medine kusatmasinda yer
aldiklar1 goériilmektedir. Lammens’in bu iddiasinin aksine Watt bunlarin Habesistanli siyah koleler
olmadigi, hatta bu goriisiin imkansiz oldugunu sodylemek i¢in birgok sebebin bulundugunu
belirtmektedir (Watt, Muhammed Mekke’de, 164-167).

383 Taberd, 4/147.

384 Mustafa Sabri Kiiciikasc1, “Taif”, Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Istanbul: Diyanet Vakfi
Yayinevi, 2010, 39/443-444.

385 Watt, Muhammed Mekke’de, s. 147.
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iklimi daha yumusak ve topraklar1 verimliydi, dolayisiyla tahil bakimindan zengindi.

Bu anlamda Mekkeli zenginlerin burada tarlalar1 ve yazliklar1 vard:.3®

Toplumu tarafindan dislanmaya ve eziyet gormeye baslayan Hz. Peygamber,
Taif e gitmeye karar verdi. O’nun bu sehirde himaye edilebilecegine dair umudu vardi.
Zira annesinin amcalar1 yoluyla Taif’teki Ebli Abdi Yelil ailesiyle akraba idi. Ayrica
o sirada amcas1 Abbas’in Taiflilerle ticari iligkisi vardi. Abbas, Taiflilere kredi veren
bir tacirdi. Hz. Peygamber, buraya muhtemelen gizlice yaninda evlathigi Zeyd b.
Harise ile gitmisti.3®’

Hz. Peygamber, Taif’te Sakif kabilesinin ileri gelenleriyle goriistii ancak
davetine olumlu bir cevap alamadi. O’na kotii davranip O’nunla alay ettiler. Bunun
tizerine Hz. Peygamber, Mekke’de muhalifi olan Abdiissems’den Beni Rebia ailesine
ait bir bahgeye sigimmak zorunda kald1.3® Watt, Hz. Peygamber’in kabile igerisinde

ozellikle Amr b. Umeyr toplulugundan bir destek umdugunu belirtir.38°

Hz. Peygamber’in Taif e gidisinin goriiniisteki sebebinin Watt’a gore, Islim’a
insan kazandirmaktir. Ancak 6zellikle Ebt Talib’in 6liimiinii miiteakip Hz. Peygamber
hamisiz kalmistir. Bu ziyaretiyle bir koruyucu bulma amaci da hedeflemekteydi.
Yazar, bu noktada ziyaretin ilging bir sebebi de olabilecegini ileri siirer: Hz.
Peygamber Mekke’deki toplulugun davetini reddetmesinden kaynakli Mekke’ nin
basina umumi bir felaket gelebilir. Peygamber iste beklenen bu felaketten
arkadaslarin1 korumak amaciyla hicret emri vermis olabilir.3*® Miiellifin bu iddias

konu hakkindaki diisiinceleri baglaminda oldukga tutarsizdir.

Watt, Taif’te agir darbe alan Hz. Peygamber’in Mekke’de daha kati bir
muhalefete karsilasacaginin muhakkak oldugunu belirtir. Bu sebepledir ki o,

Mekke’ye girmeden bazi kabile reislerinden himaye talep etti. Ancak bunlarin bir

386 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 146-147.
387 M. Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/116.

388 {bn Hibban, Hz. Peygamber ve Halifeler, s. 73.
389 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 148.

390 Watt, Muhammed Mekke’de, s. 147.
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kismu teklifi reddederken Beni Nevfel kabilesinin reisi el-Mut’im b. Adiy onu himaye
edecegini bildirdi. Watt, kaynaklarda olmamasina karsin, Benl Nevfel’in boyle bir
himayeciligi kabul ederken bazi sartlar ileri siirdiiglinlin varsayilabilecegi lizerinde

durur.3%

2.4.2.3. Garanik hadisesi

Garanik sozliikte “beyaz su kusu, kugu turna; giizel kiz” anlamindaki “gurnik”
kelimesinin ¢goguludur. Kureysliler putlarin Allah’1n kizlari olduguna inanmaktaydilar.
Kabeyi tavaflar sirasinda: “Ldt, Uzzd ve bir digeri, iigiinciisii olan Mendt hiirmetine.
Cuinkii bu ticli ulu kugulardir ve siiphesiz sefaatleri umulan varliklardr” diyerek

onlar yiiksekte ucan kuslara veya Allah’in kizlarina benzetirlerdi.®%

Hz. Peygamber kavmiyle yaklagsma arzusundaydi. Ancak, onlarin iman
etmelerinin zor oldugunu goérdii. Allah’in kavmine gii¢ gelen seyleri kolaylagtirmasi
O’nu sevindiriyordu. Boyle bir zamanda Necm Suresi nazil oldu ve Hz. Peygamber
miisriklerin yaninda bu ayetleri okumaya basladi: “Goérdiiniiz degil mi (dciz
durumdaki) Lat, Uzza'yi ve iigiinciisii olan digerini, Mendt'17°%® ayetine gelince
seytan bu ayetlerin devamiymus gibi “Iste onlar ulu kugulardir (gardnik); siiphesiz
sefaatleri umulmaktadir” sdzlerini sdyletti. Kureysliler bu sozleri duyunca sevindiler.
Allah Resiilii surenin sonunda bulunan “Haydi artik Allah i¢in secdeye kapanip kulluk
ediniz”®** ayetini okuyunca orada bulunan miiminler secdeye kapandilar; miisrikler de
kendi putlarinin adlarinin anilmasi sebebiyle onlar da secde ettiler. Kureysliler bu
durum karsisinda oldukg¢a sevindiler ve: “Muhammed bizim putlarimizi 6verek giizel

bir surette andr” dediler.3%®

391 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 148.

392 fsmail Cerrahoglu, “Garanik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Istanbul: Diyanet
Yayinevi, 1996, s. 361.

398 Kur’an, Necm/19-20.
3% Kur’an, Necm/62.
395 Taberd, 4/152-153.
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Mekke’nin digina da hizlica yayilan bu haberler karsisinda Cebrail Hz.
Peygamber’e gelerek: “Ey Muhammed, sen ne yaptin? Benim sana Allah tarafindan
getirmedigim sozleri soyledin” dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber oldukga iiziildi
ve korktu. Allah onu teselli edecek su ayetleri indirdi: “Senden énce hi¢hir Resiil ve
nebi gondermedik ki o bir temennide bulundugunda seytan ille de onun arzularina bir
seyler katmaya kalkismasin. Fakat Allah seytanin katmaya ¢alistigint iptal eder. Sonra
Allah kendi ayetlerini (onun kalbine) saglam olarak yerlestirir. Allah hakkiyla
bilmekte, hikmetle yonetmektedir.”**® Bu ayete mukabil, Kureys’e gore Muhammed
sozlerinden pismanlik duydugundan baska sozler sdylemektedir. Bu sebepledir ki

Kureys’in O’na kars1 diismanlig1 ve eziyeti artt1.3%

Garanik  hadisesiyle ilgili  Urve’nin rivayetini Watt su sekilde
degerlendirmektedir: Hz. Peygamber’e karsi etkili muhalefetin bu olayin sonrasina
gotiiriilmesini basit ve muhtemel bir izah bicimi olarak gérmektedir.3® Ayrica bahsi
gecen rivayetin birkag¢ varyanti iizerinde durur. Bunlar degerlendirerek iki husustan
emin olunabilecegi iizerinde durur: Ilk olarak Hz. Muhammed’in bu seytani ayetleri
okudugunun kesin oldugudur; zira Miisliimanlar bunu sonradan uydurmus olamaz
veya gayr-1 Miislimler bdyle bir kurnazliga tevessiil edemezler. Ikinci olarak Hz.
Peygamber bunlarin Kur’an’dan olmadigini bildirmistir. Ancak bunun ne kadar bir
siire sonra meydana geldigi belli degilse de®*® Kureyslilerin secdeye kapandiklarmin
Habesistan’a kadar ulasmas1*® hadise ile vahyin gelisi arasinda belli bir siirenin
gectigini gosterir. Bu noktada miiellif, {liclinci bir gerceklikten s6z etmektedir:
Belirtilen putlarin; Taif’te tapmilan Lat, Mekke yakinlarindaki Uzza ve daha ¢ok
Medineli Araplarin taptigt Menat olduklandir. Kureys ileri gelenleri Uzzad’ya

taparlardi. Medineli seckinlerin evinde ise Menat’in tahtadan yapilmis suretleri

3% Kur’an, Hac/52

397 Taberi, 4/153-154.

3% Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 102.
399 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 103.
400 Taberd, 4/153.
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bulundurulurdu. Araplardaki inang ise bu putlara tapinma isinin ancak mabetlerde

yapilabilecegidir. 40

Islam alimlerinin bu hadise karsisindaki tutumu Watt tarafindan elestirilir. Ona
gore Hz. Peygamber’in seytan ayetlerinin farkina nasil varmadiginm Islam alimleri
acisindan izahi gii¢ bir mesele oldugunun altini ¢izer. Nitekim Miisliiman alimler Hz.
Muhammed’in dogumundan itibaren tamamen siinni inanglara bagli olduguna
inanmaktadirlar. Halbuki Watt’a gére Hz. Peygamber, Yahudi ve Hiristiyanlarin
meleklerin varliklarini kabul etmelerine benzer sekilde; Lat, Uzza ve Menat’1
Allah’tan asag1 derecede bulunan birer kutsal varlik olarak benimsemekteydi. Diger
taraftan bu hadiseyi Watt, Hz. Peygamberin ufkunun genislemesiyle izah etmektedir:
Zira Hz. Muhammed bununla Taifliler ile ¢evredeki kabilelerin kazanilmasimi mu

amaclamistir ya da Kureys’e kars1 Taiflilerin destegini elde etmeyi amaglamistir?4%?

Watt, garanik hadisesinin Kureys ile Hz. Peygamber arasinda yapilan bir
pazarlikla mutlak iligkisi oldugunu iddia eder. Ayrica daha da ileri giderek bu seytani
ayetlerin reddini veya neshini bu anlamda bir antlasma olmayigina baglar.
Mekkelilerin Hz. Peygamber’e yapilan tekliflerini kabul ettigine dair bir igaret yoktur.
Yazara gore Hz. Peygamber Lat, Uzza ve Menat hakkindaki s6zlerinin sirk oldugunu

gec fark etmistir. 4%

Hz. Peygamber’in miisrikler tarafindan ayartildig1 yazarin iddia ettigi bir bagka

husustur: Isra stiresinde*® Hz. Peygamber’in neredeyse onlara kanacag belirtilirken;

405

Zimer sresi’nde™ ayartmanin nasil olduguna temas edilmemistir. Yazar, bu

ayetlerin seytani ayetlerin neshi konusunda kesinlik arz ettigini belirtmektedir. Yine

401 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 110-111.
402 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 111-112.
403 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 113.

404 “Hatta seni yerinde saglam tutmasaydik neredeyse -biraz da olsa- onlara kayacaktin! Ama o zaman
sana hayatin ve oliimiin sikintilarim1 kat kat tattirirdik; sonra bize karsi kendin icin hi¢bir yardimci
da bulamazdin!” Kur’an, 17/74-75.

405 “De ki: Ey cahiller! Bana Allah’tan baskasina kulluk etmemi mi teklif ediyorsunuz? Sana ve senden
oncekilere séyle vahyedildi: Eger Allah’a ortak kosarsan bilmis ol ki yaptiklarin bosa gidecek ve
mutlaka hiisrana ugrayanlardan olacaksin. Hayir! Yalniz Allah’a kulluk et ve siikredenlerden ol!”
Kur’an, 39/66
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En’am  shresinde®® Hz. Peygamber’e miisriklerle uyusmanm bir  kar
getirmeyeceginden s6z edilmektedir. Watt, Kafirun sresinin miisriklerle uzlasmay1
tam anlamiyla ortadan kaldirdigini belirtmektedir. 4%’ Ayrica o, garanik hadisesini

Kureys’in Hz. Peygambere kars fiili direnisin baslangici olarak goriir.4%

Meselenin bir diger boyutu ise Hz. Peygamber’in olduk¢a etkin bir konuma
eristigi goriilmektedir. Bu da onun basarilar1 sayesinde olmustur. Yazara gore Hz.
Peygamber baslangicta miisriklerin teklifine meyilliydi. Ancak vahiyle uyarilmasi
sonucu ¢ok tanriciligi dven biitiin ifadeler kesin bir dille reddedildi. 409 \Watt, burada
sorunlu bir rivayet zinciri olan metinle vahyin sihhatini degerlendirme yoluna gider.

Onun bu meseledeki yorumu oryantalist bakis agisiyla uyusmaktadir.

Garanik hadisesi birgok Miisliiman alim ve batili yazar tarafindan dile
getirilmistir. Hizmetli, boyle bir rivayetten bahseden Miisliiman alimlerin gafil
oldugunu, bu hususta asil amacin Miislimanlarin zihinlerini karistirmak, Hz.
Peygamber’e giiven duygusunu kirmak oldugunu kaydeder.*® Nitekim Kur’an’da
Fussilet sdrei 26. ayetinde sdyle buyrulmaktadir: “Inkdr edenler: Bu Kur'an'
dinlemeyin, okunurken giiriiltii yapin. Umulur ki bastirirsiniz, dediler.” Kur’an
okunurken giiriiltii ¢ikarmak amaciyla Kureys’in soyledikleri “Ldat, Uzza ve bir digeri,
tictinctisti olan Mendt hiirmetine. Ctinkii bu ti¢lii ulu kugulardir ve siiphesiz sefaatleri
umulan varliklardir” sdzler arasindaydi. O halde bu hadise, Hz. Peygamber’in Necm
stiresi 19-21. ayetlerini okudugu sirada bir miisrikin bunu sdylemis olmasi, miigriklerin
de bunu sdyleyenin Hz. Peygamber oldugunu sanmalaridir. Otesi bdyle bir sayianin
Miisliimanlar arasinda da dolasmasiyla bu sozler “seytanin ilkas1” olarak goriilmiistiir.

Halk da bunu dogru zannetmis. Miisliiman Alimlerin meseleye bakis1 bu sekildedir. 41

408 Dediler ki: “Ona Rabbinden bir mucize indirilse ya!” (Ey Muhammed!) De ki: “Siiphesiz Allah i,
bir mucize indirmege giicii yeter. Fakat onlarin ¢ogu bilmiyor.” Kur’an 6/37

407 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 114-115.

408 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 117.

409 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 108-109.

410 Sabri Hizmetli, “Garanik Meselesi Uzerine”, Isldmi Arastirmalar, Cilt 3, Say1 2, Nisan 1989, 40.
411 Hizmetli, “Garanik Meselesi Uzerine”, s. 40.

88



Razi gibi bazi miifessirler ise bu olayr tamamiyla uydurma olarak

nitelendirmektedir.*?

2.4.2.4. Akabe biatlar: ve hicret

Evs ve Hazrec kabileleri, Hz. Peygamber’in Islam’a kazandirmak istedigi
kabileler arasindaydi. Ayrica Medine Hicaz Yahudilerinin yurdu olmasi ve akrabalik
bag1 yoniiyle Hz. Peygamber tarafindan iyi bilinmekteydi.*** Evs ve Hazrec’in en
dikkat cekici karakterleri ise korkusuz ve cesur olmalariydi. Biitiin bunlardan
hareketle, Hz. Peygamber 620°de hac mevsiminde Akabe’de kurulan panayirda
Hazrec kabilesi mensuplariyla karsilastiginda onlar1 islam’a ¢agirdi. Onlar da bu
daveti kabul ettiler. Zira Medine’de Yahudilerden son peygamberin geliginin yakin
oldugunu dinlemislerdi. Onun alametleri hakkinda fikir sahibiydiler. Ayrica Yahudiler
son peygamberin kendilerinden gelecegini onunla bir olarak Evs ve Hazrec’i yani
kendilerini yeneceklerinden bahsetmekteydiler. Bunlar da Yahudilerden 6nce

davranarak son peygamberle beraber olmay1 ona iman etmeyi dogru buldular.***

Bu goriigmeye katilan alt1 kisi bir y1l sonra Ensar’dan yanlarina aldiklar alt1 kisi
ile panayirda hazir bulundu ve “bey’atii’n-nisa” denilen yani savaglarla ilgili
hiikiimlerin yer almadig1 bir biatla Hz. Peygamberle biatlastilar. Kisaca Allah’in
emirlerine uyacaklarina dair soz verdiler. Bu biattan sonra Medineli Evs ve Hazrec
kabilesi fertleri teker teker gelerek islam’1 tercih ettiler. Ta ki Medine’de evlerde Islam

yasanmaya bagladi.*!°

Birinci Akabe biatinin ardindan Musab b. Umeyr Islam’1 anlatmak iizere

Medine’ye génderilmisti. Onun vesilesiyle Evs ve Hazrec’in liderleri de Islam’1 kabul

412 Sevgi Tiitiin, “Yirminci Yiizy1l Miifessirlerinin Garanik Olayna Bakis1”, C.U. Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt 16, Say1 1, 2012, 592.

43 Abdurrahman Demirci, “Ensar Kimliginin Olusumuna Etki Eden Faktorler”, History Studies,
Volume 9 Issue 5, December 2017, s. 110.

414 [bn Hisam, 11/87-88
415 Tbn Hisam, 11/90; Ibn Hibban, s. 82-83.
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etmislerdi; dolayisiyla Ensar arasinda Islam oldukga yayilmist1. Béylece yetmis kadar
Miisliiman Mekke’ye gelerek yine Akabe’de Restilullah’a biat etti. Bu biat hicretten

lic ay 6nce Zilhicce ayinda gergeklesti.*!®

Watt, Evs ve Hazrec kabilelerinin biatin1 siyasi ve sosyal gerekgelerle
aciklamaktadir: Medine ¢esitli kabilelerden olusmaktaydi. Hz. Peygamberin
Medine’ye hicreti esnasinda burada on bir grubun oldugu sdylenir. Bu topluluklardan
licii Yahudi’ydi. Iste Evs ve Hazrec kabilesi, basta kendi aralarinda olmak iizere
gruplar arasinda uzayip giden savaslar1 ¢ozebilecek birine ihtiya¢ vardi. Watt’a gore
Islam da bunu saglayan bir 6greti olmas1 hasebiyle Evs ve Hazrec’in Islamiyet’i kabul
stireci hizlanmustir. Zira bu anlayista bir kisinin kazanci bir bagkasinin kaybetmesine
yol agmamaktaydi. Islamiyet’in ahiret anlayisi hayatin anlamini kisinin kendi
davranigina yiiklemekteydi. Bu etkinin yani sira Evs ve Hazrec’in inanmalarinin
kokeninde yine de Hz. Peygamber’in Araplara gonderildigine dair bir inang gelismisti.
Hz. Muhammed’in elgiligini kabul etmek igin ellerinde maddi bir delilleri vardi:

Yahudilerin Mesih olarak bekledikleri kisi Hz. Muhammed’di.*!

Watt, bu biata katilan on iki kisilik grubun Medine’de Arap toplumunun
onderleri oldugu tizerinde durur. Birinci Akabe Biati olarak bilinen bu toplantida bahsi
gecen sahislar Hz. Peygamber’e iman edip ona itaat edeceklerine soz verdiler.**®
Birinci Akabe Biati’'nda savasmakla ilgili bir husus ge¢memesine karsin, ikinci
Akabe’de Hz. Peygamber’e iman edenler ayn1 zamanda onun i¢in savasabilecekleri

belirtilmisti. Bu sebeple bu biata “beyatii’l-harb” denildi.**®

Watt, burada stii kapali olarak Hz. Peygamber’in Medinelileri aldattigini ima
etmektedir. Soyle ki Medineliler savas i¢in s6z verdiklerinde Hz. Muhammed’in
Mekkelilere saldirarak onlar1 kigkirtacagi akillarima gelmemisti. Medinelilerin bu

noktadaki diisiincesi herhalde sadece O’na saldirdiklarinda kendini koruyacaklari

416 Tbn Hisam, 11/99-101; Tbn Hibban, s. 90-95.
47 Watt, Peygamber ve Devlet Adam, s. 102, 152.
418 Watt, Peygamber ve Devlet Adam1 Hz. Muhammed, s. 99.

419 Watt, Peygamber ve Devlet Adami Hz. Muhammed, s. 100; Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s.
153.
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yoniindeydi. Yazar, bunun aksi ihtimalini de ihtiyaten ifade eder. Yani Medineliler her
haliikdrda Mekkelilerle sorun yasayacaklarimi bilmis olmalidirlar. Watt, her iki
durumda da Medinelilerin O’nu koruyacaklarima s6z verdiginin kesin oldugunu

kaydeder.*?°

Akabe biatlartyla ilgili olarak Watt’in dikkat ¢ektigi bir baska konu;
Peygamber’in amcasi Abbas’in  Akabe’de bulundugu ve Hz. Peygamber’i
Medinelilere kars1 dvdiigii, tamamen Abbasi propagandacilarinin uydurmasidir.4?:
Watt, Hz. Abbas’in ilgili kaynaklarda Abbasi propagandacilar tarafindan aklanmaya
calisildigini belirtmektedir. Bunlarin iddiast Medine’ye hicret etmeyip Mekke’de
kalan Abbas, Hz. Peygamber’in bir ajaniydi. Yazar onun Mekke’de kalmasini ise
ekonomik faaliyetlerine baglamaktadir: Abbas bir ¢esit finansérdii ve muhtemelen

hacilara su dagitma isinden kazang elde ediyordu.4?2

Watt, Medinelilerin Hz. Peygamber’i Medine’ye davet etmekle Mekkelilere
karst bir giic ortaya koyup koymadiklarini tartigmaktadir. Aslinda Mekke’de
istenmeyen bir kisi olan Hz. Peygamber’i davet etmekle Evs ve Hazrec’in Mekkelilere
meydan okuyup okumadiklarini sorgulamaktadir. Hz. Peygamber, Medine’ye
goclerinin  onlart er ge¢ Mekkelilerle savasa sokacagmi oOn gordiigiinden
Medinelilerden savasma iizerine biat almisti. Yine de yazar, bunun Medineliler

tarafindan ne oranda anlasildigindan siiphe etmektedir.*%3

Hz. Peygamber, Medinelilerden biat alinca Mekkeli Miisliimanlar kafileler
halinde Medine’ye dogru yola ¢iktilar. Mekke’de Hz. Peygamber ve ailesi, Hz. Ebl
Bekir ve ailesi ile kdleler ve kadinlar gibi bir diger kisinin emri ve himayesi altinda
yasayanlar disinda Miisliiman kalmadi. Baz1 Miisliimanlarin hicreti sirasinda biiyiik
sorunlar yasandi. Bu ciimleden, Ayyas b. Rebia’a Hz. Omer’le birlikte Medine’ye
yaklastig1 halde akrabasi olan Ebli Cehil’in aldatmasiyla geri Mekke’ye dondiiriilmiis,

420 Watt, Peygamber ve Devlet Adam1 Hz. Muhammed, s. 100.
421 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 155.

422Watt, Hz. Peygamber’in Abbas’in baldizi Meymune ile evlenerek onunla akrabalik bagim
giiglendirmek istedigini belirtmektedir. Hz. Muhammed Medine’de, s. 87.

423 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 156.
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burada hapsedilmisti. Ayn1 sekilde Hisam b. As da hicret etmesin diye hapsedilmisti.
Daha sonra bu iki sahsi, Allah Reslli Mekke’ye gonderdigi Velid b. Velid’in eliyle

kurtarmistir.*?*

Hicret edenler yanlarina alabildikleri esyalar disinda geride biraktiklarini
Mekkeli miisrikler ganimet olarak el koymuslardi. Sitheyb er-Rami hicret edebilmek
icin biitiin mallarmni miisriklere birakmist1.*?® Miisrikler Akabe’de ona biat edenlerin
coklugunu 6grenince acil toplanarak Hz. Peygamber ve Miisliimanlara karsi neler
yapabileceklerini miizakere ettiler: Bu toplantida O’nun hapsedilmesi, siirgiin edilmesi
ve Oldirilmesi gorisleri dile getirildi. Bunlardan EbG Cehil’in fikri olan Hz.
Peygamber’e bir suikast tertip edilmesi kabul gordii: Her kabileden bir kisi suikasta
istirak edecek, boylece Hz. Peygamber’in kabilesi Abd-i Menaf bunlarla savagsmaya

gii¢ yetiremeyeceginden diyet 6denmesine razi olacakt:.*?®

Watt, suikast planini ele alirken ilging bir konuya dikkat ¢cekmektedir. Bu sirada
Hz. Peygamber Nevfel kabilesinin himayesi altinda idi. Ancak bu sahsin kardesi ve
oglu Ebl Cehil’in suikast tertibi i¢cinde yer almisti. Nevfel’in ise ne yaptigiyla ilgili
kaynaklarda bir bilgi bulunmadigini belirtir. Watt bundan sonra meydana gelen
olaylar1 degerlendirdiginde Hz. Peygamber’in hicretten daha ciddiyetli kararh

girisimin olmadigin1 belirtir.*?’

Cebrail bu sinsi plandan Hz. Peygamber’i haberdar eder. Yerine Hz. Ali’yi
yatiran Allah Resilii, gece suikastcilar kapida bekledikleri halde evden ¢ikar. Onceden
birlikte hareket etmeyi kararlastirdigi Hz. Ebl Bekir ile Sevr magarasinda bir araya
geldiler. Bu yolculukta kendilerine rehberlik etmesi i¢in Hz. Ebl Bekir tarafindan
Abdullah ibn Ureykit ile antlasma yapildi. Miisrik olan bu zat diiriistge gizli yollardan
giivenli bir sekilde Restlullah ve Eb( Bekir’i pazartesi giinii Kuba’ya ulastirmayi

basardi. Geride kalan Hz. Ali de Hz. Peygamber’in emanet edenlere teslim edilmek

424 Tbn Hisam, 2/137-140; M. Hamidullah, Is1dm Peygamberi, 1/160.
425 M. Hamidullah, islam Peygamberi, 1/160-161.

426 bn Hisam, 2/144-147; Ibn Hibban, s. 94-96.

427 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 158-1509.
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tizere kendisine zimmetledigi mallari, sahiplerine teslim ettikten ii¢ giin sonra Kuba’ya
geldi.*?8 Allah Restilii Mekke’den ayrildig1 zaman burada peygamberliginin gelisinden
itibaren 13 sene kalmis oldu. Tebligde 10 senesi ise artik Medine’de devam

edecekti.*?®

Allah Reslii kendisini karsilamaya gelen bir kisim Ensar ile Kuba’da namaz
kildi. O siralar kible Beytii’l-Makdis idi. Cuma giinii buradan yola ¢ikti. Yol tizerinde
Hazreglilerin yaptirdigi mescitte Cuma namazini kildirdi. Medine’ye girdikten sonra
devesinin ¢coktiigii Beni Neccarlilarin yerine mescit yaptirdi. Bu siiregte Ebli Eyy{ib’un

evinde yedi ay kald1.*3

Watt hicretin sebepleri iizerinde durmaktadir. Burada Ibn Ishak’in rivayetini
degerlendirerek Miisliimanlarin baski ve eziyetten dolay1 hicret ettikleri savini yanlis
bulur. Ona gore hicretin temelinde Miisliimanlarin Medine’de parlak bir gelecek
gormiis olmalar1 yatar. Yazar, hicret oncesi baski ve iskence olduguna dair bir isaretin
bulunmadigmi vurgular. Ote yandan Hz. Peygamber’in hareketi 6grenilince
misriklerde sert bir muhalefetin basladigi da muhakkaktir. Hz. Peygamber’in
arkadaslarina hicret emri daha c¢ok bir tegvik mahiyetindeydi. Yalniz bu davete istirak
etmeyen Nuaym en-Nahham gibiler de vardir. Ik Medine’ye hicret eden kafilede

yaklasik yetmis kisinin var oldugu rivayet edilmektedir.*3

Watt, Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye ge¢ hareket edisini hicretten
vazgececekleri tesvik etmeye devam etmekle agiklamakta ve bunu da Hz.
Peygamber’in Medine’de daha giiclii bir muhacir grubuyla desteklenmek istemesiyle
iliskilendirmektedir. Yani kendisini sadece Evs ve Hazrec’in eline birakmak
istememektedir.**> Ancak geride kalarak Hz. Peygamber’in asil hedefinin

Miislimanlarin giivenligini saglamak oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim Kureys’in

428 fbn Hisam, 2/147, 151; Taberi, 4/197-200, 219-210.
429 Taberd, 4/212-216.

430 Ahmed b. Yahya el-Belaziiri, Fiituhu’l-Biilddn, cev. Mustafa Fayda, Istanbul: Siyer Yayinlar, 2013,
4-5; Taberi, 4/203-204.

431 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 157-158.
432 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 158
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biitiin dikkati Hz. Peygamber’in iizerindeydi. Boylece diger Miisliimanlar giivenle

Medine’ye ulasabildiler.
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3. SIiYASIi VE ASKERI KAZANIMLAR iLE RiISALETTEN
LIDERLIGE HZ. MUHAMMED

Bu boliimde peygamberlik seriiveninde Hz. Peygamberin sahsi 6zelliklerinin ne
tiir bir etkiye yol actigi Watt’in bakis acisiyla ele alinacaktir. Yazar ele aldigi konularin
hemen hemen biitiiniinde Hz. Peygamber’in kisisel 6zelliklerine dikkat cekmektedir.
Ozellikle de Medine dénemi igin bunu yapmaktadir. Zira yazarin degerlendirilisiyle o

artik bir liderdir.

3.1. Kurumsallasma Aidiyet

Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicreti islam tarihinin en miihim
hadiselerinden biridir. Hz. Omer’in hicreti hicri takvim i¢in baslangic noktas1 yapmasi
bunun en 6nemli gdstergesidir. Hicretle birlikte Islim’in devletlesmesine giden yola
¢ikilmis oldu. Hz. Peygamber’in evi olarak da kullanilacak ilk mescit, bu devletin
cekirdegini teskil eden bir yer haline gelmisti. ibadet mahalli olmasinin &tesinde bu
mescide Islam tarihinin ilk idari yapist denilebilir. Devletin tiim kurallar1 ve kanunlar
burada belirlenmis, yabanci kabile veya devletlerin temsilcileri burada agirlanmisti.
Kéabe veya Kudiis Miisliimanlar i¢in ¢ok énemli dini birer sembol olmalarina karsilik,
diger dinler veya milletler i¢in de 6nemli dini bir mekandir, ancak Mescid-i Nebevi,
biitiinliyle Miisliimanlara 6zgii birgok niteligi kendisinde toplayan 6zel bir mahaldir.

Islam’mn devletlesme siirecinin basladig1 ve yerlestigi bir merkezdir.

Medine’de en biiyiik toplulugu olusturan Ensar; Evs ve Hazrec kabilelerinden
olusmaktaydi. Rivayete gore bunlar Giiney Arabistan’dan gelmis, buraya yerlilerin
himayesinde yerlesmis ve sonra kalabaliklasarak sayilar1 artmust1. Isledikleri topraklar
oldukca verimliydi. Ancak her iki kabile birbiriyle kavga halindeydi. Hicretten 6nce
617 yilinda Buas Muharebesi’nde Evs ve Hazrec’in yani sira Yahudi kabileleri de

savasa katilmislardi. Zira gergekte gdgebe olan Evs ve Hazrec kabileleri ile yerlesik



olan Yahudiler arasinda bir uyumsuzluk vardi.**®* Bunlardan baska Arap kabileleri de
burada yasamaktaydilar. Hicretle birlikte bir baska unsur olarak bunlara Miisliiman

Araplar eklenmisti.

Miisliimanlar Mekke’de eziliyor ve baski altinda tutuluyordu. Diger toplum
katmanlar1 tarafindan hayatin tiim alanlarindan tecrit ediliyorlardi. Mekke’den
Medine’ye go¢ etmekle artik hep savunmada kalan Miislimanlar, saldir1 pozisyonuna
gecmislerdi. Ik gazve ve seriyyelere sadece muhacirler katilmaktayd:. Rivayetlerin
biiylik bir cogunlugu, Hz. Peygamber’in Ensar ile ¢iktig1 ilk gazvenin Bedir oldugunu
gostermektedir.*** Dolayisiyla Hicretin ilk yillarinda Ensar’a islam’a alismasi ve
benimsemesi igin bir siire tanindigindan s6z edilebilir. Muhacirler, miisriklerden

alacakli durumda idiler; zira mallari, miilkleri yagmalanmasti.

Hz. Peygamber’in Medine’den gazvelere c¢ikmasi Miisliimanlarin giliciini
cevreye gostermisti. Buna gore de kabileler Miisliimanlarla ittifakin1 yeniden gozden
gecirme geregi duymustu. Beni Ciiheyne bunlardan biridir; Beni Damre ve Beni Diili
gibi bazi kabilelerle de saldirmazlik antlagmasi yapilmisti. Bu antlasma geregince
taraflar birbirlerinin menfaatlerini gdzetiyorlardi.*®*® Boylece Miisliimanlarin artik

siyasi anlamda taninmaya baslandigindan s6z edilebilir.

3.1.1. Ummetlesme bilincinin ilk adimi: Muhacir-ensar kardesligi

Bedevi toplumlar soy sop temeli tizerine kuruluydu. Aralarinda akrabalik baglar
olan soylarin bir araya gelmesiyle “kabile”ler olusmaktaydi. Kan akrabaligi kabile
sisteminde birlestirici bir rol oynamaktaydi. Kabilecilik, asabiyet ile kendi soyuna
siirsiz bir tutkuyla baglanmakti, ancak bu duygu sonraki dénemlerde Islam
devletlerini parcalayan sebeplerden biri olacaktir. “*® Bu anlamda Islam’in toplumsal
kaynasmay1 saglayabilmesinin yolu, asabiyeti ortadan kaldirmaktan ge¢cmekteydi.

Boyle bir devrim de ancak asabiyet esasli topluluk yerine dini referans alan bir toplum

433 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 149-150.
434 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 23.

435 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, . 24.

436 Hitti, Islam Tarihi, 1/49, 51.
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ingsa etmekle miimkiin olabilirdi. Bu sekilde kabileler arasindaki duvarlar yikilarak
beraberlik duygusu ortaya ¢ikacak, inanan her bir Miisliiman biiyiik Islam devletinin

bir pargasi haline gelecektir.

Ote yandan Islam’mn Kabilecilik anlayisini tam anlamiyla ortadan kaldirdig
sdylenemez. Islam 6ncesi devirlerde ortaya cikan, Islam tarihinin ilk doneminde ise
artarak devam eden Emevi-Hasimi g¢atismasi buna Ornek olarak gosterilebilir.
Cahiliyede Abdiilmuttalib b. Hisim’in Yahudi tiiccar komsusu kiskanglik sonucu Harb
b. Umeyye tarafindan katledildi. Abdiilmuttalib’in 1srartyla Harb, maktuliin
yakinlarina yliz deve diyet 6demisti. Boylece iki soy arasindaki catisma giderek
siddetlenmisti.**” Hz. Peygamber déneminde duragan bir seyir izleyen bu hasimlik

O’nun vefatindan sonra artarak devam etmistir.

Evs ve Hazrec, Salebe b. Amr’in oglu Harise’nin ¢ocuklaridir. Salebe dnceleri
Ciirhiimlerle yaptig1 savas neticesinde Mekke’nin diiz yerlerine yerlesmisti. Ancak
buray1 hastalikli bir yer olarak goren kabile, Yesrib’e gelmisti. Burada Yahudiler
yasadigindan sehrin disina yerlestiler. Zamanla sayilar1 g¢ogalip zenginlesince

Yahudileri Yesrib’in disina ¢ikarip kendileri merkeze yerlestiler.*3®

Medine’de kabileler arasinda siirekli bir miicadele vardi. Bu bolgede tarim
onemli oldugundan daha ¢ok su kaynaklarinin baskanligini ele gecirme miicadelesi
vardi. Asabiyet fikri Araplarin bir araya gelerek giiglii devletler kurmasina bir engel
teskil etmekteydi.**® Nitekim yigitlikleriyle taninan Evs ve Hazrec kabileleri arasinda
cesitli olaylar vuku bulmaktaydi. Siirlarinin ve yurtlarinin emniyet altinda olmasi bu
niteliklerinin bir sonucuydu. Hz. Peygamber’in onlarin himayesini talep etmesi de

bununla ilgili bir husustu.*4°

437 Tahsin Kogyigit, “Asabiyetten Uhuvvete- Hz. Peygamber’in Medine’de Islam Kardesligine Dayali
Bir Toplum Olusturma Stratejisinin Tarihsel Arka Plam”, Hz. Peygamber Kardeslik Ahldki ve
Kardeslik Hukuku Sempozyumu, Ankara: DIB Yaylar1 (21-22 Nisan 2012), s. 363.

438 Belaziiri, Fiitihu’l-Biildan, s. 17.
43 Kogyigit, “Asabiyetten Uhuvvete”, s. 363.
440 Belaziird, Fiitihu’l-Biildan, s. 17.
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Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden yaklasik bes ay kadar sonra Ensar ve
Mubhacirin i¢inde bulundugu bir meclis tertip edildi. Buna gore Ensar’in zenginleri
Mekkeli muhacir ailelerden birini yanina alacak, her ikisi aralarinda kazanglarim
paylasacaklar hatta birbirilerine varis olabileceklerdi. Bu kardeslik tesis edilirken bir
kismi  kura usuliiyle yapilmistir. Medineliler arazilerinin yarisinin - Mekkeli
Miislimanlara verilmesi hususunda teklifte bulundular. Buna karsin miistagni
davranan Mekkeliler, arazilerin paylasilmasi yerine kendilerine kiralanmasini

istediler. Kardes olanlar kendi aralarinda sira usuliiyle tarlada calismaya basladilar.*4

Ensar ve Muhacir arasindaki kardesligin ¢ok ileri bir boyuta vardigini su hadise
gostermektedir: Abdurrahman b. Avf’in Ensar’dan olan kardesi ona sOyle demisti:
“Iste mallarim! Onlarin yarisini sana veriyorum; iki karum var senin sectigin birini
hemen bosayayim sen onu nikdhla...” O ise bu teklife soyle cevap vermisti: “Allah
sana mallarinda bereket ve aile fertlerinde selamet versinl... Sen bana sadece su sehir
carsisina nereden gidilir onu bir soyle!..”**? Ote yandan muhacirler de birbiriyle
kardes ilan edilmistir. Nitekim, Allah Restlii, Hz. Ali ile kardes olmus; amcas1 Hz.

Hamza ise Zeyd b. Harise ile kardes ilan edilmisti.**®

Hz. Peygamber bu uygulama ile kan bagina dayali kardeslik yerine dini referans
alan kardesligi tesis etmisti. Burada asil maksat Islam dinine dayali bir toplum insa
etme diisiincesiydi. Devrim mahiyetindeki bu kararla Miisliimanlar birbiriyle
kaynasmis yeni bir toplum modeli olugsmustur. Ote yandan Akabe’de biat edenlerin
samimiyeti boylece viicut bulmustu. Diinya malin1 paylasma hususunda Ensar ne
kadar yiiksek goniilliiyse Muhacirler de o kadar istigna sahibiydi. Bu toplumsal
kaynasmanin bir baska yonii ise, Medine’de bir araya gelen Miisliimanlar farkli
bolgelerin insan1 olmalar1 hasebiyle aralarindaki mizag¢ ve diislince farkliliklart bir
parca da olsa giderilmis oldu; her iki gurubun birbiriyle kaynagmasi hizli bir sekilde

saglanmisti.

441 M. Hamidullah, Islam Peygamberi, I/181.
442 M. Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/181-182.
443 Tbn Hisam, 2/176.
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Watt, Medine’deki ortamin Mekke gibi olmadigint belirtmektedir. Zira
Mekke’deki sartlar ferdiyet¢iligi daha ¢cok 6n plana ¢ikarmaktaydi. Ticaret yapanlarin
zenginligi artarken, Medine’deki topluluklar cogunlukla tarimla ugrastiklari i¢in ileri
bir zenginlesmeden séz edilmemektedir. Watt, bu konuya dikkat ¢ekmek igin ibn
Sa’d’dan su 6nemli bilgiyi nakletmektedir: Bedir Savasi’nda Kureys on bes kabile iken
Evs ve Hazrec otuz ti¢ kabileydi. Bu durum zirai sartlarin par¢alanmay1 tesvik ettigini

gostermektedir.*4*

Mekke’den Medine’ye hicretin ana sebebi olarak eziyetten kagmanin
gdsterilmesini yanlis bulan Watt’a gére, hicrette asil faktor, Hz. Peygamber’in Islam
icin Medine’de parlak bir gelecek gérmiis olmasidir. Sahabilere Medine’ye hicret
hususunda bir emir verilmemis ancak tesvik edilmisti. Nitekim Miisliiman olan Nuaym
en-Nahham gibi kimseler Mekke’de kald1. ik yetmis kisi kiiciik kafileler halinde

buraya gog etti. Medine’deki Miisliimanlar muhacirlere yer temin ettiler.*4

Miiellif, Hz. Peygamber’in Ebl Bekir’le en son harekete ge¢mesinin sebebi
olarak sunu gostermektedir: O, Medine’ye vardiginda kendisini giivende hissetmek
istiyordu. Bunu saglayabilmek icin oncelikle kendisine inananlarin buraya gog
etmesini sagladi, sonra kendisi harekete gecti. Boylece Medine’ye vardiginda daha
bagimsiz ve giiclii hareket edebilecekti.**® Ancak Hz. Peygamber’in bdyle yapmakla
asil amacinin kendisine inananlarin emniyetini saglamak olduguna yukarida temas

ettik.

Mekke ve Medine’de var olan gogebe ahlak anlayisinin ¢6l kosullarinda uygun
olsa da yerlesik olanlar i¢in yetersiz kaldigini belirten Watt, Mekke’deki toplumsal
problem olarak ferdiyetciligi goriir. Medine’de ise hukuki bir otoriteye ihtiyac vardir.
Islam bu anlamda gdgebe ahlakini yerlesik hayata uyarlamaya calisti. Kan baglariyla

toplumu bir arada tutmak artik miimkiin degildi. Nitekim Evs ve Hazrec gibi biiyiik

444 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 151.
445 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 157-158.
446 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 158.
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topluluklarda kan faktorii artik bir tesir icra etmiyordu. Yazara gore ferdiyetgilik

arttik¢a asabiyet, zayi1flamaktaydi.*4’

Yazar, yukarida siralanan nedenlere bagli olarak Islam’m olusturdugu yeni
modelin tam olarak tavsif edilmesinin gii¢ oldugunu belirtir. Bu yeni sistemde birbirine
akraba olmayan topluluklar bir araya gelmekteydi. Boylece birbirine rakip olan insan
topluluklart lizerinde ayet veya Hz. Peygamber sozii bir otorite haline gelmisti. Daha
sonra bunun yerini “limmet” kavrami almistir. Ayetlerde de bu kavram 6ne ¢ekilmistir.
Kabileler birbirine kan bagi ile baglanirken, iimmet de daha iistiin bir biling s6z
konusudur. Watt, bu kavramin Medine Sozlesmesi ile siyasi bir hiiviyet kazandigini
da belirtir. Soyle ki: “Onlar (Kureys ve Yesrib den inananlar ve onlarla dost olanlar)

tek bir iimmetti.”**

3.1.2. Otekiyle ortak degerlerde biitiinlesme: Medine sézlesmesi

Mekkeli miisrikler hicret eden Miislimanlarin mallarina el koymakla
yetinmemis, Medine’nin yerli halkin1 da baski altina alarak, onlar1 Allah Restliinii
oldiirmeye en azindan kendi memleketlerinden ¢ikarmaya zorluyorlardi. Bunlar
yapmadiklari takdirde Medine’yi isgal etmekle tehdit ediyorlardi. Bunun {izerine Hz.
Peygamber Medine’deki biitiin topluluklarla antlagsma yapti. Buna Yesrib’deki gayr-1
mislim insan topluluklart da dahildir. Hz. Peygamber ayrica Misliimanlar
giiclendirmek i¢in Medine sinirlart disinda kalip ancak sonradan Miisliiman olanlarin
da Medine’ye hicretini sart kosmustu. Bu strateji Mekke’ nin fethine kadar devam

ettj. 49

Huzeyfe’nin rivayetine goére hicretten sonra Miisliimanlarin sayimi yapilmist.
Miisliimanlar bin bes yiiz kisiydi. Miislimanlardan ayr1 Medine’de heniiz Islam1 kabul
etmemis bircok Arap kabilesi mevcuttu. Ayni sayida yine Yahudiler vardi. Biitiin

bunlar dikkate alindiginda hicretten sonra Medine niifusunun 10.000 civarinda oldugu

47 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 161.
448 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 161
449 M. Hamidullah, Islaim Peygamberi, 2/217-219
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tahmin edilmektedir. Bunlarin 6000’i Araplar (Misliman 1500; miisrik 4500),
Yahudilerin sayis1 ise 4000 civarindadir. Sehirde az sayida da Hiristiyan ikamet
etmekteydi. Bu tablo g6z 6nilinde tutuldugunda Hz. Peygamber’in toplumsal yeni bir
diizen kurabilmesi ancak Miislimanlardan baska diger halk unsurlariyla da
antlasmasina bagliydi.  Zira herhangi bir saldiri durumunda Yahudi ve miisrik
Araplarin Mekkeli miisriklerle is birligine gitmesi muhtemeldi. Bu sebeple tiim
kabilelerin bir antlasma cercevesinde bir araya getirilmesi gerekiyordu. Iste Medine

Anayasasi tam da bunlar1 gergeklestirmek icin olusturulmustu.*>°

Bu vesika Hz. Peygamber’in hicretinden sonra ve Bedir Gazvesinden once
diizenlenmistir. Baz1 arastirmacilar Miisliimanlarla ilgili kisimlarin hicretten 6nce (1-
23. Maddeler) Yahudilerle ilgili olanlar ise (24-47. Maddeler) Bedir Gazvesinden
sonra kaleme alindigini belirtir. Hz. Peygamber bu anlagmayla bir sehir devleti insa
etmistir. Bu anayasa ile yeni devletin hiikiimet organlari belirlenmis, Medine de bu
devletin bagkenti olmustur. Boylece dini ve diinyevi bir hayatin bir arada nasil

tutulacagi veya gotiiriilecegi ortaya konulmustur. %%

3.2.  Siyasi Baglantilar

Allah Reshlii Islam devletinin bagimsizhgin1 ve giivenligini saglamak,
etrafindaki diismanlar1 savmak ve smirlarim1i emniyet altinda almak ic¢in kuzeyde
Cuheyne, giineyde Damra, Gifar ve Mudliclerle askeri ittifak antlagmalar1 girisiminde

bulunmustu.*%?

Mekkeli miisrikler Evs ve Hazrec kabilelerinden arzu ettikleri karsiligi
bulamayinca Medine’de Abdullah b. Ubeyy ve onun arkadaslarini haber géndererek
tehdit ettiler. Hicretten sonra Miisliiman olanlar bir yolunu bulup Medine’ye kagarak

eman almaktaydilar. Mekkeliler korkutarak bunlar1 geri getirmek istemekteydiler.

450 Mustafa Ozkan, “Medine Vesikas1”, TDV Islam Ansiklopedisi, 3. Basim, Ankara: Diyanet Yayinevi,
Ek-2/213.

41 bn Hisam, 2/172-175; M. Hamidullah, islam Peygamberi, 2/206-211.
452 M. Hamidullah, islim Peygamberi, 2/213.
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Aynmi sekilde Medineli Yahudiler de miisriklerle anlasarak Miisliimanlara cephe

almaya baslamislard.*®3

3.3.  Aksiyon (Miicadele/Cihat)

Mekke’de ¢ok az sayida Hiristiyan varken, Medine’de daha ¢ok Yahudi
kabileler bulunmaktaydi. Mekke’de bilinen en meshur Hiristiyan Varaka b. Nevfel idi.
Nitekim bu zat, Hz. Peygamber’i dogrulamisti. Buna karsin, Medine Yahudilerinden
bir iki kisi disinda Hz. Peygamber’i tasdik eden yoktu. Bunlar kutsal kitaplar1 Ahd-i
Atik’ten 6grendiklerini Hz. Peygamber’i elestirmede kullandilar. Benzer elestiriler Hz.
Peygamber’in émriiniin sonlarina dogru Hiristiyanlardan da gelmeye baslamist1.*>
Hz. Peygamber, Medine’deki Yahudileri kendi kutsal kitaplarin1 dinlemeye ¢agirmisti.
Onlara bununla amel etmeyi tavsiye etmis; belli sartlar altinda kendileriyle bir arada

yasamay1 Onermisti. Ancak bu sartlarin altina baslangicta imza atan Yahudiler, sonra

anlagmaya ters bir tutum igerisine girmislerdi.

3.3.1. Yahudiler ve islam

Buhtunnasr, Beytii’l-Makdis’i yikip halkinin bir kismini siirgiin edip
Israilogullarinin bir kismmi da esir etmesi iizerine Yahudilerin bir kismu Hicaz’a
gittiler. Yesrib yerlestikleri beldelerden biridir. Burada Ciirhiimliillerden baz
topluluklar bulunmaktaydi. Ziraatla mesgul olan bu halkla Yahudiler birlikte
yasamaya bagladilar. Sonunda Yahudiler ¢gogalip Amalika ve Ciirhiimliiler azalmaya
baslayinca, bunlart Yesrib’den kovup tarlalarina, hurmaliklarina ve mallarina el

55

koydular. Bu sekilde Yahudiler Medine’de egemen bir toplum oldular.*®® Evs ve

Hazrec’in miinafiklarindan Yahudilere katilanlar oldu.*°®

Hz. Peygamber, Medine’ye geldigi vakit Yahudileri burada buldugu aciktir.

Ancak bunlarin Ibrani olup olmadiklar1 hususu belli degildir. Buna karsin miisrik

453 M. Hamidullah, isldim Peygamberi, 2/217-218.

454 Watt, Giiniimiizde IslAm ve Hiristiyanlk, s. 17-18.
455 Belaziirf, Fiitihu’l-Biildan, s. 15.

456 Tbn Hisam, 11/194 vd.
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Araplarin birgok adetini benimsedikleri goriilmektedir. Onlarla evlilik yoluyla
akrabalik kurarken, Yahudiligi de hi¢cbir zaman terk etmemislerdi. Evs ve Hazrec
Medine’ye geldigi zaman Yahudiler Medine’de gogunluktaydi. Bu Yahudi gruplari

Kaynuka, Nadir ve Kurayza’dir; Araplar ise bunlara bagimli hale gelmistir.**’

Medine’nin en iyi topraklarini Nadir ve Kurayza elinde tutmaktaydi. Watt’a gore
her ne kadar Yahudiler boyle bir iistiinliige sahip olsalar da ancak Medine’deki
Araplarla ittifaklar1 durumunda gii¢lerini muhafaza edebilmekteydiler. Medine’de
hurma bahgeleri arasma dagilmis daginik bir yerlesimden sdz edilebilir. Ote yandan
her grubun kendine ait tahkim edilmis mevzileri bulunmaktaydi. Tehlike esnasinda
herkes buralarda toplanmaktaydi. Kabile ileri gelenleri, stirekli olarak bu mevkilerde
ikamet etmekteydiler.**® Boylece kendilerini emniyet altina aliyorlardi. Yahudiler bir
siire sonra Medine’deki istiinliiklerini kaybettiler. Evs ve Hazrec kabileleri tek
baslarina bagimsizliklarim elde ettiler. Oyle ki Evs ve Hazrec birbirlerine kafa tutmaya

basladilar.**°

Medine Anayasasi’na bagli olarak Beni Kaynuka, Beni Nadir ve Beni Kurayza
disinda Beni Sa’lebe var idi. Bunlarin Arap kokenli oldugu rivayet edilmektedir.
Medine Yahudileri arasinda birlikten s6z edilemez. Bunlar kiiciik gruplar halinde
Araplarla ittifak yapmaktaydilar. Tek baslarina bir tehdit olusturmadiklart agik
olmasima karsin Abdullah b. Ubey b. Seltl’le ittifaka girmeleri halinde bir tehlike

olusturmaktaydilar.*®°

Hz. Peygamber’in Medine’de Yahudilere karsi temkinli oldugu goriilmektedir.
Bunlar ayn1 zamanda Abdullah b. Ubey b. Seldl ile irtibat halindeydiler. Bu sebepledir
ki Hz. Peygamber Uhud’da bir Yahudi birliginin savasa istiraki fikrini reddetmisti.

Zira bu asamada onlara giiven duyulamayacagina hiikkmedilmisti.*6!

457 Watt, Peygamber ve Devlet Adamu, s. 102; Hz. Muhammed Medine’de, s. 229.
458 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 103.

459 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 231.

460 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 232-233.

461 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, S. 44.
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Hz. Peygamber, Yahudilerle dinleri ve mallar1 iizerinde kalmak kaydiyla
saldirmazlik antlasmas1 yapmust1.*52 Bu metinde Yahudilerin lehinde ve aleyhinde
hususlar vardi. Bu maddelerin bir kismi Yahudilerin siyasi ve iktisadi alandaki
birtakim bagimsizliklarina zarar veriyordu. Bu anayasa onlar1 tek ve asil varliklar
olarak tanmimiyordu. Aksine sézlesmede sayilan islamlasmis Arap kabileleri sayilarak
bunlarla miinasebette bulunacak Yahudi kabilelerinin hangi haklara sahip olacaklari
siralanmaktaydi. Maddelere bakildigi zaman bu schir-devlet modelinde efendi
konumunda bulunan Miisliiman Arap kabilelerine Yahudilerin katilimiin ifade

edildigi goriilmektedir.*

Bu sozlesme, acik bir sekilde Yahudilerin Mekkeli Kureyslilere veya onlarin
miittefiklerine yardimini yahut himaye hakkini engelliyordu. Ote yandan bu madde ile
Islam-Yahudi is birligi ortaya ¢ikiyordu; zira dis giicler tarafindan gruplardan herhangi
birine yapilan saldir1 digerine yapilmis sayiliyordu. Yoneticiler tarafindan alinan
kararlar ittifakin diger tiyelerini de baglamaktaydi. Savas masraflarini ise devletin
tiyelerinin her biri kendi biitgelerinden karsilamaktaydi. Dini gerekgelerle c¢ikilan
savaglarda ise bir grubun digerine yardim etme mesuliyeti bulunmamaktaydi.
Yahudiler, Miisliimanlarin diismanlarina bundan bdyle eman hakki vermeyecekti.
Akrabalar1 dahi olsa bunu yapamayacakti. Arap kabileleri ve bunlara bagli olanlar i¢in
ayn1 yiktimlilikler gecerliydi. Nitekim: “Beni Avf Yahudileri miiminlerle birlikte bir
timmet teskil ederler. Yahudilerin dinleri kendilerine, miiminlerin dinleri

kendilerinedir. Bu hiikme gerek mevlalari ve gerekse kendileri dahildirler”*%

Yahudilerin sozlesme geregince Hz. Peygamber’in diismanlarina yardim
etmemeleri gerekiyordu. Ancak Bedir doniisii Yahudiler saldirganlagsmaya baslad.
Bunun iizerine Allah Resilii onlar1 toplad: ve islam’a davet etti. Onlara: “Vallahi siz
Benim Allah’in el¢isi oldugumu biliyorsunuz!” dedi. Onlar da: “Ya Muhammet! Elde

ettigin zafer seni gururlandirmasin. Sen, cahil, savasmasini bilmeyen bir kavmi

462 Antlasmanin ayrintilari igin bkz. ibn Hisam, 2/172-175.
463 M. Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/194-196.
464 M. Hamidullah, islam Peygamberi, 1/197-198.
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maglup etmigsin. Vallahi biz savas¢iyiz. Eger bizimle savasacak olsaydin, bizim

gibilerle asla savasmamis oldugunu 6grenecektin.”*®

Yahudiler Hz. Peygamber’in son peygamber olduklarini dogum yerinin Mekke,
hicret yurdunun da Medine oldugunu c¢ok iyi biliyorlardi. Bunu Tevrat’tan
ogrenmislerdi. O’nun vasiflarinin Tevrat’ta anlatilanlarla harfi harfine uydugu

goriilmekteydi. %

Yahudiler hicretten sonra Hz. Peygamberle veya Miisliimanlar ile bir bagka
toplulugun arasindaki savasa girmeyeceklerine dair s6z verdiler. Watt, bu konuyu
Islam tarihi kaynaklarma bagl olarak tartigmakta; iki kaynaga atifta bulunmaktadir:
Ibn Ishak’in konuya iliskin kaynagini belirtememesine karsmn Vakidi’nin iki kaynagi
vardir: Bunlar biri Selime siilalesinden sair Kab b. Malik’in torunu, oteki de
Kurayza’ya mensup siilalenin Hz. Peygamber’e teslimiyeti sirasinda ¢ocuk oldugu icin
6limden kurtulan Muhammed b. Kab’dir. Yazar, Selime’nin Yahudilere diigmanlig1
ile digerinin de din degistirmesi sebebiyle ayrildiklar1 gruba karsi bunlarin acimasiz
davranabileceklerini dolayisiyla sozlerinde abarti olabilecegini, nakledilen haberlerin

dogrulugunun arastirilmasi gerektigini belirtir. Bu haberlere itibar edilemez.*¢’

Watt, Abdullah b. Selam’dan baska Yahudilerden kii¢iik bir grubun Miisliiman
oldugunu sdylemektedir ki bu zat Beni Kaynuka’dan idi. O, Yahudilerden bir grubun

iman ettigine dair Al-i Imran siresi 199’uncu ayeti*®

gosterir. Yazar ayrica ayni
surenin 115. ayetinden hareketle Hz. Peygamberle timmetlesme bilinci ile bir araya

gelmeyen ancak kendileri iimmet olmus bir topluluktan s6z etmektedir:*®°

465 Vakidi, Kitabii’l-Megazi, 1/228-229.
66 Vakidi, Kitabii’l-Megazi, 2/9.
467 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 233-235.

468 “Ehl-; kitaptan éyleleri var ki Allah’a hem size indirilene hem de kendilerine indirilene tam bir
samimiyetle ve Allah'a boyun egerek iman ederler. Allah'n dyetlerini az bir paraya satmazlar.”

469 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 235.
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“Kitap ehlinin hepsi bir degildir: Onlardan geceleri secdeye kapanarak Allah'in
ayetlerini okuyup duranlar vardir; bunlar Allah'a ve ahiret giiniine inanir, kétiiliikten

meneder, iyiliklere kosarlar. Iste onlar iyilerdendir.” (Al-i Imran 133)

Hz. Peygamber’in Yahudi adetlerini takip ettigini belirten Watt, bu hususta sunu
ornek gostermektedir: Hicretten dnce Medine’de bulunan Musab b. Umeyr Hz.
Peygamber’den toplanti i¢in izin istedigi zaman, ona Yahudilerin giinii olan (Sabbat)
cuma giinlinii gdzetmesi kaydiyla izin verilmisti. Watt’in verdigi bir bagka 6rnek ise
Hz. Peygamber’in heniiz Mekke’de bulundugu sirada yiiziinii Kudiis’e ¢evirmesidir.
Buna karsin yazar, Hz. Peygamber’in bu sekilde davranmasinin onun Yahudilerle
birlikte hareket ettigini gdstermeyecegini de belirtir. 4/° Aksine Hz. Peygamber boyle
yapmakla Medineli Miisliimanlarin goéniillerini hos etmek istemis olabilir. Miiellif,
biitiin bunlardan Hz. Peygamber’in kendi dinini Yahudilere benzetme ve Medineli
Miisliimanlarda Yahudi adetlerini takip ettirme konusunda bir tesvik oldugunu
belirtmektedir. Asure orucu ile Ogle namazini da bunlar arasinda saymaktadir. Ote
taraftan yazara gore Miislimanlar Yahudilerle uzlagsma yolunu tercih etmektedir. Onu
bu fikre iten sey, Miisliimanlarin kitap ehlinin yiyeceklerinden yiyebilmeleri ve onlarin
kadmlariyla evlenebilmeleridir. Buna Al-i Imran sdresinin 5. ayetini delil olarak

gostermektedir.*’*

Watt, Islam hiikiimlerinin Yahudi diniyle benzerlik arz etmesini iki sebebe
baglamaktadir: Bunlardan biri; Yahudilerle uzlasma niyeti, bir digeri ise Hz.
Peygamber’in bunlardan hareketle peygamberligini rahatlikla ispatlayabilmesidir.
Ona gore ilk baglarda birinci sebep daha etkin olsa da sonralari ikinci sebebin daha
baskin oldugunu belirtir. Nitekim hicretin ikinci yilinda ayette*’? Yahudilerle tek bir
olan Allah’a inan¢ konusunda birlesme teklif edilmektedir. Watt, Hz. Peygamber’in

Yahudileri kendi dinine ¢ekebilmek i¢in tavizler verdigini ileri siirmekte; buna karsin

470 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, S. 236-237.
471 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 237-238.

472 De ki: “Ey Ehl-i kitap! Sizinle bizim aramizda miisterek olan bir séze gelin: Yalniz Allah’a tapalim,
O’na hi¢bir seyi ortak kosmayalim ve Allah’t birakip da igimizden bazilar: diger bazilarini rab
edinmesin.” Eger yine yiiz ¢evirirlerse, “Sahit olun ki biz Miisliimanlariz” deyin. Kur’an, 3/64.
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onlarin tutumlarinda bir degisiklik olmadigini aksine diismanliklarini artirdiklarini
belirtmektedir.*” Miiellif, kible yoniiniin Kudiis’ten Kabe’ye ¢evrilmesi ve Ramazan
orucunun farz kilmmasmin Yahudilerden kopus silirecinin isaretleri olarak
yorumlamaktadir. Ona gore Hz. Peygamber’in yonetimindeki Medine Devleti siyasi

anlamda bir miicadele yiiriitiirken Kur’an da bunu fikri mahiyette desteklemekteydi.*’*

Hz. Peygamber’in Onceki kitaplarda geleceginin mijdelenmesi ile ilgili
ayetlerde tahrif yapilmistir. Buna dair ayetlerde*”® Tevrat ve Incil’de son peygamberin
vasiflar1 belirtilmis ve Hz. Isa’dan sonra gelecek bu kisinin admin Ahmed oldugu
bildirilmistir. Buna karsin Miisliiman alimler arasinda, NisA siresi 46. ayetinde*’®
Yahudilerin bir kisminin kelimeleri saptirmas1 ifadesi, farkli sekillerde
yorumlanmistir. Ancak miifessirlerin biiylik cogunlugu bu tahrifin Hz. Peygamber
doneminde Yahudilerin yorumlarda yaptiklar1 tahrif seklinde anlamislardir. Hz.
Peygamber’e dair isaretleri gizlemisler, cehennem atesinin kendilerine ¢ok az zarar
verecegini iddia etmislerdir.*’” Watt, bu konuyu ¢alismasinda ayrintili bir sekilde tahlil
etmektedir. Ona gore “yuharrifune”den maksat ilahi metni kendi arzu ve isteklerine

gore yorumlamadir; diiz ve dogru anlami ihmal etmektir.*’®

Yukarida belirtildigi iizere Watt, Yahudilerin cehennemde kalsalar bile bunun
¢ok az bir silire oldugunu inanmalarinin gerekgesi olarak onlarin secilmislik duygular
ve magrurluklariyla agiklamaktadir. Yazar, Yahudilerle ilgili Kur’dn’da bulunan

ifadeleri de degerlendirmektedir. Medineli Miisliimanlarin Mekkeliler ile yaptigi

473 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 239-240.
474 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, S. 242.

45 “Onlar, ellerindeki Tevrat'ta ve Incil’de yazili bulduklari o elgive, o iimmi peygambere
uyarlar...” Kur’an, 7/157; “Meryem oglu Isd da soyle demisti: “Ey Isrdailogullari! Bilin ki benden
onceki Tevrat’i dogrulamak ve benden sonra gelecek Ahmed isimli el¢iyi miijdelemek iizere size Allah
tarafindan gonderilmis el¢ciyim.” Ama o (Ahmed) kendilerine apagik kanitlarla gelince, “Bu
(kanitlar) besbelli bir biiyii!” dediler.” Kur’an, 61/6.

478 “Yahudilerden bir kismi kelimeleri yerlerinden saptiriyorlar...” Kur’an, 4/46.

477 Muhammet Tarakg1, “Tahrif”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 39, Istanbul: Diyanet
Vakfi Yaymnni, 2010, s. 423.

478 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, S. 244-245.
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miicadele kadar Yahudilerle miicadelesi vardir.*’”® Bu konuya asagida kabileler

baglaminda tek tek temas edilecektir.

3.3.2. Kaynukéaogullar

Kaynukaogullart Medine Sozlesmesini ilk ihlal eden Yahudi topluluguydu.*&

Watt’a gore gercekte Hz. Peygamber, Bedir’den 6nce Yahudileri itaat altina alma ve
onlardan kurtulma politikasin1 uygulamaya koymustu.*®! Yahudiler Bedir Savasi’ndan
sonra diigmanca tutum sergilemeye baslamislardi. Bunu iizerine Allah: “Antlasma
vaptigin bir kavmin hainlik etmesinden korkarsan, sen de antlagmay: bozdugunu ayni

99482

sekilde onlara bildir. Ciinkii Allah hainleri sevmez"* ayetini vahyetmisti.

Ensar’dan evli bir kadin Beni Kaynuka pazarma gitmisti. Kadin kendisine ait
bir ziynetle kuyumcunun yaninda oturuyordu. Bu sirada Kaynuka Yahudilerinden bir
kisi, kadindan habersiz olarak onun arkasina oturup etegini bir dikenle sirtina ilistirdi.
Kadin ayaga kalkinca avret mahalli goriindii ve oradakiler ona giilmiistii. Bunun
tizerine kadimmi bdyle bir durumda birakan sahis, bir Miisliman tarafindan
oldiirtilmiistii. Ardindan Kaynukalilar bir araya gelip bu Miisliiman’1 dldiirdiiler.
Kaynukalilar bununla yetinmeyip Hz. Peygamberle yapmis olduklari antlasma metnini
O’nun {lizerine atip savas agtilar ve kalelerine ¢ekildiler. Hicretin 20. ayinda Sevval
aymin ortasindan Zilkade’nin basmna kadar Allah Resilii onlar1 kusatti. Sonunda
kalelerinden ¢ikarak teslim olmayr kabul ettiler. Allah Resiliinliin karariyla

Medine’den siiriildiiler.&3

Kaynukaogullari, toplu yerlesim halindeydiler. Carsilar1 vardi ve altin

islemeciligi gibi zanaatla ugrasmaktaydilar. Kurayza ve Nadir kabileleri ise tarim

479 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, S. 246-247.
480 Belaziirf, Fiitihu’l-Biildan, s. 17.

481 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, S. 247.

482 Kur’an, 8/58.

483 Vakidi, Kitabii’l-Megazi, 1/229-231.
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arazilerine sahiptiler ve buralarda cogunlukla hurma yetistiriciligiyle ugrastyorlard:.*34

Watt, Beni Kaynuka’nin siiriilme olayin1 ibn Hisam ve Vakidi’den aktarmaktadir.
Yukaridan bahsedilen olay bir savas sebebi sayilarak kendilerine Medine’yi terk
etmeleri i¢in on bes glinliik siire verilir. Esyalarin1 almalarina miisaade edilir. Boylece
Beni Kaynuka Medine’yi terk ederek Suriye’ye gider. Watt, 700 kadar savascisi olan
bu Yahudi kabilesine karg1 Miisliimanlarin basarisini, Hz. Peygamber’in Bedir’den
sonra elde ettigi yiiksek itibarla iliskilendirmektedir.*®® Beni Kaynuka’nin Medine’den
stiriilmesiyle miinafiklarin bag1 Abdullah b. Ubey b. Selil da yedi yiiz civarinda olan

bu destekgilerini kaybetmis oldu.*®

3.3.3. Nadirogullan

Hz. Peygamber yaninda Hz. Eba Bekir, Hz. Omer ve Useyd b. Hudayr
bulundugu halde Beni Nadir’in yanina gitti. Onlardan, Beni Kilab kabilesi kendisiyle
antlagmis olmasina ragmen Amr b. Umeyye’nin 6ldiirdiigii iki kisinin diyetlerini
almalar1 hususunda yardim etmelerini istedi. Bunun {izerine onlar, aralarinda bir plan
yaparak Hz. Peygamber’den kurtulmak diisiincesiyle iizerine tas atmaya niyet ettiler
ki Cebrail gelerek bu gizli plan1 haber verdi. Allah Resilii de yerinden kalkarak
Medine’ye dogru yoneldi. Bu sekilde davranarak antlasmayi bozduklarindan on bes
giin icinde Medine’yi terk etmeleri i¢in Hz. Peygamber kendilerine Muhammed b.
Mesleme’yi gonderdi. Ancak onlar, bu emri reddederek savasmayi tercih etti.
Abdullah b. Ubey de Nadirogullarina adam gondererek Miisliimanlarla savagmalari
hususunda onlar1 tesvik etti. Allah Resalii de tizerlerine giderek kalelerini on bes gece
kusatt1. Onlari teslim olmaya ikna etmek i¢in hurmaliklarini kesti. Daha sonra zirh ve
silahlar1 disindaki mallarin1 almalarina izin verildi. Bu hadise hicretin 4. Senesi

Rebiii’l-evvel ayinda (625 Agustos) gerceklesti. Beni Nadir topragi savassiz olarak

484 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 230.
485 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, S. 247-248.
486 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 36.
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alinmas1 hasebiyle savas malzemeleri disinda kalanlar Mubhacirler arasinda

paylastirildi. 87

Watt, Beni Nadir’in siirgiinii hakkinda Hz. Peygamber tarafindan ileri siiriilen
gerekceyi zayif bulur; zira suga karsi talep edilen cezanin orantisiz oldugunu belirtir.
Buna ragmen batililarin bu sebepleri oldukga kiiciimsemesini de dogru bulmaz. Yazar

mallarin miisddere edildiginden ve Muhacitlere paylastirildigindan bahsetmektedir.*8

Hayber’e siiriilen Nadirogullar1 Hendek Savasi’nda Kureys’in yaninda yer aldu.
Zira Medine’deki topraklarini yeniden geri alma arzusu vardi. Bunlarin Hayber’de
rahat durmamalari, Miisliimanlara karsi bir birlik kurma c¢abasima girismeleri

sebebiyle, liderleri Useyr ile birtakim Yahudiler bir suikast tertibiyle 6ldiiriildii.*®®

3.3.4. Kurayzaogullar

Beni Kurayza Yahudileri Hendek Savasi’nda Hz. Peygamber’le yaptiklar
antlagsmaya aykir1 olarak Mekkelilere yardim etti. Bu nedenle hicretin 5. yilinda
Zilkade ay1 (Nisan 627) icerisinde Beni Kurayza kusatildi. Bu kusatma on bes giin
sirdii. Hz. Peygamber bunlar hakkinda hiikiim vermek iizere kendilerinin taniyip
itimat ettikleri Evs’ten Sa’d b. Muaz’1 tayin etti. Sa’d da sakali ¢ikan erkeklerin
oldiiriilmesine kadin ve gocuklarin esir edilmesine, mallarinin miisadere edilerek
Miisliimanlara dagitilmasini kararlastirdi. Hz. Peygamber onun bu kararini ser’1 olarak

dogru buldu.*°

Watt, Hz. Peygamber’in Kurayzaogullarindan emin olmak i¢in onlarla antlasma
yoluna gittigini belirtir. Zira bunlarin muhasara esnasinda ne yapacaklar
kestirilemiyordu. Kureyzalilar hendegin kazilmasinda Miisliimanlara alet edevat temin
etmislerdi. Ancak Beni Nadir’den Huyey b. Ahtab bunlarin akillarini geldi. Bu

sebepledir ki Beni Kurayza, Miisliimanlar tarafindan gelecek bir saldir1 ihtimaline

487 Belaziiri, Fiitihu’1-Biildan, 17-19; Vakidi, Kitabii’l-Megazi, 11/7-20, bu hadiseyle ilgili olarak Hasr
Suresi 2-5 ayetleri nazil olmustur.

488 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 250-251.

489 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 251-252.

4% Belaziiri, Fiituhul Biildan, s. 23.
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karst Kureys ve Gatafan’dan siginma talep etti. Buna karsin Hz. Peygamber’in
uyguladig: stratejiyle Beni Kurayza onlardan bu emani almada basarili olamadi.**
Yazara gore, Hz. Peygamber; yaptig1 antlasmaya riayet etmeyen, Medine muhasarasi
sirasinda tam anlamiyla tarafsiz kalmayan, miisrik ve onlarin miittefikleriyle
goriismeler yapan Beni Kureyza’nin cezalandirilmas: gerektigini diisiinmiistii.
Kendilerinden sartsiz olarak teslim olmalarimi istenmisti. Evs kabilesi bunlarla daha

once ittifak halinde olmalar1 hasebiyle bu olaya iiziilmiislerdi.*%?

Avrupali yazarlarin bu karart hunharca bulmalarina karsin Watt, meseleyi su
sekilde degerlendirmektedir: Sa’d b. Muaz’in daha yumusak bir karar vermesi
bekleniyordu. Ancak burada Sa’d kimsenin kinamasini dikkate almayarak kararini
verdi. Ote yandan Sa’d b. Muéz kendi kabilesinin bu kararma saygi gosterecegi
hususunda Hz. Peygamber’i ikna etmisti. Yazara gore Sa’d eZer aksi bir karar
verseydi, bu Hz. Peygamber’in otoritesi bundan zarar gérebilirdi. Bu olay Islamiyet’e
ragmen kabile baglilig1 fikrinin hala canli oldugunu gostermisti. Karar igin Sa’d b.
Muéz’1n se¢ilmesini ise Watt, Hz. Peygamber’in diktatorliigiinii gizlemeye matuf bir
hareket degil aksine zor durumla basa ¢ikmanin zarif bir yolu olarak
degerlendirmektedir.*®® Boylece Medine’de bulunan birka¢ kii¢iik grup disinda
Yahudiler tasfiye edilmisti. Yahudilerle ilgili tiim tutumlarinda Hz. Peygamber’i
asirilikla suglayan Watt, O’na biraz hak vererek de tarafsiz kaldigi izlenimi

vermektedir.

3.3.5. Hayber Yahudileri

Hayber’de farkli kiiltiir ve irklara mensup Yahudiler oturmaktaydi. Ancak
Medine’den yakin zamanda kovulan Beni Nadir Yahudileri burada yonetici ziimreyi
teskil etmekteydi. Medine’deki haklarina erisinceye kadar hicbir sey onlar1 tatmin

edemezdi. Zengindiler, ancak harp etme yetenekleri zay1ft:. 4%

1 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, S. 62.

492 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 252-253.
493 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, S. 254-255.
494 M. Hamidullah, islim Peygamberi, 1/251.

111



Kureys’in Hendek Savast oncesinde Miisliimanlara karsi kurdugu ittifak
icerisinde Hayber Yahudileri de yer almaktaydi. Bu sebeple, Hz. Peygamber,
Hudeybiye’de miisriklerle antlagma yaptiktan sonra hicretin 7. yili Safer ayinda (628)
Hayberlilere karsi savas acti. Onlar da aynmi sekilde mukabelede bulundu. Hayber
Yahudileri kendilerine ve kalelerine ¢ok giivenmekteydiler, on bin kadar savasgilar
vardi. Miisliimanlarin  kendilerini gordiikten sonra cesaretlerinin kirilacagina
inanmaktaydilar. Ancak Islim ordusunun muhasaras: bir aya yakin siirdii. Sonunda
Hayberliler hayatlarina dokunulmamasi, ilizerlerindeki esyalari, altin ve gilimiisleri
kendilerine kalmak kosuluyla Hz. Peygamber’le sulh yapti ve iyi bir tarimci olmalari
nedeniyle, elde ettikleri meyve ve tahilin yarisin1 vermeleri karsilifinda yerlerinde
kalmalarina izin verildi.**® Bundan boyle hasat zaman1 Allah elgisi bunlara Abdullah
b. Revaha’y1 gonderiyordu. O, hurma olgunlagsmadan Miislimanlarin alacagi miktari
belirliyordu.®® Allah Resilii Hayber Yahudilerine mektup yazarak onlara: “Ey ehl-i

Tevrat! Siz kitabimizda bunu buluyorsunuz” diyerek Fetih Stresi 29. ayetini*®” bildirdi.
498

3.4. Kureysle Miicadele

Medine’ye hicretten sonra yeni bir devletin kurulmasiyla artik Kureysle
miicadele basladi. Kur’an Islam diismanlariyla savasa izin verilince*®® Kureys’e kars1

nasil tavir alinacagi belirlendi. Oncelikle Kureys kervanlarinin Medine nin

495 Belaziird, Fiitihu’'l-Biildan, 25, 28; Vakidi, Kitabii’l-Megazi, 2/291 vd.
496 Ziihri, el-Megazi, s. 74.

970, Allah’in elcisi Muhammed dir. Onunla beraber olanlar da kifirlere karsi sert, kendi aralarinda
merhametlidirler. Onlari, Allah in lutuf ve rizasina talip olarak hep riikiida ve secdede goriirsiin.
Secdenin tesiriyle yiizlerine simalari oturmustur; Tevrat’ta onlar igin yapilan benzetme budur.
Incil’deki misalleri ise bir ekindir: Cificileri sevindirmek iizere filiz verir, onu gii¢lendirir, kalinlasir
ve kendi saplari iizerinde durur. Onlar (miiminler) yiiziinden kdfirler ofkeden kahrolsunlar diye
(boyle olmustur). Onlar arasindan iman edip diinya ve dhirete yararl isler yapanlara Allah bir
bagislama ve biiyiik bir ddiil vaad etmektedir.

498 Tbn Hisam, 11/238

49 “Saldwiya ugrayanlara zulme méruz kaldiklart icin savas izni verildi. Allah onlart muzaffer kilmaya
elbette kadirdir” Kur’an, 22/39.
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cevresinden gegcmesine engel olunacak, bunlara baskinlar diizenlenerek iktisadi
bakimdan zararlar verilecektir. Bu ciimleden Sam’a gidip gelen Kureys kervanlarina
cesitli gazve ve seriyyeler yapildi. Buna mukabil, Mekkeliler kendi istihbarat
olanaklari, Medine’deki Yahudi ve miinafiklarin sizdirdig1 haberlerle ani baskinlardan

kurtulmay1 basarmaktaydi.

Hicretin 7-16. aylar1 arasinda yapilan dort gazve ve li¢ seriyyeye ragmen ticaret
kervanlar1 yakalanamamist1.5° Hz. Peygamber sonug¢ alinamayan bu seferlerden
hareketle Batn-1 Nahle Seriyyesi’nde gidilecek yeri gizli tuttu. Hicretten 17 ay sonra
Recep ayinda (Ocak 624) Abdullah b. Cahs’a: “Sabaha hazir ol, yaninda silahin olsun,
seni bir tarafa gonderecegim” dedi. Sabah da Abdullah’in eline bir name tutturarak
bunu iki gece yiirtidiikten sonra acacaksin diye emir verdi. Abdullah, yaninda aldig:
bir grup Muhacirle yola ¢ikt1. Tabi Hz. Peygamber hangi yonde ilerlemesi gerektigini
ona belirtmisti. Nihayet vakti gelince mektubu acan Abdullah, seferin Batn-1
Nahle’deki Kureys kervami tizerine oldugunu gordi. Nitekim Kureys kafilesi
Miisliimanlart beklemedikleri bir anda karsilarinda goriince ne yapacaklarini sagirdu.
Boylece Abdullah b. Cahs ciddi bir ganimetle geri donmeyi basard1.>%! Béylece Kureys
ile Muhacir arasinda ilk sicak ¢arpisma gergeklesti. Watt, diger seferlerden ders
cikaran Hz. Peygamber’in bu seriyyede gizlilige cok dikkat ettigine dikkat
cekmektedir.>%?

Medinelilere ait otlayan bazi develerin calindigi gerekgesiyle Hicretin 2.
senesinde Kiirz bin Cabir el-Fihri’ye kars1 gazve diizenlendi (623). Buna ilk Bedir
Gazvesi de denir.%® Kureysliler, Medineli Miisliimanlarin ticaret yollarmin
giivenligini sarstiklar1 gerekcesiyle Bedir’de Miisliimanlarla savagsmak i¢in biiyiik bir

arzu duymaktaydilar. Watt, bu noktada Miislimanlara savasma izninin verilme

50 Mustafa Fayda, “Batn-1 Nahle Seriyyesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, istanbul:
Diyanet Vakfi Yayinevi, 1992, 5/202.

501 vakidi, Kitabii’l-Megazi, 1/59-65.
502 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 26-27.

%% Ayrinti igin bkz. Mustafa Fayda, “Sefevan Gazvesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinevi, 2009, 36/299.
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gerekcesini ayete dayanarak onlarin zulme ugramalart ve “Rabbimiz Allah’tir”

demelerini gostermektedir.*

Mekkeli miisrikler ile Miislimanlar arasindaki asil biiyiik karsilasma ise
Bedir’de hicretin 2. yilinda Ramazan ayinda (624) senesinde gergeklesti. Hz.
Peygamber sahabeye Sam’dan donen kervaninin takip edilmesi emrini vermisti.
Istihbarat toplanmas1 amaciyla etrafa adamlar géndermisti. Bu kervan bin deveden
olusmakta ve oldukea yiiklii miktarda ziynet tasimaktaydi.’® Sahabe hareket ederken
bir ¢arpisma olmayacagini sadece ganimet elde edip geri doniilecegini diisiindii. Bu
savasta Miisliimanlarin sayisinin 307-314 araliginda oldugu rivayet edilmektedir.
Bedir Savasinda Kureys’ten 70 kisi oldirildi, 70 kisi de esir edildi. Boylece

Miisliimanlar kesin bir galibiyet elde etti.>%

Miisliimanlar ile Mekkeliler arasinda cereyan eden bu savaslarin iktisadi, siyasi
ve sosyal bir ¢ok yoniiniin oldugu muhakkaktir. Watt’a gore Bedir Savasi’na sebep
olacak Kureys ticari kervaninin emniyeti idi. Ancak bu tesis edilmesine ragmen Ebl
Cehil geri ¢ekilmemekte kararliydi. Yazar bu noktada Eba Cehil’in yeterli bir
taraftarinin = olmadigim1  belirterek  Kureys kabilesinin = bir  giic  birligi
saglayamamasindan s6z eder. Zira, Ziihre ve Adiyyogullar1 bu isten Ebt Cehil’in karh

¢ikacagini diisiindiiklerinden geri ¢ekilmislerdi.>®

Yazar, Bedir Savasi’nin kazanilmasinda ¢esitli sebeplerden bahseder: Bunlar;
Kureysin kendi arasinda bir birligin olmamasi, baslangigta 950 olan sayinin geri
donmelerle 600’e kadar diismiis olmasidir. Ancak Miisliimanlar tarafindan meseleye
bakilacak olursa burada ahiret inanciyla Miisliimanlarin savasa digerlerine goére daha

1yl motive olduklar1 anlagilmaktadir. Hz. Peygamber’in iistiin komuta yetenegini de bu

504 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 25.
505 vakidi, Kitabii’l-Megazi, 1/70, 74 vd.
506 Taberi, 4/257, 263 vd.

507 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 33.
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basarida g6z ardi edilemez. Ayrica bu savasa Muhacirlerin tam bir katilim sagladiklari

goriilmektedir.>%®

Miisrikler bu biiyiik hezimeti kendilerine yediremediler, daha diin ezdikleri kitle
bugiin onlara kafa tutmaktaydi. Bu agidan yeni bir savas igin siirekli bir hazirlik
yapmaktaydilar. Bedrin intikamin1 mutlaka alacaklardi. Hicretin 3. yilinda (625)
musrikler Bedir’deki yenilgiyi tamamiyla ortadan kaldirmak ve hafizalardan silmek
tizere Medine’ye dogru yola ¢ikmisti. Bu savasa hazirlik evresinde Ebd Siifyan, doniis
yolunda Miisliimanlardan kurtardigi kervami Kabe’de bekletti. Bedir Savasi’ndan
sonra Kureys ileri gelenleri bu kervanin kari ile Miisliimanlardan Bedir’in intikamini
alacak bir ordunun hazirlanmasimni kararlastirdi.>®® Nitekim kendilerince o intikanu

aldilar.

Uhud Savagi’ndan 6nce hicretin 2. yilinda (624) Ebl Siifyan bir gdvde gosterisi
yapmak amaciyla Medine’ye kadar gelmis, iKi ev ve bazi tarim arazilerini yaktiktan
sonra geriye donmiistii. Hatta donerken yanlarinda arpa unlarini terk etmeleri iizerine
Miisliimanlar bu gazveye “Sevik Gazvesi” de demistir. °° Bu aktarimiyla Watt’m

biiylik savaglar1 sebep ve sonuglariyla iyi takip ettigi goriilmektedir.

Hz. Peygamber Bedir’de miisriklerle tekrar bir araya geleceklerine s6z vermisti.
Allah Resilii bu hususta Ebi Siifyan’a teminat vermisti. Nitekim, hicretin 4. yilinda
Allah Restlii Bedir’e gelerek Ebi Siifyan’1 beklemeye basladi. Ancak savas igin yola
cikan Eb( Siifyan karar degistirip geri dondii. Buna gerekge olarak o seneki kitligi
gosterdi. Halbuki Miisliimanlarin karsisina ¢ikmaya cesaret edemedi. Uhud savasinda
ise Kureys ordusu 200 atli 700 zirhli1 ve 3000 deve olmak iizere toplam 3000 bin
kisilikti. Allah el¢isinin goriisii Medine’de kalinip savunma savast yapilmasiydi. Buna
ragmen Hz. Hamza ve bazi genglerin 1srartyla meydan savasi yapilmasi

kararlastirilmists. Miisliimanlar ise 100 zirhli idi.

508 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 34-35.
509 vakidi, Kitabii’l-Megazi, 1/251-252.

510 watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 42.

511 {bn Hisam, 3/458-460.
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Yazara gore, Uhud Savasi’nda Miisliimanlar piyade olarak iistiin geldi. Ancak
kaynaklarda belirtilen Miisliimanlarin Mekke’ye kadar gittikleri ve yagma yaptiklar
rivayetini de abartili bulur. Zira Miisliimanlarin eline bir ganimetin gectiginden sz
edilmemektedir. Yazar, Miisliimanlarin baslangigtaki ustiinliiklerini
koruyamamalarin1i Kur’an’dan da hareketle savas disiplinlerinin bozulmasina
baglamistir. Nitekim Hz. Peygamber bunun farkindaydi ve Yahudileri kabul etmemesi

de bununla iliskiliydi. 2

Watt, Uhud Savasi’ndan sonra Kureys ile Miisliimanlarin Bedir’de tekrar karsi
karsiya gelmemesini her iki tarafin gii¢ gosterisi ile agiklamaktadir. Mekkeliler her
acidan daha istiindii; ancak bir karsilasma s6z konusu olmamist1.®'® Miisriklerin
Miisliimanlarla bir diger karsilagmasi ise hicretin 5. yilinda (627) Medine sinirinda
gerceklesmisti. Bu sirada miisriklerin reisi Ebl Siifydn’di. Bunlar Miisliimanlar1 on
giin muhasaraya aldilar. Oyle ki biitiin Miisliimanlar bundan 1stirap duydu. Ancak Ebii
Stifyan, Beni Kurayza’nin kendilerine yardim etme soziinlin bir tuzak olduguna
inanarak kendi topluluguna soyle seslendi: “Siz Mekkeliler Kurayza’min hilesinin
icindesiniz. [Donmek icin] toplanin!”. Bdylece kalplerine gelen bir korku ile ateslerini
sondiirlip savasmaksizin muhasarayi1 kaldirdilar. ““...Allah miiminlere savas igin yetip

artti. Allah  giicliidiir, iistiindiir.”

edilmektedir.>®

ayetinin bu konu hakkinda indigi rivayet

Miisrikler, bu savasta simdiye dek kendilerine bagli olmayan diger miisrik
kabileleri bile yanlarina ¢ekmeyi basarmiglardi. Nitekim, Mekke ve Taif arasinda
siyasi ve iktisadi bir ¢ekismenin varligina ragmen Islam ile miicadelede is birligi
yapiyorlardi. Hendek savasi sirasinda ise Sakifliler Mekkelilerin saflarinda yer almisti.

Ancak hicretin 6. yilindan itibaren Taifliler Hz. Peygamber’e yaklasmisti. Zira

512 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 47-49.
513 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 58.

514 Kur’an, 33/25.

515 Ziihri, el-Megazi, 70.
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Taifliler, Mekkelilerin Kuzey iilkelere dogru giden ticaret yollarinin kesilmis

olmasindan zarar gérmiislerdi.>®

Watt’a gore Hendek Gazvesi Kureyslilerin Miisliimanlarin giiciinii yok etmek
i¢in ¢iktiklar1 son hamleydi. Nitekim Kureys, Gatafan ve Siileym kabilelerini yanlarina
¢ekmek suretiyle 10.0000 kisilik bir ordu olusturdu. Bu muazzam giice kars1 Hz.
Peygamber 3.000 kisilik bir kuvvete giiveniyordu. Yazar Kureys’in bu sayidaki
kuvvetine ragmen basarisiz olmasini; Hz. Peygamber’in Ustlin stratejisi, istihbarat

servisi ve gizli ajanlarmin varligiyla agiklamaktadir.®!’

Savasin sadece ekonomik, siyasi ve sosyal boyutuna bakmayan yazar, bunlarin
yol act1g1 teolojik problemleri de tartismaktadir. Mesela, Bedir’de gelen zafer Uhud’da
neden gelmemisti? Bu Hz. Muhammed’in peygamber olmadigini m1 gosterir? iste bu

konulara yazar Kur’an’a®®

atiflar yapar. Batili kaynaklar da elestiren yazar, onlarin
Islam tarihi kaynaklarmin Uhud’daki basarisizhig: tiimiiyle gizledikleri iddiasini dogru
bulmaz. Aksine dikkatli incelendiginde kaynaklarim bu durumu daha hiiziinli bir
sekilde tasvir ettiklerini dile getirir. Yazara gore Uhud Savasi’nda genel olarak hem
Hz. Peygamber hem de Kureys kendi konumlarini muhafaza etmislerdi. Ayrica
Mekkelilerin iistiin oldugu tezi dogru degildir. Eger dyle olsalardi saldiriya gegerlerdi,
ama bunu yapamamiglardir. Hatta Watt, biraz ironiyle miisriklerin yurtlarina

donmelerini akillica bir davranis olarak degerlendirmektedir.®®

3.5. Diger Topluluk ve Devletlerle Siyasal iliskiler

Hz. Peygamber diplomatik iliskilerinde miicadeleden daha c¢ok miizakere

yontemini benimsemistir. Diyalogdan yana oldugunu Hudeybiye Antlasmasi’nda

516 M. Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/488.
517 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, 36-38.

518 “0 zaman Peygamber arkanizdan sizi ¢agirdig1 halde siz, durmadan (savas alanindan) uzaklastyor,
hi¢ kimseye doniip bakmiyordunuz. (Allah) size keder iistiine keder verdi ki bundan dolay1 gerek
elinizden gidene gerekse basmiza gelenlere iiziilmeyesiniz. Allah yaptiklarinizdan haberdardir.”
(Kur’an, 3/153) ve diger ayetler 3/166.

519 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 49-50.
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(628) gostermistir. Zira Kureys’in temsilcisi Stiheyl b. Amr’in zor sartlarina ragmen
0, iki grubun birbiriyle miinasebet kurabilecegi barisi tercih etmistir. Netice itibariyle
bu tutum Islam adina olumlu neticelenmis, antlasma sartlarinin bir geregi olarak olusan

giivenli ortamda Mekkeliler Islam’1 tantyarak Miisliiman olmaya baslamislard.

Hz. Peygamber’e vahyin basladig1 yillarda Bizans ile Iran arasinda biiyiik bir
savas hali vardi. Nitekim Sam, Kudiis ve hatta Iskenderiye iran’in kontroliine girmisti
(613-617). O sirada sadece Habesistan bu kaos ortaminin digindaydi. Bu baglamda
Islamiyet’in dogusunda Miisliimanlarin ilk siyasi iliski kurduklar1 devlet
Habesistan’d1. Hz. Peygamber Habesistan’a ilk hicret esnasinda Necasi’ye hitaben bir
mektup yazdi. Bir diger mektup ise Hicretin 6. yilinda gonderildi. Hz. Peygamber,
Necasi’nin bu mektuplara mukabil sdzlerinden iman ettigine hilkkmetmis, vefatinda

Medine’de giyabi cenaze namazi kildirmist:.5%°

Hz. Peygamber Hendek Savasi 6ncesi genis ittifak antlagmasi igerisinde yer alan
biitlin gruplara karsi cesitli seferler diizenlemisti. Kureys’in en biiylik miittefiki
Mekke’nin etrafinda oturan Ehabis Kkabileleriydi. Bunlar Kureyslilerin en sadik
dostuydu ki Mekke’de Misliimanlarin boykot edilmesi hareketine de katilmiglardi.
Uhud’da ayn1 sekilde miisriklerin safinda yer almislardi. Ancak daha sonra Hudeybiye
sulhu sirasinda bunlarin lideri el-Huleys, Mekkelilerin Hz. Peygamber’e gonderdigi
elcilerden biri oldu ve Miisliimanlarin baris¢il niyetle hac edecekleri hususunda
Mekkeli yoneticileri ikna etmisti. Hatta bunu yapmadiklar takdirde kendilerinin
Miisliimanlar1 himaye edeceklerini Kureys’e bildirmisti. Ehabisler bu tutumlarina
karsin, Hudeybiye’den sonra Miisliimanlara mukavemet gosterenlerin basini ¢ekti.

Fakat bir siire sonra Kureysi taklit ederek onlar da Miisliiman oldu.%*

Hudeybiye Antlagsmasi bir baris ortam1 dogurdu. Hz. Peygamber bu antlasmadan
sonra Yahudi, Hiristiyan, Mecusi veya miisrik bir¢ok kabileye elgiler gonderdi.

Bundan once diger devlet kabilelerle iliski kurulmussa da bu antlasma sonrasi

520 M. Hamidullah, islam Peygamberi, 1/295, 301.
521 M. Hamidullah, islam Peygamberi, 1/280-283.
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kendisini emniyete alan Miisliimanlar bir¢ok kabile ve devletle irtibat kurmaya
basladi. Arap Yarmmadasi’nda Iran’a baghi gruplarin varligi biliniyordu. Bahreyn

bolgesi bunlardan biriydi. Hudeybiye’den sonra bunlar da Islam’a katildi.5?2

Hz. Peygamber el¢ilerini gonderirken onlara; “Miijdeleyin, nefret ettirmeyin,
kolaylik gosterin, giiclestirmeyin” diye emir veriyordu. Ayrica devlet biiyiiklerine
verilecek namelerin saygin kisiler araciligiyla verilmesini tavsiye ediyordu. Nitekim
Bizans’a el¢i olarak gonderilen Dihye’ye mektubun Busrd hakimi araciligiyla
Kayser’e verilmesini emretmisti. Ayrica devlet biiyiiklerine bazi hediyeler

gondermisti. 2

Hz. Peygamber’in el¢i veya mektup vasitasiyla ulagtigr ilk kabile Temim idi.
Onun reisi Eksem b. Sayfi’nin Islam’1 tanima istegine kars1 bunu agiklayict mahiyette
bir mektupla cevap verildi. Bu kabileye Medine devrinde ayrica dokuz mektup daha
gonderildi. Ancak bunlarin Isldm’1 kabulleri hicretin 9. yilinda miimkiin olabildi.>?*
Watt, Hz. Peygamber’in bu kabileyi kazanmak i¢in kabilenin ileri gelenlerinden biri
olarak Mekke Fethi’ne katilan Akra b. Habis’e yiiz deve verdigini belirtir. Yazar bu
harekette bir diger ihtimal olarak Gatafan kabilesi reisi Uyeyne b. Hisn’t

kiskandirilmasinin amaglanmis olabileceginden sz eder.®

Medine’de Miisliimanlar, Kureysle ittifak igerisinde yer alan Siileym ve Gatatan
kabilelerine baskin diizenledi. Bu baskinlar sirasinda ganimet olarak epeyce bir deve
de ele gegirildi. Bunun akabinde ii¢ yiiz kisilik bir grupla Siileym’e tekrar bir baskin
diizenlendi.’”®® Hendek Gazvesi’nde Gatafan kabilesi miisriklere destek vermisti.
Bunun iizerine Hz. Peygamber, bir el¢i gondererek onlara miisriklerden ayrilmalar
karsiliginda Ensar’in meyvesinin {i¢te birini teklif etmisti. Ancak onlarin lideri Uyeyne

b. Hisn meyvelerin yarisinin verilmesi halinde boyle bir sey yapabilecegini belirtmisti.

522 M. Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/258.

523 M. Ali Kapar, “Hz. Peygamber’in Diplomatik Miinasebetleri”, Isldmi Arastirmalar, Say1: 5, (Ekim-
1987), 73.

524 Kapar, “Hz. Peygamber’in Diplomatik Miinasebetleri”, s. 70-71.
525 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 171.
526 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 40.
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Bunun iizerine Allah Restlii Evs ve Hazrecle istisare sonucunda bu teklifi

reddetmisti.>?’

Hendek Gazvesi o6ncesi Kureys’in kurdugu biiyiik ittifak i¢erisinde bir¢ok kabile
yer aldi. Gatafan, Fezare, Beni Siileym, Kinane ve Sakif kabileleri bunlardandi. Ayrica
Suriye ve Irak bolgelerinden gelen Medinelilere ait tahil ytiklii kervanlar, Arabistan’in
en kuzeyinde yer alan Dimetii’l-cendel bolgesi tizerinden gegmekteydi. Bu ittifakin
kuruldugu sirada Dametii’l-cendel baskani Ukeydir de bahsi gegen kervan yolunu
Medinelilere kapatmisti. Boyle bir kararin alinmasinda Hayber Yahudilerinin biiyiik

bir katkisi vardi.®?

Hz. Peygamber’in kabilelerle nasil bir iligki icerisinde oldugu Watt’in iizerinde
yogunlastigi bir baska husustur. Burada kavramsal bir tahlile bagvurur ve kabilenin
biiyiik bir topluluk oldugundan ve bunun altinda kiigiik gruplarin yer aldigindan s6z
eder. Geleneksel olan goriis Hz. Peygamberin 6mriiniin son iki yilinda kabilelerin
bircogunun Islamiyet’i benimsedikleri seklindedir. Nitekim Hicretin 9. yil1 (Nisan
630-Nisan 631) “Heyetler Y1l1” olarak bilinir. Her kabile gruplar halinde heyetler
gondermeye baslamisti. Fakat bir siire sonra kabilelerin bir kism1 Medine’ye yapmis
olduklar1 6demeden rahatsiz olmaya baslar. Nitekim Hz. Peygamber’in sagliginin
kotillesmesiyle Yemen’de Esved, Yemame’de Miiseylime ve Esed kabilesinde

Tuleyha isyana dnderlik eder.%?

Hz. Peygamber’in kabilelerle ilgili siyasetinde yazar, iki sorundan soz eder:
Kabilelerin Hz. Peygamberle goriismeleri sosyal, siyasi ve dini konularin hangileriyle
ilgiliydi? Genis olarak gelen heyetlerin tiimiiyle Miisliiman olduklari sdylenebilir mi?
Ciinkii heyetlerdeki sahislar kabilelerinden ziyade cogunlukla kendilerini temsil
etmekteydi. Gassan heyeti bu hadiseye o6rnek olarak verilebilir. Bunlar kabilelerinin

sereflerine bagli olarak ziyarette bulunmustu.>*°

5277 ihri, el-Megazi, s. 69-70.

528 M. Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/241-242,
529 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 108.

530 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 109-110.
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Hz. Peygamber’i Ensar ve Muhacir disinda Medine’nin batisinda ve
giineybatisindaki kabileler de desteklemistir. Mekke fethi sirasinda Siileym, Gifir,
Eslem, Ka’b b. Amr, Miizeyne, Ciiheyne, Leys, Damre, Sa’d b. Bekr ve Esca
kabilelerini temsil eden birlikler vardi. Siilleym ve Esca hari¢ diger kabileler bahsedilen

bolgelerden geliyorlard:.®!

Kureys, Hz. Peygamber’in Medine’deki konumunu dikkate alarak kabilelerle
yeni iliski icerisine girmistir. Buna karsin hicretten sonra ilk iki yil i¢erinde Hz.
Peygamber’in cevre kabileler ile dostluk iliskileri kurmaya 6zen gostermistir. Zira
gazveye ciktiginda Medine’nin giivende olmasi gerekiyordu. Nitekim 623 yilinda bu
baglamda Miidlic ve Damre kabileleriyle antlasma yapmustir. Kinane kabilesinden
olan bu topluluklar Mekkelilerle anlasmazlik icerisindeydi. Antlasmanin 6z karsilikli
yardimlasmadir. Bir baska antlasmada ise Hz. Peygamber, Kureys’e kars1 Kinane’den
yardim istemeyecektir. Stratejik olarak Mekkeliler ile menfaat catismasina girenlerle

oncelik olarak antlasma yoluna gidildi. >

Watt’a gore bu sekilde yapilan antlagmalarda ilk hedef Medine’nin giivenligini
saglamakti. Ancak ikinci asamada, s6z konusu kabilelerin gazvelere katilimi
amagclanmaktaydi. Oncelikle Evs ve Hazrec kabileleriyle ittifak icerisinde bulunan
kabilelerle dogal bir ittifak olusturulmustu. Ciiheyne ile de tarafsizlik antlagmasi
yapilmisti. Buna gore Kureys ile miicadelelerinde Ciiheyne tarafsiz kalacakti. Nitekim
Ciiheynelilerin zamanla Medine’ye yerlestikleri goriilmektedir. Bunlardan bazi fertler

Bedir ve Uhuda’da katilmist1.>®

3.6. Abdullah’in Oglu Muhammed’den Devlet Baskam Hz.

Muhammed’e

Bu baslik altinda Hz. Peygamber’in kisiligi, devlet adamlig1 ve yenilik¢i yonleri

Watt’in perspektifinden bir degerlendirmeye tabi tutulacaktir. Tiim bu yonleriyle O,

531 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 112.
532 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 113-114.
533 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 114-115.
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insanligin 6rnek sahsiyetlerinin en basta gelenidir. Yazar, diger oryantalistlerin farkli
olarak O’nun bu niteliklerini daha tutarli ve nesnel bir sekilde degerlendirmeye

calismustir.

3.6.1. Kisilik olarak Hz. Muhammed

Hz. Peygamber’in beser olarak kisiligi vahiy misyonundan ayr1 olarak
degerlendirilemez. O siradan bir insan degildir; dolayisiyla bir beser olarak yaptigi
hareketlerde zaman zaman vahiy yoluyla uyarilmistir. Nitekim bunlarin birinde ama
olan Abdullah b. Umm-i Mektiim’dan yiiz cevirerek ondan servetce daha iistiin olan
Utbe b. Rebia’ya dénmesi iizerine ikaz edilmistir.** Burada Hz. Peygamber nezdinde

tebligde veya insanlarla iletisimde bir metot 6gretilmistir.

Ka’b b. Esref, siirleriyle Hz. Peygambere kars1 Mekke halkinin yaninda yer
alarak onlar1 cesaretlendirici siirler sdylemesi hasebiyle Miisliimanlar tarafindan
oldiiriilmesi icin plan yapildi. Hatta ona siit kardesi EbGi Naile araciligiyla bir tuzak
kuruldu ve oldiiriildii. Watt’a gore bu zatin cesedinin Hz. Peygamber’in Oniine

atilmasi, Hz. Peygamber’in biraz gaddar ve tahammiilsiiz oldugunu gésterir.>*®

Hz. Peygamber’in davasina sarsilmaz bir kararlikla bagli oldugu hususu Watt’in
stirekli vurguladigi bir konudur. Dolayisiyla onun vizyonu ve ferasetine sahit olanlarin
ondan etkilenmemesi asla séz konusu degildi. Iyi bir stratejiyle Mekke’yi fethetti.
Diismanlaria karsi lituf ve thsanlarda bulundu. Cogu kere hata yapmadan emin
adimlarla hedefine dogru ilerledi. Yazara gore eger bu tarihi olaylar kayitlarla sabit
olmamis olsaydi, bugiin ¢ok az kisi, kavmi tarafindan kendisiyle alay edilen bir
peygamberin muzaffer bir komutan olan Mekke’ye girdigine inanabilirdi.>® Savaslar

esnasinda Hz. Peygamberin 6nceden istihbarat topladigi goriilmektedir. Nitekim Bedir

5% {bn Ishak, 293. “Yiiziinii eksitti ve sirtint dondii, Yanina o Gma geldi diye. Nereden biliyorsun, belki
o senden ogrenecekleriyle temizlenip arinacakti? Yahut diistiniip ogiit alacakti da, bu 6giit ona fayda
verecekti? Fakat kendisini ihtiya¢siz gériip seni dinlemeye tenezziil etmeyene gelince, belki
Miisliiman olur diye sen ona yoneliyorsun.” Kur’an, 80/1-6.

535 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 40-41; 249.
536 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, S. 98.
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Savagi’nda Kureysliler hakkinda bilgi toplamistir. Watt” a goére bu da onun temkinli

ve teyakkuzlu bir yapiya sahip oldugunu géstermektedir.%3’

Hz. Peygamber esirlere iyi davranilmasmi siddetten kaginilmasini tembih
etmekteydi. Esir alinan kisiler fidye karsiligi ozgiirliiklerine kavusabilmekteydi.
Ancak Hz. Peygamber Miisliimanlarla irtibatli olanlar1 ve fidye veremeyecek kadar
fakir olanlar1 bir fidye almaksizin serbest birakmaktaydi.>*® Watt, Hz. Peygamber’in o
zamanki savas adetlerini de degistirdiginden s6z etmektedir. Esirlere karsi yapilan
kotli muamele kesinlikle yasaklamisti. Genel stratejisi esirleri fidye igin tutmakt.
Ancak bunlar kendi ailesinden olmas1 halinde fidye almaksizin birakabilmekteydi.
Daha da otesi fidye verebilecek kadar niifuzlu ve zengin olmayanlar1 da fidye

alinmaksizin ayni sekilde salmaktayd.>®

Watt, Batililarin Hz. Peygamber hakkindaki temelsiz iddialar1 lizerinde durur.
Bunlardan biri onun kendisinin tatmin i¢in boyle bir iddiaya kalkistigidir. Yazar, Hz.
Muhammed’in sadece diinyevi agidan degerlendirilmesi halinde bdyle bir seyde
basarili olamayacagini belirtir. Ona gore, Hz. Peygamber, ulvi bir gaye istikametinde
Mekke’deki biitiin zorluklara gogiis gerebildi. Ote yandan eer diiriist ve samimi
olmasaydi Araplar arasinda giizel vasiflartyla 6n plana ¢ikan Ebsi Bekir ve Omer gibi
insanlar1 nasil yanma g¢ekebilirdi? Bunun da otesinde onlarda kendisine karsi bir

adanmuslik duygusunu nasil olusturabilirdi!®*

Simdilerde batililar tarafindan Hz. Peygamber’in hayatinda elestirilen bir¢ok
hususun Hz. Peygamber’in ¢agdas mubhalifler1 tarafindan dile getirilmedigi
anlasilmaktadir. Onlarin elestirileri, daha ¢ok Hz. Muhammed’in davraniglarinin
olusturacag sonuglardan duyduklar1 korku kaynaklidir. Hakarete ugrayan putlar veya
Mekkelilerden gelecek bir cezadan korkmaktaydilar. Yazara goére Hz. Peygamber

hi¢bir zaman kendi ¢agdaslar1 tarafindan ahlaki bir noksanlikla itham edilmemistir.

537 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 32-33.

538 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 34.

539 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 33-34.

540 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 262-263.
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Hatta o ahlak bakimindan dénemine gére oldukga yiiksek bir standarda sahipti.>**

Buna karsin Watt, Hz. Peygamber’in kisisel kusurlarinin olabilecegini ancak bunlarin

kesinlikle yalan ve sahtekarlik olamayacagimi kaydeder.>*?

AL

Hz. Peygamber’e yoneltilen “hilekar” ve “sehvet bagimlis1” iddialarina karsin
Watt, su sekilde cevap vermektedir: Onun hilekarligina 6rnek olarak Nahle Seferi
(624) seferi sirasinda haram aylarini ihlal etmesi gosterilir. Sehvetine ise kolesinin
bosadig1 Zeynep bint-i Cahs’la evlenmis olmasi delil olarak ileri siiriiliir. Yazar, her
iki halde de Hz. Peygamber’in baska bir amagla hareket etmesinin olast oldugu
yoniindedir: Nitekim haram aylarini ihlal etmekle bilingli olarak putperest
uygulamalarindan birisini terk etmeyi amaglamis olabilir. Ote yandan Zeynep’le

evliligi de evlat edinme ile ilgili bir takim hukuki normlari uygulamaya koyma

diisiincesi egemen olmus olabilir.>*3

Yazar, Hz. Muhammed’i devrinin Araplariyla karsilastirdiginda onun ne denli
listiin bir insan oldugunu belirtir. Ona gore, simdiye dek Miisliimanlar istisna, Hz.
Muhammed’e diinya insanlig1 i¢in ahlaki bir model olarak bakilmamaktadir, fakat
boyle bir bakis agis1 eninde sonunda olusacaktir. Ote yandan bdyle bir ¢aba dncelikle
Miisliimanlar tarafindan yerine getirilmelidir.>** Yazara gore, Hz. Peygamber vahiyle
siirekli desteklense bile bu onda bir gurura sebebiyet vermedi. Ancak bu durumun

Miisliimanlar tarafindan fazlaca abartildig1 goriisiindedir>*

Hz. Peygamber hediyelerle diismanlarinin kalplerini kazanmaktaydi. Nitekim
Huneyn Gazvesi sonras1 muhalif olanlara ki bunlar “miiellefe-1 kulib” olarak da kabul

edilmis, ganimetten beste bir pay verildi.>*® Watt, Hz. Peygamber’in Yahudilere kars1

541 Watt, Peygamber ve Devlet Adamu, s. 264.

%42 Watt, Peygamber ve Devlet Adami, s. 263.

543 Watt, Peygamber ve Devlet Adamu, s. 264.

54 Watt, Peygamber ve Devlet Adami, s. 265-266.
545 Watt, Peygamber ve Devlet Adam, s. 272.

546 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 103.
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sert tutumunu degerlendirirken aslinda onun bu sekildeki hareketinin sebep olarak

kotii niyetli Yahudileri gostermektedir.>*’

3.6.2. Devlet adam olarak Hz. Muhammed

Hz. Peygamber hem dini hem de siyasi bir otoriteydi. Watt, O’nun Hudeybiye’ye
kadarki siyasetini biitiinliyle anlayamadiklarindan s6z etmektedir. Zira Hudeybiye
oncesi ilk hedefi Mekkelileri yenmek ve Mekke’yi fethetmekti. Buna karsin, Medine
muhasarasindan sonra onun artik bir devlet adami gibi hareket ettigi sdylenebilir.
Yazar, Hz. Peygamber’in analitik ve mantiki diisiince biciminden ziyade sezgisel
diisiinceyle hareket ettigini vurgulamaktadir. Tabii ki peygamber olmasi cihetiyle
onun hareketlerinde ana belirleyici unsur “din” idi. S6zii edilen doneme kadar nihai
olarak onun en biiyiik amac1 Araplar1 Islim’a davet etmekti. Iste o Araplar arasinda

kurulacak bir siyasi birligin bunu hizlandiracag: goriisiindeydi.>*®

Rivayetlere gore Hz. Peygamber, Hudeybiye Antlasmasi’ndan kisa bir siire
sonra Habesistan krali Necasi’ye, Bizans Imparatoruna, iran sahina, Misir kralina ve
Gassani prensine islam’a davet mektuplar1 gonderdi. Iran sahina génderilen elgi harig
diger elgilere kotli davranilmadi. Watt, bu mektuplarin dini igeriklerinden ziyade siyasi
iceriklerinden s6z eder. Ona gore bu mektuplar, Hz. Peygamberin ufkunun enginligini

ve ileri gorisliiliigiinii gostermektedir.>*®

Yazar Hz. Peygamber yoOnettigi insanlarin durumlarimi da dikkate aldigini
belirtmektedir. S6z gelisi haram aylar konusunda Hz. Peygamber’in savagilabilecegi
hususunda bir tereddiidii yoktur. Buna karsin miintesiplerinin inan¢ diinyalarimni
dikkate  aliyordu.  Peygamberlik  otoritesini  zayiflatacak  davraniglardan

kagimmaktaydi.>*°

547 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 242.
548 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 65-66.
549 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 66-67.
550 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 30.
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Bir¢ok hile ve yalanin doniip dolastig1 ¢evrede Hz. Peygamber giivenilir bir
ortam tesis etmeye ¢aligti. Bu baglamda Watt, Hz. Peygamberin iyi bir istihbarat aginin
oldugunu miisrikleri sikica takip ettirdigini dile getirir. Bu sayede onlarin en ufak
hareketlerinden haberdar olmaktaydi. Nitekim kabilelerin Medine’ye zarar
verebilecek bir olusuma giristiklerini duydugu anda onlart hemen dagitmistir. Bu
baglamda Beni Kurayza’'nin igeriye soktugu ajanlarla Kureys’le antlagma yapmasina
mani oldu. Yazar bunu biiyiik bir diplomatik basar1 olarak gdrmektedir.>** O’nun
gazvelerde istihbari bilgi topladigi veya genel tahminlerinden hareketle bir strateji

belirledigi ve biitiin bunlar gizlilikle yiiriittiigii anlasiimaktadir.>>?

Yazar, Hendek Savasi’nda Hz. Peygamber’in komutanligi ile Mekkelileri
liderlerini karsilastirdiginda Hz. Peygamber’in bunlardan ¢ok {istiin oldugunu
belirtmektedir. Nitekim onlarin gelisinden bir ay dnce Hz. Peygamber, olagan vaktin
disinda Medine etrafindaki tarlalar1 bigtirmisti. Bdylece Ensar da Mekkeliler
tarlalarimiza saldirryor diye bir tahrike kapilmayip hendegin gerisinde kalacaktir. Ote
yandan ekinlerin bigilmesiyle de Mekkeliler hayvanlart i¢in bir yem bulmaktan
mahrum kalmaktaydilar. Bir diger husus Hz. Peygamber’in ittifak kurdugu gruplar bir
arada tutmada oldukca basarili olmasidir. Hz. Peygamber ¢esitli taktiklerle maliyetsiz
bir sekilde karsisindaki giicii zayiflatmay1 bilmistir. Gatafan’la Medine hurmasini
paylasmayla ilgili olarak yaptig1 tiim goriismeler Mekke konfederasyonunu dagitmaya

yonelikti.>®

Medine’de diizeni saglayacak yliksek bir otoriteye ihtiya¢ duyuldugunu belirten
yazar, Hz. Peygamber’in boyle bir misyonun oldugunu ileri siirer: Gogebe bir toplumu
yerlesik hayata hazirlamaktir. Kiiciik topluluklarda kan bagi 6nemlidir. Ancak biiyiik

topluluklar i¢in durum hi¢ de boyle degildir. Nitekim Evs ve Hazrec ortak atadan

551 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 53, 61-62.
552 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 27-28.
553 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 61-62
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gelmelerine ragmen kavgalart  bir tiirli  sonlandirilamiyordu.  Ferdiyetgilik

yayginlastikca topluluga olan aidiyette zayiflamaktaydi.>>

Watt’a gore, Hz. Muhammed’in Mekke’den Medine’ye hicretiyle birlikte artik
akrabalik baglarindan tamamiyla ayrilmis bir sekilde, dini bir lider olarak ortaya
cikmisti. Kabilecilik baglarinin goz ardi edilmesi, onun “tarafsiz” ve “adalet” sifatini

one ¢ikarmist1. Bdylece Evs ve Hazrec kabilesi arasinda baris saglanmist:.>>®

Hz. Peygamber’in devlet adami olduktan sonra yani iktidara geldikten sonra
kisiliginin degistiginin iddiasina karsilik Watt su goriisle kars1 durur: Boyle bir itham
“iktidar yozlastirir” kaidesinin basit bir bi¢imde kullanilmasidir. Ahlaki kusur olarak
yapilan suglamalar Medine donemine aittir. Watt ise O’nun bu donemde ahlaki

prensiplerden taviz verdigini gosteren bir kanit olmadigindan soz eder.>®

Watt, Hz. Peygamber’in uzlastirict oldugu yoniine “Her iimmetin bir
pevgamberi vardir. Peygamberleri kendilerine gelince, aralarinda adaletle
hiikmedilir, hi¢hirine zulmedilmez.”>®" ayetinden hareketle cevap vermektedir. Burada
giicinii dinden alan bir peygamberin savasan topluluklar arasinda uzlastirici

olabilecegini belirtir.5°

Akabe biatlariyla ilgili baz1 arastirmacilarin iddialari, Evs ve Hazrec’in Hz.
Peygamber’i davetlerinin sebebi dini bir sebepten 6te kendi i¢ bariglarini saglamasi
yoniindedir. Ancak Watt’a gére hem bu goriis hem de Ibn Ishak’ta yer aldig1 bigimiyle
tamamen dini duygularla bu biatin ger¢eklestiginin dogru olmadig: seklindedir.
Dolayisiyla birinci gruptakiler bu baglamda Hz. Peygamber’e inananlarin oldukca
sinirli sayida oldugunu dile getirmistir. Watt’in goriisii ise Hz. Peygamber’in bir devlet
adami olarak buradaki davraniglarinin ve basarilarinin dikkate alinmasi gerektigidir.

Zira bu olmadig: takdirde ihtidalarin olmayacag asikardir. Buna karsin Medinelilerin

554 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 161.

55 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 280 vd.
5% Watt, Peygamber ve Devlet Adam, s. 265.
557 Kur’an, 10/47.

558 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 152.
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cogunlugu itibariyle Islimiyet’i anladiklar1 evrenin yaraticis1 olarak Allah’1 kabul
ettikleri; Hz. Peygamber’in de Araplara gonderilen bir el¢i olduguna inandiklar bir
gergektir. Yine de Hz. Peygamber’in yeni bir topluluk olusturma roliiniin burada goz

ard1 edilmemesi gerekmektedir.%®

Bedir Savasi’nda aldigi tedbirler onun iyi bir komutan oldugunu da
gostermektedir. Watt, Hz. Peygamber’in Mekke’ye yakin olan bir kuyu hari¢ tiim
kuyular1 kapatmasini bu duruma 6rnek olarak vermektedir. Nitekim Kureys geldiginde

Hz. Peygamber’in kuyularin baslarmi tuttugunu gérmeleriyle oldukca sasirmisti.>®°

Hz. Peygamber, kabilelere karsi yiriittigii diplomatik faaliyetlerle birlikte
bunlar1 ekonomik ayricaliklarla da desteklemekteydi. Mesela, Hemdan kabilesi reisi
Kays b. Malik’in kabile reisi yapildig1 her y1l kendisine kuru {iziim ve tahil iiriinlerinin
semeresinden hibe edildigi nakledilmektedir. Ayni sekilde Haris b. Kab kabilesinin
bazi siilalelerinin asardan muaf tutulduklari belirtilmektedir. Watt, bunlarin Miisliiman

olmalariyla birlikte bir nevi 6diillendirildiklerini iddia etmistir.>®*

Hz. Peygamber giiniibirlik politikalar benimsemiyordu. Watt’a gore anlik
degerlendirmelerden ziyade, meseleleri uzun dénemli olarak ele almaktaydi. Dengeli
bir politikast vardi, ancak bu oldukca esnekti. Giinlik gelismelere gore
sekillenebiliyordu. Nitekim Yahudiler hakkinda boyle bir strateji izledigi sdylenebilir.
Yazar, Hz. Peygamber’in Yahudileri yok eden bir tutum gelistirdigini sdylemenin zor
oldugunu belirtir. Zira Yahudiler Miisliimanlarin rakipleriyle ittifak yapmasa ve
miinafiklar gibi Hz. Peygamber’in diismanlarina destek vermeselerdi Medine’de

yasamalarina izin verilirdi.>®?

559 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 156-157.
560 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 33.

561 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 158

%62 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 199.
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3.6.3. Reformist Hz. Muhammed

Bati’da Hz. Isa’nm insani yonii dikkate alinirken, Nebevi yonii geri planda
tutulmustur. Bu metot bir farkla Hz. Peygamber’e de uygulanmistir. O’nun
peygamberligini reddeden Bati, Hz. Isa’y1 peygamber olarak kabul ederken Hz.
Peygamber’i kabul etmemis, onu insanlik tarihinde 6nemli bir yeri olan karizmatik bir
lider, insanlar1 kisa zamanda doniistiiren bir kahraman, reformcu ve devrimci gibi
kavramlarla tanimlamustir. Burada kasith olarak Islam tarihi kaynaklarindan farkli

olarak yeni bir Muhammet imaj1 olusturmaya calisiimaktadir.>®®

Watt tam anlamiyla bdyle bir yol izlemese de bu dogrultuda hareket ettigi
sOylenebilir. Nitekim, Hz. Peygamberi hem bir i1slahat¢i, reformist hem de bir
peygamber olarak kabul eder. Her islahat¢1 Oncelikle kendisini halka, onlarin
seviyesinde onlardan biri oldugu seklinde takdim etmelidir. Bu baglamda Hz.
zithin diinyasinda bir karsiligi vardir veya toplumsal hayatinin bir pargasi olan
konularla ilgilidir. Yazar, burada faizi 6rnek gosterir ve Mekki ayetlerde ribayi
elestiren bir ayetin olmadigin belirtir. Ancak Medine’de yeni dinin esaslarin gore bir

toplum insa edildikten sonra riba kaldirilabilmistir.5%*

Yazara gore peygamber yasadigl toplumun ve zamaninin gereksinimlerine gore
bir model ortaya koyan kisidir. Peygamberler yenilik¢idir; ancak iginde bulunduklari
halkin inang¢larin1 da kendilerine bir hareket noktas: olarak segerler. Peygamberlerin

ogretileri diisiinsel bir sentezdir. °°

Bir basar1 i¢in zemin ve zaman uygunlugundan séz edilebilecegini belirten
yazar, Hz. Peygamberin boyle bir ortamda basarili oldugunu ileri siirer. Zira Mekke
ve Medine’de toplum huzursuzdu. Suriye ve Misir’da Helenizme kars1 bir tepki vardi.

Fars ve Bizans imparatorluklar1 ise 6nceki zamanlar1 kadar giiclii degillerdi. Ancak

%3 Akpinar, Cagdas Oryantalistlerin Hz. Muhammed Algst, s. 11-12.
%64 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 89.

565 W. Montogomery Watt, Dinlerde Hakikat Sosyolojik ve Psikolojik Bir Yaklasim, Cev. Fuat Aydin,
Istanbul: Ragbet Yaymnlari, 2013, s. 228.
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tiim bunlar onun basarisini agiklama i¢in yeterli sebepler degillerdir. Bu anlamda yazar

onun kisisel niteliklerine dikkat ¢eker.>®

Hz. Peygamber’in basarisinda rol oynayan kisisel vasiflar1 yazar tarafindan ii¢
gruba ayrilmaktadir: Bunlarda ilki gelecegi gormedir. Dolayisiyla bununla Arap
diinyasinda meydana gelen toplumsal hadiseleri ¢ok iyi analiz edebildi. Ikincisi ise
O’nun devlet adami olarak bilgeligidir. Nitekim toplumun ihtiyaglarin1 karsilayacak
kurumlan kisa siirede bu niteligi sayesinde olusturdu. Kendi 6liimiinden sonra bir
cekirdek halindeki bu olusumlar biiyiik Islam devletlerinde her alana uyguland.
Uciincii olarak da yoneticilik becerisi, insanlara kars1 nezaketi ve idari gorevlere
sececegi kisilerde oldukga basarili olmasidir. Vefatindan sonra idari kadroyu
tesisindeki bu basaris1 biiyiik bir Islam devletinin olusumunu saglad:. Biitiin bunlart
tamamlayan bir unsur vardi ki o da Hz. Peygamber’in Allah’in onu génderdigine dair
saglam bir inanca sahip olmasidir; yani yaptigi islerde timiiyle Allah’a

giivenmesidir.’®” Boylece manevi anlamda kendini oldukea giiglii hissetmistir.

Hz. Peygamberin Medine’nin ileri gelenleriyle yapmis oldugu antlagsma siyasi
acidan onun artitk bir devlet adami olarak hareket ettiginin gostergesidir. Hz.
Peygamber Medine’ye yerlestigi ilk zamanlarda kendisine tabi olarak hicret edenlerin
dini terbiyesini iistlendigi gibi onlarin toplum igerisinde nasil var olacaklarinin ve

iktisadi ne tiir tesebbiislerde bulunacaklarinin da bir yontemini gostermistir.>®®

Nahle Gazvesiyle ilgili rivayetleri degerlendiren Watt, Hz. Peygamberin bilingli
olarak haram ay olan Recep ay1 igerisinde bir hareket diizenlediginden s6z eder. O
halde Hz. Peygamber bu hususu kasitli olarak yok saymuis olabilir. Zira bu lanetledigi
bir dinin ritiieliydi. Ancak onun bu sekilde hareketi arkadaslar1 arasinda tepki ¢ekti.
Bu nedenledir ki bazilar1 savas hakki olan ganimeti almamistir. Buna bagli olarak Hz.

Peygamber de kendi pay1 olan 1/5’lik kismi1 almamisti. Dolayisiyla haram aylar

56 Watt, Peygamber ve Devlet Adami, s. 266-267.
%7 Watt, Peygamber ve Devlet Adami, s. 268-269.
568 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 21-22.
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hususundaki bu kafa karigiklig1 ayetin®®

indirilmesi ile giderilmistir. Bdyle fitne
durumlarinda haram aylarda savasmaya izin verilmistir. Buna gore mukaddes ay
kuralinin ihlalinin biiyiik bir sey oldugunu ancak Kureys’in Allah’a kars1 gelmelerinin
ise daha biiyiik bir giinah oldugu belirtilmistir.>’® Yazar bu olayda Hz. Peygamberin
dini bir lider olarak miintesiplerini karsisina almadigini, temkinli hareket ettigi
tizerinde durmustur. Kendisi her ne kadar haram ayda bdyle bir girisim hususunda

tereddiit tasimiyor olsa da karsidakinin hassasiyetini dikkate almistir.>"

Yazar, Hz. Peygamber’in toplumu ¢ok iyi okudugu ve buna gore bir model insa
ettigini belirtir. IslAm’1n biiyiik yayilisini saglamak igin 6ncelikle kabileleri birlestirdi.
Ummetlesme bilinciyle bir “iist kimlik” olusturdu. Muhacir ve Ensar kardesligi de bu
hareketin 6nciilii oldu.>"? O, toplumcu bir reformisttir. O toplumu yeniden insa etmis;
oncekine gore oldukga farkli olan ahlaki normlar olusturmustur.  Gogebe
topluluklardaki ise yarar ahlaki nitelikleri almakla birlikte pek ¢ok farkl etnik kokene
sahip insanlarin bir arada yasayabilecegi dini ve toplumsal bir yap1 viicuda getirmisti.
Yazara gore biitiin bunlar sehvet diiskiinii bir insan tarafindan yerine getirilemez.
Nitekim ¢agdaslari onu iyi ve emin bir insan olarak tavsif ettiler. Tarihsel agidan da o

toplumsal bir reformisttir. 573

Miiellif, peygamberlerin yaratici hayal giiglerini kullandiklarini belirtir. Bu
climleden Hz. Peygamber aydinlar veya diisiiniirler ile aklini1 kullanan her bir kisinin
oldukga ilgisini ¢ekmektedir. Zira peygamberler insani tecriibenin en anlamsal ve

merkezi verilerine ulasmaktadir.°’* iste Hz. Peygamberin basarisinda olusturdugu bu

569 Kur’an, 2/217.

570 watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 28-30.

571 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 30.

572 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 162.

573 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, S. 264-265.

574 Watt, Peygamber ve Devlet Adamy, s. 270. Yazar burada “nevrotik” diizeyde Hitler gibi birini ifade
etmek suretiyle, onun bagli olanlarin bu nevrotik etkiye kapildiklarini ifade etmektedir. Peygamber
ve Devlet Adam, S. 271.
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fikirlerin biiyiik bir etkisi vardir.>”® Bu ciimleden Watt, Hz. Peygamberin iirettigi

fikirleri dogru ve anlamli bulmustur.>"

Watt’a gore, Hz. Peygamber’in mesajin1 alan kisilerde hayat tatmin edici
olmustur. Zor kosullar altinda olsa bile bu insanlar mutlu bir hayat stirmiistiir. Watt,
bu durumun vahyin Tanri’dan oldugu sonucuna gétiirebilecegini belirtir. O halde Hz.
Peygamber’i gercek bir peygamber olarak kabul etmistir.’’’Yazara gore Hz.
Peygamber’in basarili olmasinin en énemli sebebi, Islam’mn Araplarin dini ve sosyal

ihtiyaclarma uygun olmasidir. Eski adetler sadece liderleri tatmin etmekteydi.>’®

Watt, Hz. Peygamber’in evlilikler yoluyla biiyiik ailelerle bag kurdugunu
kaydetmektedir. Bunu da bir diplomasi ve idare yetenegi olarak gormektedir. Nitekim
Abbas’1n baldizi Meymiine ve Ebi Siifyan’m kizi Ummii Habibe ile evlenerek onlari

kazanmugtir.>"

Yazara gore ekonomik bir sistem gelistirdigini ifade etmektedir. Zira herkes
Miisliiman oldugu i¢in kabilelerin birbirlerine baskin yapmalari artik ortadan kalkmis
olmaktaydi. Gazveler azaldik¢a ganimetler de azalmisti. O halde ortaya ¢ikan enerji
baska bir sekilde istihdam edilmeliydi. Bu baglamda bir servet kaynagi gerekiyordu.
Hz. Peygamber’in bu siirecte ticaretin artirilmasini salik verdigi sdylenebilir. Ancak

bir siire sonra ticaretin de ¢ziim olusturmayacag anlasildi.>®

Hz. Peygamber yeni devletin tesisi igin bir¢ok siyasi miicadele yiiriitmesine karsin 6te
yandan dini ve sosyal alanlarda bircok 1slahat da yapmaktaydi. Bunlarin en
miithimlerden bir tanesi miras hukuku idi. Araplarin adetlerine gore kadin mirastan pay
alamadig1 gibi ergenlik cagina erismeyen erkek de bir hisse alamamaktaydi. Iste

vahiyle kadin ve kiigiik cocuklar da mirastan faydalandirilmistir. Uhud Savasi’nda

575 Watt, Peygamber ve Devlet Adamu, s. 269.

576 Watt, Peygamber ve Devlet Adami, s. 271.

577 Watt, Giiniimiizde Islam Hiristiyanlik, s. 107.
578 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 97.

579 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 97.

580 Watt, Hz. Muhammed Medine’de, s. 179-180.
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sonra bu gergeklesmistir. Ustelik vasiyet yoluyla bu hak engellenemez haklar smifinda

yer almistir.%8!

581 M. Hamidullah, islam Peygamberi, 1/240.
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Hz. Peygamber’in hayatini sarkiyatcilar iki sekilde ele almislardir. Bunlardan bir
kismi peygamberlik vasfini géz ardi ederek O’nu basarili bir reformist olarak
gostermislerdir. Digerleri ise O’nun peygamber olma niteligini bir 6n kabulle
benimseyerek hayatini degerlendirmislerdir. Watt ise Hz. Peygamber’in dini kimligini
esas almistir. Konuya yaklasim bicimi ise digerlerinden tamamen farklidir. Watt’a
gore tarih¢inin gorevi genel gecer kaliplart bulmaktir. Miistesrik Hamilton (6. 1971)
Watt’1 diger batili aragtiricilardan farkli kilan hususu su sekilde ifade etmektedir: Onun

eserleri okunurken Hz. Peygamber’in hayatina hayalen katilma hissi vermektedir.

Tarih metodu agisindan bir mesele ele alinirken hem kutsal hem de laik olan
kismi gozden gecirilmesi gerektigini belirten Watt, kutsala insanin miidahalesi
yoktur, bu tanr tarafindan yazilirken laik insanin eseridir. Bu ciimleden yazar, bir
hadisenin politik, ekonomik, toplumsal, fikri sebepleri ve neticeleri tizerinde durur.
Hz. Peygamber’in hayatinda temel referans kaynagi Kur’an ve hadistir. Daha sonra
Islam tarihinin ilk ve ikincil kaynaklar1 Urve b. Ziibeyr, Ibn Ishak, Ziihri, Vakidi, ibn
Hisam, Taberi, Ibnii’l-Esir ve ibn Hacer’i kullanmistir. Bu kaynaklardan birbiriyle
karsilagtirma yapmak suretiyle aktarmada bulunmustur. Ayrica rivayetleri elestiri
stizgecinden geg¢irmistir. Ravilerin gilivenilir olup olmadiklarin bakmistir. Kaynaklarin

tarafli davrandiklarini yeri geldikge belirtmistir.

Islam’m ortaya ¢ikisim1 sosyolojik hadiselere baglayan yazar, Kuran’da bu
anlamda miras, kan davasi, ataerkil yap1 gibi konularda hiikiimler bulundugunu dile
getirir. Buna karsin dinin ortaya c¢ikisinin Sadece Marksist ideoloji ile
aciklanamayacagina igaret eder. Ona gore Mekke’nin iktisadi hayati evirilmekteydi.
Bu gogebe iktisadindan ticari ve kapitalist ekonomiye gittik¢e artan bir gegis vardi.
Ancak yazara gore bu doniisiim; Hz. Peygamber’den dnce sadece ticaret boyutunda
kalmis; vahiyle birlikte dini, ahlaki, zihni ve toplumsal biitiin alanlarda bu degisim

gbzlenebilir olmustur.

Konuyu islerken yazar Miisliimanlara O’nun 6rnek hayatini hem anlatmalarini
hem de yasamalarini tavsiye etmistir. Ona gore miistesrikler, O’nun hayatini

incelerken tarafli ve subjektiflerdir. Watt’1 diger oryantalistlerden farkli goriisleri olsa
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da, Watt’in kendisiyle celiskiye diistiigi zamanlarda vardir. Olaylarin dogusunda
Marksist ideoloji ¢izgisinde hareket ettigi goriilmektedir. Bircok hadiseye iktisadi bir

temel aramaktadir. Olaylarin sosyo-ekonomik sebep ve sonuglari iizerinde durur.

Yazarin detayci bir tutum da sergiledigi sdylenebilir. Nitekim, Hz. Peygamber’in
hayatini anlatmaya baslamadan evvel ¢oldeki yasami etraflica tasvir eder. Ekonomik
ve sosyal verilerin dinin dogusu iizerindeki etkisini anlatmaya calisir. Islam’m
dogdugu ortamdaki dini inanglar; Putperestlik, Mecusilik, Hiristiyanlik, Yahudilik ve
Haniflik hakkinda etraflica bilgi verir. Yazar, biitiin bu hususlara temas ettikten sonra
Hz. Peygamber’in hayatin1 anlatmaya baslar. Oncelikle O’nun Allah tarafindan vahye
hazirlandigii belirtir. O’nun soyu hakkinda ayrintili bilgi verdikten sonra yetisme
ortamina deginir. Vahiy dncesi ger¢eklesen olaganiistii hadiseleri laik tarih anlayisinda

hareketle reddeder. Ancak rivayet agisindan bunlarin gergek olduklari {izerinde durur.

Vahiy oOncesi en onemli hadiselerden biri olarak Hz. Peygamber’in Hz. Hatice
ile evliligidir. Yazar buna bir takim ekonomik ve sosyal gerekceler bulur. Cocuk
sayisindan hareketle Hz. Hatice’nin yasimin kirk yasinda olmasimnin gii¢ oldugunu
belirtir. Watt, vahiy 6ncesi Mekke toplumunu ¢ok iyi tasvir ederken cahiliyyenin nasil
bir noktaya eristigini ayrmtilariyla ortaya koyar. Islim tarihi kaynaklarindan farkli

olarak Hz. Peygamberin magaraya ¢ekilmesini Arap gelenekleriyle agiklar.

Vahyin nasil gerceklestigiyle ilgili farkli bigimlere temas eden Watt, sadik riiya
hususunda “laik tarih¢i” tutumundan siyrilarak bundan siiphe duyulmasi1 konusunda
saglam bir kanitin olmadigin1 dile getirir. Miistesriklerin bu noktadaki asiriya kagan
ithamlarin1 reddeder. Hz. Peygamber’in dmriiniin tiimiinde akli melekelerini her daim

muhafaza ettigini ortaya koyar.

Yazarin metafizik konularinda yaptig1 yorumlamalarda sunni anlayis ¢izgisinde
kalmaya 6zen gosterdigi goriilmektedir. Mesela vahiy siirecinde Hz. Peygamber’in
Allah’1 gorlip gormedigi hususunu farkli varyantlariyla beraber degerlendirir. Bu
anlamda Hz. Peygamber’in Yahudi ve Hiristiyan 6gretilerinden etkilendigine isaret
eder. Vahyin inis slirecinde Hz. Peygamber’in psikolojik durumunu ve yasadig1 bazi

buhranlar1 dile getirir.
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Watt, ilk Miisliimanlar konusunu ekonomik ve politik olgular g¢ercevesinde
degerlendirir. Islam’m &zellikle ilk déneminde bir “zayiflar hareketi” olup olmadigim
ilk inanlarin sahsiyetleri dogrultusunda degerlendirir. Ona goére, Erkam’in evini
Miisliimanlara agmasi1 onun kabilesi igerisindeki etkin konumuyla agiklanabilir. Bu
cercevede yazar Islam’1 ilk kabul edenler arasinda niifuzlu ailelerin gocuklarmimn

oldugunu dile getirir.

Yazar vahiy baslangiciyla birlikte Hz. Peygamber’in yaninda veya karsisinda yer
alanlar1 asabiyet baglaminda bir degerlendirmeye alir. Bu cercevede vahye karsi
direncte ekonomik ve sosyal gerekgelerin varligr aciktir. Zenginlerin tamamiyla Hz.
Peygamber’in karsisinda yer aldiklar1 goriilmektedir; ¢iinkii zenginler vahyin tiimiiyle
kendi konumlarin1 baltalayacagina inanmaktaydilar. Watt, bunlardaki kibrin tanrilik
iddiasia gotiirecek kadar biiyiik olduguna dikkat ¢eker. Siyasi niifuzunu kaybetmek
istemeyenler vahye kars1 direndiler. Yazar, Hz. Peygamber’i bosa ¢ikarmak i¢in atilan
iftiralarmn nasil gegersiz oldugunu ayrintih bir sekilde kaydeder. iftiracilarin psikolojik

betimlemelerini yapar.

Watt’a gore vahyi desteklemede asabiyetin ¢ok onemli olmadigini vurgular.
Vahye ilk goniil verenler arasinda her kesimden insan vardir; ancak genglerin agirlikta
oldugu muhakkaktir. Dolayisiyla yazara gore baslangicta Islam bir “zayiflar” degil,
“gengler” hareketidir. Ote yandan bu genglerin imaninda ilahi motivasyonun biiyiik
bir katkis1 vardir. Yazar, Ebl Talib’in Hz. Peygamber’i desteklemesini ise
Hasimogullar’’nin siyasi konumuyla iliskilendirmektedir. Zira bdyle yapilmadigi

takdirde Hagimogullari’nin Kureys icerisindeki konumunun iyice zayiflayacaktir.

Miisliimanlara kars1 baslatilan boykotun sebebini Hilfii’l-Fudil’un dagilmasina
baglayan yazara gore bdyle bir karar tam anlamiyla Hz. Muhammed ve ailesini
sindirme, O’nun siyasi bir lider olarak ¢ikisini durdurma ve korkutma amacliydi.
Yazar burada miisrikleri basarili bulur? Ciinkii bu donemde Islam’a giris olmamustir.
Buna karsin, boykotun sonlandirilmasiyla Islimiyet yeniden yayilmaya baglamistir.

Watt’in bu sekilde olaylarin sonuglarini dikkatlice tetkik ettigi goriilmektedir.

Yazar olaylarin goriiniir taraflarindan baska arka planda nelerin meydana

geldigiyle de ilgilenmektedir. Bu dogrultuda Garanik hadisesinin farkli varyantlarimni
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karsilastirmali olarak degerlendirir. Burada Islam alimlerinin abartili bir tutum
sergilediklerini bu durumu kabullenemediklerini belirtir. Watt, aslinda Hz.
Peygamber’in Lat, Uzza ve Menat’1 asag1 derecede birer melek olarak benimsedigini
ve bu anlamda Allah’a sirk kostugunu ge¢ fark ettigini kaydeder. Watt’in Hz.

Peygamber’e yaptig1 ithamlarin en baginda bu husus gelmektedir.

Watt, Akabe biatlarina siyasi ve sosyal amaglar yiiklemektedir. Hz.
Peygamber’in davet edilmesinin ardinda Evs-Hazrec’in baristirilmast amaci vardir.
Islam’1n devletlesmeye giden siireci de bu biatlarla baglamistir. Yazara gore asabiyet
fikri biiyiik devletlerin kurulmasinda bir engel teskil etmektedir. Hz. Peygamber’in
asabiyeti ortadan kaldirmasiyla Medine’de boyle giiglii bir devleti kurma sansi
dogmustur. “Ummet” bilinci de bdylece ortaya cikmistir. Medine Sozlesmesi ise

yazara gore farkli din mensuplarini ortak bir metin etrafindan bir araya getirmistir.

Watt, Miislimanlarin Yahudilerden kopus siirecini ¢esitli dini ritiiellere
baglamaktadir. Kiblenin Kudiis’ten Kabe’ye ¢evrilmesi ve Ramazan orucunun farz
kilinmas1 bu climledendir. O, Yahudilerin kisilikleri iizerinde psikolojik tahliller
yapar. Onlarin inanmamalarini se¢ilmis duygular1 ve gururlu yapilariyla iligkilendirir.
Miiellif, Hz. Peygamber’e dair ¢alismalarinin tiimiinde O’na kars1 devamli saygili bir
dil kullanmaya 6zen gosterir; hatta boyle davranmayan sarkiyat¢ilar1 yeri geldikce
elestirir. O, Hz. Peygamber’i 6teki oryantalistler gibi tiimiiyle elestirmek yerine daha
farkl1 bir bakis agisiyla bazen Islam alimlerine yakin bazen de zit olarak goriislerini

dile getirir. Boylece nesnel durmaya 6zen gosterdigini anlatmak istemektedir.

Watt’in bazi konularda elestiride bulundugu oryantalistlerle ayni goriisi
benimsedigi goriilmektedir. Mesela, nesh ve mensuh ayetler meselesinde diizeltici rolii
Hz. Peygamber’e yiiklemektedir. Onu bir c¢esit “Kur’dan musahhihi” olarak
gormektedir. Bu ciimleden Kur’an’da hatalar bulur, ancak bu onun tiimiiyle
yalanlanmasini gerektirmez. Yine Miisliimanlara yapilan o kadar iskenceyi saydiktan
sonra bunlarin Miisliimanlarca abartil1 bir sekilde anlatildigindan dem vurarak aslinda
oryantalistce bir yaklagim tarzi ortaya koymaktadir. Ka’b b. Esref’in oldiiriilmesi
olayinda Hz. Peygamberin emri verdigini ve sairin cesedinin O’nun 6niine atildigin
belirtmektedir. Bununla Hz. Peygamber’in kendisine muhalif olanlar1 ortadan

kaldirdigini diger bir ifadeyle bir nevi suikast¢1 oldugunu kastetmektedir.
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Sebepler baglaminda degerlendirme yapan yazar, hadiseleri daha ¢ok bireysel
ve sosyal ihtiyaglar cer¢evesinde degerlendirmektedir. Miisliimanlarin davraniglarina
dini bir gerekceden ziyade diinyevi bir amag yliklemektedir. Nitekim Mekke’den
Medine’ye hicrette Miisliimanlar gordiikleri iskenceler sebebiyle degil, Medine’de
kendileri i¢in daha parlak bir gelecek gormeleri iizerine go¢ etmislerdir. Ayni sekilde
yazar, Habesistan’a gidilip burada uzun siire kalinmasini sadece dini sebeplere

dayandirmaz. Ekonomik sebeplerin de belirleyici oldugundan s6z eder.

Watt, Hz. Peygamber’i kisisel acidan basarili, insan idaresi bakimindan oldukga
kabiliyetli bulur. Ona gore Hz. Peygamber’in Kureys’i yok etme gibi bir diisiincesi
yoktur, aksine onlar1 kazanmak i¢in ¢aba gostermektedir. Hz. Peygamber strateji
olarak dnce kabilelerle antlasma yolunu se¢ip sonra Kuzeye Suriye’ye sefer diizenledi.
Bu oldukga akilli bir politika yiiriitiildiigiinii géstermektedir. Bu anlamda Watt, onu

politik bir kimlik ayni1 zamanda pragmatist bir peygamber olarak tavsif eder.

Netice itibariyle bu calismada 6nemli miistesriklerden biri olan Watt’in Hz.
Peygamber’in hayatin1 konu edinirken nasil bir metot takip ettigi, meseleleri hangi
perspektiften degerlendirdigi ve kendi yorumlamalar1 konu edinilmistir. Onerimiz
Islam dini ve onun peygamberi hakkinda ¢okc¢a calismasi olan her bir miistesrikin Hz.
Peygamber’in hayati hakkinda nasil bir inceleme yaptiginin ¢alisiimasidir. Boylece
her bir miistesrikin birbirleriyle ortak ve farkli diisiinceleri tespit edilebilir. Bundan
hareketle siyerde sistematik bir metot izleyip izlemedikleri anlagilabilir. Ayrica
iizerinde ¢alisilacak her bir miistesrikin devrinde Is14m alimlerinin bu ¢esit calismalara

nasil karsilik verdikleri, reddiyeler yazip yazmadiklar: arastirilabilir.
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