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ONSOZ

Islam diinyas1, XV1. yiizyildan itibaren Batili emperyalist devletler tarafindan
sivasal, sosyal, killtiirel, diigtinsel ve ekonomik alanda isgal edilmeye baglanmsgtir.
Batili devletlerin Islam diinyasim isgal etme girisimleri sonraki ytizyillarda daha da
artarak devam etmistir. XIX. yiizyila gelindiginde ise, Islam dinyasimn bityiik bir

kismi Batili devletler tarafindan isgal edilerek somiirge durumuna getirilmistir.

Cemeleddin Afgani, Islam diinyasinin Batili giigler tarafindan gesitli alanlarda
yogun bir sekilde somiirgelestirildigi XIX. yiizyillda yasamistir. Bu yiizyilda Islam
diinyasi, 6nemli dlgiide bagimsizligin kaybederek Batili devletlerin hékimiyeti altina
girmistir. Bundan dolay: Afgani, Miisliimanlarin Batili devletlerin hakimiyetinden
kurtularak yeniden bagimsizliklarim kazanmalari i¢in Batil gliglere kars biiyiik bir
miicadele vermis ve farkli konularda gesitli goriigler dile getirmistir. Afgani, bu yoni

ile XIX. Islam diinyasinin en dnemli diigtintirlerindendir.

Afgani, hayatim Miisliimanlarin igerisinde bulunduklar: krizden kurtulmalart
icin Batih emperyalist giiclerle miicadele etmeye adamis bir sahsiyettir. Afgani,
miicadeleci kisiliginin yam sira ¢esitli konularda dile getirdigi goriisleriyle dogrudan
ya da dolayli yoldan pek cok kimseyi etkileyerek Islam diinyas: tizerinde giintimiize
kadar devam eden bir etki birakmugtir. Ancak buna ragmen Afgani’nin hayati ve
fikirleri ile ilgili bir takim iddialar dile getirilmistir. Afgani hakkinda dile getirilen
iddialara baktigimiz zaman bu iddialarin, gergekleri yansitmadiklar: gibi herhangi bir
ilmi dayanaklarinin da olmadifim gérmekteyiz. Afgani hakkinda cesitli goriisler dile
getirenler Afgani’yi, Miisliimanlarin gdziinde itibarsizlagtirmak ve Batilr emperyalist

gliclere karg: vermis oldugu miicadeleyi kiigiimsemeyi hedeflemektedirler.

Afgani Batih emperyalist giiclere karg: siyasal, sosyal, ekonomik ve askeri
alanda vermis oldugu miicadelenin yani sira Batmin kiltiirel ve diistinsel alandaki
saldirilaryla da miicadele etmistir. Ciinkii Batili emperyalist gliler Miisliimanlart
sémiirgelestirdiklerinde kendi goriis ve degerleri de onlara dayatmiglardir. Boylece

Batili emperyalist giicler, Miisliimanlari somiirgelestirdikleri gibi tizerlerinde zihinsel
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bir bagimlilik da kurmuglardir. Miisliimanlar, Batili gliglere kars: kendi degerlerini
koruma noktasinda miicadele vermelerine ragmen zamanla bu miicadeleden vazgecip

Batinin degerlerini benimsemeye baslamuslardir.

Afgani, Batili emperyalist gliglere kargt vermis oldugu miicadele ve farkh
konularda dile getirdigi goriislerden dolayr XIX. yiizyil Islam diinyasmda én plana
cikmustir. Afgani farkl konularda goriis dile getirmesine ragmen gortislerinin agirhik
noktasini materyalizm ile ilgili goriisleri olusturmaktadir. Afgani materyalizme kars:
bilylk bir miicadele vermigtir. Afganiye gore, Misliimanlara en bilyilk zaran
materyalist goriisler vermigtir. Ayrica materyalist goriigler, Mislimanlarin gliclii
manevi deferlerinden uzaklagmalanna neden oldugu gibi, Batih gii¢ler tarafindan

Miisliimanlari sémiirmek i¢in araci olarak da kullamlmustir.

Cemaleddin Afgani’nin hayati ve materyalizm elestirisinin konu edildigi bu
tezin amaci, Afgarii’nin materyalizm alg1 ve elestirisini felsefi bir bakisla ortaya
koymaktir. Bunu yaparken de Afgani’nin Allah’in varhigm inkér eden natliralizm
akim Szelinde kaleme aldifn ve Tirkceye Dehriyyun'a Reddiye ismiyle cevrilen

eserinden hareket edilmistir.

Tiirkiye’de Afgani’yi degisik ybnlerden ele alan baz: ¢gahismalar yapilmasina
ragmen Afgani’nin materyalizm elestirisi ile ilgili daha 6nce herhangi bir caligma
yapilmamigtir. Konuyla ilgili daha 6nce herhangi bir ¢calisma yapilmamis olmasi ve

konunun felsefi bir boyutla ele alinacak olmasi konuyu daha da énemli kalmaktadir.

Tez damsmanhginn yaparak ¢aligmalarim sirasinda yon veren fikirleri ve
vermis oldugu kaynak dokiimanlarla tezimin ortaya ¢ikmasinda katlkast olan degerli
hocam Dr. Ogr. Uyesi Ahmet CEYLANa tesekkiir ederim., Ayrica hayatim boyunca
maddi ve manevi desteklerini benden esirgemeyen ve daima yanimda olan aileme

tesekkiirll bir borg bilirim.
Serdar KURT
NISAN-2019

Mardin
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Cemaleddin Afgani ve Materyalizm Elestivisi
Serdar KURT
Mardin Artukbu Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe Anabilim Dal

2019; iX + 172 Sayfa

XIX. yiizy1l Islam diisiince diinyasmin en Snemli digiintirlerinden olan Cemaleddin
Afgani, Mislimanlarin Bati diinyasi karsgisinda icerisinde bulunduklari geri kalmighktan
kurtulmalan icin Bat1 emperyalizmine karg1 hayati boyunca miicadele vermistir. Ancak buna
ragmen Afgani, Islam diinyasinda yanls anlagilmig ve hak ettifi deferi hicbir zaman
alamamistir. Afgani, Bati diinyasmna karsi vermis oldugu miicadelenin yani sira degisik
konularda farkls goritsler de dile getirmistir. Ancak Afgani diigliniir olmaktan ziyade aksiyoner
kisiligi ile on plana gikmaktadir. Bundan dolayr Afgani, gittigi yerlerdeki yoneticilerle aras

aciimig ve higbir yerde tutunamayarak siirgiinlerle dolu bir hayat yasamistir.

Afgani, Islam diinyas: Batili emperyalist giigler tarafindan somiirgelestirildigi icin
hayati boyunca Bat: emperyalizmine karsi nefret duyarak stirekli onunla miicadele etmistir.
Ciinkii Batili emperyalist giigler, Islam diinyasini somiirgelestirmek icin materyalist gériigleri
aract olarak kullanmislardir. Afgani de Miislimanlarin materyalist goriiglere meyletmeleri
sonucunda Bati diinyasi karsisinda gerilemeye bagladiklarni ifade etmektedir. Afgani'nin
materyalizm ile ilgili gdriilerinin bityiik bir kism1, Hindistan’da bulundugu ddnemde kaleme
aldig1 ve Allah’m varligini inkér eden natiiralizm akimini elestirdigi risalesinde yer almaktadur.
Afgani, risalesinde natiiralizm akimmin yani sira farkh dénemlerde ortaya gikan difer inkéres
akimlart da elestirmekte ve biitiin inkdrc1 akimlarin Allah’in varhgm inkér etmekle ateizm
¢izgisine kaydiklarni sdylemektedir. Afgani’nin materyalizm elestirisi, bu eserinden hareketle

ortaya konulmaya ¢alisiimigtar.

Anahtar Kelimeler: Cemaleddin Afgani, Modernizm, Islam Dini, Dehriyyun, Materyalizm.



ABSTRACT

Master Thesis
Jamaluddin Afghani and Criticism of Materialism
Serdar KURT
Mardin Artuklu University
Institute of Social Sciences
Department of Philosophy

2019; IX + 172 Pages
Jamaluddin ‘Afghani, ‘one of the most important thinkers of the Islamic world of
thought, struggled against Western imperialism throughout his life in order to get rid of the

backwardness of Muslims in the face of the Westem World at the 19th century. Nevertheless,

never received the value he deserved. In
addition 10 his struggle against the Western world, Afghani has expressed different views on

various issues. However, Afehani is not only a thinker but also an activist. For this reason,
Afghani was ‘opened to the rulers in the places he went and lived a life full of exiles.

As the Islamic world ‘was colonized by the Western imperialist. powers, Afghani
continually fought against the Western imperialism throughout his life. Because Western

imperialist powers have used materialist views as a means to.colonize the Tslamic world.

Afghani states that Muslims started to decline against the Western world as a result of their
inclination towards materialist views. Most of Afghani's views on materialism are included in
the treatise he wrote during his time in India and criticized the trend of naturalism that denied

have shifted to the line of atheism by denying the existence of God: Afghani's critique of

Keywords: Jamaluddin Afghani, Modernism, Islamic Religious, Dahriyyun, Materialism.
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GIRIS

1. Arastirmanin Amach

Cemaleddin Afgani, Islam iilkelerinin dnemli bir kismunin bagimsizhiklaring
kaybederek emperyalist Batili devletlerin hakimiyetleri altina girdikleri XIX. yiizyilda
yasamustir. Afgani, Islam diinyasimin Batith emperyalist giicler tarafindan yogun bir
sekilde somiirgelestirildigi bu donemde dile getirmis oldugu goriisler ve aksiyoner
kisiligi nedeniyle Islam cografyast tizerinde biiyiik bir etki birakmustir. Bu agidan
degerlendirildiginde, Afgani’nin cagdas Islam dislincesinin dncii kisilerinden birisi

hatta kurucusu oldugu sdylenebilir.

Afgani, gittigi yerlerde fikirlerini atesli bir gekilde savunarak bunlarin insanlar
arasinda yayilmas: igin caligmistir. Afgani, Islam diinyasmm igerisinde bulundugu
siyasal, sosyal, kiiltiirel, diigiinsel, ekonomik ve askeri sartlardan dolay: diisiincelerini
hemen eyleme déniistiirmeye ¢aligmstir. Bunun igin de Afgani, ¢almadik kap1 ve
basvurmadik yol birakmamistir. Afgani gittigi yerlerde fikirlerini acik sozltilikle dile
getirmesinden dolayr yoneticilerle fikir aynligina dismistiir. Afgani yoneticilerle
arasinin actimas: ve diisiincelerinin emperyalist giicleri rahatsiz etmesinden dolay:
neredeyse gitmis oldugu hicbir yerde tutunamamistir. Bundan dolay1 Afgani; Iran,

Hindistan, Mistr, Afganistan, Rusya ve Osmanli topraklarindan defalarca stirlilmiigtiir.

Afgani, Batih giiclerin Islam diinyasini siyasal, sosyal, ekonomik ve askeri
alanda somiirgelestirme faaliyetlerine karg: vermis oldugu miticadelenin yam sira,
Batinmn Islam diinyasim kiiltiirel ve diislinsel alanda somtirgelestirme faaliyetleriyle de
miicadele etmeye biiyiik 6nem vermistir. Afgani, Islam diinyasmin sdmiirge durumuna
ditsmesinin birgok nedeni oldugunu sdylemekle birlikte bu nedenlerin en 6nemlisinin,
Miisliimanlarin giiglii manevi degerlerini terk edip materyalist goriislere meyletmeleri

oldugunu ifade etmektedir.

Afgani, Hindistan’da bulundugu dénemde Ingilizlerin emperyalist politikalar

ile miicadele etmekle birlikte Ingilizlerin Hind halkim kiiltiirel ve diisiinsel alanda



somiirgelestirme faaliyetleriyle de miicadele etmistir. Afgani bu ddnemde, dofay: esas
alan ve Allah’in varlhigim reddeden inkérc natiiralizm akiminin goriislerini ¢lirlitlip bu
akimu elestirmek icin 1881 yilinda “Hakikdt-i Mezheb-i Neygiri ve Beyan-t Hal-i
Neygiriyan” adli risalesini Fars¢a olarak kaleme almstir. Afgani, Batili emperyalist
giiclerin Misliiman toplumlari giliclt manevi degerlerinden uzaklagtirdiktan ve
iizetlerinde zihinsel bagimlilik kurduktan sonra somiirgelestirebildiklerini ifade
etmektedir. Afgani, tarihin farkli donemlerinde natiiralizm, tabiiyyun, dehriyyun,
materyalizm, komiinizm, nihilizm ve darwinizm gibi degisik isimlerle ortaya ¢ikan
inkérer akimlarin materyalist bir anlayisa sahip olduklarin ve bu inkérer akimlarin
Miisliiman toplumlar somiirgelestirmek igin emperyalistler tarafindan birer araci
olarak kullamildiklarint da sdylemektedir. Afgani farkli donemlerde ortaya ¢ikan bu
akimlarmn her ne kadar isimleri ve séylemleri farkli olsa da amaglarinin ayn: oldugunu
ve toplumlari sémiirdiiklerini belirtmektedir. Afgani, bu akimlar arasinda insanlara
yaklasirken farkh yorumlarda bulunma ve farkli yontemler kullanma diginda bagka bir

farkin bulunmadifini sdylemektedir.

Arastirmanm amaci, Afgani’nin hayatim, hayat: ile ilgili dile getirilen iddialart,
cagdag Islam diistincesindeki yerini aktardiktan sonra Afgani’nin Bati emperyalizmi
ile olan miicadelesinin bir Snemli ayagim olugturan materyalizm elestirisini bilimsel
bir metot ve felsefi bir anlayisla ortaya koymaktir. Ayrica Afgani yasadigr dénemin
siyasal, sosyal, kiiltiirel ve diigtinsel 6zelliklerini ve o dénemde yeni yeni filizlenen
akimlari da goz 6niinde bulundurarak Afgani’nin materyalizm algisi ve elestirisi ile bu

elestirinin giinlimiize yansimalarm ortaya koymaktir.

2. Aragtirmanm Onemi

Cemaleddin Afgani; Islam diinyasimin milli ve manevi degerlerini yitirdigi,
siyasal, sosyal ve kiiltiirel agidan pargalanmalarin esigine geldigi, diistinsel agidan yeni
akimlarin ortaya ¢iktig, siyasal agidan emperyalist Batih devletlerin Islam tilkelerinin
copunu isgal ederek sémiirgelestirdigi bir donemde yaganmstir. Boylesine sikintilt bir
dénemde yasayan Afgani’nin diistince sistemini ve emperyalizmle olan miicadelesinde

snemli bir yer teskil eden materyalizm alg: ve elestirisini tam olarak tespit edebilmek



igin siyasi faaliyetlerinin yam sira hayatina, fikirlerine ve [slam diinyas: tizerinde

birakmis oldugu etkiye de deginmek gerekmektedir.

Afgani, Islam tilkelerinin gofunu gezdiginden dolay:, gezmis oldugu tilkelerin
kiiltiirel, diigiinsel, toplumsal ve siyasal yapilarm: yakindan gozlemleme imkém
yakalamstir. Ayrica Afgani, Avrupa’nin pek ¢ok iilkesinde yillarca kalmasi sebebiyle
de Miisliiman toplumlari sémiiren Batili devletlerin somiirge politikalarim yakindan
gézlemlemigtir. Bu yiizden Afgani gittigi her yerde Bati emperyalizminin i¢ yiiziini
ve emperyalistlerin toplumlari sémiirgelestirmek igin bagvurduklar yollar: anlatarak

toplumlarin onlara karg1 uyanik olmalar gerektigini ifade etmistir.

Tirkiye’de Afgani tizerine fazla galigma yapilmadig gibi, “Cemaleddin Afgani
ve Materyalizm Elestirisi” ile ilgi de daha once herhangi bir galigma yapimamigtir.
Ayrica konunun Afgani tarafindan kaleme alinan ve Allah’m varlifini inkér eden
inkare: akimlar elestirmis oldugu“er-Red ‘ale 'd-dehriyyin” adli risalesi esas alinarak
ele alinacak olmasi ve Afgani’nin materyalizmie ilgili gériiglerinin felsefe tarihindeki
materyalist filozoflarn diigtinceleri ile iliski kurulabildigi olgtde karsilagtirmalar

yapilarak ele alinacak olmasi ¢aligmanin énemini daha da artirmaktadir.

3. Arastirmanin Yontemi

Arastirmamuzin konusunu hayatim Bati emperyalizmi ile miicadeleye adanmug
bir sahsiyet olan Cemaleddin Afgani ve onun materyalizm elestirisi olugturdugundan
dolay: genis ¢apl bir literatiir calismas: yaparak ilk 6nce Afgani’nin hayat: hakkinda
dile getirilen diistinceler ele alinmustir. Daha sonra Afgani’nin materyalizm ile ilgili
goriisleri ve bu goriisler etrafinda sekillenen olaylar incelenerek degerlendirilmeye tabi
tutulmustur. S6z konusn kisi Afgani oldugundan dolay1 hakkinda yazilanlar oldukea
fazladir. Konuyu ele alirken Afgani tarafindan kaleme alinan veya bagkalarmin Afgani
hakkida yazdign eserler imkénlar Slglisiinde incelenmigtir. Ayrica Afgani hakkinda
yazilan makaleler ve yapilan tez galigmalarna da bagvurulmugtur. Arastirmarnizda ele
aldigimiz konuyla dogrudan ilgili oldugu icin, Afgani tarafindan “Hakikdt-i Mezheb-i
Neycirf ve Beyan-1 Hal-i Neygiriydn” adiyla Farsca olarak yazilan, “er-Red ‘ale’d-



dehriyyin’ adiyla Muhammed Abduh tarafindan Arapgaya ¢evrilen ve Vahdettin Ince
tarafindan da “Dehrivyun a Reddiye (Natiivalizm Elestirisi)” adiyla Tiirk¢eye gevrilen
eseri temel kaynak olarak kullanacagiz. Aragtirmamizin konusu ile ilgili belirlenen
kaynaklar incelendikten sonra elde edilen bilgiler cesitli baghklar altinda ele alinarak

gerekli degerlendirmeler yapilmistir.

4. Aragtrrmamn Kapsami, Sumrhliklar ve Elgili Cahsmalar

Arastirmanin  kapsamuni “Cemaleddin  Afgani ve Materyalizm Elegtirisi”
olugturmaktadir. Ancak konunun saglikhi bir sekilde ele alinarak dogru sonuglarn
ortaya konulabilmesi i¢cin Afgani’nin hayatina, fikirlerine ve Bati emperyalizmine
kars: vermis oldugu miicadelesine de deginmek gerekmektedir. Clinkéi materyalist
goriislerin Batr diinyasi tarafindan Islam diinyasma dayatilmas: sémiirgecilik igin bir
on hazirliktir. Materyalizm disiincesinin Misliimanlar arasinda yayilmas: ile birlikte

Islam diinyas: kiiltiirel ve diistinsel agidan bir yozlagma igerisine girmistir.

Arastirmamizin  simirlarmi; Afgani’nin hayat:, Bati emperyalizmine kargi
vermis oldugu miicadele, materyalizmin tarihsel arka plam, Afgani’nin materyalizm
elestirisi, bunun dogruluk derecesi ve elde edilen bulgularin degerlendirilmesi seklinde
cizecegiz. Smnrlarm bu gekilde ¢izmis oldufumuz aragturmamizda ayrica,
materyalizmin kiiltiirel ve sosyal yapi tizerindeki olumsuz etkilerini de Afgani’nin

bakis acisiyla vermeye ¢alisacagiz.

Afgani hakkmda yakin donemde gerek Tiirkiye’de gerekse bagka llkelerde

Miisliman ve Batili arastirmacilar tarafindan bir takim ¢alismalar yapilmugtir.!

b Cemaleddin Afgani hakkinda Miisliiman ve Batili aragtirmactlar tarafindan gesitli galigmalar
yapilmustir. Afgani hakkinda aragtirma yapan kimi arastirmacilar Afgani’nin hayatim, Mislimanlarin
Bat1 emperyalizminin hakimiyetinden kurtulmalan igin miicadeleye adayan samimi bir Misliman
sahsiyet olarak aktariken, kimi aragtirmacilar ise, Afgani’nin Islam’1 kendi menfaatleri dogrultusunda
kullanan ve Islam’mn esaslarm: tahrip etmeye ¢alisan bir din istismarcist olarak aktarmaktadirlar. Afgani
hakkinda yapilan galigmalarmn hepsinden burada bahsetmek miimkiin olmadigindan dolay: birkag tane
caligmanin ismini vermekle yetinecegizz Muhammed Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin
Hatwralari, Cev. Adem Yerinde, Klasik Yayinlari, Istanbul, 2006. Muhsin Abdilhamid, Cemaleddin
Afgani Hayati ve Etrafindaki Sipheler, Cev. [brahim Sarmus, Fecr Yaymlari, Ankara, 1991, Miimtaz’er
Tiirkéne, Cemaleddin Afgani, Turkiye Diyanet Vakfi Yaymlan, Ankara, 1994, Muammer Esen, A4fgani
Kelami ve Felsefi Goriigleri, Aragtirma Yayinlar, Ankara, 2006. Aldeddin Yalgmkaya, Cemaleddin



Aynica Tirkive'deki gesitli tiniversitelerde Afgani’yi farkly yonlerden ele alan
bir takim yiiksek lisans ve doktora ¢aligmalar da yapilmistir. Afgani’yi farkh
yonlerden ele alan bu ¢alismalara ragmen Afgani konusu, giiniimiizde de akademik
alanda ¢alismaya deper bir konudur. Ciinkii Afgani konusu akademik alandaki
canliligim her ddnemde stirdiirmektedir. Afgani hakkinda Turkiye’de yapilan yiiksek

lisans ve doktora caligmalar: sunlardir:

1- Alive Yilmaz tarafindan 2012 yilinda Ankara Universitesi’nde, Prof. Dr. Mualla
SELCUK danismanhiginda ve Tiirkge olarak hazirlanan “Seyyid Cemaleddin Afgani
ve Din Egitimi Anlayis1” adli doktora tezi.

2- Titlay Oztiirk tarafindan 2003 yilinda Ankara Universitesi’nde, Dog. Dr. Recai
DOGAN damismanhgmda Tikce olarak hazirlanan “Modern Islam Dilsiincesinde
Egitim Anlayist (Fazlur Rahman, Muhammed Ikbal ve Cemaleddin Afgani Ornegi)”
adli yiiksek lisans tezi.

3- Aldeddin Yalginkaya tarafindan 1990 yilinda Istanbul Universitesi’nde, Dog. Dr.
M. Sitkrii HANIOGLU damsmanliginda ve Tirkge olarak hazirlanan “Cemaleddin
Efgani ve Tirk Siyasal Hayat: Uzerindeki Etkileri” adl ytksek lisans tezi.

4- Mohammad Ajmal Hanif tarafindan 2011 yilinda Selguk Universitesi’nde, Yrd.
Doc. Dr. Ahmet ARAS damismanliginda Tiirkge olarak hazirlanan ve Afgani’nin Islam
ve diger dinler ile ilgili diigiincelerini konu edinen “Dinler Tarihine Gore Cemaleddin

Afgani’nin Islam ve Diger Dinler ile llgili Goriigleri” adli yiiksek lisans tezi.

5- Enamullah Ahmady tarafindan 2012 yihnda Selcuk Universitesi’nde, Dog. Dr.
Tahir ULUC damsmanhiginda ve Tiirkge olarak hazirlanan “Cemaleddin Afgani'nin

Diisiince Diinyas:” adli ytiksek lisans tezi.

Efzani, Sebil Yaymevi, Istanbul, 1995. Nikki Keddie, Cemaleddin Efgani -Siyasi Hayati-, Cev.
Aldeddin Yalginkaya, Bedir Yaymlar, Istanbul, 1997. Ali Seles, Cemaleddin Efgani -Gorisler
~Tartigmalar -Degerlendirmeler, Cev. Mehmet Celen, iz Yaymcihk, istanbul, 2013, Aliye Yilmaz,
Seyvid Cemaleddin Afgani ve Din Egitimi Anlayisi, Ankara Universitesi SBE, Ankara, 2012,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi). Enamullah Ahmady, Cemaleddin Afgani nin Diigiince Diinyast, Selguk
Universitesi SBE, Konya, 2012, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi).



6- Aytek Sever tarafindan 2010 yilinda Orta Doju Teknik Universitesi’nde, Yrd. Dog.
Dr. Nesim SEKER damsmanliginda Ingilizce olarak hazirlanan ve Afgani’nin
Istanbul’a ikinci gelisinden vefatina kadar ki beg yillik dénemde Sultan Abdiilhamit
ile Panislamist cahismalarnim konu edinen “A Panislamist in Istanbul: Jamal ad-din

Afgani and Hamidian Islamism, 1892-1897" adli yiiksek lisans tezi.



1. CEMALEDDIN AFGANI’NIN HAVATI, MUCADELESI VE
CAGDAS ISLAM DUSUNCESI’NDEKI YERI

XIX. yiizyll Islam diigiince diinyasinda adindan sikga soz ettiren ve Islam
diinyasini Batimin sOmiirtisiinden kurtarmak igin hayati boyunca Batt emperyalizmine
kars: miicadele veren Cemaleddin Afgani hakkinda Miisliiman ve Batili aragtirmacilar
tarafindan gesitli calismalar yapilmasina ragmen Afgani’nin hayati ve fikirleri ile ilgili
bir takim iddialar dile getirilmis ve dile getirilen iddialarm bir kismi halen tam
aniamiyla aydinlatilamamistir, Bu durumun nedenleri arasmda Afgani’nin siirgiinlerle
dolu bir hayat yasamasi, diigiincelerini yazidan daha ¢ok sozli olarak ifade etmesi ve
hakkinda yazilan biyografilerin 6grencileri tarafindan yazilmasi sayilabilir. Afgani’nin
hayat1 ile ilgili yazilan biyografiler, 8grencileri tarafindan yazildig: igin Afgani’nin
hayat1 ve fikirleri ile ilgili ¢esitli iddialar dile getirilmigtir. Bundan dolay: Afgani’nin
hayat1 ile ilgili bu bilgilerin objektifliginin sorgulanmasi gerekmektedir.? Bu nedenle
Afgani’nin hayati ve fikirleri incelenirken Afgani hakkinda dile getirilen olumlu

gbriiglerin yant sira olumsuz goriislere de yer deginilmesi gerekmektedir.

1.1. Cemaleddin Afgani’nin Hayati ve Miicadelesi

Cemaleddin Afgani hakkinda aragtuma yapanlar onun, h.1254*/m.1838 veya
1839% yilinda Esedabad koylinde dogdugunu belirtmektedirler. Ancak kabul edilen
goriise gore Afgani, 1838 yilinda dogmustur.’®

Z Nikki Keddie, Cemaleddin Efgani -Sivasi Hayati-, Cev. Aldeddin Yalgmkaya, Bedir Yaymlart,
[stanbul, 1997, 5. 23.

3 Hicri 1254 yih, miladi 1838-1839 yillarma tekabiil ettiginden dolay! aragtirmacilar, Afgani’nin
dogumu igin her iki yili da kullanmaktadirlar.

* Muhammed Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani'nin Hatwalari, Gev. Adem Yerinde, Klasik
Yaymlari, istanbul, 2006, s. 4; Mimtaz’er Tirkone, Cemaleddin Afgani, Turkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara, 1994, s. I5.

3 Hayreddin Karaman, “Cemaleddin Efgani”, Islam Ansiklopedisi, Cilt. X, Ali Riza Baskan Giizel
Sanatlar Matbaas:, Istanbul, 1994, s. 456; Muhsin Abdillhamid, Cemaleddin Afgani Hayati ve
Etrafindaki Sipheler, Cev. Ibrahim Sarmig, Fecr Yayinlari, Ankara, 1991, s. 19; Cemaleddin Afgani ve
Muhammed Abduly, el-'Urvetii'l-Viiskd, Cev. Ibrahim Aydmn, Bir Yaymeilik, Istanbul, 1987, s. 14;
Resid Ruza, Gergek Islam 'da Birlik, Cev. Hayreddin Karaman, Iz Yaymeilik, Istanbul, 2007, s. 19.



Afgani’nin dogdugu yer olan Esedabad kdylintin hem Afganistan hem de Iran
topraklarinda yer almasindan dolay1 Afgani’nin milliyeti ve mezhebi hakkinda gesitli
tartismalar vasanmistir. Afgani hakkinda aragtirma yapan kimi aragtirmacilara gore
Afgani, Afganistan’m Kabil sehri yakinlarinda bulunan Esedabad kéyiinde, kimilerine
gére ise [ran’m Hemedan selri yakinlarinda bulunan Esedabad kdyiinde dogmustur.
Bundan dolay1 Afgani’nin, Afganistanli bir Stinni veya Iranh bir $ii olabilecegi ile
ilgili cesitli goriisler ortaya atilmigtir. Afgani’nin milliyeti ve mezhebi ile ilgili ortaya

gorits atanlar genel olarak iki gruba ayrilmuslardir:

Birinci gruba gore Cemaleddin Afgani aslen Afganistanlidir. Kendisi Stinni
olup Hanefi mezhebine mensuptur. Bu gdriigli savunanlarm bagmda Afgani’nin
arkadast ve ogrencisi Muhammed Abduh (6.1905), Afgani’nin hatwatini yazan
Muhammed Mahzumi Pasa (6.1930), dogrudan veya dolayl olarak Afgani’den ders
alarak ondan etkilenen Resid Riza (6.1935), Emir Sekib Arslan (6.1946), Abdiilkadir
el-Magribi (6.1956), Muhammed Ferid Vecdi (6.1954), Masirh edebiyatgilardan Edib
Ishak (6.1885), miistesriklerden Corci Zeydan (6.1914) ve $ii aragtirmacilardan Abbas
el-Kummi (6.1941) gibi kisiler gelmektedir. Afgani’nin Afganistanly dolayisiyla da
Siinni oldugunu savunan bu kimseler goriiglerini, Afgani’nin bizzat séylediklerine,
Afganistan tarihi hakkinda kitap yazmasina ve 8grencilerinin Afgani hakkinda yazmis
olduklar biyografilere dayandirmaktadular.® Afgani’nin Afganistan asilhi bir Stinni
oldugunu savunan bu kimselere gore Afgani, Afganistan’m Kuner sehrinin Esedabad

koytinde dogmustur.’

Ikinci gruba giire Cemaleddin Afgani Iranh asilli bir Siidir. Bu gériist
savunanlarin basinda Nikki Keddie (d.1930), Homa Pakdamen (6.1969), Elie
Kedourie (6.1992) ve Albert Kutsizade (6.1970) gibi aragtirmacilar gelmektedir. Bu
kimseler, Afgani’nin Iranli bir Sii oldugu iddiasim dile getirerek Miisliimanlarin

emperyalist giiglere kars: verdikleri miicadelenin koklerininin masonluga dayandigms

6 Karaman, “Cemaleddin Efgani”, s. 456; Riza, Gergek Islam’da Birlik, s. 20.

7 Abdiithamid, Cemaleddin Afgani Hayat ve Etrafindaki Stipheler, s. 19; Mahzumi Pasa, Cemaleddin
Afgani'nin Hatiralary, s. 4.



ifade etmeye calismaktadirlar. Bu kimseler bu iddia ile Muslimanlan emperyalistlere
kars: miicadele etmekten vazgecirmeyi amaglamaktadirlar.® Afgani’nin Iranh bir $ii
oldugunu savunan bu kimseler bu goriislerini, Afgani’nin Iran’a ayri bir nem
vermesine, tiitiin imtiyaz1 sirasinda yapmis oldugu calismalara, Farscay: diizglin bir
sekilde telaffuz etmesine, babasimin adinin Safdar olup Farsga kokenli bir kelime
olmasma, basta felsefe ve mantik olmak iizere o doénemde insanlar tarafindan
yadirganan bu ilimleri tahsil ederek Ogrencilerine okutmasma dayandirmaktadirlar.
Ayrica bu kimseler, Afgani’nin yegeni oldugunu iddia ettikleri Mirza Lutfullah
Esedabadi’nin (8.1920), Afgani hakkinda yaznus oldugu sylenilen“Serh-i Hal ve
Asér-1 Seyyid Cemaleddin Esedabadi”® adly esere ve Afgani’nin Jranl: bir dostuna
biraktigs “Mecmii‘a-i Esnad ve Medarik-i Cap Ne-sode” adli mektuba da dayanarak
gdriiglerini desteklemeye galigmuslardir. Afgani’nin Iranli bir $ii oldugunu savunan bu
kimseler Afgani’nin, Iran’1n Hemedan sehri yakinlarinda bulunan Esedabad kéylinde

dogdugunu ifade etmektedirler.'?

Afgani’nin Afganistanli bir Siinni ya da Iranli bir Sii oldugu ile ilgili gesitli
iddialar dile getirilmistir. Bu tiir iddialan dile getirenler Afgani’yi, Stinnilerin goziinde
franli bir Sii olarak gostererek davasimn gayri Stinni oldugunu ifade etmekiedirler.
Béylece Siinnilerin Afgani’ye verdikleri destegi ¢ekmelerini amaglamaktadirlar. Aynt
sekilde Afgani’yi Iranlilarin da gdziinde Afganistanli bir Stinni olarak gdsterip mason
oldugunu dile getirmektedirler. Boylece Siilerin Afgani’den desteklerini gekmelerini
hedeflemektedirler.)! Afgani’nin milliyeti ve mezhebi ne olursa olsun o hayatini Bati

emperyalizmi ile miicadeleye adamig biiyiik bir miicahidtir. Afgani gitmis oldugu

§ Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, el- "Urvetii [-Viiskd, s. 9.

? Muhsin Abdiithamid, s6z konusu kitabi okudugunu ve kitabm birtakim uydurma iddialara dayanarak
Afgani’nin franht bir Sii oldugu ifade edilmeye ¢aligildigiu sdylemektedir. Ayrica Kitabs dikkatli bir
sekilde okuyan her okuyucunun kitapta Afgani’nin Iranh bir $ii oldugu ile ilgili yer alan iddialarin
gercepi yansitmadig gibi tarihi gergeklerden de uzak oldupunu ve kitabin geligi glizel bir gekilde
yazildigim gorebileceklerini soylemektedir. Abdiilhamid, Cemaleddin Afgani Hayati ve Etrafindaki
Sipheler, 8. 71-77. '

10 Karaman, “Cemaleddin Efgani”, s. 456; Keddie, Cemaleddin Efgani -Siyasi Hayati-, 5. 30; Riza,
Gergek Islam’da Birlik, s. 19-20.

' Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, el-'Urvetii’I-Viiskd, s. 9.



yerlerde ve kaleme aldig1 yazilarda diktaci rejimlere kars: baskaldirrp Mislitmanlarin

Islam bayrag altinda birlesmelerini amaglamugtir.'?

Afgani’nin milliyeti konusunda ¢esitli iddialarda bulunan gruplara baktigimiz
zaman Afgani’nin Afganistanh bir Stinni oldugunu dile getirenlerin daha ¢ogunlukta
ve delillerinin daha glicli oldugunu gormekteyiz. Nitekim bizde Afgani’nin
Afganistanli bir Stinni oldugu kanaatindeyiz. Afgani’nin [ranh bir $ii oldugunu
sdyleyenlerin ise daha azinhkta olduklarini ve sunmus olduklar delillerin zayif ve
herhangi dayanaga dayanmadifini gOrmekteyiz. Ayrica delil olarak sunduklan
drneklerde yer alan dzelliklerin siradan oldugunu ve $ii olmayan kimseler tarafindan
da bu dzelliklerin benimsendigini gérmekteyiz. Zaten bu iddia yakin dénemde de pek
dile getirilmemektedir. Afgani’nin Iranli bir Sii oldugunu sdyleyen kimselerin
Afgani’yi karalamak ve onu 6zellikle de Stinni kesimin goziinde kiigiik digtirerek
Islam diinyas: {izerinde birakmis oldugu etkiyi azaltmak igin bdyle bir iddiada
bulunmus olabileceklerini soyleyebiliriz. Ayrica Afgani’nin Afganistanli bir Siinni
oldugunu séyleyen grubun igerisinde $ii aragtirmacilar da bulunmaktadir. Afgani eger
gergekten Sii olsaydi arastirmacilar Afgani’nin $ii oldugunu agik bir sekilde dile

getirirlerdi.

Afgani’nin babasi, Seyyid Ali Esedabadi’nin oglu Seyyid Safdar’dir. Seyyid
Safdar Afganistan’m seyyidlerinden ve i¢tihat sahibi bir sahsiyetttir. Afgani’nin soyu
Seyyid Ali Tirmizi vasitasiyla Hz. Hiiseyin’e dayandiriimaktadir. Afgani, soyunun Hz.
Hiiseyin’e dayandiriimas: nedeniyle “Seyyid” olarak da anilmaktadir.”® Seyyid Safdar
Afgani’nin egitiminde 6nemli rol oynamis ve oglunun dlim ve emirlerin almisg
olduklar bir egitim almasim saglamistir. Afgani’nin bes yaginda iken babasmn
vaninda okuma yazma Ogrendigi belirtilmektedir. Bunun yan sira Kur’an okumayst,

Arapea ve Farscay1 da babasindan dgrendigi soylenilmektedir.'*

12 Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, el- 'Urvetii’I-Viiskd, s. 10

13 Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani nin Hafiralars, s. 3; Abdiilhamid, Cemaleddin Afgani Hayatr ve
Etrafindaki Stipheler, 5. 19,

14 Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani 'nin Hatiralary, s. 4.
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Afgani kitgiik yaslarda babas ile birlikte Afganistan’in bagkenti Kabil’e gelmis
ve sekiz yasinda K4abil medresesinde ilim tahsiline baglarmstir. Afgam burada on yil
epitim gbrmiis ve egitimi sirasinda dénemindeki Islam ilimlerini 6grenmistir. Afgani
Islam ilimlerinin yani sira o dénemdeki sosyal ve fen ilimlerinden olan mantik, felsefe,
matematik, astronomi, teorik ve pratik tip ilimlerini de okumustur.”> Afgani on sekiz
yasina geldiginde Islami, sosyal ve fen ilimlerinde hedefine ulagmistir.'® Afgani, Kabil
medresesinde egitimini tamamladiktan sonra pozitif ilimlerde derinlesmek igin
Hindistan’a gitmis ve orada iki yil kalmistir. Daha sonra 1857 yilinda hacca gitmek
igin Hindistan’dan aynilmg ve 1858 yilinda Mekke’ye varmigtir.'” Afgani, Mekke
yolculugu sirasinda donemin énemli 1slahateilar: ile gériigmiistiir. Bu goriigmelerden
sonra Afgani’nin zihninde, Mekke ve Medineyi igerisine alan Harameyn merkezli bir

islam birligi fikri yesermeye baslamistar, '8

Afgani, Kerbela ve Necef te ilim tahsil etmek i¢in bir miiddet kalmis ve daha
sonra tekrar Kabil’e donmiistiir, Afgani, K&bil’e dondikten sonra iktidarda bulunan
Emir Dost Muhammed Han’in hizmetine girmistir. Afgani, Emir Dost Muhammed
Han’in &liimiinden sonra yasanan taht kavgalarina karigarak bu kavgada, Dost
Muhammed Han’1n oglu Muhammed Azam’1 desteklemigtir. Muhammed Azam, Emir
olunca Afgani, kisa siire de olsa basvezirlik gorevinde bulunmustur. Muhammed
Azam, Ingilizlerin somiirgeci politikalarina kars1 oldugu igin Ingilizlerin yardimyla
tahttan indirilmis ve Dost Muhammed Han’in diger oglu 8ir Ali Han emir olmugtur,
Bunun {izerine Afgani, Afganistan’dan aynlarak Hindistan’a gitmistir. Afgani’nin
Afganistan’dan ayrilmasinda Ingilizlerin de pay: vardir. Ciinkii o dénem Emir olan $ir

Ali Han Ingiliz yanhisiydi ve onlarin talebi fizerine Afgani sinir digi edilmistir.’” Ancak

% Osman Keskioglu, “Cemaleddin Efgani”, Ankara Universitesi llahivat Fakiliesi Dergisi, Cilt. 10,
Say:. 1, Ankara, 1962, s. 91.

16 Abdtilhamid, Cemaleddin Afgani Hayatr ve Etrafindaki Stipheler, 5. 19,
7 Abdiilhamid, Cemaleddin Afgani Hayat: ve Etrafindaki Siipheler, s. 20.
18 Ruza, Gercek Islam'da Birlik, s. 22.

1% Mahzumi Paga, Cemaleddin Afgani 'nin Hatiralary, s. 5-6.
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Sir Ali Han, ilmi ve siyasi konumundan, kabilesinin itibarindan ve seyyid olmasmdan

dolay: Afgani’ye herhangi bir zarar vermemistir.?®

Afgani, Afganistan’da kaldifn bes yillik siire igerisinde bir yandan halkimn
sosyal, kiiltiirel ve ekonomik agidan geligmeleri i¢in ¢aba harcarken, diger yandan
emperyalizm karsit1 goriiglerini yaymaya caligmistir. Ayrica Afgani bu siire icerisinde
Afganistan tarihi ile ilgili olan “Tetimmetii'l-Beyin fi Tarihi’l-Afgdn” adh eserini

Arapea olarak kaleme almigtir.?!

Afeani’nin Afganistan’da Ingilizlerle yasamug oldugu bu miicadele kendisi
tizerinde biiyilk bir etki birakmmgtir. Ciinkii Afgani emperyalizm ile olan
miicadelesinde emperyalizm ile bas edebilmek i¢in emperyalizmin bagvurdugu yollar:
ve hileleri ayrmtili bir sekilde dgrenmistir. Ayrica Afgani’nin emperyalizm ile olan
miicadelesi kendisine, hayati boyunca emperyalizme &zellikle de Ingiliz
emperyalizmine karst nefret duymasini ve onunla miicadele etme ruhu kazanmasini
saglamistir. Afgani’nin hayatina baktifimiz zaman Afgani’nin hayatim emperyalizmle
miicadele etmeye adadifim gdrmekteyiz. Bunun yani sira Afgani, gittigi her yerde
emperyalizmin i¢ ylizlinii anlatarak Misliimanlarin emperyalist gliglere karst uyanik

olmalars gerektigini sdylemistir, %

Afgani, Afganistan’dan simr dist edildikten sonra ikinci defa Hindistan’a
gitmistir. Hindistan hitkiimeti ilk bagta Afgani’yi sicak karsilamasina ragmen halkin
ona olan asm ilgisinden ve Ingilizlerin kigkitmas: sonucu Afgani’den tilkeyi terk
etmesi istenilmistir. Halk, Hindistan hiikiimetinin bu istegine kars: ¢tkmasina rafmen
Afgani hiiklimetin istegini kabu

“Ben Hindistan’'a Biiyiik Britanya Hiikiimeti'ni korkutmak i¢in gelmedim.
Bugiin Ingiliz hiikiimetine kars: bir isyan ¢tkaracak ya da politikalarim elestivecek bir

konumda da degilim. Fakat Buyik Britanya Hikiimeti'nin benim gibi zayif bir

20 Abdiilhamid, Cemaleddin Afgani Hayati ve Etrafindaki Stipheler, s. 20.
2! Ruza, Gergek Islam’da Birlik, s. 22-23.
22 Abdiilhamid, Cemaleddin Afgani Hayati ve Etrafindaki Stipheler, s. 20.
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ziyaretciden korkmast, beni ziyarete gelen ve benden daha giicsiiz olan ziyaretcileri
engellemesi Britanya hitkiimetinin ne kadar kararsiz, giigsiiz, adaletsiz, Hindistan’i
vénetenlerin kendilerini korumadaki endigeleri ve simirlart genis olan bu fopraklar
tizerindeki hikimiyetin oralarda yasayan halklardan ¢ok daha giigsiiz oldugunu ortaya

koymaktadr. "

Afgani hilkimet temsilcileri ile konusmasin tamamladiktan sonra halka

dénerek onlara soyle seslenmistir:

“Ey Hindistan halki! Hakkin serefi ve adaletin swri icin yemin ederim ki, eger
sayica milyonlara wlasan sizler, hdkimiyeti altinda bulundugunuz Ingilizler ve onlar
tarafindan  Ozgiirliigtiniizi ve mallarimiz almak igin silahlandiilip  kullamian
eviatlarimiz karsisinda -ki hepsinin sayilart on binleri gegmez- sinek olsaydiniz, evet
dedigim gibi sinek olsayduz viziltimz Biiyiik Britanya hallinn ve liderleri olan Mr.
Gladstone 'un kulaklarim sagw ederdi. Eger Allah siz Hintlileri degistirip, her birinizi
kaplumbagaya doniistiirseydi ve sonra da sizler denize dalp Biiyiik Britanya adasim
kusatsaydiniz, mutlaka onu okyanusun dibine batirir, sonva da hiir olarak Hindistan'a

donerdiniz. **

Afgani konusmasmi bitirmeden halk gézyaslarina bogulur. Bunun tizerine
Afgani onlara su konusmayi yapar: “Biliniz ki aglamak kadmlara yakisir. Gazneli
Sultan Mahmut, Hindistan’a aglayarak gelmedi. Aksine tam techizatlh silah kusanarak
geldi, Istiklal yolunda oliimii kahramanca karsilamayan bir toplumun hayat hakk

olamaz.”™®

Afgani, ikinci defa geldigi Hindistan’da kisa bir siire kalmmg ve sonrasinda
Misir’a gitmistir. Afgani, Misir’da da kirk giin kadar kalmigtir. Bu siire zarfinda daha

sonra kendisiyle biiyiik isler yapacagi Muhammed Abduh ile tanigmugtir.?®

23 Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani'nin Hatiralar, s. 7-9.

2% Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatwralary, s. 9.

25 Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani'nin Hatwralar, 5. 9.

26 Abdiithamid, Cemaleddin Afigani Hayatr ve Etrafindaki Siipheler, s. 21.
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Afgani, Misir’daki kisa giinlerinin ardindan 6nce Hicaz’a seyahat etmek
istemis ama daha sonra bu fikrinden vazgegip Istanbul’a gitmistir. Afgani’nin
Istanbul’a ilk gelisi Tanzimat doneminin sonlarina dogru rastlamaktadir. Tanzimat
déneminin reformeular: saytlan bagta Miinif Pasa?’ ve Tahsin Paga®® yeni tansstiklar
Afgani’yi acik fikirli olmasindan, kiyafeti, hal ve hareketleri ile ilgi uyandirmasindan
dolay: kisa stire igerisinde Meclis-i Maarif ve Encimen-i Danis {iyeligi gibi Snemli
gbrevlere getirmislerdir. Tanzimat doneminin reformecu ekibinin Snemli iiyeleri
arasinda yer alan Miimif Pasa ve Tahsin Paga, Afgani’yi kisa stire igerisinde bu kadar

29

Snemli gorevlere getirerek onu, donemin Seyhiilislam’s Hasan Fehmi Efendi*”ye karsi

27 Minif Pasa’mn asil adi Mehmed Tahir’dir. Mehmed Miinif, Tahir Mimif ve Mehmed Téhir Minif
gibi farkli isimlerle de amlmaktadir. Yazilaninda Miinif, Miinif Efendi ve Mimif Pasa imzalarm:
kuilanmugtir. Dogum yilyla ilgili olarak h.1240/m.1824-25 ile resmi biyografisindeki h.1246/m.1830-
31 arasmda degisen farkli tarihler verilmektedir. Bir Osmanlt aydini olan Miinif Paga’nin fikri ve edebi
hayati resmi hayatmna nisbetle gok daha Snemli ve ilgi gekici goriilmistiir. Zira medrese Sgrenimi, aldigz
zel dersler, {iniversite kiiltirdl ve birikimi yaninda Tercime Odast’nda iken farkh fikir gevreleriyle
tamigmig, bu bilgi ve kiiltiir ortamlari ona zengin bir entelektiiel seviye ve sosyal statli kazandirmustir.
Miinif Pasa, toplumu cagm gerisinde birakan y&nleri dolayisiyla gorenekleri elestirmektedir. Bu
anlamda “gérenck belds:” deyimi ona aittir. Miinif Pasa’ya gbre islevini yitirmig teknik usul ve
uygulamalar igeren sekliyle gorenek yeniliklere uyumu engellemektedir. Yenilik taraftarlifina ragmen
Miinif Paga, zamanmun yogun siyasi olaylanmin iginde Osmanli yonetimine olan baghligm
koruyabilmigtir. Minif Pasa'nin higbir dénemde yonetime kars1 siyasi vaziyet almayisy, kendi kisiligini
de pekistirmistir. Miinif Paga diistincede terakkici, hiirriyetei, medeniyetei ve asrilik yanlis1 bir ¢izgi
izlemistir. Insant egref-i mahliikat olarak ele alan Islamiyet’in bu yaklasimmdan yola ¢ikarak insan
hiirrivetini savunmakta, hitrriyeti her tiirlii geligmenin temeli saymaktadr. Ancak hiir bir insan
kendisinin ve toplumun gelisimine katkida bulunabilir. Baglangigta dinle agikladift bu goriiglerini daha
sonra Bati’daki diigiince akimlarindan etkilenerek geligtirmigtir. Miinif Paga, ozellikle insan hiirriyets,
sanayi ve terakki gibi konularda Montesquieu, John Stuart Mill ve Marquis de Mirabeau gibi
diigtintirlerden etkilenmistir. Ismail Dogan, “Miinif Mehmed Pasa”, Islam dnsiklopedisi, Cilt. XXXII,
Turkiye Diyanet Vakfi Yaymn, Matbaacilik ve Ticaret istetmesi, Ankara, 2006, s. 9-10.

28 Darilfinun’un ilk mitdiirti olan Tahsin Pasa’nm asil ads Hasan Tahsin’dir. Hasan Tahsin, Yanya
vilayetinin Camiik bbigesinde Filai kazasina bagh Ninat kdytinde dogmugtur. Oneclori h.1228 /m. 1813
veya 1.1227/m.1812 olarak kaydedilen dofum tarihini Arnavutluk’taki bazi yeni yaymlar, 7 Nisan 1811
seklinde oldugunu soylemektedirler. Hasan Tahsin’in vefat ettigi zaman yetmis vaglarida oldugu
yolundaki bilgi de bunu dogrulamaktadir. Hasan Tahsin, ilk dini ve edebi bilgileri, gesitli yerlerdeki
naibliklerinden sonra Iskodra’da Berat mitfitistt olan babasi miiderris Osman Efendi’den almigtir. Hasan
Tahsin de Rumeli’de vetisen medreseli 6grenciler gibi daha ileri seviyede medrese efitimi gormek
arzusu ile Istanbul’a gitmistir. Vidinli Hoca diye {in kazanmig miiderris ve dersiam Hoca Mustafa
Efendi’nin derslerini takip ederek ondan icazet almigtir. Hasan Tahsin, iimiye smifina mensup olmakia
birlikte kirk yasma kadar nerelerde bulundufuna ve ne gibi vazifeler aldifna dair herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Omer Faruk Akiin, “Hoca Tahsin®”, Islam dnsiklopedisi, Cilt. XVIII, Ali Riza Baskan

Giizel Sanatlar Matbaasi, Istanbul, 1998, 5. 198-199.

29 Osmanix Seyhillislam’1 olan Hasan Fehmi Efendi, h.1210/m.1795-96’de Akgehir’de dogmustur.
Hasan Fehmi Efendi, llgmh Osman Efendi’nin ofludur. Hasan Fehmi Efendi, ilk tahsilini burada
yaptiktan sonra Sgrenimine Konya’da devam etmistir. Daha sonra arkadas1 Kara Halil Efendi ile birlikte
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Dogu Miisliimanlarimin temsileisi olarak ¢ikarmak istediklerinin gostergesi de

sayilabilir.®

Afgani’nin Istanbul’daki bu faaliyetleri dénemin Seyhiilislam’s Hasan Fehmi
Efendi’yi fazlastyla rahatsiz etmistir. Ctinkii Afgani’nin yenilik ile ilgili diistinceleri
Hasan Fehmi Efendi’nin ¢ikarlarina ters diismekteydi. Bundan dolayr Hasan Fehmi
Efendi, Afgani’yi halkin goziinde kiigiik diisirmek ve sapik diisiinceler yaymakla

suclamak icin firsat kollamaya baglamigtir.’!

Universite diizeyinde a¢ilmas: planlanan Dériilfiindn, istenildigi gibi tiniversite
diizeyinde degil de ortaokul diizeyinde agilmigtir. Ayrica Avrupa tarzt egitim verilmesi
planlanan Dariilfiindin’a istenilen diizeydeki dgrenciler bulunamadif1 igin medreseyi
bitiren 6grenciler kayit yaptirnugtir. Dariilfiindn, kararlastinilan tarih olan 20 Subat
1870’te sadrazam ve nazirlarin da katildiklan térende, Dériilfiinin midinl Hoca
Tahsin Efendi Tiirkge, Cemaleddin Afgani Arapca, Maarif Meclisi bagkant Minif
Efendi Tiitkge ve Dértilfiinin hocalarindan Aristikli Efendi Fransizea birer konugma
yaptilar, Konusmalarin ardindan Murat Molla Tekkesi Seyhi Arif Efendi’nin yaptif

duanin ardindan Dartilfiintin agtlds, >

Dértilfiinfin agildiktan sonra o yilin Ramazan ayinda halka a¢ik konferanslar
verilmeye baslanmigtir, Dériilfiin(in miidiirii Tahsin Efendi de gengleri glizel sanatlara
tesvik etmek amaciyla Afgani’den giizel sanatlar ile ilgili bir konferans vermesini rica
etti. Afgani, Tiirkcesinin konferans vermek i¢in yetersiz oldugunu One siirerek

konferans vermek istemediyse de Tahsin Efendi’nin 1srar {izerine teklifi kabul etti.

fstanbul’a gitmistir. Hasan Fehmi Efendi Vidinli Mustafa Efendi’nin derslerine katildi. Bu sirada agilan
rfius imtihaninda birinci ofarak Ayasofya Camii’nde ders vermeye basladi. Hasan Fehmi Efendi, bu
derslerdeki bagaristyla dikkatleri tizerine gekerek Sehzade Abdilaziz’in kavaid ve edebiyyat-1 Arabiyye
dersleri hocaligna tayin edilmistir. Hasan Fehmi Efendi, Abdiilaziz’in padisah olmasiyla birlikte itibars
yiikselmis ve kisa siirede Onemli géreviere gelmigtir. Mehmet Ipsirli ve Ilyas Ceieb1 “Hasan Fehmi
Efendi”, Islam Ansiklopedisi, Cilt. XV1, Ali Riza Baskan Giizel Sanatlar Matbaasi, Istanbul, 1997, s.
320-321.

30 Tirkéne, Cemaleddin Afgani, 5. 11.
31 Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatralary, s. 10; Keskiogl, “Cemaieddin Efgani”, s. 92.
32 Karaman, “Cemaleddin Efgani”, s. 457.
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Konferans1 vermeden Once de bir metin hazirlayarak metni, Maarif Nazir1 Saffet
Pasa’ya, Meclis-i Maarif tiyesi Miinif Pasa’ya ve Zabita miisiri $irvanizade’ye

gonderdi. Hepsi de konusma metninin uygun oldugunu belirttiler.*?

Konferansin verilecegi glin Déartilfiinlin salonu devlet adamlarn ve halk
tarafindan doldurulmustu. Herkes Afgani’yi gormek ve onun konusmasim dinlemek
istivordu. Konferans1 dinlemeye gelenler igerisinde yalmzca Seyhiilislam Hasan
Fehmi Efendi Afgani karsitryds. Hasan Fehmi Efendi, Afgani’nin Istanbul’da kisa stire
icerisinde elde etmis oldugu s6hretini gérerek “belki Seyhiilislamhig elimden alr”
diye endise duymaya baslamis ve Afgani’yi kendisine rakip olarak g&rmiistii. Bundan
dolay1 Hasan Fehmi Efendi, Afgani konferansin vermeye bagladigi zaman en ufak

bir hatasim bulabilmek icin Afgani’yi dikkatli bir sekilde dinliyordu,**

Afgani konferansinda, insanin yasanmum canlt bir bedene benzeterek biitiin
giizel sanatlar birer organ olarak belirtmekteydi. Afgani, peygamberlik ile hikmeti de

ruh ve bedene benzeterek hikmet ve peygamberlik arasinda soyle bir ayrim yapmustir:

“Peygamberlik, Allah vergisi olup ¢alisilarak elde edilemez. Allah,
peygamberligi kullarindan diledigine verir ve peygamberleri nasu segecegini bilir.
Fakat hikmet sahibi olmak icin fikir ve bilgileri incelemek yeterlidiv. Peygamberler
hata yapmaktan muaftir. Peygamberlikie ilgili hiikiimler de, ilahi esaslar ile sabit
oldugundan bu hiikiimlerde yanhy olmaz ve bunlara uymak imamn sartlarmdandir.
Fakat hikmer sahibi olan kimse, hata yapabileceginden dolay: goriislerine uymak hic
bir zaman farz degildir. Ancak degerli ve iistiin olan gorigleri segilerek o goriisleri

| JVSNRNDY SR MUY f SIREL.
LAV G AYRIFL OLHIGHIST BEFERIT.

1 I o~

benimsenebiliv. Ancak bu gérislerin de ilahi esa
Afgani’nin konferansta séyledigi sozler Islam alimlerinin soylediklerine ve

yazdiklarina uygun olmasina ragmen Seyhiilislam Hasan Fehmi Efendi ve taraftarlan

Afgani’nin sodylediklerinden yalmzca “niibiivvet giizel sanatiir” kismim alarak

3 Muammer Esen, Afgani Kelami ve Felsefi Goriigleri, Arastirma Yaynlari, Ankara, 2006, s. 25.

34 {brahim Alaeddin ve vd.; “Cemaleddin Afgani”, Sad. Ali Duman, Hikmet Yurdu Disiince -Yorum
Sosyal Bilimler Aragtirma Dergisi, Cilt. 6, Say1, 12, Istanbul, 2013, 5. 410.

35 Abdiilhamid, Cemaleddin Afgani Hayati ve Etrafindaki Stipheler, s. 22-23.

16



Afgani’nin peygamberligi giizel sanatlar seviyesine indirdigi iddiasinda
bulunmuslardir. Hasan Fehmi Efendi ve taraftarlar bu iddialarini desteklemek igin de
konferansin konusu giizel sanatlar olmasina ragmen Afgani peygamberlikien
bahsetmek suretiyle onu giizel sanatlar seviyesine indirdigi iddiasinda bulundular.
Afgani ve Hasan Fehnmi Efendi arasmdaki sorun o kadar buytdd ki Hasan Fehmi
Efendi, Afgani’yi tekfir etmistir. Ayrica Hasan Fehmi Efendi’nin istegi tizerine ders
vekili Halil Fevzi Efendi, Afgani’nin haksiz oldugunu ispatlamak icin “es siyifii l-
kavdti li-men kale inne’n- niibiivvete sanatiin mine’s- sandi” adl: risaleyi kaleme

atmistir.*¢

Afgani’nin konferansta yapmis oldugu konusma ve sonrasinda yagadiklari
farklz sekillerde aktarilmistir. Afgani, giizel sanatlar ile ilgili konferansim verirken,
“[slam diinyasim parcalanmann esigine geldigi bu donemde, tembel ve uyusuk degil
de calismak gerektigini ve ¢alisma sayesinde insanmn hedeflerine ulagilabilecegini,
- hatta peygamberlerin bile ¢aligtiklarin” soylemistir. Afgani’nin bu soyledikleri
Hasan Fehmi Efendi ve taraftarlar: tarafindan “insan calismakla peygamber bile

olabilir” seklinde degistirilerek Afgani’ye saldirmiglardsr.’

Konferansta yapmis oldugu konugmay: degerlendiren Afgani, highir sekilde
ilahi esaslarin simrlarni asmadigini séyledigi halde Islam aleminden biiyiik bir tepki

alarak tekfir edilmistir. Afgani ise, Ibn Sina’nin tekfir edildigi zaman okumus oldugu;
“Beni tekfir etmek dyle kolay ve siradan bir soz degildir.
Benim imanimdan yiiksek bir iman yokiur.
Diinyada benim gibi olan bir baskasina kdfir demeyecekler mi?
O halde biitiin diinyada Miisliiman yok demektir.”

kitayla cevap vermistir. Hasan Fehmi Efendi ve taraftarlan Afgani’ye kars: Ustiintik

saglamak icin vaizler vaazlarinda, Afgani’nin sapik fikirler yaydigim dile getirdiler.

36 Keskiogly, “Cemaleddin Efgani”, 5. 93-97.
37 Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh, el- 'Urverii'I-Viiskd, s. 17.
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Afgani, bu gelismeler karsisinda kendisini savunmak istemesine ragmen savunmasi
yetersiz kaliyordu. Sorun, Hasan Fehmi Efendi ile Afgani bir araya gelinmeden
cziilemeyecek bir hal aldl. Afgani, Hasan Fehmi Efendi’den randevu talep etmesine
ragmen istedigi randevuyu alamadi. Dénemin gazeteleri Afgani ve Hasan Fehmi
Efendi arasindaki bu konuyu uzun stire giindemde tuttular. Gazetelerin bir kismu

Afgani’yi desteklerken bir kismi da Hasan Fehmi Efendi’yi desteklemistir.*®

Afgani ve Hasan Fehmi Efendi arasimdaki sorunun ¢éziilemeyip giderek daha
da bliylimesi tizerine Sadrazam Ali Pasa, Afgani’nin ortalik biraz yatigincaya kadar
Jstanbul’dan gonderilmesine ve Dérilfindn miidiiri Tahsin Efendi’nin gdérevden
alinmasina karar verdi. Ayrica Dariilflinin’deki konferanslara da son verildi. Afgani

Istanbul’dan ayrilarak 1871 yilinda Misir’a gitmigtir.*”

Istanbul’da dénemin Sevhiilislam’i Hasan Fehmi Efendi ile yasamg oldugu bu
olay Afgani iizerinde biiyiik bir etki birakarak Afgani’nin séz konusu Seyhulislam
tiirlinden giiniin Alimlerine gliveninin tamamen sarsiimasina neden olmustur. Bundan
dolay1 Afgani, hayat: boyunca daveti sirasinda bu tlir din adamlarina glivenmeyerek

onlara itimat etmemistir.*

Afgani, Misir’a gegici bir siire i¢in gitmigtir. Ancak Afgani’nin Misir’da sicak
karsilanmasi, basvezir Riyad Paga’nin samimi ilgisi, kendisine maas baglamas, bir
konak tahsis etmesi ve 6grencilerinin israri Afgani’nin Misir’da uzun siire kalmasina
neden olmustur. Misir’da sekiz yil siirecek olan bu dénem, Afgani’nin hayatindaki en
istikrarh doénemdir. Afgani Misir’da kaldipi siire igerisinde hayatimn en verimli
yiilarii gegirdi. Afgani, isiami ilimier ve Isiam kiiltlirii ile iigiiendi. Orencilerine
[slam timmetinin kiiltiirel mirasiin yeniden canlandirilmas: gerektigini ve Bati
emperyalizmi karsisinda durabilmek igin timmetin tarihi ve kiilttirel bilincini yeniden

kazanmanin gerekli oldugunu soylemistir. Afgani, siyasete duydugu ilgiden dolay:

38 Alaeddin vd., “Cemaleddin Afgani”, s. 412.
39 Tiirktne, Cemaleddin Afgani, s. 12; Karaman, “Cemaleddin Efgani”, s. 458,
40 Abdiilhamid, Cemaleddin Afgani Hayati ve Etrafindaki Stipheler, s. 23.
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dgrencilerini siyasi ve sosyal konular hakkinda yazilar yazmaya tesvik ediyordu.
Afgani, Misir Hidivi Ismail Pasa’ya bagansiz bir politika izledigi, tilkeyi borca
batirdig1 ve zalim bir insan oldugu igin muhalefet etti. Afgani, Ismail Paga’mn oglu
Tevfik ve Mehmet Ali Pasa’nim oglu Halim arasindaki Hidivlik rekabetinde Ismail

Pasa’nin oglu Tevfik’in tarafini tutmustur.*!

Afgani, Miislimanlarin bir araya gelerek Islam bayrag: altinda birlesmeleri ve
yeniden sivasal, sosyal ve kiiltirel alanda hék.im olmalar: icin hayati boyunca
miicadele vermistir. Bundan dolay1 Afgani, farkli yollara basvurmustur. Afgani,
Misir’da bulundupu dénemde amacina ulagmak igin ilk 6nce Iskog mason locasina
girmigtir. Ancak bu locanin siyasete sicak bakmamas: tizerine French Grand Oriant’a

bagl: milli bir loca kurmustur.*?

Masonluk, kurucularmin ve {iyelerinin iddialarina gore, “ozgirliik, egitlik ve
kardeslik” olmak iizere g temel ilkeye dayanmaktadir. Ancak gergekte masonluk
teskilat: s6z konusu degerlerden uzak olup mason localari, toplumlarin davramslarin
ve yapmak istediklerini 6nceden kestirmekte ve ¢ikarlar zedelendiginde toplumun

eylemlerini saptirmak amaciyla kurulan gizli ve karmagik yapiya sahip birimlerdir.*?

Muhsin Abdiithamid, Dogu ve Bati diinyasinda masonluk ile ilgili yapilan

¢alismalarin sonucu su sekilde ifade etmektedir:

“Masonluk, uluslararas: Yahudi diinvasimin en biiyiik giiclerinden birisi olup
Yahudilerin kiiresel planlarim gergeklestirmek amaciyla kurdukdar: gizli birimlerdir.
Yahudiler, masonlugu insanlar arasinda ahlaksizligr yaymak, ahlaki degerleri ve
insani 6zelliklerini yok etmek, toplumlary milli ve manevi degerlerinden uzaklastirip
Islam’a ve Hiristiyanliga karst kin nefret beslemek icin biiyiik giic olarak

kullanmuglardw. "

A Karaman, “Cemaleddin Efgani”, s. 458.

42 Karaman, “Cemaleddin Efgani”, s. 458,

43 Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh, el-’Urvetii’I-Viiskd, s. 60,

4 Abditlhamid, Cemaleddin Afgani Hayaty ve Etrafindaki Sipheler, 5. 123,
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Afgani mason localanyla, mason localarimn 1slahat disiincesine sahip
olduklarim soyledikleri ilk dénemde tanigmistir. Ancak Afgani, mason localarinin
gercekte goriindikleri gibi degil de gizli amaglarnun oldugunun ve Misir halkinin
haklarini savunmanin aksine dénemin iktidar ile is birligi yaptiklarinn farkina vardig:

zaman mason locasindan ayrilmistir.*’

Afgani, Iskoc mason locasindan ayrildiktan sonra French Grand Oriant’a bagh
milli bir mason locast kurmustur. Afgani’nin kurmus oldugu mason locasina Misir
halkinin yani sira devlet bilylikleri de iiye olmus ve locamn liye sayisi kisa zamanda
artmustir. Her ne kadar Afgani’nin kurmus oldugu locanin bagka yerlerde subeleri
oldugu ve Miislitmanlarin birligi igin ¢aligan gizli bir birim oldugu sdylense de bu tiir

iddialarm gergedi yansitmadigini sdyleyenler de bulunmaktadir.*

Afgani’nin teklifi tizerine locada ig béliimiine dayals birimler kurulmugtur. Her
birime bir bakanlig1 denetleme gorevini verilerek her birim denetledigi bakanliktaki
yanhs uygulamalar: elestirmekteydi. Bu elestiriler toplantilar ve basin yoluyla halka
da duyrulmaktayd:. Afgani’nin kurmus oldugu locaya da iiye olan Tevfik Pasa, Ismail
Pasa’dan sonra Misir Hidivi oldu. Tevfik Pasa, Hidiv olduktan kisa bir stire sonra
Afgani’nin Misir’daki faaliyetlerinden rahatsizlik duyarak Afgani’yi gbriismeye davet
eiti. Gorlisme sirasinda ilk konusan Tevfik Pasa, Afgani’yi Misir’da gergeklestirmek
istedigi 1slahat projesinden vazgegirmek i¢in halkin bilgisizligini 6ne stirerek s6zlerine

soyle baslad::

“Iyi olan her seyi halkim igin istivorum. Ulkemin gelismesi ve halkimin sosyal
ve kiiltiirel alanda ilerlemesi beni mutiu edecekiir. Ancak halkin biyik bir ¢ogunlugu
bilgisiz ve tembel oldugundan dolayr senin gerceklestirmek istedigin islahat
projesindeki fikirleri kavrayabilecek durumda degildirler. Ayrica bu ugurda baslarma

bir bela gelmesinden de korkmaktayim. ™"

45 Cemaleddin Afeani ve Muhammed Abduh, el "Urvetii 'I-Viiskd, s. 60.

46 Albert Hourani, Cagdas Arap Distincesi, Cev. Latif Boyaci ve Hilseyin Yihmaz, Insan Yayinlars,
Istanbul, 1994, 5. 129.

47 Karaman, “Cemaleddin Efgani”, . 458.
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Tevfik Pasa’nin bu disiincelerine katilmayan Afgani ona cevaben sunlart

sOyledi:

“Hidiv'in karsisinda biitiin samimiyetimle ve ozgiir bir sekilde konusacagim.
Diger halklarda oldugu gibi Misw halkinin da icerisinde bilgisiz ve tembel olanlar
vardir. Fakat Miswr halkirn igerisinde Hidiv’in de bildigi gibi akall: ve bilgili insanlar
da bulunmaktadir. Bana damsacak olursan Misir ile ilgili islerde halkin da goriisiini
aln. Izin verin secimler yapzlsz.n ve halkin sececegi milletvekilleri sizin admiza bir

yasa yapsinlar. Biyle davranarak hiikiimetinizi daha da giiclendirmis olursunuz. 48

Afgani, Tevfik Paga’nm dile getirdigi diiglincelerine kattlmayarak halkin segim
ve meclis yoluyla yonetime katiimasi gerektifini savunmustur. Tevfik Pasa ise
Afgani’nin halkm ydnetime katilmasi gerektigi diisiincesinden rahatsizlik duymasina

ragmen bu diigincesini gizleyerek belli etmedi.*

Afgani’nin Misir’daki faaliyetleri, Ingilizler’in menfaatlerini zedelemeye
basladigi zaman Ingilizler Misir konsoloslart araciifiiyla Afgani’nin Misir’dan
cikariimasmi Tevfik Pasa’ya bildirdiler. Bunun iizerine Tevfik Paga, Afgani’yi
gencleri liye yaptiga gizli bir tegkilatin bagkani oldugu ile suclayarak halkm onunla
goriismesini yasakladi ve Misir’dan ¢ikarilmasini emretti. Afgani Stiveys Kanali’nda
Hindistan’a giden bir gemiye bindirilerek Misir’dan gikartildi.*® Bu gelismeyle birlikte
Afgani’nin Misir’daki sekiz yillik sertiveni de sona ermistir. Afgani, Misir’da kaldig
bu siire icerisinde Misir’da 6nemli izler birakmug ve birgok Ogrenci yetistirerek

arkasindan Snemli takipeiler brrakmistir.

Afgani, sekiz yil kaldigt Misi’dan 1879 yihnda ayrlarak iigiincii defa
Hindistan’a gitti. Afgani, Hindistan’in Haydarabad sehrinde bulundugu sirada 1881
yilinda o dénem Hindistan’da yeni bir akim olan ve halk arasinda yayilmaya baslayan

natiralizm akimim ve natiiralistleri elestirmek i¢in Farsca “Hakikdt-i Mezheb-i

48 K araman, “Cemaleddin Efgani”, s. 458.
49 Karaman, “Cemaleddin Efgani”, s. 458.
50 Karaman, “Cemaleddin Efgani”, s, 458,
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Neyciri ve Beyan-1 Hal-i Neygirivdn” adli risalesini yazdi. Daha sonra bu risale
Afgani’nin 6grencisi Muhammed Abduh ve Afganli Ebu Turab Arif Efendi tarafindan
“er Redd Aléd Dehriyyin” adiyla Arapgaya cevrilmistir. Afgani Hindistan’da
bulundugu sirada Misir’da Urabi Pasa isyam ¢ikmmstir. Ingilizler bir yandan isyam
bastirmaya ¢ahisirken diger yandan Hindistan halkim kendilerine kars: kigkirtmamas:
icin Hindistan hitkiimetinden Afgani’nin gozetim altinda tutulmasin istediler. Urabi
Paga isyam bastirilmeaya kadar gbzetim altinda tutulan Afgani’ye Islam filkelerine
gitmemek sartivla Hindistan’dan ayrlma izni verildi. Bunun Uzerine Afgani
Londra’ya gitti. Ancak Afgani, Londra’da fazla kalmamustir. Afgani dlistincelerini
yaymak, Ingiliz emperyalizmine kars1 miicadelesini stirdiirmek ve Islam diinyasinin
maruz kaldi sivasal, kiiltiirel ve diigtinsel saldirilara karsi Musltimanlar uyarmak igin

sartlarim daha elverisli oldugu Paris’e gitti ve orada iig yildan fazla kald:.!

Afgani, Suriye’de stirgiinde bulunan yakm arkadas: ve 6grencisi Muhammed
Abdul’u da Paris’e yamna ¢agirarak birlikte “el-’Urvetii I-Viiskd” adl1 cemiyete {iye
oldular. Cemiyetin istegi lizerine Afgani ve Abduh birlikte “el-"Urvetii'I-Viiskd” adlt

dergiyi yayinlamaya basladilar. Genel olarak derginin amagclar1 sunlardar:

1-Islam’a, sahip oldugu degeri ve kutsiyeti yeniden kazandirarak tarih boyunca Islam

inancina karismis olan her tiirlii bidat ve hurafenin ayiklanmasi.
2-islam medeniyetini yeniden insa etmek i¢in Islam’in odak noktas: olarak almmas.

3-Islam diinyasmin tiimiinii hikimiyetleri altina almay1 planlayan emperyalist gliclere
kars: miicadele edebilmek i¢in Miisliimaniarin birlik ve beraberliklerini saglamaya

yénelik caligmalarda bulunmak.
4-Musliimanlar arasinda Islami hassasiyet ve biitlinlesmenin yayilmasma ¢alismak.>?

el-"Urvetiy’]-Viiska dergisinin ilk sayist 13 Mart 1884’te yaymlandi. Dergi,

zengin Miislimanlarin yaptiklan bagislarla basildigy igin Islam iilkelerine ticretsiz

31 Abdiithamid, Cemaleddin Afgani Hayatt ve Etrafindaki Sipheler, s. 25.
32 Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh, el-'Urvetii'I-Viiskd, s. 77-79.
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gonderilmekteydi. Dergide yaymlanan makalelerdeki ana diisince Cemaleddin
Afgani’ye ait olmakla birlikte yazilardaki dil Muhammed Abduh’a aitti. Afgani’nin
takipgilerinden olan Mirza Muhammed Bakir ise yabanci gazeteleri inceleyerek
ozellikle Miisliimanlan ilgilendiren yazilar dergiye tercime ederek bu yazilar da
dergide yaymlanmaktaydi. Ingilizler, derginin Islam filkelerine girmesinin kendi
somiirge politikalarina zarar verecegini diiglinerek derginin bagta Misir ve Hindistan
olmak tizere Osmanh topraklarinda dahi yasaklanmas i¢in girisimlerde bulundular.
Ingilizlerin bu girigimleri sonucu dergi, sekiz ayda on sekiz say1 yaymlandiktan sonra

16 Ekim 1884 tarihinde yaym durduruldu ve bir daha da yayinlanamadi.*

el-"Urvetii’l-Viiskd dergisi, sekiz ay gibi kisa bir stire ve on sekiz sayi
yayinlanmasina ragmen, ¢agdas Islami basinin ve emperyalistlere karg: ortaya ¢ikan
akimlarm dogusu lizerinde Gylesine biiyiik bir katk: yapti ki, ginlimiizdeki yaym
organlari dahi Islami basin fizerinde bdylesine bitytk bir etki brrakmamistir.
Yaymlandigi dénemde Arapga yaymlanan dergiler igerisinde en bliyligh ve
uluslararasi etkive sahip tek Islami dergi olan el-’Urvetii’l-Viisk4, basta Irak, Misi,
Sam, Iran, Hindistan, Afganistan, Arap Yarimadasi ve Osmanli topraklart olmak tizere
ulasilabilen biitiin Islam iilkelerine gtnderilmigtir. Bundan dolayr dergi, aktarilmak
istenen mesajlani degisik Musliiman toplumlarina aktarmay1 basarnustir, Dergi, kisa
bir siire yayinlanmasina ragmen Miisliimanlar {izerinde biiyiik bir etki birakmig olup

bu etki giintimiizde de devam etmektedir.>*

el-'Urveti’l-Viiskd dergisi genelde Dogu halklarini 6zelde ise Miistiimanlar
yayinlanmstir. Dergi,
Miisliimanlar {izerinde 6énceki yayin organlarindan daha fazla etkili olmustur. Clinkd
dergi, halis bir niyetle ¢ikariimakta ve yaz isleri miidiirit Muhammed Abduh amacinda

kararh 1di.”

°3 Abditthamid, Cemaleddin Afgani Hayati ve Etrafindaki Stipheler, s. 26; Cemaleddin Afgani ve
Muhammed Abduh, el-'Urvetii I-Viiskd, s. 27, Karaman, “Cemaleddin Efgani”, s. 458-459,

5% Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh, el-'Urvetii’l-Viiskd, s. 27-28.
33 Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh, el-'Urvetii'l-Viiskd, s. 29,
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Afgani ve Abduh, derginin yaymina son verildikten sonra, Miislimanlarin
egitilmesi ve emperyalistlere kargi orgiitlenmeleri konusunda aralarinda gikan
anlasmazliktan dolay1 birbirlerinden ayrildilar. Muhammed Abduh, Misliimanlarin
uyariimasinin, davetcilerin yetistirilmesi ve bu davetgilerin iyi bir egitim stirecinden
gecmeleriyle miimkiin olabilecegine inanmaktaydi. Abduh, efitim siireci sonunda
yetistirilen davetgilerin toplumlara dini konulart anlatmak ve onlari uyarmak igin
cesitli Islam boligelerine gonderilerek gerekli davetin yapilabilecegini soylemekteydi.
Cemaleddin Afgani ise, Abduh’un miicadele bigimini begenmeyerek bu ydntemin,
uzun bir stirec gerektirdigini, insanlarin isteklerini ve ¢abalarmi kisitlayarak
emperyalistlere karst siyasal, kiiltiirel, diigiinsel ve toplumsal alanda miicadele
etmekten vazgececeklerine neden olabilecegini sdylemekteydi. Ayrica bu ydntemin
emperyalistlere ve zalim iktidarlara karsi milcadele etmede aksakliklara neden

olabilecegini dile getirmekteydi.>

Afgani’nin Paris’teki bir diger onemli faaliyeti Fransiz filozof Emest Renan®’
(1823-1892)"1n Islam ile ilgili iddialarma karg: ¢ikmasi ve bu iddialara yonelik olarak
Renan’a yazmis oldugu reddiye mahiyetindeki mektuptur. Renan, Sorbonne
Universitesi'nde vermis oldugu “Islam ve bilim” adli konferansinda Islam’a yonelik

olarak, Islam dininin olusum ve gelisim siireci itibariyle bilime kars: oldugu ve

56 Abdﬁihamid Cemaleddin Afgani Hayan ve Etrarﬁndaki .Sr:z‘pheler 5. 28,

Renan, bes yasmdayken babas: oldugu icin annesi tarafindan zor gartlar altinda yetlstmim:stir Renan’m
gocuklugu ve almig oldugu celigkili egitim, hayatinda belirleyici bir rol oynamistir. Renan, Yahudilik.
Hiristiyanlik ve islam’1 aym kokten g¢ikan Uig filize benzeterek Hiristiyanhigin, Yahudilifin bir devam:
oldugunu Islam’m ise, Sami irkinin en son ve sade bir {irlinti oldugunu sdylemektedir. Ote yandan
Renan, Yahudileri Hz.Isa’y: oldtirditkleri igin suglamakla birilikte wklar arasindaki esitsizlifi adeta
bilimsel veri gibi kabul ederek savunmaktadir. Renan, Dogu ve Bati ditnyas: arasinda yaganan savagt
bir felsefe haline getirerek asil sorunun Islam dini, Miislimanlar ve Araplar oldugunu sdylemektedir.
Renan, Dogu ve Bat1 dilnyast arasinda yasanan bu savasta Bati diinyasinin XVI. yizyildan itibaren
iistinligl ele gecirdigini ve artik Ustiinligtin devamli olarak Bati diinyasmn elinde olacafim
stylemektedir. Renan, Bat1 diinyast ile olan savasta pargalanmig fsiam’mn yikilmakta oldugunu ve
Avrupa medeniyetinin yayilabilmesi igin Islam devietlerinin siyasi hikimiyetlerinin yikilmasi
gerektigini her firsatta dile getirmistir. Faruk Bilici, “Ernest Renan”, Islam Ansiklopedisi, Cilt. XXXIV,
Tlrkive Divanet Vakfi Yaym, Matbaacilik ve Ticaret Isletmesi, Ankara, 2007, s. 568-569.
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Araplarin yapilart geregi metafizik ile ilgili ilimleri Ogrenmeye elverigli olmadiklan

iddiasinda bulunmustur, 5

Renan’in konferansta yapmis oldugu konusmanin metni 30 Mart 1883°te
“Journal des Débats” gazetesinde yaymlanmigtir. Renan’in iddialarina cevap vermek
icin Afgani tarafindan Arapca yazilarak tercliman vasitasiyla Fransizcaya cevrilen
mektup ayn: gazetede yaymlanmistir. Afgani mektubunda Renan’in, [slam’in bilim ve
felsefeye karsi oldugu, Araplarin yapilart ve akli olgunluklan bakimindan ilim ve
felsefe 8grenmekten uzak olduklan seklindeki iddialartm cevaplandirmigtir. Ancak
mektup terclimann tam anlagilamayan gevirisinden dolay1 Afgani yanhs anlasilmigtir.
Afgani’nin Renan’in iddialarina karsi vermis oldugu cevaplar ele alindigmda mektup
reddiye niteligindedir. Afgani, bilimin ve ortaya ¢iktigindan beri felsefenin biitlin
dinlere ters diistiigiini ve bu konuda sadece Islam’1 suglamanin dogru olmadigim dile
getirerek Yunan felsefesini terciime yoluyla alip ona 6nemli katkilar yaptiktan sonra
Bati diinyasina sunanlarin i¢inde birgok Arap filozofu ve diistintiriiniin bulundugunu
ifade eetmigtir. Afgani, Renan’in iddialarina cevap verirken bazi Islam filozoflarim
cevap verme yontemini kullandifindan dolayr yanhs anlagilmistir. Afgani’nin
mektubunu degerlendirenler terclimede bazi hata ve ilavelerin oldugunu kabul etmekle
birlikte mektubun Afgani’ye ait oldugunu séylemektedirler. Muhammed Hamidullah
ve Afgani’nin bazi takipgileri ise mektubun bu gekliyle Afgani’ye ait olmayip

terclimann “utanmazca tahrifler yaptigmi” ileri siirmektedirler.”

Afgani, Renan’n dile getirmis oldugu iddialar: bilimsel ve tarihsel gergeklere
davanarak cevaplandirmistir. Renan, Afgani’nin mektubu karsisinda stylediklerinden
vazgecip Afgani ile bir araya gelmis ve diigiince aligveriginde bulunmuglardir. Renan,
Afgani ile fikir aliverisinde bulunurken kendisini [bn Sina, Ibn Riigd veya dogunun

efsanevi filozoflarindan biriyle konusuyor gibi hissettigini séylemistir.®

38 Riza, Gercek Islam’da Birlik, s. 49.
%9 Karaman, “Cemaleddin Efgani”, s, 464-465.
60 Esen, Afgani Kelami ve Felsefi Gordigleri, 5. 30.
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Afgani ve Renan arasinda bu geligmeler yasanirken Misir’da, Sudanli Mehdi
Muhammed Ahmed isyani baglamisg ve iilke kontrolden ¢ikmaya baslamistir. Sudan’da

baglayan bu isyan: bastirmak bahanesiyle Ingiltere, Misir’1n i¢ islerine karismustir.!

Afgani, isyan sirasinda el-Urvetii’l-Viiskd’ da birtakim yazilar yazip Ingilizleri
uyarmustir, Bu yazilar fizerine Ingiliz devlet adamlarindan Lord Salisbury, isyanin
sona ermesi konusunda Afgani ile goriismeye karar vermigtir. Afgani, Lord Salisbury
ile Londra’da bir araya gelmistir. Afgani, gértisme sirasmda Ingilizlerin Islam tilkeleri
ile ilgili tam kavrayamadiklari meseleleri aynntili bir sekilde agiklayip genelde Islam

iilkelerine dzelde ise Misira uyguladiklar: politikalarn yanls oldugunu s6ylemistir.®

Lord Salisbury, Afgani’nin séylediklerini dinledikten sonra Afgani’ye soyle

bir teklifte bulunur:

“Ingiliz hiikiimeti giiciiniizii bilmekte ve goriislerinizi de takdir etmektedir.
Bizler, Islam iilkeleri ile olan iligkilerimizi, imkdnlar olgiisiinde sevgi ve dostluk
esasina gore yiiriitmek istiyoruz. Sizi, Sudan’'daki Mehdi Muhammed Ahmed isyanini
bastirmariz ve Ingiltere 'nin uygulamak istedigi islahatlara zemin hazirlamariz igin

Sudan’a “sultan” yapmay digsiindiik. "

Bu teklif karsisinda Afgani ise su cevabi vermistir:

“Ilging bir teklif. Son derece sagma bir politika. Lord hazretleri, izin verirlerse
suny sormak isterim: Siz Sudan 't ele gegirip hdkim oldunuz mu ki beni oraya sultan
olarak gondermek istiyorsunuz? Misir, Misw halkinindir ve Sudan da Misw 'in toprak
biitimligini saglavan bir parcasidiv. Bu konuda tek karar verebilecek olan halife
Sultan II, Abdiilhamid hdld hayattadir. O, Islam diimyasinda ortaya gikabilecek her

tirlii grichigi bertaraf edebilecek maddi ve manevi ordulara sahiptir. 64

61 Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralary, s. 29.
62 Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralars, s. 29-30.
%3 Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani nin Hatiralar, s. 30,
%4 Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani'nin Hateralari, s, 30,
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Afgani, Lord Salisbury’in kendisine yapmis oldugu teklifi kabul etmeyerek

stzlerine sdyle devam eder:

“Ingiltere 'nin uygulamalk igin zemin hazirlamaya ¢alistigi 1slahatlardan konu
actlmisken haddim de olmayarak Ingiltere 'nin ve biiyiik devlet adamlarindan Lord
hazretlerinin dikkatlerini, Irlanda’ya ve bu iilke halkiun bagimsizlik istegi yolunda
cekmis olduklar: sikintilara cekmek isterim. Biylece baska iilkelerde yapmak
istediginiz 1slahatlart kendi iilkenizde gercekdestirme imkdmm da yokalamis
olursunuz. Neden Irlanda halkinin taleplerine cevap vermeyip durumlarin
diizeltmiyorsunuz? Halbuki Irlanda size Sudandan ¢ok daha yakindir. Ayrica sizinle
Irlanda halki arasinda Misir, Sudan ve diger dogu halklarimn sahip olmadiklar: ortak

ozellikler bulunmaktadir. %

Lord Salisbury, Afgani ile goriistitkten sonra el-"Urvetii’l-Viiska dergisinin bir
daha yaymlanmamasi icin miicadele etmeye baglamis ve bu miicadele sonrasinda
derginin yaym hayatma son verilmstir. Afgani, dergi kapatihp Paris’te artik
kalamayacagini anlayinca, Necid ve Hicaz bolgelerine gitmeye karar verdi. Bu sirada
tran Sah’i Naswreddin de Afgani’ye telgraf gondererek kendisini Iran’a davet etti.
Afgani, yapmak istedigi seyahatten vazgegerek 1886 yilinin sonlarma dogru Tahran’a
gitti. Afgani, Iran’da sicak bir sekilde karsilamp Nasireddin Sah tarafindan misavirlik
makamina getirildi. Sah, Afgani’ye damgmadan énemli konularda tek bagina karar
vermemistir. Afgani Iran’da kargilagnug oldugu devlet yonetim bigimini begenmeyip
halkin da devlet yonetimine katilmalar: konusunda $ah’a tavsiyelerde bulunmustur.
Afgani, gitmis oldugu diger verlerde oldugu gibi Iran’da da etrafinda bilginler ve
halktan bazi ileri gelenler toplanmaya bagladi. Nasireddin Sah, halkm yOnetime
katilmas1 gerektigi konusunda Afgani’nin takinmis oldugu tutumdan ve glinden giine
hayranlarmm artmasindan rahatsiz olmaya basladi. $ah’in kendisine karst ilgisinin

azalmas {izerine Afgani, seyahat etme gerekeesini one siirerek frant terk etti.®

%5 Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’'nin Hatiralari, s. 30-31.
%6 Karaman, “Cemaleddin Efgani”, s. 459.
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Afgani Iran’dan ayrildikian sonra Rusya’ya gitti. 1887-1889 yillar1 arasinda
Rusya’da kalan Afgani’nin Rusya'daki faaliyetleri hakkinda ayrmtili bilgilere sahip
degiliz. Afgani {izerine ¢aligan bazi aragtirmacilar, Afgani’nin Rusya’mn destegini
alarak Ingiltere’ye karst miicadele etmek ya da Rusya’da yagayan Misliimanlara
uygulanan baskilara son vermek igin Rusya’ya gittifini stylemektedirler. Afgani,
Rusya'min biiyiik sehirlerini gezerek Rus kiiltlirlin{i yakindan tanimmig ve oralarda
yasayan Miisliiman’larin durumuyla ilgili bilgi toplamistir. Afgani’nin Rusya’ya gelisi
duyulunca hitkiimetin ileri gelenleri kendisiyle gériigmelerde bulunmustur. Afgani, bir
zamanlar Muhammed Azam Han’in bagveziri oldugundan dolay1 Rusya’da bir devlet
adam1 sifatiyla karsilanmustir. Afgani, Rusya’nin ileri gelen gazetelerinde bazi
yazilannin yaymnlanmasiyla dikkatleri tizerine ¢ekmistir. Bunun {izerine Rus Car’s
Afgani ile goriigmek istedi. Goriismede Rus Car’1, Afgani’den Iran Sah’1 ile aralarinda
ortaya gikan gorils ayriligin nedenini sorunca Afgani soyle cevap verdi: “Iran Sah 'ma
iilkenin yonetiminde halka da soz hakki vermesini énerdim. Kendisi ise bunu kabul
etmedi. Bunun tizerine Sah ile olan iligkimi kesip ona yardimda bulunmak istemedim.”
Bu cevap lizerine Car, “Ben de Iran Sah’ina hak veriyorum. Hangi yonetici iilkesinin
isci ve giftcisine yonetim hakki vermek ister ki” dedi. Afgani bu sozler lizerine soyle
dedi: “Ey Car! Inamn ki milyonlarca igci ve ¢ifiginin hitkiimeti sevmesi, hilkiimete

karsi kin besleyerek intikam pesine diigmelerinden daha iyidir. "

Bu sozler {izerine sinirlenen Car goériismeyi kisa kesersek Afgani’nin Rus
halkina, Rusya Miisliimanlarina 6zgiirlik ve halkin yonetime katilmasi gerektigi ile

ilgili fikirlerini agtlamadan Rusya’y: terk etmesi i¢in gerekli talimatlarda bulundu.®®

Afgani Rusya’da kaldi1 siire icerisinde Ingiltere’ye karg1, Miisliimanlarin ve
Rusya'nin yakinlagmalarini Snermigtir. Bu dogrultuda Afgani Rusya’ya; Osmanh
Imparatorlugu, Iran ve Afganistan’t da yanmna alarak Ingiltere’nin somiirgesi

durumunda bulunan Hindistan’a saldirmasmi Snermistir. Afgani’nin bu 6nerisi kabul

57 Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’'nin Hatiralari, s. 34,
%8 Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’'nin Hatiralars, 3. 35.
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gormedigi gibi tepki de ¢ekmigtir. Bunun tizerine Afgani de Rusya'nin Bati diinyast

ile olan siyasi, dini ve kiiltiirel baghliklarim terk edemeyecegini anlamigtir.”

Afgani, Rusya’dan ayridiktan sonra Avrupa'nin onemli sehirlerine seyahat
etmeye basladi. Birkag giin Londra’da kaldiktan sonra Paris Fuar’mna katilan Afgani,
Minih’e geldiginde o siralar Avrupa gezisinde bulunan Iran Sab’r ile karsilasti
Afgani’nin Avrupa’ya yayiltan séhreti, fran Sah’inimn onu yeniden Iran’a davet etmesine
neden oldu. Sah, Afgani’yi basveziri yapmak suretiyle Iran’a gelmeye ikna etti.
1889°da yeniden Iran’a giden Afgani, halkin degigik kesimleriyle goriigmekte ve daha
dnee oldugu gibi halkin yénetime katilmalar gerektigini ifade etmekteydi. Bun ylizden
Afgani ile dénemin bagbakaninin arast agildi. Avrupa seyahatinden yeni dénen ve
modern diigiincelerin etkisinde kalan Sah, Afgani’den Iran’in durumuna uygun bir
anayasa hazirlamasm istedi. Afgani’nin hazirladigr ve Sah’mn yetkilerini kisitlayip
halkin yonetime katilmalarim Ongdren anayasa taslagi $ah’y ofkelendirdi. Bunun
iizerine Sah, Afgani’ye “nasil olur da Iran Sah’s, bir is¢i ve ¢ifici ile aym konumda

yer alrr” dedi. Afgani de,

“Sah hazretleri, halkin yonetime katilmalart ile birlikte tahtiniz ve saltanatimz
bugiin oldugundan daha giichi duruma gelecektir. Ulkenizdeki isci ve cificiler,
yoneticilerinizden daha yararldivlar. Beni dinleyecek olursamz firsat verin de
anayasayr hazrlamayr tamamlayayim. Bitiin - samimiyetimle Sah’a  tavsiyede
bulunuyorum. Sah'im, siiphesiz gordiginiiz ve kitaplarda okudugunuz iizere, basinda
bir yonetici bulunmadan yasayan halklar vardir. Fakat halk olmadan varligin devam

. . “ v b e far 13070
ettiren bir voneticl gordiiniiz mil”’'?

diye cevap verdi. Bir yandan Afgani’nin halkin yonetime katilmalar1 gerektigi ile ilgili
sozleri diger yandan bagbakanin Afgani’ye y®nelik propagandasi sonucu $ah ile
Afgani’nin aralar1 bozuldu. Béylece Sah iyiden iyiye Afgani’ye kargt kin duymaya

baslads. Sah’tan gelebilecek olan tehlikeyi 6nceden sezen Afgani, dokunulmaz bir yer

% Abdiilhamid, Cemaleddin Afgani Hayatt ve Etrafindaki Siipheler, s. 30,
7 Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani 'nin Hatiralari, s, 36.
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olan Sah Abdiilazim Tiirbesi’ne sigindi ve orada yedi ay kadar kald1. Afgani, tirbede
kaldig stire igerisinde kendisini ziyarete gelenlere Sah hakkinda atesh konusmalar
yapmakta ve gazetelere yazdign yazilarda $ah’t kotlilemekte ve halki onu devirmeye
cagirmaktaydi. Bu gelismeler sonucu Afgani, Sah’in emriyle tlirbenin dokunulmazlig

cignenerek kis sartlarmda Basra Korfezi yakilarinda Iran’dan sumr digt edildi.”!

Afgani’nin Iran’dan bu sgekilde ¢ikarilmas: haberi yayilinca Afgani’nin
sevenleri Sah y('inefimine karg1 ayaklandilar. Sah yonetimi ve halk arasinda yaganan
uzun soluklu miicadelelerden sonra neredeyse Sah yonetimi devrilecekti. Ancak yine
de kazanan Sah oldu. Ciinkii zamamnda gerekli Snlemleri almisti. Ancak alinan
snlemler Sah’a herhangi bir fayda saglayamadi. Zira $ah bir siire sonra Mirza Riza
Kirméni adli bir Iranli tarafindan 6ldiiriildii. Mirza Riza Kirméni, hangeri $ah’a
saplarken “Cemaleddin’in intikami boyle alimr” demistir.” Bu olay daha sonra $ah’in
dlumiinde Afgani’nin de etkisi oldugu iddialarinmn dile getirilmesine ve Afgani ile IL

Abdiilhamid’in aralarinin bozulmasina neden olmustur.

Afgani, fran’dan cikanldiginda hastaydi. Afgani, Basra’da tedavi gordtigl
sirada Iran Hitkiimeti, tilkenin tiitin kaynaklarinin kullamim haklarini Ingiliz Ténbek
Sirketi’ne vermisti. Bunun tizerine Afgani, Iran ulemasiyla temasa gegerek Mirza
Muhammed Hasan Sirazi’ye tiitim imtiyazinin iptal edilmesi icin mektup gonderdi.
Afgani, bu mektup neticesinde Mirza Muhammed Hasan Sirazi’den tiitiit imtiyazi
devam ettigi siirece tiitlin kullanmmimin haram olduguna dair fetva aldi. Afgani, fran
Hiikiimeti tarafindan Ingilizlere verilen tiitiin imtiyazimn geri almmas: igin halks
harekete gecirip imtiyazin geri alinmasinda biiyiik rol oynadi. Sah’in zulmiinden bikan

halk bityilk miicadelelerden sonra Sah’1 devirip adeta inkilap yapmuslardir.”

Afgani, 1891 yilinda Londra’ya gitti. Afgani Londra’da, Iran Biytk

Elciligi’nin propagandasina ragmen hikiimet tarafindan iyi karsilandi. Afgani,

"1 Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani ‘nin Hatiralary, s. 37-38.
2 Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani'nin Hatralar, s, 39.
3 Keskioglu, “Cemaleddin Efgani”, s. 98-99.
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Ingilterde bulundugu sirada Arapca ve Ingilizce olarak yayimnlanan “Ziyd ‘ui-Hafikin”
adli bir dergi cikarmaya bagladi. Afgani dergide yaymnlanan yazilarinda [ran

Hiikiimeti’nin yanlis politikalarini ve Sah’t hedef alip elestirmekteydi.™

Sultan Abduthamid, Afgani’nin Londra’da oldugunu 6grenince Islam birligi
projesini gerceklestirme konusunda kendisine yardime: olmast igin dénemin Londra
elcisi Riistem Pasa aracihfiyla Afgani’yi Istanbul’a davet etti. Cinkli Sultan
Abdiilhamid, Batili emperyalist devletlerin Islam diinyasina hikim olma ¢abalarina
kargt koymak icin biitiin Miisliimanlar halifelik makam etrafinda toplamak istiyordu.
Boylece Sultan Abdiithamid’in hilafeti daha da giiglenecek ve Islam dinyast
tizerindeki hékimiyeti artacakti. Sultan Abdilhamid, Islam diinyasinda tanmnan ve
emperyalizm karsit1 bir kisi oldugundan dolayr Afgani’yi kendisine Islam birligi
konusunda yardimer olmasi igin secmistir. [slam birligi projesinin Miusliimanlar
arasida hayat bulmasi i¢in Afgani ve Sultan Abdiilhamid’in birbirine ihtiyac: vardi.
Cinkii Afgani teorisyen, Sultan Abdiilhamid ise, halife idi ve Afgani’nin yapmak
istediklerini pratife dokme gliciine sahipti. Afgani, Sultan Abdiilhamid’in kendisini
Istanbul’a ilk davetini kabul etmemesine ragmen ikinci davet tzerine 1892 yihinda

istanbul’a geldi.”

Afgani, Istanbul’a gelisi sirasinda Sultan Abdulhamid tarafindan iyi karsilandi.
Kendisine maas baglanip bir konak tahsis edildi. Afgani, Istanbul’da kisa siirede yeni

bir gevre edindi. Alimler, yazarlar, siyasiler Afgani’nin sohbetlerine katiliyorlardi.

Sultan Abdulhamid’i halife olarak tamimalar: icin mektuplar gonderdi. Afgani ve
Sultan Abdiilhamid islam birligi projesini hayata gegirmek i¢in birlikte ¢aligmalarina
ragmen giinden gine de aralarinda gorils ayriigi olusmaya bagsladi. Afgani ve Sultan

Abdiilhamid arasindaki goriis ayrihiginin nedenleri su sekilde siralayabiliriz:

7% Abdiithamid, Cemaleddin Afgani Hayat: ve Etrafindaki Stipheler, s. 33.

" Esen, Afgani Kelami ve Felsefi Gortigleri, s. 33; Abdilhamid, Cemaleddin Afgani Hayan ve
Etrafindaki Stipheler, s. 33-34.
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1- Afgani ve Sultan Abdiilhamid’in emperyalizme ve Avrupa'mn Islam diinyasi
tizerindeki hakimiyetine kars: kullanmay1 distindiikleri Islam birligi diistincesinin

birbirinden farklt olmass.

2- Sultan Abdiilhamid’in Afgani'nin yapmasini tavsiye ettifi yeniliklerl zamanin

uygun olmadigi gerekgesiyle yapmamast.

3- fran Sah’imn sldiriilmesi olaymda Afgani’nin de etkisinin olduBu iddiasmim dile

getirilmesi ve Iran Hiikitmeti’nin Osmanli Devletinden Afgani’nin iadesini istemesi.
4- [stanbul’a gelen Misir Hidiv’inin gizlice Afgani ile bir araya gelmesi.

5- Afgani karsitt kimselerin yapmig olduklar: karalama ¢aligmalart.

6- Afgani’nin her zaman oldugu gibi goriislerini agik sdzliilikle dile getirmesi.”

Afgani ve Sultan Abdiilhamid arasindaki goriis aynhigmdan dolayr hayata
gecirilmek istenen islam birligi projesi de unutularak hayata gecirilemedi. Bu
gelismelerden sonra Afgani, her ne kadar Istanbul’dan ayrilmak istediyse de bunu bir

tiirlii bagaramayarak hayatinin sonuna kadar Istanbul’da yagamak zorunda kalds.””

Sultan Abdiilhamid, Afgani ile aralarinda ortaya ¢ikan goriis ayriligindan sonra
Afgani ile is birligine devam edememis olsa da hayatimn sonuna kadar Afgani’yi

korumus, takdir etmis ve onu “i¢tihad sahibi biiyiik bir dlim” olarak gormustiir.”

Cemaleddin Afgani, ¢ok sigara i¢tiginden dolay: gene kanserine yakalanmig ve
cenesine yayilan kanserden dolay:r 9 Mart 1897 tarihinde Istanbul’da vefat etmisgtir.
Nisantagi’ndaki Tesvikiye Camiinde kilinan cenaze namazindan sonra Magka’daki
Seyhler mezarliguna defnedilmistir. Afgani’nin mezan, daha sonra Islam taraftan olan
Amerikali Mr. Charles Crone tarafindan 1926 yilinda yaptirilmstir.”® Cumhuriyetin

ilanindan sonra Tiirkiye’yi ziyaret eden Afganistan Sah’inn istegi {izerine 1944

™6 Torkéne, Cemaleddin Afgani, s. 9-13.

7! Tirkéne, Cemaleddin Afgani, s. 14.

78 Karaman, “Cemaleddin Efgani”, s. 459.

7 Keskioglu, “Cemaleddin Efgani”, s. 101-102.
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yilinda Afgani’nin naagt Afganistan’in baskenti Kébil’e nakledilmistir. Afgani’nin

Mezar1 K4bil Universitesi kampiisti igerisindedir.®

Afgani’nin 6lim nedeni ile ilgili farkl: iddialar dile getirilmistir. Afgani’nin,
cenesinde olugan kanser sebebiyle ldugiini syleyenler daha ¢ogunlukta olmasina
ragmen Afgani’nin Sldiirtildiging sdyleyenler de vardir. Afgani’nin, ¢ene kanseri
tedavisi sirasinda Osmanh Devleti’nin gerekli hassasiyeti gdstermeyip diizenli bir

tedavi uygulamadigindan dolayi 81diigii de iddia edilmigtir.®’

Cemaleddin Afgani, XIX. yiizyil Islam disiince dinyasmin onde gelen
dustmtrlerinden birisi olup hayatini, Mislimanlarn Bati  emperyalizminin
hékimiyetinden kurtulmalan igin Batili giiglere kars: miicadele vermeye adamistir.
Afgani hakkinda Batili ve Misliman arastirmacilar tarafindan birgok ¢aligma
yapilmasma ragmen hayat: ve fikirleri ile ilgili gesitli iddialar ortaya atilmigtir. Bu
durumun birgok nedeni olmakla birlikte bazi nedenler aragtirmacilardan, bazi nedenler

ise Afgani’den kaynaklanmaktadir.

Afgani’nin, hayati ve fikirleri hakkinda gesitli iddialar ortaya atanlar,
Miislitmanlarm goziinde Afgani’nin degeri dusilirerek onu ifibarsiziagtirmayr ve
Miusliimanlarin Afgani’nin fikirleri etrafinda birleserek kendilerine kars1 miicadeleye

girismelerini Snlemeyi amaglamaktadirlar,

Afgani, Miisliimanlar1 emperyalistlere karst bilinglendirmek ve igerisinde
bulunduklan ¢ikmazdan kurtulmalan igin cesitli yollara bagvurmugtur. Bu ugurda
Afgani, neredeyse gittigi her yerden siiriilmiistiir, Afgani, gittifi her yerde Bati
emperyalizminin i¢ yiiziinden ve emperyalistierin toplumlara verdikleri zararlarindan
bahsetmistir. Afgani, hayatini emperyalizm ile miicadele etmeye adadifindan dolay:

emperyalistler tarafindan kendisine yapilan gesitli teklifleri de reddetmistir.

80 Riza, Gergek Islam’da Birlik, s. 32.

81 Amin Maalouf, Semerkant, Cev. Ali Berktay, Yap1 Kredi Yaymlari, Istanbul, 2015, s. 223-224;
Keskioghu, “Cemaleddin Efgani”, s. 101,
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1.1.1. Cemaleddin Afgani’nin Kisiligi

Cemaleddin Afgani, Islam diinyasinda cereyan eden yenilesme hareketinin
onde gelen diistiniirlerindendir. Afgani, Islam’t hurafelerden arindirarak saf haline
déndirmek isteyen dini bir 1slahate1, Miisliimanlari yeniden Islam bayrag: altinda bir
araya getirmek isteyen siyasi bir lider ve bunlan gergeklestirmek igin genis bir ufka
sahip bir mitefekkirdir.®? Afgani, biiyiik bir alim olmamasina ragmen biiytk bir

diistintirdiir.*?

Afgani, kendisini sevenlerin goziinde gergek bir Misliman ve bitytik bir
diisiiniir iken diismanlarinin goziinde ise Islam’t temellerinden sarsmaya caligan

tehlikeli bir din istismarcisidar.5*

Afgani hayaﬁm emperyalizm ile miicadeleye adadigindan dolay: stirgiinlerle
dolu bir hayat yasamg ve siirekli ikamet ettigi bir vatam olmamistir.%® Bundan dolay
Afgani hayati boyunca hi¢ evlenmemistir. Istanbul’da bulundugu sirada Sultan
Abdiilhamid kendisine saraydan bir kiz ile evlenmesi i¢in teklifte bulunmussa da

Afgani bu teklifi kabul etmemistir.3®

Afgani birgok Islam ve Avrupa iilkesini gezmesi ve Batili gliglerle miicadele
etmesi nedeniyle Bati emperyalizmi hakkinda epey bilgi sahibi olmus ve gittigi
yerlerde Bati emperyalizminin i¢ yiiziinii anlatarak Musliimanlan Bat1 diinyasmdan

gelebilecek olan tehlikelere karsi uyarmstir.”’

Emperyalizm, maddi agidan giiclii ve bilgili devletlerin ya da halklarm maddi
acidan zayif ve bilgisiz devletleri ya da halklar somiiriip onlara egemen olmalaridir.

Bundan dolay tarih boyunca bazi devletler giiglii iken bazilar ise zayiftir. Bu durumun

82 Esen, Afgani Kelami ve Felsefi Goriisleri, s. 35.
83 Keskioglu, “Cemaleddin Efgani”, s. 102.

84 lgnaz Goldziher, “Cemaleddin Efgani”, Islam Ansiklopedisi, Cilt. 11I, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul, 1977, s. 81.

85 Esen, Afeani Kelami ve Felsefi Gorigleri, s. 35-36.
86 Keskioglu, “Cemaleddin Efgani”, s. 102,
87 Keskioglu, “Cemaleddin Efgani”, s. 102,
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en 6nemli nedeni de maddi gii¢ ve bilimdeki ilerlemedir. Hangi alanda olursa olsun
maddi olarak giiclii ve bilimde ilerlemis olan devletler ya da halklar her zaman &n
planda olmuslardir. Afgani, Bati emperyalizmi karsisinda Miisliimanlari bilinglendirip
harekete gegirmek icin Hindistan, Afganistan, Istanbul, Kahire, Paris, Londra ve
Moskova gibi sehirlere seyahat etmistir. Afgani, Miislitmanlar: Bat: emperyalizminin

hakimiyetinden kurtarmak igin ¢aba harcayan en Snemli sahsiyetlerdendir.®®

Afgani’nin, hayat: boyunca gergeklestirmek istedigi pek ¢ok gayesi olmugtur.
Ancak Afgani’nin {izerinde israrla durdugn ve gergeklesmesi igin bitylk gayret
gosterdipi iki tane gayesi olmugtur. Fakat Afgani’nin yagadiji doneme ve sonrasina
baktigimiz zaman bu iki gayenin Islam diinyasinda tam olarak gergeklesemedigini ve
dolayisiyla da Afgani’nin tam anlamiyla basarili olamadig: soyleyebiliriz, Afgani’nin

gerceklestirmek istedigi gayeleri sunlardr:

Afgani’nin dncelikle gergeklestirmek istedigi birinci gayesi; Musliimanlarin
jslam bayrag altinda bir araya gelmesi, devlet yonetiminde halka s6z hakki verilmesi
ve Misliimanlarin Bati emperyalizminin hakimiyetinden kurtulmalaridir. Afgani bu
gayesini gerceklestirmek igin Hint halkini, sémiirgeci Ingilizlere kars: isyan etmeleri
icin tesvik etmek, Muhammed Abduh ile birlikie yaynladiklar: el-’Urvetii’l-Viské
dergisinde bu gayesi ile ilgili yazilar yaynlamak, Iran’da bulundugu donemlerde
halkin yonetime katilmalari igin Sah ile yaphg goriismeler ve hazirladif1 anayasada
buna yer vermek, Mistr’da diktac: bir rejim uygulayan Hidiv Ismail ve Tevfik Pasa’ys
elestirip daha demokratik bir diizenin kurulmas i¢in onlara tavsiyelerde bulunmak ve
istanbul’da bulundugn dénemde Sultan Abdiilhamid ile birlikte gerceklestirmeye

calistiklar: Islam birligi projesi gibi caligmalarda bulunmugtur.®

Ignaz Goldziher, Afgani’nin bu gayesini ve onu gergeklestirmek igin gOstermis

oldugu gayreti su sekilde dile getirmektedir:

8 Esen, Afgani Kelami ve Felsefi Gorgsleri, s. 40; Abdithamid, Cemaleddin Afgoni Hayatr ve
Etrafindaki Stipheler, s. 49-53.

8 Goldziher, “Cemaleddin Efgani”, s. 81.
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“XX. yiizyilda Islam diinyasimda, Mislimanlarin bagimsiziigr ve halkin
yonetime katlmast konusunda meydana gelen ¢alismalarda Afgani 'nin rolii biiyiiktiir.
Afgani, Islam diinyasim Batinmn sivasal, sosyal, kiltirel, disiinsel ve ekonomik
alandaki somuiriistinden kurtaryp Misliimaniarin bagimsiz olmalarim saglamak ve
buittin Miisliimanlart hilafet makami etrafinda bir araya getirerek emperyalist Batiya

karsi koyabilecek giighi bir Islam devleti maydana getirmeyi amaglamugtir. 790

Afgani’nin éncelikle gerceklestirmek istedigi ikinci gayesi; her firsatta dile
getirdigi Misliimanlarin hurafelerden anndinilan saf Islam’a yeniden donmeleri
hususudur, Afgani, el-Urveti’l-Viiskd dergisinde yaymlanan makalelerinde bu
hususun {izerinde durarak Miisliimanlarin Kur’dn ve Siinnet diginda kendilerine hog
goriinen sdz, heva ve heveslerin pesinde kosmamalari gerektigini ifade etmistir.
Afgani’ye gbre Miusliimanlar’in, eski giiglerine kavusup bafimsiz olmalan igin
yeniden Kur’an ve Siinnet’e sarilmalari, hurafelerden armmis saf Islam’a dénmeleri
ve tembellikten baska bir sonug vermeyen her tiirlii taklitten kagimalar gerektigini

sGylemektedir.”!

Afgani yaynlanan yazlarinda Islam’in ilerlemeden yana oldugunu ve halkin
yénetime katilmas: gerektigini belirtmistir. Afgani, Islam’a karismus olan hurafeleri
ayiklamak, materyalizm tutarsizliklarini ortaya koymak ve Miisliimanlarin felsefeye
kargt olumsuz tavirlarimi degistirmek igin bityiik bir gayret gdstermistir. Islam dini,
insamn Szglirliifiine 6nem vermigtir, Afgani de bu konu tizerinde israrla durarak
islam’in insanm 6zgiirliigiine verdigi énemden dolay1 Islam’in, diktact iktidarlarla bir
araya gelip beraber yasamalarinin mitmkiin olmadiim sdylemektedir. Islam’in devlet
yonetiminde én gordiigii esaslar demokrasiye daha yakindir. Afgani de, halki en iyi
sekilde demokrasinin temsil ettigini, halkin demokrasi ile birlikte yonetimde s6z sahibi

olabilecegini ve demokrasinin Islam’da nemli bir yerinin oldugunu sdylemektedir.”

90 Goldziher, “Cemaleddin Efgani”, s. 81-82.
91 Cemaleddin Afpani ve Muhammed Abdub, el- "Urvetdi [-Fiiskd, s. 32-33.
%2 Fsen, Afgani Kelami ve Felsefl Girilgleri, s. 36-37.
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Afgani, halkin yonetime katilmas: gerektigi ile ilgili goriigleri ve yapilmasim
istedigi 1slahatlar Miisliman yoneticilerin menfaatlerini zedeledigi igin bu kimseler
tarafindan pek fazla kabul gérmemistir. Bu nedenle Afgani timidini yoneticilerden
daha ¢ok Miisliiman halklara baglamis ve onlan biliglendirmek suretiyle halkin,
yoneticileri uyarmasinin énemine vurgu yapmistir. Clinkd bu yoOneticiler egemen
olduklar: {itkeleri halkin isteklerini gdz 6niinde bulundurmay1p kendi heva ve hevesleri
dogrultusunda yonetmektedirler. Yéneticilerin béyle davranmalari Islam diinyasinn
siyasal, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik agidan gerilemesine neden olmaktadir. Afgani,

{ilkelerini bu sekilde yoneten yoneticileri siddetle elestirmistir.*®

Afgani’nin, bu ve benzeri fikirleri Islam diinyasmin degigik cografyalannda
farkli kesimlere mensup kisileri etkilemis ve bu kimseler de Afgani’nin diistincelerini
gelistirerek insanlar arasinda daha fazla yaymaya ¢aligmiglardir. Afgani; Muhammed
Abduh, Resid Riza, Edip Ishak, Abdulkadir el-Magribi, Abdurrahman el-Kevakibi,
Hiiseyin el-Cisr, Muhammed Ikbal, Seyyid Muhammed Tabéatabai, Malik b. Nebi,
Musa Carullah Bigiyef, Yusuf Akgura, Ahmet Agaoglu, Ziya Gokalp, Mehmet Emin
Yurdakul, Mehmet Akif Ersoy, Ahmet Hamdi Akseki, Said Nursi, Semseddin

Giinaltay ve daha nicelerini dogrudan veya dolayl olarak etkilemistir.”*

Afgani’nin nasil bir kisilige sahip oldugunu bizlere en iyi sekilde arkadas ve
6grencisi olan Muhammed Abduh aktarmaktadir. Abduh’a gbre “dfgani; akl-1 selim
sahibi, azimli, acik sozli, ¢aliskan, Allah’a giveni tam, dimya menfoati pesinde

kosmayan ve kibirlenmekten uzak bir kigilige sahiptir. Afgani, hayati boyunca

herhangi bir makam ya da mevkive goniil baglamamsgtir, "™

Ali Seriati de Afgani’nin kigiligini su sekilde ifade etmektedir:

“Cemaleddin Afgani bir donemin, bir asrin adidir. Afgani’yi tanmdigimiz

zaman adi Afgani olan bir dinem icerisinde yolculuk etmeye baslamiy oluruz. Bu

#3 Abdiilhamid, Cemaleddin Afgani Hayati ve Etrafindaki Sipheler, s. 48-49.
% Riza, Gergek Islam’da Birlik, s. 44-47.
%5 Esen, Afgani Kelami ve Felsefl Gordgleri, 5. 37.
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dénem, kendimiz, diisiincemiz, sorunlarimiz ve ¢dziim yollarimizdir. Bu yiizden tam
manasiyla Afgani’yi tammak, Islam’t tammak, Mislimaniar: tammak, simdiki zaman

ve gelecegi tamumak demektir. "

Afgani, fikirleri ile Islam diinyas: iizerinde bityitk bir etki birakarak farkh
kesimlerden pek gok kimseyi dogrudan ya da dolayl olarak etkilemistir. Afgani,
halkin yénetime katilmalan gerektigini ifade ederek Iran’da hazirlanug oldugu anayasa
metninde buna yer vermistir. Afgani’nin bu tutumu devlet yoneticileri ile arasinin
bozulmasina neden olmustur. Afgani bu konudaki goriislerini din ile iligkilendirerek

fslam’in da demokrasiye bityiik bir 6nem verdigini sdylemektedir.

Afgani fslam tilkelerini yoneten birgok yoneticinin iilkelerini Islami ve
demokratik esaslara gore degil de kendi isteklerine gore yonettiklerini séylemektedir.
Bundan dolayr Afgani gergekiesirmek istedigi yenilikleri yoneticiler aracihifiyla
gerceklestirmek yerine halk araciliftyla gergeklestirme yoluna gitmigtir. Afgani, Bat
diinyas1 ve emperyalizmi ile olan miicadelesini silahl1 bir sekilde degil de fikirleri ile

Miisliimanlan bilinglendirmek suretiyle vermisgtir.

Afgani’nin hayati boyunca gerceklestirmek istedifi en bliylk arzusunun,
Miisliimanlarin Bat: emperyalizminin hakimiyetinden kurtularak bagims:z olmalarini
ve Islam’m ashna uygun bir hayat yasayarak Islam bayrag: altinda birlestiklerini
gormektir diyebiliriz. Ancak Afgani’nin hayatina ve vefatindan sonraki ddneme
bakigimiz zaman Afgani’nin bu arzusunun tam manasiyla gergeklesmedigini

gbrmekteyiz.

1.1.2. Cemaledin Afgani’nin Eserleri

Cemaleddin Afgani, fikirleri ve yaptiklartyla Islam diinyas: {izerinde bityiik bir
etki birakmasina karsin ok az eser kaleme almigtir. Ciinkii Afgani, fikirlerini yazilt
olmaktan daha ¢ok sozlii olarak dile getirmistir. Bunun nedeni olarak da, Afgani’nin

stirgiinlerle dolu bir hayat yagamasini ve dmriinii Bati emperyalizmi ile miicadeleye

% Ali Seriati, Biz ve [kbal, Gev. Derya Ors, Fecr Yaymlary, Ankara 2007, s. 28.
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adamasin: gosterebiliriz. Afgani teorisyen olmaktan daha gok pratisyen olup gittigi her
yerde savundugu fikirleri eyleme déniigtiirmek i¢in yogun caba sarf etmistir. Afgani,
aksiyoner bir kisilige sahip olmasina ragmen firsat buldugunda fikirlerini yaziya
gecirmistir. Afgani’nin fikirlerinin bir kismu kitap bir kismu da makale olarak
gazetelerde yaymlanmustir. Ayrica el-Urvetiy’l-Viiska dergisinde yaymlanan makaleler
Muhammed Abduh tarafindan yazilmakla birlikte bu makalelerin fikir babas: ise
Afgani’dir. Afgani, degisik amaglarla devlet adamlarina gesitli mektuplar yazmis ve
bu mektuplarin bir kisnu farkli dergilerde yayinlamigtir. Afgani’nin yazmis oldufu
kitaplar, ¢cikarnmis oldugu dergiler ve kaleme almig oldufu makaleler genel olarak

sunlardur:

1.1.2.1.Tetimmetii’l-Beyan fi Tarihi’l-Afgin

Afgani’nin kaleme aldig ilk ve en bilylik hacimli eserdir. Afgani, eserini
Kabil’de bulundugu dénemde Emir Dost Muhammet Han’in istegi lizerine Arapga
olarak vazmis olup Afganistan tarihi ile ilgilidir. Afgani eserinde, Afganistan’da
yasanan doneminin siyasi olaylarint aktarirken Ingilizlerin Afganistan ile ilgili ne tir
planlar yaptiklarini anlatip Afgan halkam Ingilizlere kars dikkatli olmalar konusunda

uyarmaktadir, Afgani bu eseri sayesinde tanimp 6n plana cikmugtir.”’?

1.1.2.2. Hakikét-i Mezheb-i Neycirf ve Beyan-1 Hal-i Neyciriyan

Afgani tarafindan yazilan ikinci eser olup risale tarzindadir. Afgani eserini,

Mevlevi Muhammed Vasil’in kendisine yazdigs mektupta Hindistan’da yeni bir ekol

olarak yazmustir.*® Afgani risalesini, 5zelde tabiatgihifi genelde ise Allah ve ahiret
inancini reddeden inkarci akimlan elestirmek ve Hindistan’daki temsileisi olan Seyyid

Ahmed Han'1 elestirmek igin yazmistir.”® Risale bu yoniiyle reddiye mahiyetindedir.

97 Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh, e/~ Urvetii I-Viiskd, s. 15.
%8 Cemaleddin Afgani, Halikdt-i Mezheb-i Neygiri ve Beyan-1 Hal-i Neygiriyan, Haydarabad, 1881.

% Cemaleddin Afgani, Dehriyyun’a Reddiye (Natiiralizm Elegtirisi), Cev. Vahdettin ince, Ekin
Yaymlari, [stanbul, 1997, s. 7-8.
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Risale daha sonra Afganin'nin Ogrencisi Muhammed Abduh “er-Red ‘ale’d-
dehrivyin’” adiyla Arapgaya gevrilmis ve farkli tarihlerde birgok baskist yapilmastir.%
Risale farkl) tarihlerde Aziz Akpmarh!®! ve Vahdettin Ince'%* tarafindan Tiirkgeye de
cevrilmigtir.

Afgani eserinde, Bat1 emperyalizminin fiili saldirilan ve zihinsel kugatmast ile
kars: karsiya kalan Mislimanlar: bilinglendirmeyi amaclamistir. Afgani eserinde
bunun yam swa toplumsal degigimin nasil gerceklesmesi gerekiigini ve saglam
temellere dayanan bir uygarlik olugturmanin sartlarina da dikkat gekmektedir. Afgani
eserinde natiiralizm akimi ile tatih boyunca ortaya gikan diger inkérc: akimlarin aym

amaclara sahip olduklarim belirtip bu inkérct akimlar: elestirmektedir.'®

S6z konusu risale aragtrma konumuzun ana kaynafl olmasi sebebiyle
“Cemaleddin Afgani’nin Materyalizm Elestirisi” bbliminde risale ile ilgili daha

ayrintil bilgiler verilecektir.

1.1.2.3. el-"Urvetii’l-Viiska Dergisi

el-’Urvetit’l-Viiska, Afgani’nin 6grencisi Muhammed Abduh ile birlikte
Paris’te ilk sayistm 13 Mart 1884°te ¢ikardiklarn ve sekiz ayda on sekiz sayi
yayinlandiktan sonra 16 Ekim 1884’te yayin hayatina son verilen dergidir. Dergide

yayinlanan makaleler Muhammed Abduh tarafindan yazilmakla birlikte makalelerdeki

W00 cemaleddin Afgani, Risdle fi Ibtidadli Mezhebi'd Dehrivyin, Gev. Seyh Muhammed Abdub, el-
Matbaatu’l Asima, Misir, 1892; Cemaleddin Afgani, er-Red ‘ale’d-dehriyyin, Cev. Muhammed Abduh,
el-Mektebetu’l Mahmiidiyye, Kahire, 1935; Cemaleddin Afgani, er-Red ‘ale’d-dehriyyin, Cev.
Muhammed Abduh, Kahire, 1947,

101 Cemaleddin Afgani, Tabiatqihiga Red, Cev. Aziz Akpmarl, Diyanet Isleri Reislifi Yaymlar,
Ankara, 1956,

102 Cemaleddin Afgani, Dehriyyun’a Reddive (Natiralizm Elegtivisi), Gev. Vahdettin Ince, Ekin
Yaymlari, Istanbul, 1997. Cemaleddin Afgani’nin materyalizm elestirisi konusunu ele alirken Afgani
tarafindan Fars¢a olarak kaleme alinan ve Muhammed Abduh tarafindan “er-Red ‘ale’d-dehriyyin”
adiyla Arapga’ya cevrilen kitab1 kaynak olarak kullanacagiz. Soz konusu kitap 1956 yilinda Aziz
Akpmarl: ve 1997 yilinda Vahdettin Ince tarafindan Tirkgeye de cevrilmigtir. Bizler sdz konusu
kitaptan yararlanirken Vahdettin ince’nin yapmus oldugu geviriyi kullanacafiz. Cunkit Vahdettin
ince’nin ¢evirisi yakm donemde yapildig1 igin daha kapsamli ve daha anlagilir bir dil kullanilmgtar.

103 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye (Natiiralizm Elegtirisi}, s. 8-10.
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ana fikir Afgani’ye aittir. el-"Urvetii’]l-Viiska dergisinin biitiin sayilan kitap haline
getirilip aym isimle Arapga olarak yaymlanmgtir. Aym Kkitap [brahim Aydin
tarafindan  Tiirkceye cevrilerek  “el-"Urveti’l-Viiskd” ismiyle 1987 yilinda

yayinlannstir,'%

{slami basinin dogusunda onemli katkisi bulunan el-"Urvetii’l-Viiskd dergisi,
yayinlandig: dénemde ve sonraki dénemlerde Miisliimanlarin emperyalizm konusunda
bilinclenmelerini ve emperyalist gliclere karst miicadeleye girigmelerini saglamigtrr.
Dergi, ayn zamanda Miisliimanlar arasinda iletisimi saglayan 6nemli yaymn organidir.
Dergi, girmis oldugu topraklarda kisa siire igerisinde etkisini gdsterip Musliimanlarin
igerisinde bulunduklar: geri kalmishik konusunda bilinglenmelerine ve hurafelerden
arindirilmug saf Islam’a donmelerine bityiik katki yapmigtir. Miisliimanlarin ¢ektigi
sikintilarin tercliman olan dergi, kisa bir siire yayinlanmasma ragmen bu sikintilarin

sebeplerini net bir gekilde ortaya koyarak oldukga etkili ¢dziim yollar sunmustur. %
el-Urvetii’l-ViiskaDergisi'nde yer alan makaleler sunlardr:

1- Irkeilik ve Islam

2- Ummetin Gegmisi, Hali ve Hastaliklarinin Caresi

3- Misliimanlik ve Hiristiyanlik

4- Miislitmanlarin Gerileyisi ve Nedenleri

5- Hak Sahibi Uyuyor, Haksiz Calistyor

6- Taassup

7- Kaza ve Kader

8- Fazilet ve Rezillik

9- Islam Birligi

194 Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh, el-*Urvetii I-Viiskd, Cev. ibrahim Aydin, Bir Yaymecihk,
fstanbul, 1987,

105 Comaleddin Afgani ve Muhammed Abduh, e/~ Urvetii I-Viiskd, s. 27-30,
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19- Birlik ve Hakimiyet

11- Umud ve Onderlik Arzusu

12- Deviet Adamlari Nasil Olmalidir

13~ Hak Olan Ovitlmeyi Sevmekteki Allah’mn Hikmetleri
14- Seref

15~ Halk ve Miistebit YOnetici

16- Iranlilarin Afganlaria Birlesme Cagrisi

17- Allah’in Miiminleri Sinamas:

18- Allah’in Sapittifn Kisiye Kimse Dogruyu Gosteremez
19- Miilki{i Koruma Sebepleri

20- “Biz Yeryiiziinde Mustazaf Kilinanlara Yardim Eder, Onlari Imamlar ve Varisler

Kilariz” (Kasas Suresi/5)

21- “Kendilerine Apagik Ayetler Geldikten Sonra Ayrilik ve Catigmaya Diisenler Gibi
Olmayin. Iste Onlara Biiytik Bir Azap Vardir” (Al-i Imran Suresi/105)

22- Allah’in Halklar I¢in Koydugu Yasalar ve Bunlarin Islam Halklarina Uygulanmasi
23- Vehim
24- Korkaklik

25- Ingilizlerin Sudan’da Gegirdikleri Sarsmt1'%

1.1.2.4. Ziy#’ii’l-hifikayn Dergisi

Dergiyi yayma hazirlayan kisi Afgani’nin kendisi degildir. Dolayisiyla da
dergide yaymlanan yazilarnn tamanu Afgani’ye ait degildir. Dergide yaymlanan

yazilar, farkh diisiincelere sahip kisiler tarafindan kaleme alinmakfa ya da farkl

106 omaleddin Afeani ve Muhammed Abduh, el- Urvetii 'I-Viiskd, s. 618-619.
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kaynaklardan alinmaktaydi. Afgani’nin dergide yaynlanan yazilan Seyyid, Kehef ve

Kist miistear isimleriyle yaymnlanmistir.'%’

1.1.2.5. Cemalive Makaleleri

Cemaleddin Afgani’nin Hindistan, Afganistan, Iran, Osmanh ve Fransa gibi
farkl: {ilkelerde yazdig: makalelerinin toplandig eseridir. Eser ilk olarak 1882 yilinda

“Cemaleddin Hiiseyni Afgani Misri” ismiyle basiimigtir.'%

1.1.2.6. Islam ve Bilim

Fransiz filozof Erest Renan’in Islam ile ilgili iddialarina karst Afgani’nin,
Renan’a yazmis oldugu reddiye mahiyetindeki mektuptur. Renan, Sorbonne
Uiniversitesi’nde vermis oldugu “Islam ve Bilim” adli konferansinda Islam’a yonelik
olarak, Islam dininin olusum ve gelisim siireci itibariyle bilime karsi oldugu ve
Araplar’n yapilan geregi metafizik ile ilgili ilimleri 5grenmeye elverishi olmadikiar

iddialarin: ortaya atmustir.

Renan’m konferansta yapmis oldugu konusmanm metni 30 Mart 1883°te
“Journal des Débats” gazetesinde yaynlanmustir. Renan’in iddialarina cevap vermek
icin Afgani tarafindan Arapea yazilan ve terciman tarafindan Fransizcaya gevrilen
mektup ayni gazetede yayinlanmigtir. Afgani mektubunda Renan’m, Islam’n bilim ve
felsefeye karsi oldugu, Araplarm yapilarn ve akli olgunluklart bakimindan ilim ve
felsefe 6grenmekten uzak olduklar seklindeki iddialarmn: cevaplandummghr. Ancak

Afgani, terclimanin anlagilir olmayan ¢evirisinden dolay: yanlis anlagilmistir. 109

1.1.2.7. Risaletii’] Varidat fi surri’t-tecelliyt

Eser yirmi bir sayfadan ibaret olup serh tarzindadir. Eserde, ilahiyat ve

ntiblivvetle ilgili kelameilarin, mutasavvif ve Islam filozoflarmin goriisleri genel bir

107 Riza, Gergek Islam ' da Birlik, s. 48.
108 piza, Gergek Islam da Birlik, s. 48.
199 g araman, “Cemaleddin Efgani”, s. 464-465.
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cergeve icerisinde sunulmustur, Eserin isminden de anlagilacag: lizere varidelerden
olusmasi, mutasavviflara egilimin bir gostergesidir. Afgani’nin, Brencisi Muhammed
Abduh’a tasavvufi ve felsefi bir bakis agist kazandirmak i¢in kaleme aldig1 sylenilen

serh, Muhammed Abduh’a nispet edilse de Afgani’ye ait oldugu soylenilmektedir. !¢

1.1.2.8. Et-Ta‘likat ‘414 Serhi’d-Devvini 1°1-°Ak4a’idi’] ‘Adudiyye

Afgani ve Abduh, Aduddin el-Ici (828-908)'nin “Akdidu l-Adudiyye” adl
eseri lizerine Celaleddin ed-Devvani (1424-1502) tarafindan yazilan serh tizerine
yaptiklari caligma sirasinda bir hagiye kaleme almiglardir. Eserin Abduh’a ait oldugu

nispet edilse de Afgani’ye ait oldugu s6ylenilmektedir."!

Afgani, fikirleriyle Islam dilnyas: tizerinde biiyiik bir etki birakmasina ragmen
cok az sayida eser kaleme almigtir. Ciinkii Afgani fikirlerini yazili olmaktan daha ¢ok

szl olarak aktarmistir, Ancak Afgani firsat buldukga fikirlerini yaziya gegirmistir.

Afgani’nin bizzat kaleme aldig iki tane eseri bulunmaktadir. Bunun yani sira
Afgani, gesitli dergiler gikarmis ve gazeteler igin farkli konularla ilgili makaleler
yazmustir. Afgani, ¢ok yonlit bir diisiiniir oldufundan dolayr Islam diinyasi
ilgilendiren konular fizeinde 6zellikle de emperyalizm konusu tizerinde israrla durmus
ve bu konu ile ilgili farkl: yazilar yaznustir, Afgani’nin yazmis oldugu bu yazilar Islam
diinyasinin emperyalizm konusunda bilinglenmelerini ve emperyalist gliclere karst

miicadeleye girismelerini saglamugtir.

1.2. Afgani’nin Yasadift Dénemin Genel Ozellikleri

Cemaleddin Afgani’nin ¢agdas Islam diisiincesindeki yerini dogru bir sekilde
tespit etmek i¢in yasadii dénemin sartlari ve fslam diinyasmm igerisinde bulundugu
siyasal, sosyal, kiiltiirel, diistinsel, ekonomik ve askeri durumu hakkinda bilgi sahibi
olmamiz gerekmektedir. Ciinkii meydana gelen her olay ve dile getirilen her tlirkii

diistince ancak gereklestigi ya da sdylendigi dSnemin sartlarina gore degerlendirildigi

U0 Riza, Gergek Islam’da Birlik, s. 48.
1% Riza, Gergek Islam'da Birlik, s. 48.
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zaman dogru bir sekilde anlagihr. Bu nedenle Afgani’nin ¢agdas Islam diigtincesindeki
yerini dogru bir sekilde tespit edebilmek i¢in yasadig: donem olan XIX. ylizyilda Islam
diinyasinda meydana gelen geligmeler, Islam diinyasmun Bati emperyalizminin
egemenliginden kurtulmast igin verdigi miicadele ve yeni yeni ortaya ¢ikan diiglince

akimlarn hakkinda bilgi sahibi olmamiz gerekmektedir.

Emperyalist Batil: giigler, XVIL. yiizyildan itibaren Islam diinyasm: isgal edip
somiirgelestirmeye baslamuslardir. XIX. yiizyila gelindiginde, Islam dinyasinin bitytik
bir bolimii Batililar tarafindan isgal edilerek somiirge durumuna getirilmigtir. Béylece

Miiskimanlar, bityiik oranda birlik ve beraberlik duygularini kaybetmiglerdir.'!?

Islam diinyas:, XIX. yiizyilda Bat: diinyas: karsisinda siyasal, sosyal, kilturel,
diisiinsel, ekonomik ve askeri alanda afir bir yenilgi alarak bu alanlarda Bati diinyas:
kargisinda geri kalmistir. Batili devletler ise bu yiizyilda, sanayi alaninda gerekli
calismalars tamamlayarak hammadde arayisma girismiglerdir. Batili devletlerin
hammadde arayist igin en uygun pazar da fslam tlkeleri idi. Bunun {izerine Islam
filkeleri kisa bir stire icerisinde Batili emperyalist devletler tarafindan birer birer iggal
edilerek sOmiirge durumuna getirilmiglerdir. Batili emperyalist giicler fslam
dtinyasmin merkezi konumundaki Osmanli Devleti’ni de isgal edip Islam diinyasinin

genelini sémiirgelestirmeyi hedeflemekteydiler.'!?

XIX. yuzyilda Bati diinyasinda bilim ve teknoloji alannda meydana gelen
gelismelerin uzaginda kalan Osmanh Devleti, Batinin aydmlanmas: stiresince ortaya
cikan ve Avrupa’da gegerlilik kazanarak uygulanmaya konulan siyasi fikirlerden de

istedigi gibi yararianamarmgtir.’

Orta Cag Avrupada din hayatin her alanma hakim iken, aydmlanma sonras

sekiilerlesme dinin yerini almaya baglayarak giin gectikge hayatin her alanma hékim

U2 gerdar Bekar, Islami Miicadelede Oncii Sahsiyetler, Ekin Yaymlan, Istanbul, 2009, s. 95.

13 Muhammed Hiiseyin, Modernizmin Islam Dinyasina Girigi, ¢ev. Sezai Ozel, Insan Yaymlari, 1986,
s. 14.

114 Serif Mardin, Yeri Osmanit Diigiincesinin Dogusuy, letisim Yaymlan, Istanbul, 2003, s. 15.
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olmaya baslamistir. Bu gelismeler sonucunda dinin belli bir zaman sonra insanlarin

hayatlarindan tamamuiyla ¢ikacagina dair tezler 6ne stiriimiistiir,

Islam dimnyasi, Banili emperyalist giicler tarafindan isgal edilerek sdmiirge
durumuna getirildigi zaman, Bati karsisinda ne kadar afir bir yenilgi alarak geri
kaldigim gormustiir. Islam diinyasinda Bati karsisinda yenilgiye ve geri kalmishga
nelerin sebep oldugu ve bu durumdan kurtulugun nasil olacag: ile ilgili, defigik
kesimlere mensup kimseler tarafindan gesitli tezler ortaya atilmistir. Bu tezlerin hayata
gecirilmesi icin de farkh ¢6ziim yollarina bagvurulmas teklif edilmigtir. Ancak Islam
dinyasinin emperyalist Batili giigler tarafindan iggal edilerek somiirge durumuna

getirildigi gergegini, her kesim kabul etmekte ve 1srarla tizerinde durmaktaydilar.''?

Afgani, Bati diinyasinin somiirgeci ve emperyalist yonlerini kesin olarak
birbirinden aymrmigtir. Afgani, her ulusun kendi devletini kurmas: gerektigi fikrinin,
emperyalizmin uluslararasi bir boyut almasiyla birlikte artis gdsterdigini dile
getirmistir. Afgani, ulus devlet fikrinin toplumlar arasinda yaygmlik kazanmasindan
sonra Miisliimanlarin, ulus devleti diigiincesine aligmalar igin cesitli ¢aligmalarda
bulunmustur. Ancak Afgani, Bati diinyasimm ulus devlet diisiincesini oldugu gibi
almayarak icerisinde barindirdig1 sekiiler diigiinceleri ayikladiktan sonra her ulusun
kendi devletini kurmasi gerektigi gorlisini benimsemistir. Afgani’nin savunmug
oldugu ulus devlet distincesi ile Batimn savunmus oldugu ulus devlet dilgtincesi
tamamen birbirinden farklidir. Clinkii Afgani ulus devlet diislincesi ile biitlin
Miisliimanlarin etnik, sosyal ve kiiltiirel farkliliklarina bakilmaksizin tek bir millet
oldugunu ifade ederek bu dogrultuda biitlin Miisl{imanlar Islam bayrag: altinda
toplayarak bu diistincesini hayata gegirmeyi amaglamugtir. Afgani, bir yandan
Avrupa’da bilim ve teknoloji alaninda meydana gelen gelismeleri hayranlikla
karsilarken Ste yandan Avrupa’min ulus devlet fikrine dayal1 sdmiirgeci ve parcalayicl

siyasetine de kars1 cetin miicadeleler vermistir. '*¢

U3 ever Isik, Cemaleddin Afgani ve Ali Seriati,

http:/fwww.aliseriati. com/kitaplar.php?Makale_id=243&Kat id=15, (12.02.2016).
16 Begsam Tibi, Arap Millivetgiligi, Cev. Tagkn Temiz, Yoénelis Yaymlari, Istanbul, 1998, 5.116-117.
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Islam diinyasi, Batil: giigler tarafindan isgal edilip sOmilrge durumuna
getirilmeye baslandigi dénemden itibaren Miisliimanlar Batinin emperyalizinine ve
Batimin degerlerine kars1 miicadele verip kendi degerlerini korumaya caligmislardir.
Ancak Miisliimanlar belli bir zaman sonra bu miicadelede basarisiz olup Batinin

degerlerini benimsemeye baslamglardir,

fslam diinyasinin biiylk bir kismumn Batili emperyalist gligler tarafindan

somiirgelestirildigi XIX. yiizyilda Muisliiman digtintirler Islam’a sarilarak, dinlerin

etkisini ortadan kaldirmaya calisan aydinlanmaci akimlar kargisnda Islam’

savunabileceklerini, sémiirgeci ve baskici yonetimlere karsi ise birleserek onlara

direnebilmeyi amaglamiglardir. Afgani bSyle bir ortamda Islam’s, “dvrupa’ya kars:
117

sivasi bir hareketi temsil eden somiirge karsiti bir idoloji olarak tanittif:

yazilariyla 6n plana ¢tkmistir.

islam diinyasimin boylesine ¢alkantili bu déneminde yagayan Afgani, Batili
emperyalist giiglerin Islam diinyas: iizerinde gergeklestirmek istedikleri hedeflerinin
gergeklesmemesi icin hem ybneticileri, hem Musliimanlari, hem de biitin Dogu
halklarmi uyanp iilkelerini isgal etmeye ¢aligan Batilh emperyalist giiglere karg:
tilkelerini savunmalarini istemistir. Afgani Miisliimanlarin Batili emperyalist gliclere
karsi mucadele cdébiimeieri icin bazi diizenlemelerin yapilmas: gerektigini ifade
etmistir. Bundan dolay: Afgani y6neticileri ve alimleri, bozulan diizeni yeniden insa
etmeye ve dinin hurafelerden anndirilip insanlarn yeniden saf Islam’a dénmelerine
yardimet olmaya davet etmistir."'® Boylece Afgani ile birlikte Islam diistincesinde bir
15 ve veni hir dénem agilmigtir.!®

ddnem kapanr

Afgani XIX. yiizyilda yagayan Mislimanlardan saf Islam’a donmelerini,
Kur’an-1 Kerim’e yonelerek ondan dgrendiklerini hayatlarina uygulamalarin, felsefe

ve kelam dgrenmelerini ve bu alanlarda eser vermelerini ve yiiksek makamlara gelmek

W7 Tibi, Arap Millietcilig, s. 116.

U8 Sever, Cemaleddin Afgani ve Ali Seriati,
http://www.aliseriati.com/kitaplar.php?Makale id=243&Kat_id=15, (12.02.2016).
119 Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, s. 23.
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icin caligmalarim istemistir, Ctinkii Afgani bu gelismeleri, toplumlar1 ve sonrasinda da

bir asr1 degistirmek icin yapiimasi gereken ilk islerden biri olarak gérmiistiir.'*®

islam dunyast XVIL ylizyildan itibaren Batili giigler tarafindan iggal ediimeye
baglanmustir. XIX. yiizyila gelindiginde ise Islam tilkelerinin biiytik bir kism Batih
giicler tarafindan isgal edilerek somiirge durumuna getirihmiglerdir. Islam diinyasimn
maruz kalmis oldugu sémiirgelestirilme faaliyetleri sonucu Miislimanlar yavag yavag
milli ve manevi degerlerinden uzaklagmglardir. Boylece Miisliimanlar arasindaki

birlik ve beraberlik baglan biilyiik oranda zayiflamastir.

XIX. yiizyilda Islam diinyasinda bu tiir gelismeler yaganmaktayken Batih
iilkeler ise bilim, sanayi ve teknoloji alaninda gerekli hamleleri yaparak bu alanlarda
bityiik bir ilerleme kaydetmislerdir. Daha sonraki siiregte de gerekli hammadeyi elde

etmek ve tirettiklerini satmak igin yeni pazar arayislarina girmislerdir.

XIX. yiizyilda Islam diinyasi, Bati diinyasmda meydana gelen aydinlanma
calismalarimin da uzaginda kalarak bu ¢alismalardan istedigi gibi yararlanamamugtir.
Boylesine calkantil: bir dénemde yasayan Afgani, Batinin somiirgelegtirmesi sonucu
dapilan Miisliimanlar: tekrardan Islam bayragi altinda toplamayi amaglamustir. Afgani,
Miisliimanlarin emperyalistlerin sdmiirgelestirme faaliyetlerine karg1 direnmeleri ve
Islam diinyasinda bozulan diizenin yeniden insa edilmesi i¢in yonetici ve &limlerden
bazt diizenlemelerin yapilmasin: istemistir. Afgani, bu diizenlemelerle Islam’m
hurafelerden arindirilarak eski saf haline getiritmesini amaglamustir. Boylece Afgani

ile birlikte Islam diisiincesinde yeni bir dénem baglamugtir.
1.3. Cagdas Islam Diisiincesi Kavrammmn Olusumu

Cemaleddin Afgani’nin ¢agdas Islam diiglincesindeki yerini ele almadan 6nce
konunun daha iyi anlaglmas: igin gagdaglk ve Islam diisincesi kavramlarimn
agiklanmasi gerekmektedir. Ciinkii bu kavramlar ¢aZdas Islam diisiincesinin alt

zeminini olugturmaktadir. Cagdaslik ve Islam diigtincesi kavramlarimn agiklamalari

120 Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh, el- Urvetii I-Viiskd, s. 287.
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yapildig zaman bu kavramlarm hangi anlamlarda kullamldiklar gorillerek ¢agdas

islam diistincesi konusunun daha iyi ele almmasim ve anlagiimasim saglayacaktir.

Capdaslik ve Islam diistincesi kavramlarm agiklarken bu kavramlar: bitiin
yonleri ve tarihsel stireg igerisindeki kullammlari ile degil de cafdas {slam diiglincesi

acisindan yiiklenen anlamlari ve nasil kullamldikiarini belirten yonil ile ele alacagiz.
1.3.1. Cagdashk Kavram

Cagdashik kavrami, geleneksel olam, bir inang sistemini ya da bir dfretiyi
degisen kosuliara uyarlama egilimi olarak ifade edilmektedir. Cagdashk kavramu

geleneksel ve dogma olamn karsiti olarak da kullaniimaktadur.'*!

Capdaslik kavram, biitiinityle eskiyi tamamen silip atmak ya da kotii olarak
kabul etmek anlamina gelmemektedir. Ayrica ¢agdaslik basit bir diislince kavrami
olmayip, onu gelenege bagl, ancak gelenekei olmayan ve akli 6n planda tutan bir
anlayis olarak da gormek gerekir. Ciinkii hayati geriye donerek anlar, ileriye donerek

yasariz.'?

Capdaslik kavrami tam anlamiyla ne ilerleme ne de gerilemedir. Bu durum
gecmis ve gelenek igin de gegerlidir. Ancak gelenege defer vererek ona bagh olmak
ile gelenek¢i olmak tamamen birbirinden farkli seylerdir. Aym sey ¢agdaghfi uygun
bir durum olarak goriip cagdase: olmak igin de gegerlidir. Son iki ylizyilda bilim ve
teknoloji alaminda meydana gelen geligmeler sonucunda insan hayatin kolaylagtiran
pek ok {iriin icat edilmistir. Ancak ¢agdaslik adi altinda teknolojinin yayginlagmasi

7%

sonucu insanlar hem fayda hem de zarar gormiigierdir.'=

Cagdashk kavramimn toplumlarda hayat bulmast igin gelenegin de var olmas

gerekir. Ciinkil gelenek ve ¢afdaglik birbirinden beslenmektedir. Biri olmadan

121 {brahim Hakk: Aydm, “Dogmatizm ve Cagdaglik Baglanunda Islam”, EKEV Akademi Dergisi, Y1l.
10, Say1. 27(Bahar), Istanbul, 2006, s. 172-173.

122 Aydin; “Dogmatizm ve Gagdashk Baglamnda Islam”, s. 173.

123 Mustafa Oztiick, Cagdays Istam diigincesi ve Kur ‘ancilik, Ankara Okulu Yaymlar, Ankara, 2013, s.
8-9.

49



digerinin tam anlamiyla var ohmasi milmkiin degildir. Gelenekten beslenmeyen
cagdashk toplumlara zorla dayatilsa dahi toplumlar tarafindan benimsenmez. Zira
capgdashga ozelliklerini veren gelenektir. Gelenegin olugmasinda da din temel olgudur.
Aynica capdaslikla ilgili (retilen biitin ¢oziim Onerileri de gelenefin birer

parcastdir,’®

Cagdas Islam diisiincesinin alt zeminini olusturan kavramlardan biri olan
cagdashk kavramma baktigimz zaman cagdaghigm sadece bugiin igerisinde
bulundugumuz durum ile ilgili olmadigim ve gegmis zaman ifade eden ancak uzun
bir zaman igerisinde olusan gelenek ile de yakin iligkisinin oldugunu gérmekteyiz.
Cagdaslik ve gelenek birbirinden gli alan ve birbirlerini tamamlayan kavramlardir.
Bundan dolays igerisinde gelenekten bir takim izler tagimayan cagdaslik toplumlarda

hayat bulamaz.

1.3.2. Islam Diisiincesi Kavrami

Dini diisiince, kendisi ile esyanin bilgisini 6grendigimiz kapsayici diinya
goriistidiir. Esyanin bilgisinden maksat ise dini diigtincedir. Dini diiglince de ayrmtilar
ile ilgilenmemektedir. Ancak dini diigiince, genel anlamda her geyi kapsamakta ve
kendisinden daha bitytik bir bilgi tarafindan kusatilamamaktadir, Ctinki dini diigiince,
diger bilgileri kusatan biiyiik bir bilgidir. Dini diigiince, sonsuz kudret sahibi, her geyin

kaynag, yarattiklarmdan daha tistiin olan mutlak hakikati agiklamaya galismaktadir.'*’

Islam diistincesi, kaynag ve dayandig esaslar bakimundan ilahi, vermis oldugu
sonuclar bakimindan ise beseri bir diisiincedir. Islam digiincesinin ilahi yoniind
Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in Stinnet’i olugturmaktadir. Begeri yoniint ise
Kuran ve Siinnet’ten hareketle insan, hayat, evren ve varlik hakkinda akil ve tecriibeler

rehberliginde geligtirilerek dile getirilen her tirlii fikri caligmalar olusturmaktadir.

28 Mevliit Uyanik, Bilginin Islamilestirilmesi ve Cagdag Islam Distincesi, Ankara Okulu Yaymiary,
Ankara, 1999, s. 18-19.

125 tuston Smith, “Bir Gelenek Olarak Islam Distincesi”, II. Uluslararast Islam Diisiincesi Konferans
Bildiri Kitaby, (2527 Nisan 1997) Istanbul Bliyiksehir Belediyesi Kultiir Isleri Daire Bagkanlig
Yaymlary, Istanbul, 1997, 5. 45-46.
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Islam digtincesi, ilahi ve beseri 6zellikleri bir arada tagidigindan dolay1 diger diistince

sistemlerinden ayrilmaktadir.'?®

[slam dustincesinin ilahi yoni, degismez, begeri yonii ise hayat sartlarina gore
degiskenlik gostermektedir. Bundan dolay: ilahi yone ters olmamak sartiyla Islam’da
her tirrltl diigiince serbestee dile getirilebilmektedir. Islam diigiincesinin ilahi yoni
biittin Miisliimanlar: baglamaktadir. Ancak beseri yonii ise boyle bir dzellige sahip
degildir. Bundan dolay: Islam diigiincesinin beseri yoninin reddedilmesi kisinin
imantna herhangi bir zarar vermemektedir. Islam diisiincesinin ilahi yonii ebedidir.
Dolayistyla insanlar bunda herhangi bir degisiklik ya da yenilik yapamazlar. Clinkii
fslam diigiincesinin ilahi yoniinii ezeli ve ebedi olan Allah temsil etmektedir. islam
diisiincesinin beseti yonii ise zamana ve sartlara gore degismektedir. Ciinkii Islam
diigiincesinin beseri yonini insan temsil etmektedir. Insan da fanidir ve stirekli
degisime ugramaktadir. Dolayisiyla fani olan bir varhigm ebedi prensipler ortaya

koymast miimkiin degildir.'*’

Dini diigtince, kaynagin aldig) dinin ismiyle anilan diisiincedir. Bundan dolay:
her dinin kendi ismiyle anilan bir diisiince sistemi vardur. Islam dininin temellerini
olusturan Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’ten besienen Islam diigtincesi de boyle bir
isimlendirme ve yapiya sahiptir. Islam diistincesi ilahi ve beseri olmak tizere iki yone
sahiptir. Ilahi yontinit Allah, begeri yoniinii insan temsil etmektedir, Islam diistincesi
ilahi ve beseri yonii bir arada tagpimasindan dolayr diger dusiince sistemlerinden

ayrilmaktadir.

1.2.3. Cagdas Islam Diisiincesi Kavrami

fslam diinyasimin emperyalist Batt diinyas: tarafindan somiirgelestirililerek
siyasal, sosyal, kiiltiirel, diistinsel, ekonomik ve askeri alandaki egemenligine kars1

Muslimanlar gelenek ve kiiltirlerinden hareketle yeni ¢oziim yollar geligtirmiglerdir.

126 Bekir Karhia, “Islam Digtincesinin {lahi ve Beseri Cephesi”, Divanet Dergisi Dini, llmi, Edebi Ug
Avitk Dergi, Cilt. X1X, Say. 4, Ankara, 1983, 5. 13.

127 K arliga, “Islam Distincesinin ilahi ve Beseri Cephesi”, s. 13.
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Boylece Miislimanlarin emperyalist Bati diinyasiun somiiriisinden kurtulma

miicadelesi baglamgtir.'2®

Batili emperyalist giiglerin Islam tilkelerini siyasal, sosyal, killtiirel, diigtinsel
ve ekonomik agidan somiirgelestirme faaliyetlerine karst XVIIL yiizyil sonralan ile
XIX. yiizyll baslatindan itibaren filizlenmeye baslayan olusumlar cagdag Islam
diistincesi ad1 altinda incelenmektedir. Bu olusumlar, emperyalist Batli giiglerin
sémiirge politikalar: ile bag edebilmek igin gesitli ¢oziim yollart sunmalarinin yam: sira
Islam iilkelerinde gerceklesen ve Miisliimanlardan kaynaklanan i¢ bozulmalara kars:

islahat dnerileri de gelistirmiglerdir.’®

XIX. yiizyil ve sonrasinda ortaya gikan ve kendilerini Islam ile iliskilendiren
diistince akimlarimin temel dayanak noktalar, biiylik oranda Bati diinyasmin Islam
tilkelerini somiirgelestirme faaliyetleri sonucu belirlenmistir. Bu dénemde islam
diinyasi, Bat: diinyasindan gelen saldinlara karst kendini koruyarak bu saldirilar: en
az hasarla atlatmaya cahsmistir. Bu nedenle 6zellikle Batimn diislinsel alandaki

saldirilarma kars: koymak igin cesitli diistince akimlar: ortaya gikmugtir."°

Cagdas Islam diistincesi adi altinda ortaya ¢ikan diistince akimlari hangi
bolgede olursa olsun Miisliimanlarm ihtiyaclarim kargilayacak ve sorunlarim ¢bzecek
sekilde temel kaynaklardan ve bunlardan meydana gelen gelenekten hareketle ¢ziim

{iretme ve vahyi tekrardan islevsel hale getirme cabalarmm genel ifadesidir. "’

Cagdas Islam diistincesi kavramimn sekillenmesi noktasinda Osmanli, Orta
Dogu ve Hint-Pakistan Alt Kitast’nn onemli rolit olmustur. Ancak cagdag islam
distincesi kavrammin olusumu noktasinda en derin etkiyi Pakistan Devleti’nin
kurulugu yapmigtir. Ancak Pakistan’in bagimsiz bir devlet olarak kurulmasi, Hint-

Pakistan alt kitas: cagdas Islam diigiincesinin diger bolgelerdeki caZdas fslami

128 Uyanik, Bilginin Islamilestirilmesi ve Cagday Islam Digtincesi, s. 13.
129 Uyanik, Bilginin Islamilestirilmesi ve Cagdas Islam Diigiincesi, s. 14.
B30 Optiick, Cagdag Islam diigincesi ve Kur'ancilik, s. 14,

B1 Uyanik, Bilginin Islamilestirilmesi ve Cagdag Islam Diigiincesi, s. 18.
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dilstinceden biiyiik dlctide ayrilmasina neden olmustur. Aynca zaman igerisinde Hint-
Pakistan alt kitasinda azmnbik durumuna diisen Hint Mislimanlart kendi iclerine

cekilerek bagimsizlik sdylemlerinden de vazgegmislerdir.

Capdas Islam distincesi kavrami Islam diinyasimn Batilt emperyalist gligler
tarafindan XIX. yiizyilda yogun bir sekilde iggal edilerek somtirgelestirilmesi izerine
Batinin siyasal, sosyal, kiiltiirel, diigtinsel ve ekonomik alandaki hakimiyetine son
vermek amactyla Islam diinyasinm farkh bolgelerinde ortaya ¢ikan ve gesitli ¢dzlim

onerileri sunan diigiince akimlaninin genel adidir,

Cagdas Islam diigiincesi kavramina baktigumiz zaman, kavramm Islami bir
karakter tagidigimi ancak bu Islami karakterin kavramin ashindan olmayip ¢agdas
distince kavramina eklenen Islam kavramu ile elde edildigini gdrmekteyiz. Bu
szellikleri itibariyle cagdas Islam diistincesi kavramu eklektik bir 6zellige sahiptir.
Ayrica gagdas Islam diisiincesi kavramuinn tarih sahnesine cikisi da yenidir. Kavram
son birkag asirdir kullamlmasina ragmen Islam diinyas: tizerinde biiylik bir etki

yaratmustir, Kavramin yaratnug oldugu etki giinlimiizde de devam etmektedir.

Cemaleddin Afgani Hindistan, Afganistan, [ran ve Misir gibi pek gok yerde
basta Ingiliz emperyalizmi olmak {izere Bati emperyalizmine karsi miicadeleye
hayatin adamug bir sahsiyettir. Afgani bu miicadelesinin yant sira Batih giiclerin
diisiinsel ve kiiltiirel saldirilarina karst da miicadele vermistir. Afgani diiglinsel ve

kiiltirel alanda dile getirmis oldugu distinceleri ile Islam dimyasimn biiyik bir

1.4. Cemaleddin Afgani’nin Cagdas Islam Diisiincesindeki Yeri

Islam dinyasimn merkezi konumundaki Osmanli Devleti’nin varliginr devam
ettirebilmesi igin XIX. yiizylda gesitli fikir akimlan gelistirilmistir. Bu fikir
akimlarinin bazilari Batinn her seyi ile drnek alinmasi, bazilart da gelenege sahip

¢ikilmas: gerektigini savunmaktaydi. Boylece Batinin degerlerini savunarak yenilikei
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olduklarini séyleyenler bir tarafta, Islami degerleri savunan ve gelenege sahip gikanlar

Obiir tarafta ver almaktaydilar.

Osmanli Devleti’nin varhigint devam ettirebilmesi igin 6ne stirlilen fikir
akimlari icerisinde en onemlisi ve devlet politikast haline gelen Islamcihik akimudir.
Sultan TI. Abdiithamid déneminde devlet politikast haline gelen Islameilik akimim
Islam diinyasmin geneline yaymak igin Sultan Abdiithamid, farkli kisilerden yardim
istemis ve cesitli yOntemlere bagvurmustur. Sultan Abdilhamid’in bagvurdugu
kisilerden birisi de Cemaleddin Afgani’dir. Afgani Islameilik aksminin islam diinyas:

genelinde hayat bulmasi igin gesitli yollara bagvurmustur. '

islamecilik, son birkag yiizyildir Batili giiglerin Islam diinyas: lizerindeki
sivasal, sosyal, diistinsel, kiiltiirel, ekonomik ve askeri alandaki somiirgelestirme
faaliyetlerinin artmasi {izerine Miisliiman diiginiirlerin Batinin sdmiirgelestirme
faaliyetlerine karst savunma politikas: olarak ortaya attiklar: bir fikir akimdir.!3?
Islameihik akimi, Osmanh Devleti’ni ¢okiintiiden kurtarmak i¢in ortaya atilan ancak

gercek manada pratige déniisemeyen Osmanhcilik fikrinin de alternatifi olmugtur.”*

islamcilik akimi, Osmanlicilik fikrinden ¢ok daha ¢nce Sultan Abdilaziz
déneminde dile getirilmeye baslanmigtir. Sultan Abdiilhamid doneminde Istameilik
akimina, Snem verilerek eyleme doniigmeye baglamis ve Mislimanlar arasinda

yayilmast igin yogun bir aba igerisine girilmigtir.'*

“Islameilk, Islam’t bir biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak, felsefe, siyaset,
egitim), kendi sistemi icerisinde yeniden hayata hdkim kalmak ve akilct bir yontemle
Islam dimyasini; Ban somiirgesinden, zalim ve miistebit yoneticilerden, esaretten,
taklit ve hurafelerden arindirarak, Miisliimaniar: birlestirmek, medenilestirmek ve

kalkindirmalk igin yapian aktivist, modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve

132 Algeddin Yalgmkaya, Cemaleddin Efgani, Sebil Yaymevi, Istanbul, 1995, 5. 99,

133 Yalginkaya, Cemaleddin Efgani, s. 99,

134 Tiirkdne, Cemaleddin Afgani, s. 116,

135 Yusuf Akgura, Ug Tarz-1 Siaser, Tirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1976, s. 7.

54



ilmi calismalara ve arayiglara iliskin, teklif ve ¢oziimleri kapsayan bir hareket” 136

olarak tarif edilmektedir.

Islameilik akimi, Osmanh Devleti'ni igerisinde bulundugu ¢okintiiden
kurtarmak i¢in ortaya atilan fikir akimlarmin en Snemlisidir. Islameilik akiminm
tizerinde 1srarla durulmasinmm en 6nemli nedeni Sultan Abdiilhamid’in Islameilik
akimumi  Islam  diinyasimin  geneline yaymak i¢in izledigi politikadir. Sultan
Abdiithamid, Islamcilik akimini Islam diinyasmm geneline yaymak i¢in hilafet
makamini etkin bir sekilde kullanmistir. Sultan Abdiilhamid Islameilik akimim
devietin ana politikas1 haline getirerek yakin ve uzak olmak tlizere iki amag

belirlemistir.

1- Yakin amag, Osmanh Devieti’nin igerisinde bulundugu ¢okiintiiden kurtararak

varligun devam ettirmesini saglamak.

2- Uzak amag, hilafet makamimin giictinti kullanarak Islameihk akimumn, Islam

dinyasinin geneline yayilmasint saglamak.

Afgani Osmanli Devleti’nin son doéneminde ortaya atilan fikir akimlarindan
biri olan Islameitik akiminn dnctisit ve fikir babasi olarak kabul edilmektedir. Ayrica
islamcihk akiminin biitin  Miisliman toplumlar tarafindan benimsenmesi igin
gelistirilen Ittihad-1 Islam projesinin de Osmanh Devleti'nde Afgani tarafindan
gelistirildigi dile getirilmektedir. Ancak Afgani’nin Istanbul’a ilk gelisi sirasinda
Islameilik akimindan hig bahsetmemesi ve 1884 yilinda el-’Urvetii’l-Viiska dergisini
¢ikarana kadar Ittihad-1 Islam projesi ile ilgili bir ¢aligmasmm olmamast ve bu konu
ile ilgili herhangi bir yaz1 kaleme almamas: Ittihad-1 Islam distincesinin Osmanli

Devleti’nde Afgani ile baglad:g goriigiinii zayiflatmaktadir.'*’

Afgani, her ne kadar el-"Urvetii’l-Viiskd dergisini ¢ikarana kadar Ittihad-1
Islam projesi ile ilgili bir caligmasinin olmamasi veya bu konuyla ilgili bir yazi kaleme

almamasi, Ittihad-1 Islam projesinin Osmanl Devleti'nde Afgani ile basladif:

136 Yalgmkaya, Cemaleddin Efgani, s. 99,
137 Yalomkaya, Cemaleddin Efgani, s. 100.
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goriisiinii zayiflatiginm delili sayilamaz. Ciinkii Afgani, hayatim Misliimanlarin
Batili emperyalistlerin hakimiyetinden kurtulmalar igin miicadeleye adamis bir
sahiyet olmasimn yan sira Miisliimanlarn Islam bayra@: altinda tekrardan bir araya

gelmeleri igin yogun bir caba harcamustir,

Afgani [slamcilik akiminin kurucusudur, Afgani’den sonra Islamcilik akimini
Misir’da Muhammed Abduh, Ferid Vecdi, Rusya Miisliimanlarnt arasinda Musa
Carullah Bigiyef ve Hindistan’da Muhammed ikbal devam ettirmeye g¢alismistir.
Tiirkiye’de de Sebili’r Regad ve Sirat-1 Miistakim dergilerinde yaymlanan yazilarla

islamcilik akimi devam ettiriimeye galigiimigtir.*®

Cemaleddin Afgani ¢agdas Islam digtincesinin dncti kisilerinden birisi hatta
kurucusu olarak kabul edilmektedir. Ancak bu durumun gergekte boyle olmayip bu
soylemin Batihlar tarafindan dile getirildigini iddia edenler de bulunmaktadur.
Batililarin, Afgani’yi ¢agdas Islam diigtincesinin dnciisti olarak géstermelerinin birgok
nedeni bulunmaktadir. Afgani’nin siirgiinlerle dolu bir hayat yasamasindan dolay:
hakkinda dile getirilen iddialar ve Batli hikiimetlerle kurdugu iligkiler bu nedenlerin
baginda gelmektedir. Ayrica Ittihads Islam goriisiiniin  Batihlar tarafindan
Miisliimanlara aktarildig1 goz oniinde bulunduruldugunda, “Cemaleddin Afgani’nin
Ittihad-1 Islam fikrini Batililardan alip Miistimanlara aktaran kigi” olarak ifade

edilmesi daha uygun durmaktadir,'

Cemaleddin Afgani’nin ¢agdas Islam diigiincesinin oncil kisilerinden birisi
hatta kurucusu oldugu séyleminin Batililar tarafindan dile getirilen bir iddia oldugu da
séyleniimekiedir. S6z konusu iddiaya ve bu iddiay: desteklemck igin sunulan
baktigimiz zaman bunlarin son derece zayif olduklarim ve bu iddiay: dile getirenlerin
az sayida olduklarii gérmekteyiz. Kanaatimizee de bu iddia gergek digt ve sunulan
deliller son derece zayifur. Afgani’nin Miisliimanlar: Batinin digiinsel alandaki

somiirtistinden kurtarmak icin verdigi miicadeleye ve bu konuda dile getirmis oldugu

38 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkive'de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yaymiari, Istanbul, 1999, s. 276.
139 Tiirkéne, Cemaleddin Afgani, s. 134,
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diistincelere baktigimizda Afgani’nin gergekten de cagdas Islam diislincesinin &ncil
kisilerinden birisi hatta kurucusudur. Dolayisiyla da dile getirilen iddianin herhangt

bir gergeklik pay: voktur.

Afgani Islameilik akimimin Miislimanlar arasinda yayilmas: igin gelistirdigi
[ttihad-1 Istam projesi ile Islam {immeti birligi ve Islam devletleri birligi olmak tizere

iki hedefi gerceklestirmeyi amaglamigtir.

Afgani, [slam timmeti birligi disiincesini, Misir’dan uzaklagtinldiktan sonra
gittigi Hindistan’m Haydarabad sehrinde Hint Misliimanlarnimn igler acist
durumundan etkilenmesi sonucu dile getirmigtir. Afgani, Hindistan’da uzun siire
kalmamasina ragmen oradaki Misliimanlarin durumlarim yakindan inceleme firsati
yakalamistir. Afgani Misliimanlarm bir araya gelmeleri i¢in gesitli diiglinceler dile
getirmistir. Afgani el-’Urvetii’l-Viiskd dergisindeki yazilarinda Ittihad-1 Islam
diiglincesi {izerinde onemle durmugstur. Afgani, dergide yaymlanan yazilarinda
alimlerden ve toplumlardan mezhep ve ik taassubunu terk ederek Miisltimanlari birlik
olmaya cagirmalarim istemistir. Afgani, Misliimanlan Islam bayrag: altinda birlik
olmaya cagirken Mislimanlar: bir birine baglayan en Onemli bagin din bag

oldugunu sdylemektedir, !4

Islam devletleri birligi diistincesi tizerinde de duran Afgani, bu konu ile ilgili
en bilyiik sorumlulugu Islam tilkelerindeki yoneticilere yitklemektedir. Ancak Afgani
bu yoneticilerin istekleri dogrultusunda tilkeyi yonettiklerini ve halka yOnetimde yer
vermediklerini goriince Islam devletleri birligi ile ilgili timitleri zayiflamigtir. Ayrica
bu yoneticilerden baziiarinin isgalci giiglerin yamnda yer almasi ve lilkelerine than
etmeleri de Afgani’yi 6fkelendirmistir. Yaganan bu geligmeler Afgani’nin Ittihad-1
islam projesi ile ilgili iimitlerini zayiflattigindan dolay1 Afgani, Batili gliclere kars
vermis oldugu miicadeleyi birakarak Islam ilkelerindeki zalim yoneticilere karst

miicadele vermeye baslamigtir.'*!

140 Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh, el-"Urvetii [-Viiskd, s. 31-32.
141 Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralar, s. 54.
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Afgani, Islam tilkelerinin Batili emperyalistler tarafindan somiirge durumuna
getirilmelerinde yoneticilerin eksikliginin, Misliimanlarin gelenekten ayriimalarinin
ve Islam esaslarindan uzaklasmalarmin biiyiik etkisi oldugunu belirtmektedir. Afgani,
Miisliimanlarin zamanla bu yeni duruma aligip herhangi bir itirazda bulunmadiklarmi
belirtmektedir. Afgani’ye gore Miislimanlarin, Batil: emperyalist giicler tarafindan
somiirge haline getirilmelerinin en 6nemli nedeni, yoneticilerin yonetimde halka yer

vermeyerek iilkeyi isteklerine gore yonetmeleridir.'*?

Afgani XIX. ylizyilda Miislimanlar arasinda yayilmaya baglayan din-siyaset
ayrih@ tezine karst din-siyaset birligi tezini dile getirerek bu tezi savunmustur. Din-
siyaset birliginin en dogru sekli ise, Miisliimanlarm siyasi geleceklerinin ingasini bir
gorev olarak bilmeleridir. Afgani’in savunmug oldugu din-siyaset birli§i tezinde din
siyasete degil, siyaset dine tabidir. Afgani, din-siyaset birligini, halklarina zulmeden
zalim yoneticilere ve Batinin somiirgeci politikalarina karst kullanmay1 amaglamstir.
Afgani, Miisliiman toplumlarin devlet tarafindan aliman siyasi kararlarda soz sahibi
olmalart icin toplumlar: din etrafinda bir araya getirerek birlik olusturma gabasina
girismistir. Afgani, din-siyaset birligiyle Miisliimanlarin siyasi alanda bilinglenmeleri
ve dini suur kazanmalarin saglayarak zalim y&neticilere ve Batili somiirgeci gliglere
karst miicadeleye girismelerini hedeflemistir. Afgani boylece Miislimanlarm, kendi
geleceklerini belirlemeleri hususunda karar verebileceklerini ve uzun zamandan beri

yitirilen Miisliiman olmanin serefini geri kazanabileceklerini amaglamistir.

Afgani, XIX. yiizyl ¢agdas Islami uyanigin lideri konumundadir. Afgani,
Miislimanlarin icerisinde bulunduklar: krizden kurtulmalan i¢in hayat: boyunca Batili
giiglerle miicadele etmis ve gesitli goriigler dile getirmistir. Afgani’nin bu goriisleri
islam diinyast lizerinde biiyiik bir etki birakmustir. Bu nedenle Islam diinyasinin farkls

bolgelerinde ortaya gikan slami uyams hareketleri Afgani’ye cok sey borgludur.™*

142 Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh, el- "Urvetii'I-Viiskd, s. 85.

143 Aliye Yilmaz, Seyyid Cemaleddin Afgani ve Din Egitimi Anlayisi, Ankara Universitesi SBE, Ankara,
2012, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), s. 39.

144 Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh, el-'Urvetii I-Viiskd, s. 47.

58



Afgani’nin diistinceleri takipgileri tizerinde iki farkls etki birakmugtir. Birineisi,
Mislimanlarin  Bati  diinyasmin  emperyalist  saldirilarina karss  kendilerini
savunabilmeleri icin aralarmnda var olan mezhep ayriliklarina ve siyasi boHinmelere
son vererek Miisliimanlarin lideri konumunda olan Osmanli Halifesi etrafinda
toplanmak. ikincisi de, Batimin giig kazanmasina neden olan aydinlanmacy fikir
akimlarini, teknikleri ve teknolojideki gelismeleri benimseyerek bunlart kendimize

gore uyarladiktan sonra uygulamak.'®

Afgani, ittihad-1 Islam projesinin Miisliimanlar arasinda yayilmas: igin bu
konudaki diigiincelerini din bag, hac ve hilafet olmak tizere {i¢ temel dayanak tizerine

inga etmistir.

Afgani’ye gore Miisliimanlar: birlestiren en dnemli bag, din bagidir. Din bagy,
her tiirlit asabiyet bagindan daha gliglii oldugu i¢in Miisliimanlarm din bagina simsiki
sariimalari ve din bag etrafinda birlik olmalan gerektigini s6ylemektedir. Afgani’ye
gore Islam birligi hem siyasal hem de medeniyet agisindan gereklidir. Afgani
Miislitmanlarm ancak islam birligi sayesinde Batimin saldirilarina karsi miicadele

edebileceklerini s6ylemektedir.*®

Afgani, Misliiman alimlerin birlikte ¢aligabilecekleri ve fikir aligveriginde
bulunabilecekleri manevi bir merkeze ihtiyag oldugunu belirtmektedir. Bu manevi
merkez i¢in de Miisliimanlarin hac mevsiminde bir araya geldikleri Hicaz Bblgesi son
derece uygun bir yerdir. Hac gdrevi sayesinde her yil Hicaz Bolgesi’'nde toplanan
Miishiman alimler, Misliimanlarin &nemli sorunlarim goriigerek fikirlerini agik bir
sekilde dile getirebiiirler. Aynca Afgani, Hicaz Bolgesi'nde Misliimanianmn
sorunlarna  ¢dzim bulabilmek ve Islam ilkelerini Bati emperyalizminin
stmiiriistinden kurtarmanin yollarmi bulmak icin, Islam iilkelerinden alimier ve devlet

temsilcilerin katilacagi bir toplantimin yapilmasint da teklif etmektedir. "’

145 Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh, el-'Urvetii 'I-Viiskd, s. 33.
146 Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh, el- 'Urvetii I-Viiskd, s. 81-82.
147 Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh, el- 'Urvetii I-Viiskd, s. 182.
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Afgani, Miisliimanlar arasinda siyasal, sosyal, kiiltiirel, digiinsel, ekonomik ve
askeri bir birlikteligin ortaya konabilmesi icin halifelik makaminin tek otorite olarak
kabul edilmesi gerektigini savunmaktadir. Afgani biitiin Mislimanlarin Islam bayrag:
altinda birlesebilecekleri siyasi bir merkezin bulunmasi gerektigini de sdylemektedir.
Afgani siyasi bir merkez olusturma diiglincesini 6nce Osmanl’da daha sonra da
Mekke'de hayata gegirmek igin ¢abalamigtir. Clinkii Afgani Muslimanlarin
birlesecekleri siyasi bir merkez olmadan Bati emperyalizmine kargt milcadele
etmelerinin zorlasacagint ve bu miicadelede bagarili olma sanslarinin azalacagini
soylemektedir, Afgani biitiin Miisliimanlarin bir araya gelebilecekleri siyasi merkezin
Osmanh Devleti olmasi gerektifi diisiincesinden, Osmanl Devleti yoneticilerinin bu
amaci gerceklestirme konusundﬁ yetersiz olduklarini gérmesinden sonra vazgecmistir.
Afgani bu konu ile ilgili Sultan Abiilhamid hakkinda soyle demektedir: “Eger
Miislimanlarn halifesi olan Sultan Abdiilhamid, biitin Miisliimanlar: tek bir merkez
etrafinda birlestirmek igin yeterli kabilivet ve giice sahip olsaydy, tiim Mislimanlar
tarafindan halife olarak kabul edilmesi i¢in calisirdik. Ancak ne yazik ki kendisi ne

béyle bir kabiliyete ne de giice sahip degildir.”'**

Afgani, Musliimanlann Islam bayragi altinda bir araya gelerek birlesmeleri
konusunda dile getirmis oldugu diigiinceler ve yapmus oldugu faaliyetlerden dolay:
ittihad-1 Islam disiincesini savunan onemli kisilerin baginda gelmektedir. Ancak
Afgani’nin ttihad-1 Islam konusundaki diigiinceleri biitiin Muslimanlarm tek bir
deviet halinde birlesmeleri seklinde degildir. Afgani, Misliman toplumlarin
iradeleriyle bagimsiz devletlerini kurmalarim sonrada bu devletlerin bir araya gelerek
konfederasyon seklinde birlik olusturmalari gerektigini savunmaktadir. Afgani
konfederasyon seklinde bir araya gelerek biiyiik bir birlik kuran Miisliimanlarin Bati
diinyas: ile giiglii bir sekilde miicadele edebileceklerini stylemektedir. Afgani’nin
Miisliimanlarin konfederasyon seklinde bir araya gelerek bir birlik kurmalari gerektigi
ile ilgili calismalari Bat1 emperyalizmi ile bir tiir hesaplasmaya yoneliktir. Afgani’nin,

Miisltimanlarin kurduklari bagimsiz devletlerin konfederasyon seklinde birleserek

148 Riza, Gercek Islam 'da Birlik, s. 42-43.
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birlik kurmalar gerektigi ile ilgili goriigleri ile gintimiiz Avrupa Birligi’nin yapist

arasinda biiyiik benzerlikler bulunmaktadir.'*

Afgani Miislimanlarin kendi bafimsiz devletlerini kurarak bu devletlerin
konfederasyon seklinde birlesip birlik kurmalar: gerektigi diistincesi ile sinirh da olsa
milliyet¢ilik anlayisimi kabul ederek bir tiir halkgihk da diyebilecegimiz demokratik
idare sistemini savunmaktadir. Ancak Afgani’nin benimsemis oldugu milliyet¢ilik
anlayisinin wkeilik olarak kabul edilmemesi gerekmektedir. Clinkl Afgani, insanlar

arasinda ayrimciliga neden olan rkgilik anlayigin kesin olarak reddetmektedir.'*
Afgani farkli konularda dile getirmis oldugu disiinceleri ile Islam diinyasina;

1-Miisltimanlarin giiglenmeleri ve ilerlemeleri noktasinda Islam dininin tek bagina

yeterli oldugu ve bu konuda Miisltimanlara rehberlik ettifi inancim

2-Kaderci goriislere boyun egmeyi ve bir kdseye gekilerek tembelligi meydana getiren

ruh hali ile savagmay:

3- Miisliimanlarin yeniden Kur'an ve Stinnet’e yonelerck bunlarmn gerektirdiklerini

hayatlarina uygulamay1

4-islami ogretileri akiler bir sekilde yorumlamay: ve Miisliimanlart yeni ilimler

dgrenmeye davet etmeyi

5-Miisliimanlarin diistinsel ve toplumsal agidan igerisinde bulunduklar: ¢dkiintiinin en
bitytik nedeni olan Bat: emperyalizmine ve zalim yoneticilere kars) miicadele etmeyi

gibi 5nemli hususlar kazandirmugtir.!”!

149 Mustafa Sénmez, “Islam Modernizminin Dogusu ve iki Onemli Temsilcisi (Afgani ve Abduh’un
Modernist Yonlerine Kisa Bir Bakig)”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiltesi Dergisi, Say1. 18,
Erzurum, 2002, s. 163, '

150 Cemaleddin Afgani ve Mubammed Abduh, el-"Urvetii - Viiskd, s. 82-83.

131 gsnmez, “Islam Modernizminin Dojgusu ve Tki Onemli Temsilcisi (Afgani ve Abduh’un Modernist
Yénlerine Kisa Bir Bakis)”, s. 164; Ali Duman, “Klasik Modernist Istamcilardan Cemaleddin
Afgani’nin Bati Emperyalizmi Karsisindaki Goruisleri”, Hikmet Yurdu Dilsiince -Yorum Sosyal Bilimler
Arastirma Dergisi, Cilt. 6, Say1. 11, Istanbul, 2013, s. 185,
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Muhsin Abdilhamid de Afgani’nin hayati boyunca Bati emperyalizmine kars
vermis oldugu miicadelenin ve dile getirmis oldugu diisiincelerinin amacim su sekilde

siralamaktadir:

1-Miislimanlarin yeniden Kur’an ve Stinnet’e yoOnelerek Kur’an ve Stinnet’e ters

diisen her tlrli bilgi, diistince ve hurafeleri terk etmeye davet etmek.

2-Batilh emperyalist giliglerin Miisliimanlan sémiirgelestirmek igcin Milsltimanlar
arasinda yaymaya calistiklarr materyalist goriislere karst direnebilmeleri i¢in

Miisllimanlar1 uyarmak.

3-Kur’an’in anlagilir oldugunu ve insanlar diiglinmeye davet ettigini insanlara kabul
ettirmek. Cunkii Kur’an’in kendisi bize ¢esitli sorular sorarak bizleri diistinmeye ve

aklimizi kullanmaya davet etmektedir.

4- Mijsliimanlarin siyasal, sosyal, kiiltlirel, diigiinsel ekonomik ve askeri alanda diger
milletleri geride birakarak ilerlemelerinde Kur’an’1 kendilerine rehber edinmelerinin

payinin oldugunu biittin Misliimanlara aktarmak.

5-Hilafet makamum gii¢lendirmek ve Islam dininin Misliimanlarin bir olmalarim

istemesi ger¢eginden hareket ederek Miisliimanlar birlik olmaya ¢agirmak.

6-Miisliimanlars, bilim ve teknoloji noktasinda ileriye tagiyacak olan esaslara sahip
¢ikmalarim saglayarak Miislimanlarin gliglenip Batili emperyalist giiclere kars
direnebilmelerini ve diger milletlerden geri kalmamalar igin ticari iligkilerini ¢agin

gerektirdigi esaslara gore belirlemek.

7-Islam dinini, inancini ve tarihini insanlara yanhs bir sekilde aktarmaya caligarak ve
islam dininin gelismelere agik olmadigim savunan kigilerin bu tiir goriislerinin yanhs

oldugunu delilleri ile birlikte ortaya koymak.

8-Miislimanlarin dikkatlerini, tilkelerini isgal edip sdmiirge durumuna getirerek milli
ve manevi degerlerini yok etmek igin gesitli yollara bagvuran emperyalist Batili
giiclere ¢ekerek Miislimanlari bu konuda bilinglendirerek Miislimanlatin biitiin

giicleri ile emperyalist giiglere kars: miicadele vermelerini saglamak.
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9-Miisliimanlar arasinda dile getirilen diisiincelerin sadece teoride kalmayarak pratige
de dontismesini saglamak. Ayrica bu diistincelerin Miislimanlar arasinda yayilmas:
icin davet calismalarnda bulunmak. Bunu gergeklestirmek i¢in de bu hedefi her

dénemde benimseyerek savunmak ve her alanda kapsaml bir sekilde cihat etmek.'>

[slam diinyasinin merkezi konumundaki Osmanl Devleti'ni iginde yer aldigi
cokiintiiden kurtarmak igin XIX. yiizyilda gesithi fikir akimlari ortaya atibmustir. Ortaya
atilan fikir akimlar icerisinde belki de en 8nemlisi ve devlet politikas: haline getirilen
Islameilik akimudir. Cagdas Islam diisiincesi ad1 altinda incelenen Islameilik akiminin
Musliimanlar arasinda yayilmast i¢in gesitli calimalar yapilmistir. Bu dogrultuda
Afgani de, Islameilik akimmin Miisliimanlar arasinda yayilmast igin ittihad-1 Islam
projesini gelistirmistir. Afgani gerek Islamcilik akimu gerek Ittihad-1 Islam projesi
hakkinda gerekse Batinin Islam diinyasi tizerindeki dusiinsel saldirilarina karsi
miicadele verdigi sirada dile getirmis oldugu diistincelerden ve bu diisiinceleri ile Islam
diinyas: Uzerinde birakmus oldugu etkiden dolay: ¢agdas Islam diistincesinin ncii

kisilerinden birisi hatta kurucusu dahi sayilmastir.

Afgani, Bati emperyalizmine karst vermis oldugu miicadele ve farkli konularda
dile getirdigi diistinceler nedeniyle Islam diinyasim ¢ok yonlii olarak etkilemistir. Bu
etki, Afgani déneminde ortaya ¢ikan dilgiince akimlarim etkiledigi gibi glintimiizde
ortaya ¢ikan diislince akimlarim da etkilemektedir. Ayrica Afgani disiincelerinin

teoride kalmay1p Islam diinyasinda pratige dontigmesi igin de caba sarf etmistir.

Afgani, Bat1 emperyalizmi ile olan miicadelesinin yan: sira yonetimde halka
s6z hakk: vermeyen ve tilkelerini isteklerine gire yOneten Misliman yoneticileri de
uyararak cesitli yenilikler yapmalann: istemistir. Ancak Afgani’nin asil hedefi, biittin
Miusliimanlarn kapsayacak sekilde Islami yenilik hareketini baslatmaktir. Afgani
Miishimanlar arasmda kimlik ayrimu yapmadan, Miislimanlarm yeniden saf Islam’a
yonelmelerini ve Islam bayrag altinda birlik olmalanim saglamakur. Bu dzellikler

Afgani’yi XIX. yiizy1l diigiintirlerinden farkl kilmaktadir

152 Apdiithamid, Cemaleddin Afgani Hayati ve Etrafndaki Siipheler, s. 125-126.
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7. CEMALEDDIN AFGANPNIN MATERYALIZM ALGISI

Cemaleddin Afgani, emperyalist Bati diinyasina kars: siyasal, sosyal, askeri ve
ekonomik alanda vermis oldugu miicadelenin yan: sira emperyalist Batinn kitlttirel ve
diistinsel alandaki saldinlan ile de miicadele vermistir. Bu amagla Afgani Hindistan’da
Ingiliz somirgeciligine ve diigiinsel alandaki saldinlarma karsi mticadele verdigi
dénemde Allah’m ve ahiretin varhgm inkér eden inkérci natiiralizm akimini
elestirmek ve natiiralistlerin gercek amaglarnim ortaya koymak “Hakikdt-i Mezheb-i
Neyciri ve Beyan-1 Hal-i Neygiriydn” adl eserini Farsga olarak kaleme almugtir.
Afgani, eserinde o dénem Hindistan’da yeni bir akim olarak ortaya ¢ikan ve insanlar
arasinda yayginlasmaya baglayan natiiralizm ekoliiniin yan: sira tarih boyunca farkli

isimlerle ortaya ¢ikan diger inkérct akimlari da elegtirmigtir.

Afgani farkli donemlerde ortaya gikan inkérer akimlarin her ne kadar degisik
isimlerle amlsalar da amaglarmin ayni oldugunu sdylemektedir. Afgani eserinde bu
inkéare1 akimlarin tarihsel stireg igerisinde anildiklar isimleri de kullanmasina ragmen
biittin inkérct akimlar: dehr kavrami, bu inkdrci akimlara mensup olanlar da dehri/
dehriyyun kavram: igerisinde degerlendirmistir. Ancak materyalizm kavram: biitiin
inkdrer akim ve goriisleri kapsayan genel bir kavram oldugu igin Afgani de eserinde
dehri kavrami icerisinde degerlendirdigi inkdrcr akim ve goriisleri materyalizm baghgt
adt altinda incelemistir. Afgani, elestirdigi inkarct akimlarin Allah ve ahiret inancini
reddederek ateizm ¢izgisine kaydiklarimi ve emperyalist Batinn da bu inkérc1 akimlar,

Islam diinyasim sSmiirgelestirmek i¢in arag olarak kullandiklarini sdylemektedir.

2.1. Dehr ve Tirevi Kavramiar

Afgani'nin Bati emperyalizminin kiiltiirel ve diisiinsel alandaki saldirilarina
kars1 vermis oldugu miicadelesini daha iyi bir sekilde anlayabilmemiz igin eserinde
Allah’in ve ahiretin varligaim reddeden inkércr akimlar ifade etmek igin kullanmug
oldugu dehr ve tiirevi kavramlan agiklamamiz gerekmektedir. Clinkii bu kavramlar

Afgani’nin materyalizm alg: ve elestirisinin alt zeminini olugturmaktadir. Bu nedenle
y
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dehr ve tiirevi kavramlan tam anlamiyla agiklamadan, Afgani’nin materyalizm algi ve

elestirisini tam anlamiyla anlamamiz pek miimkiin degildir.

Dehr ve tiirevi kavramlarn agiklarken bu kavramlara, tarihsel siireg igerisinde
yitklenen biitiin anlam ve kullanimlari ile agiklamak yerine Afgani’nin bu kavramlar
kullamm bicimi ve onlara yiikledigi anlam ¢ergevesinde ve genel hatlari ile agiklamaya

calisaca@iz.

2.1.1. Dehr Kavram:

Dehr kelimesi, Arapca “de-he-ra” harflerinden tiiremis bir kelimedir. Dehr

rr il

kelimesinin cogulu ise, “edhur/duhur” kelimesidir. Dehr kelimesi; “zaman”, “asir”,

ry g RE A Y 3.4 rr i

, “ebediyet”, "hayat”, “yasam”, “émiir dunya omrtiniin

EE AN T4

“uzun zaman”, “bin sene
tamami”, “musibet”, “himmet”, “galebe”, “adet”, “gaye”, “kader” ve “alin

yazis: '3 gibi birden fazla anlama gelmektedir.

Dehr kelimesinin asil anlammmn, “dlemin ilk meydana geldigi andan, son
bulacagt ana kadar olan siiresi”'>* oldugu da sdylenilmektedir. Dehr kelimesi, sonraki
dénemlerde daha cok “uzun olan her zaman” ve “mutlak zaman’ anlamlarmda

kullantbmugtar.

Dehr kelimesi, klasik Arapca sozliklerinde genellikle “uzun zaman” (el-
emedii l-memdud) seklinde anlamlandirtlmistir. Ayrica dehr kelimesi, bir insamn
hayat siiresini (dehrii fiilan) ifade etmek i¢in de kullanilmis olup sdz sanatlarma da
konu olmustur. Bu baglamda Araplar, yasl bir insan ifade etmek i¢in mecazi olarak

OIS VU N ST ORI R Ju
(FACHLU 4 / ; v kull

153 Ragib El-Isfahani, Miifreddt Kur’an Kavramlar: Sozligi, Cev. Adulbaki Glines ve Mehmet Yolcu,
Cira Yaymlari, Istanbul, 2012, s. 389; Mecdiiddin Muhammed b. Yakub el- Firuzabadi, el-Kamusi I-
Muhit, Beyrut, 1986, s. 505; Cemaliiddin Muhammed b, Miikerrem ibn Manzur, Lisdniil Arab, Cilt. ],
Beyrut, 1970, s. 1023-1024; Serdar Mutcal, Arap¢a-Tiirkee Sozlik, Dagarcik Yaymlary, Istanbul, 1995,
s. 281.

15% g1 isfahani, Mifredat Kur'an Kavramlar: Sozligi, s. 389.

153 Hayrani Altintas, “Dehriyye”, Islam Ansiklopedisi, Cilt. IX, Ali Riza Baskan Giizel Sanatlar
Matbaast, Istanbul, 1994, s. 107; Muhammed Abid Cabiri, Arap-Islam Kiltiriniin Akil Yapisi, Cev.
Ekrem Demirli, Burhan Koroglu ve Hasan Hacak, Kitabevi Yaymlari, Istanbul, 2001, s. 249.
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Smiir boyunca devam eden adet, gelenek ve huylar i¢in de kullamlmugtir. Ancak dehr

kelimesi, genellikle “uzun zaman” anlaminda kullamlmistir, '

Dehr kavraminin zaman anlamina gelen diger bazi kavramlar ile arasindaki
iliskive deginmek konunun daha iyi anlagiimasina katki saglayacaktir. Bu amacla dehr
kavrami ile zaman, miiddet ve sermed kavramlari arasindaki iligkiye ve bu kavramlar

aralarinda ne tiir farkliliklar olduguna kisaca deginecegiz.

Dehr ve zaman kavramlarinin es anlamli olup olmadifi ve aralarinda ne tiir
farklihiklar oldugu konusunda farkli gdriigler ileri stirtilmiistiir, Baz: dilcilere gore,
dehr ve zaman kavramlar: aym anlama gelmekte olup es anlamhidirlar. Ancak bu goriis
pek kabul gérmemistir. Konuyla ilgilenen dilcilerin cofunlufuna gére dehr ile zaman
kavramlar: arasinda bir takim anlam farkhliklan vardir. Cinkit zaman kavram, belli
bir zaman dilimini ifade etmekteyken dehr kavrami, béliinemeyen bir zaman dilimini
ve onu bir biitiin olarak ifade etmektedir. Bu baglamda zaman kavrami, uzun veya kisa
seklinde bﬁlﬁnebilmek‘ceyken dehr kavraminda ise, bu sekilde bir bélinebilme séz
konusu degildir.’” Her ne kadar dehr kavrami, belli bir zamam ifade etse de zaman
kavramindan farkli olarak genellikle parcalara bsliinemeyen uzun bir zaman dilimini

ya da mecazi anlamda bir kimsenin bagina gelen felaketler anim ifade etmektedir,

Dehr kavram ile stire anlamina gelen miiddet kavram: arasinda da bir takim
farkliliklar bulunmaktadir. Dehr kavramy, ister birbirinden farkli olsun veya olmasin
artarda devam eden vakitlerin toplamidir. Bu nedenle havanin sicak veya soguk olmas
gibi ozellikleri birbirine benzediginden dolay1 kig mevsimi igin miiddet kavrami
kullaniimaktadir. Seneler igin ise, havamn sicak veya soguk olmas: gibi Szellikieri
bakimindan birbirine benzemeyen zaman dilimlerini barmndirmasmdan dolay: dehr
kavrami kullanilmaktadir. Bu nedenle Araplar, “diinya, dehrler boyudur” demelerine

ragmen “diinya, miiddetler boyudur” dememektedirler.'>®

156 w1 {sfahani, Mifredat Kur'an Kaveamlar: Sozligh, s. 389.
157 Bl-isfahani, Mifredat Kur'an Kavramlar Sézligi, s. 389.
£58 Firuzadabi, e Kamusii'l-Muhit, s. 407.
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Dehr ve sermed kavramlan arasinda da birtakim farkliiklar bulunmaktadir.
Sermed kavrami da dehr kavramina benzer sekilde “siirekli”, “ezeli” ve “uzun gece”
anlamlarina gelmektedir. Ancak dehr kavrams, insan zihninde “uzun zaman™ ve “tim
bir diinya hayat” anlamlarm: ¢agrigtirmakta iken sermed kavrami ise, “uzun zaman”
anlarmin: daha giiclil ve sanath bir sekilde ifade etmektedir. Sermed kavramin Araplar,
“bir giin ve bir gece boyunca devam eden zaman ™ anlaminda kullanmalarina ragmen
sermed kavrami, géreceli bir uzunluga isaret etmekte olup asla zamanm sonsuzlugunu
ifade etmemektedir.!®® Zira insan varliginm 6limle son buldugunu diigiinen Islam
bncesi Arap toplumunun zihin diinyasinda “somsuzluk” kavramuum yeri yoktur.
Nitekim klasik Arapc;ada genellikle “bir giin, bir gece boyunca devam eden zaman”™

anlamina gelen sermed kavrami Kasas Suresi 71-73. ayetlerinde'®® kiyametin kopma

zamantna kadar stirecek ve kayitli olan bir zaman dilimi aniaminda kullanilmigtir.'®!

Dehr, zaman ve sermed kavramlar arasindaki anlam farkliliklan felsefi agidan
da incelenmigtir. Fahreddin er-Rézi (1149-1210) tarafindan Ibn Sind’mn (980/981-
1037) mantik, tabiiyyat ve metafizikle ilgili ve ig boliimden olusan “Uydnu'l-Hikme "
adli eserine serh olarak yazilan “el-Metdlibii'l-Aliye” de dehr, zaman ve sermed
kavramlarmi su sekilde agiklamaktadir: “Zaman kavram, degisim ve degiskenlerin
durumlarindaki gorelilik, dehr kavramu, sabit ve degisken egyanin ortak durumlarinda

6z konusu govelilik, sermed kavrami ise sabit esyanmn durumlarindaki goreliliktir. "%

Dehr kavranu ile anlam iliskisi bulunan kavramlar sadece zaman, miiddet ve
sermed kavramlan degildir. “Ecel”, “dmiir”, “asr”, “eyyam”, “hin”, “varlik” ve
“diinya” gibi zaman anlanu ifade eden kelimeler de merkezde yer alan dehr kavrami

etrafinda yer alarak onunla anlam iliskisi bulunan kelimelerdir. “Ezel”, “ebed”, “an”,

“keyamet”, “huld” ve “ahiret” gibi kelimeler ise kozmolojik zaman baglaminda yer

159 Cabiri, drap-lstam Kiltirinin Akil Yapisi, s. 248.

160 «pye ki: Haber verin bakayim, eger Allah giindiizil iizerinizde kiyamet glinitne kadar stirekli kilarsa,
size iginde dinleneceginiz bir gece getirecek Allah’tan bagka ilah kim? Hala gormeyecek misiniz?”

161 Cabiri, Arap-Istam Kiltiriintin Akil Yapisy, . 248.

162 Mustafa Oztiirk, “Kur’an’da ve Islam Oncesi Arap Diigtincesinde Dehr Kavram1”, Ondokuz Mayis
Universitesi lahivat Fakiiltesi Dergisi, Say:, 16, Samsun, 2003, s, 233.
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almayip dehr kavrami ile zit anlamli kelimelerdir. “Yevm”, “saat” ve ‘“vakit” gibi
kelimeler de kozmolojik baglamda merkezde yer alan dehr kavrami ile anlam iligkisi
bulunan kelimeler iken kozmoloji 8tesinde ise zit anlamh kelimeler durumundadir.'®?
Ayrica geleneksel olarak sonsuziugu ifade ettigi diisimiilen “cbed ", “ebedii'l-ebed”,
“ebedii'l-abad”’, “ebedii'l-abidin”, “ebedii'l-ebid” ve “huld” gibi kelimeler de Islam
dncesi Arap diisiincesinde baslangic1 ve sonu olmayan zaman kavramina igaret eden
herhangi bir kelime yoktur. S6yle ki ebed kelimesi, genig anlami ile diinyanimn, dar
anlami ile insanm hayat siiresini kapsayan bir zaman dilimini ifade eden dehr
kavramiyla es anlamlidir.'®* Nitekim ebed kelimesi, Suraka b. Malik’in hac ile ilgili
bir hadisinde, “dehrin (dimyamn), sonuna kadar” anlanmnda kullanidoustir. Huld
kelimesi ise, Zemahseri’nin (1075-1144) “Esdsii'l-Beldga” adli eserinde “bir yerde

uzun zaman kalmak” anlaminda kullanmilmistir.'%®

Dehr kavrami genellikle, “yizyil”, “bin sene”, “diinya omriniin tamami”,
“musibet”, ve “adet” gibi pek ¢ok anlama gelmektedir. Dehr kavrami, ¢ok uzun siireli
sirlary belli olmayan ve kesintisiz bir zamam biitiin olarak ifade etmektedir. Bu
acidan dehr kavrami ile zaman, miiddet ve sermed kavramlari arasinda yakin bir anlam
iligkisi bulunmaktadir. Ancak dehr kavrami zaman, miiddet ve sermed gibi
bolinebilen zaman dilimlerini ifade eden kavramlardan daha biittinciil bir anlam ifade
etmektedir. Bunun yan: sira gogu zaman dehr kavraminn, uzun siireli zaman dilimini
ifade eden anlamindan uzaklasilarak, insanin basina gelen felaket zaman: anlammda
bazen de insanlarin Smir boyu siiren adetlerini ifade etmesi igin kullamilmas: dehr

kavrammm, zaman icerisinde anlamsal bir degigim stireci gegirdigini géstermektedir.

2.1.2. Dehriyye ve Debriyyun Kavramlar

Dehriyye kavrami, “mutlak zaman " anlamina gelen dehr kavramina dayanmasi

nedeniyle bu isimle anilmaktadir. Dehriyye kavrami, Islam diinyasinda genel olarak

163 (zttrk, “Kur’an’da ve Islam Oncesi Arap Ditglincesinde Dehr Kavrami”, s. 251-253.
164 jbn Manzur, Lisdniil Arab, Cilt. 1, . 4.
165 97tirk, “Kur’an’da ve Islam Oncesi Arap Distincesinde Dehr Kavrami”, s. 253.
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materyalist dlisiince akimlarini temsil etmesinin yam sira, belirgin sahsiyetlerin ifade

ettikleri felsefi ditsiince akimlarindaki inkarc1 tezlerin de ortak adidir. 1%

Allah’in ve ahiretin varhgini ile dlemin Allah tarafindan yaratildigini inkér
eden dehriyye, dinlerin genel hitkkiimlerini de kabul etmemektedir. Ayrica dehriyye,
zaman ve maddenin sonsuz oldugunu benimseyip evrende meydana gelen gelismelerin
tabiat kanunlarina bagli olarak gelistigini kabul etmektedir. Bundan dolay: dehriyye

akiminin inang sistemi, “zamann baslangict olmadigt” esasina dayanmaktadir.'®?

Zaman ve evrenin sonsuz oldugunu ileri stirerek Allah’in ve ahiretin varhifin
inkar eden inkérc: dehriyye akimm tanimy, igerigi ve siurlar: hakkinda gesitli goriigler
dile getirilmigtir. Clinkii gergek anlamu kesin olarak belirlenemedigi igin dehriyye
akimuny, olumlu yonlerinden daha ¢ok olumsuz yonleri ile tanmmimlamak daha kolay
olmaktadir. Ayrica Islam diinyasinda, icerisinde dehr anlayisim barindiran bir akim
ortaya ctkmadifr igin dehrilifin sistematik felsefe tarihi agisindan ele alinmasi
zorlagmaktadir. Islam diinyasinda ilhad hareketlerine gosterilen siddetli tepkilerden
dolay:, dehriyye kavramunmn anlami yer yer genislemis ancak daha ¢ok
belirsizlestirmistir. Bunun yam: sira inkéra yol agabilecegi endisesiyle esasen dehri
olmayan felsefi kabuller de dehriyye adi alnda degerlendirilmistir. Ozellikle de kelam
kitaplarmda, kendisini dtekilerden veya benzerlerinden ayirt etmeye yarayan birtakim
niteliklere sahip bir dehriyye tamimindan daha ¢ok bir fikri veya sahsi dehri saymaya

yetecek goriisler daha agir basmaktadir. 18

Evrende meydana gelen olaylar, tabiat kanunlari ile aciklayarak Allah’in ve
ahiretin varhgm inkar eden dehriyye akimmnin isimieri farkh olmasma ragmen tarihin
her déneminde varligim stirdlirmistiir. Nitekim giinimtzde toplumlar arasinda

yaygimlasarak insanlar etkileyen materyalizm, komiinizm, darwinizm, nihilizm ve

166 Almtas, “Dehriyye”, s. 107; Ignaz Goldziher, “Dehriyye”, Islam Ansiklopedisi, Cilt. II, Milli
Egitim Basimevi, [stanbul, 1988, s. 512.

167 Goldziher, “Dehriyye”, s. 512; Osman Karadeniz, “Dehr”, Islam 'da Inang ve Giunliik Yasayis
Ansiklopedisi, Ed. Torahim Kafi Dénmez, Cilt. [, Marmara Ilahiyat Fakilltesi Yayinlari, Istanbul, 2006,
5. 308.

168 Altintag, “Dehriyye”, s. 107.

69



pozitivizm gibi inkarci akimlar bir anlamda giinimiiz modern dehrilik anlayisim

igerisinde barindiran gagdas diistince akimlari olarak gosterilebilir.'®

Dehri kavram, “zamanin mutlak, ezeli ve ebedi oldugunu” ifade eden dehr
goriistinti benimseyen kimseler i¢in kullamimaktadir. Dehri kavramimn cogulu ise,
dehriyyun kavramudir, Dini bir kavram olarak ise dehriyyun kavrami, zaman ve
evrenin sonsuz oldugunu ileri stirerek ahiretin varlifini inkér eden materyalist kisilere
verilen genel bir isimdir.)”® Dehri kavrarm, Allah’in ve ahiretin varligini inkér eden,
duyulur nesnelerden akledilir Aleme gerekli sigramay: yapamamis ve metafizife sirtinl
cevirmis materyalistlerin genel adidir. Dehriler, varlik veren bir tabiat ve yok eden bir
dehr anlayisina sahiptirler. Dehriler, hayat: diinya hayatindan ibaret gorerek, duyulur
nesnelerin tabiatlarina takilip kaldiklan gibi duyulur nesnelerin tabiatlarinin birlesip
dagilmasiyla SHimiin ve hayatin meydana geldigine inanmaktadirlar, Dehr de, evrende

meydana gelen gelismelerin gergek failidir.!”*

Dehriligin her dénem ve her toplumda ortaya ¢ikis1 aym sekilde olmadif icin
dehriligin ne zaman ve nerede ortaya ¢iktigz ile ilgili farkli yorumlar yapilmigtir. Islam
kultiirt icerisinde ortaya ¢ikmis felsefi bir akim olmayan dehriligin goriigleri daha gok
eski Yanan felsefesine dayanmaktadir. Ciinki Yunan felsefesinden Orta Cag’a dogru
silsile seklinde devam eden dehrilik, daha sonraki dénemlerde de taraftarlar bularak
gelismistir. Dehriligin nerede ortaya ¢iktigi ile ilgili olarak bazi kimseler dehriligin,
fran asilli oldugunu ve Zurvaniyye inancina benzedigini sdylemektedirler. Kur’an-1
Kerim, Islam’dan &nce veya Islam’in yayilis1 sirasinda Arap Yarimadasi’nda dehriligi
cagnistiran goriislerin var olduguna ve insanlar tarafindan benimsendigine isaret etse
de bunun tarihini kesin olarak sdylemek pek miimkiin gdrinmemektedir. Cilinki

dehriligin bizzat Arap Yarimadasi’nda ortaya ¢ikmis ve oraya 6zgii bir akim mi, yoksa

9 Hasan Kurt, “Semantik Agidan Dehri Kavrami ve Kelamcilarm Dehrilere Bakigi”, Sakarya
Universitesi llahivat Fakiiltesi Dergisi, Cilt. 8, Say:. 14, Sakarya, 2006, s, 111.

110 Goldziher, “Dehriyye”, s. 512.

170 Bhii'] Feth Tacliddin (Lisaniiddin ) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, Milel ve
Nihal, Cev. Mustafa Oz, Litera Yaymeilik, Istanbul, 2011, s. 235.
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Helenistik dénemde materyalistlerin etkisiyle ortaya ¢iknus bir akim m1 oldugu da

kesin olarak bilinememektedir.!”

Sahip oldugu itikadi goriislerinden dolay: dehrilige verilen isimler hakkinda da
farkls yorumlar yapilmustir. $8yle ki, Allah’in varligi, yeniden dirilme, hesaba gekilme
gibi metafizik gergekleri inkar ederek insan ruhunun, 6ldiikten sonra kendi bedeninden
baska bir insanm veya hayvamn bedenine gegecefine inanan “ruh gdgii” inanciyla
benzerlik gosterdigi, dinleri ve peygamberleri gereksiz gordiikleri igin dehrilere,
“venddika/ehl-i-Tendsiih”, her seyi dig duyulardan elde edilen bilgilerden ve bu
diinyadan ibaret sayarak sadece duyularla elde edilen bilgiyi gercek kabul ettikleri i¢in
dehrilere, “hissiyyiin”, Allah in varlifim ve ruhu inkér ettiklerinden dolay: dehrilere
“miilhid/muattila”, eskimeyen veya her seyin i¢inde eskidigi, tek gergek olarak dehr
anlayigindan sonra maddeyi kabul etmeleri ve maddenin Stesinde bagka higbir gergek
olmadigin: ileri siirmelerinden dolay: dehrilere “maddiyyin” isimleri verilmistir.'”
Goriildugi tizere dehrilik, sistemli bir felsefi akim olmaktan daha gok zindik, miithid,
reenkarnasyoncu, duyumeu, muattila ve maddeci gibi farkh mezhepler adi altinda

kendini gdsteren inkdrc1 zihniyetin genel adidir.

Dehriligin siuflandiriimasiyla da ilgili farkls tezler ileri stirtilmistiir. Dehriligi
simiflandiran kisilerden olan Gazzali (1058-1111) dehriligi, felsefi bir grup olarak ele
almaktadir. Gazzali’ye gore felsefeciler; “dehriler”, “tabiatgilar” ve “ilahiyatgilar”
olmak fizere Ui¢ kisma ayrilmaktadir. Gazzali, dehrilerin felsefecilerin en eskileri
oldugunu ve kiinati idare eden ve her seye giicii yeten bir yaraticinin varhim inkér
ettiklerini soylemektedir, Dehrilere gore, yaraticisi olmayan bu élem, ezelden beri
kendiliginden vardir. Canli, meniden, meni de canhidan meydana gelmekte ve bu
durum silsile seklinde sonsuza kadar bdyle devam etmektedir. Dehrilere “zindikiar”

denilmektedir. Glintimtizde yapilan baz1 aragtirmalarda dehriyye akimi, natiiralistler,

172 Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Girig, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaylari, Ankara, 1998, s. 89-
90; {than Kutluer, Akil ve ftikad, 1z Yaymeilik, Istanbul, 1996, s. 29-33,

173 Kurt, “Semantik Acidan Dehri Kavrami ve Kelamcilarm Dehrilere Bakisi”, s. 117; Goldziher,
“Dehriyye”, 5. 512; Altintag, “Dehriyye”, s. 107.
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materyalistler, Batni’ler ve Ihvani's-safd’dan olusan Islam tabiat felsefesinin
kollarindan biri olarak gosterilmektedir. Ancak dehriligin meta-kozmik bir Tanr: ve
Tanri-alem iligkisi diye bir meselesi olmadigimdan dolay: séz konusu ekollerle aym
kategoride degerlendirilmesini hatali bulanlar da vardir. Bu da dehrilifin herkes
tarafindan kabul edilen bir tanumi ve felsefi anlamda bir tasnifi bulunmadigim ortaya
koymaktadir. Dehrilik hakkinda yapilan smiflandirmalar farkh oldugundan dolay

dehriligin tanim da farkhdr. '

fslami kaynaklarda dehriyye olarak isimlendirilen inkdrci akimm, herkes
tarafindan kabul edilen ortak bir tanmmi yapilamadig: gibi tarihi arka plam ile felsefi
doktrinler arasindaki yeri de kesin olarak belirlenememistir. Bu nedenle dehrilie
“cindik”, “muattia’” ve “maddeci” gibi farkli isimler verilmistir. Ancak dehriligin en
belirgin 6zelligi, zaman ile maddeyi ezeli ve ebedi kabul ederek Allah’1, peygamberleri
ve ahireti inkar etmesidir. Dini inanglar kabul etmeyerek evrende gergeklesen olaylan
tabiat kanunlariyla agiklayan dehriligi, tarihin herhangi bir ddneminde ortaya ¢ikan
ink4rc1 bir akim olarak tanimlamak verine isimleri farkli da olsa her donemde Allah’in
ve ahiretin varligin inkér eden inkdrc1 akimlar olarak degerlendirmek daha dogrudur.
Bu baglamda giiniimiizde toplumlar arasinda yayginlasarak insanlara biiylik zararlar
veren materyalizm, komiinizm, nihilizm, darwinizm ve pozitivizm gibi inkarci akimlar

da modern dtnem dehrilik anlayisin1 devam ettiren akimlar olarak degerlendirilebilir.

2.2. istam Oncesi Araplarda Dehr Anlayisa

Islam 6ncesi bazi Cahilive Araplart arasinda, dehriyye anlayisini animsatan
materyalist bir diinya gdriigiiniin varligini Kur’an-1 Kerim bizlere haber vermektedir.
Casiye suresi 24, ayetinde Cahiliye dénemi Araplarnmn, “hayat ancak yasadigumizdan
ibarettir. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak zaman (dehr) helak eder” dedikleri ifade
edilmektedir. Ayette gecen dehr kavraminin dehri kavramima dontigmesi ise sonraki
bir gelismedir. Ancak dehrilik olarak nitelendirilen felsefi diisiincelerin ana hatlart

itibariyle bu ayette belirtilen diinya goriigiine uygun bir hal almasi, dehri ve dehriyye

Y14 gutluer, 4kl ve ltikad, s. 40.
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kavramlarinin dogmasinda etkili olmustur. Zemahgeri, soz konusu ayeti agiklarken,
evrende meydana gelen biitiin olaylart dehrin glictine baglayanlarn diinya hayatindan
baska bir hayata inanmadiklari, ahiret hayatin reddettikleri ve dehri her seyin sebebi

saydiklari igin siirlerinde sik sik zamandan sikayet ettiklerini belirtmektedir.”®

86z konusu ayette, Cahiliye Araplari arasinda materyalist bir diinya goriisiiniin
var olduguna isaret etmektedir. Esasen bu goriistin temelinde, varhk aleminden ayr
diistiniilemeyen dehr anlayiginm ve zaman igerisinde olup biten olaylarin insan ve
onun diinyevi yasantisim determine eden son derece gliclii bir etkiye sahip oldugu

inanc1 yer almaktadir. !’

Sehristani, Cahilive Araplarindan bir kismumn Allah’m ve ahiretin varligin
inkar ettiklerini, diger bir kismumn ise, Allah’in varhigin ve ilk yaratilist kabul etmekle
birlikte, ahiretteki dirilise inanmadiklarinu belirtmektedir. Allah’in ve ahiretin varhgim
inkar eden Araplar, hayati tabiata, 61iim ve yok olusu ise dehrin glicline baglamislardir.
Buna gore, varlik dlemine ¢ikarip yasatan giic tabiat, yok olusa siiriikleyen gli¢ ise
dehrdir. Nitekim “biz oliiriiz ve yagariz” sbziinde, diinyada hissedilebilir tabiatlar ile

slim ve diriligi, bu tabiatlarin olus ve bozulusuna déndiirme amact meveuttur.!”’

Hayat: ve 6liimii dehrin giiciine baglayarak Sliimden sonraki hayatin varhigm
inkér eden dehr anlayisinin tiim Araplar tarafindan benimsendigini sdylemek miimkiin
degildir. Nitekim Islam &ncesi Araplardaki dehr anlayisini inceleyen Izutsu ve Watt
gibi baz1 arastirmacilar bu anlayisin daha ¢ok ¢olde yasayan bedevi Araplar arasinda
kabul gdrdiiginii belirtmiglerdir. Gogebe Araplardaki dehr anlayisinin temelinde,
diinya hayatinda meydana gelen ol
oldugu inanci yer almaktadir. Watt, Cahiliye Araplan arasinda dehr anlayisinm var

olduggunu bizlere haber veren Casiye suresi 24. ayeti hakkinda su bilgileri vermektedir:

175 ghi'l-Kasim Mahmud b, Omer ez~Zemahseri, el-Kessdf an Hakaiki Gavamizi't-Tenzil ve Uyuni’l
Ekavil £ Vucuhi’t Te'vil, Cilt. V, Riyad, 1998, s. 269,

176 Bztirk, “Kur’an’da ve istam Oncesi Arap Diistincesinde Dehr Kavrami”, s. 257.
177 es-Sehristant, Milel ve Nihal, s. 235.
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“Zamant ifade etmek icin, dehr kavramu kullanimaktadir. Bu baglamda dehr
kavramn, kader anlamina geldigini de soylemek miimkiindiir. Bununla birlikie Isiam
oncesi siirlerde talihsizlik ya da az sikitkla olmakla birlikte talihlilik, sadece dehrin
getirdigi degil de aym zamanda zaman, giinler ve hatta gecelerin getirdigi sey olarak
ifade edilmektedir. Bu nedenle Araplar, hayatlarim zamamn sekillendirdigini kabul
etmektedirler. Araplar igin zaman, gayri sahsi bir giig zamar kigisellestirmemiglerdir.
Diger taraftan Araplarin, olimii ve talihsizligi beraberinde getiren zamano/kadere

taptiklarna dair ise herhangi bir ipucu bulunmamaktadir. "™

Cahiliye donemi Araplarin diigiince sistemlerinde diinya hayatindaki en temel
mesele 6liam oldugu icin, bu sistemde yaratilis ve diinyaya gelis lizerinde pek fazla
durulmamstir. Bundan dolay1, insanoglu diinyaya geldikten sonra kendisini yaratan
askin varlikla iliskisini kesmis ve varligini, “giiclii ve diktator bir patronun, hizmetine
vermistir.” Dehr denilen bu diktatdr patronun yonetimi, insanin son nefesine kadar
stirmektedir. Oliim insanin hayat: boyunca zulmii altinda inledigi zalim diktator dehrin
son darbesidir., Bu nedenle dehr kavrami, cahiliye donemine ait siirlerde genellikle
merhametsiz, sogukkanli, hi¢hir kahramammn karsisinda duramayacag: bir diktator,
sivri dislerini merhametsizce insana gegiren vahsi bir hayvan seklinde tasvir edilmistir.
Bu baglamda, [yas b. El-Erat bir beyitinde, “dehr, kanca gibi dislerini batirmak igin
bekliyor”', muhadram sair Cureybe b. Esyem ise bir siirinde, “bir kétiiliik zamamnda

dehr, seni kotii digleriyle iswdiginda, aym sekilde sen de onu 1sir” demistir.'™

Araplar, herhangi bir bela ve musibetle karsilagtiklarinda, diinyada olup biten
olaylarm arkasindaki glic olarak kabul ettikleri dehre sitem ettikleri ve bu sitemlerini,
sair Amr b. Kamie'nin, “Dehrin musibetleri, bana giremedigim bir yerden okunu
firlattr” misrastyla baglayan siirinde oldugu gibi, pek ¢ok siirde agik bir sekilde dile

getirmiglerdir. '3

178 William Montgomery Watt, H.z Muhammed 'in Mekkesi, Cev. M. Akif Ersin, Ankara, 1995, s. 53.

179 1uutsu Toshihiko, Kuran'da Allah-Insan Islam Digincesinde Islah, Cev. Silleyman Ates, Yeni
Ufuklar Negriyat, Istanbul, 2011, 5. 159,

180 Oztirk, “Kur’an’da ve Islam Oncesi Arap Disiincesinde Dehr Kavrami®, s. 258.

74



Islam oncesi Araplarin dilnya ve hayat goriglerinin merkezinde, karanhk ve
esrarengiz bir diisiince yer almaktadir. Bu karanhik ve fatalist diistince, besikten mezara
kadar bireyin hayatia el atmakta ve insani zulmiinlin pengesinde tutmaktadir. Kabaca
kader diyebilecegimiz bu inang, her seyi mahveden, biitiin bir hayat boyunca insam
her tiirlii acy, istirap, felaket ve sefalete ugrayan tahripkér bir glic olarak diglintilmus
ve dehrin tahripkérhigs, talihin beklenmedik ters olaylarim ifade etmek icin kullanilan
“surufu’d-dehr”, “havadis”, “hadesanu’d-dehr”, “raybu’'d-dehr”, “yedii'd dehr”
“udevau’'d-dehr”, ve “benatii’'d-dehr” gibi farkli kavramlar kullanilmistir. Bu agidan
Imriv’l-Kays, bir siirinde su ifadelere yer vermistir: “Biiyiik babam, kral Haris’in ve
konaklar sahibi iyiliksever babam, Hucr'un oltimiinden sonra ben nasil dehrin

surufundan (kotiliklerinden) yumusama beklerim %!

Dehrin yikict ve yok edici giicii, ozellikle insan hayatinin sona ermesinde
kendisini gdstermektedir. Bu noktada dehr kavrami adim degistirerek tamami 6liim
anlamina gelen “meniyye/menaya”, “mentin”, “himme” ve “himam” gibi isimlerle
amlmaya baslamaktadir. Biitiin bu kelimeler 6lém anlanuna gelmekle birlikte, bu
kelimelerin ifade ettii 6Him, biyolojik bir olaydan ziyade dehrin yikici giicline ifade
eden bir olimdir.'*? Bu baglamda Casiye suresi 24. ayetinde dile getirilen dehr
anlay1s1 sadece kotlimser ve materyalist bir yapiya sahip olmayip ayn: zamanda nihilist
bir yapiya da sahiptir. G0l Araplarini dinsizlige sevk eden bu nihilizm anlayisimn
Mekke toplumundaki yansimasi, diinyada refah icinde yasama arzusu seklinde
kendisini gostermistir. Bagka bir deyisle, ticaret konusunda oldukga kabiliyetli olan ve
sadece diinyevi arzulammn pesinde kogan Mekkeli inkéreilarn Kur’an-1 Kerim’in

yeniden dirilme Sgretisini reddetmeleri, kendilerini iistin gbrme tavrina da esas tegkil

eden diinyevi bir zihniyete sahip olmalarindan kaynaklanmigtir,}*?

Islam &ncesi Araplarin benimsedikleri dehr anlayist ile Anadolu Tiirk Islam

kiiltiirtindeki felek anlayis1 arasinda benzer bir iligkinin varhgindan séz edebiliriz. Zira

181 Tzutsu, Kuran 'da Allah-Insan Islam Diigtincesinde Islah, s. 160.
182 Oztitrk, “Kur’an’da ve Islam Oncesi Arap Ditstincesinde Dehr Kavrami™, 5. 259-260.

183 Izutsu; Kuran 'da Allah-Insan ve Islam Diisiincesinde Islah, s. 113.
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Orta Cag Islam astronomi anlayigina gore yildizlan tagidigina ve hareket ettirdigine
inanilan seffaf gtk kiire veya gezegenlerin merkezi olarak tabir edilen felek anlayig
mecazi olarak “dehr”, “diinya”, “devran”, “talih”, “baht” ve “kader” gibi farkli
anlamlarda kullamlmaktadir. Yine bu baglamda, divan edebiyatinda “¢arh ™ kelimesi
ile ifade edilen “felege sitem etme” geleneginin Tiirk Islam kiiltliriinde yaygin oldugu
herkes tarafindan bilinmektedir, Nitekim giinliik hayatta sik¢a kullandigmmz “kahpe
felek”, “zalim felek”, “felege kiismek™ ve “felegin sillesini yemek” gibi deyimler,

felege sitem etme anlayigin dildeki kullammlarmdan sadece birkagidir.'®*

2.3. Islam Sonras1 Dénemde Dehr Anlayis

Islam’in gonderildigi désnemde Mekke toplumunun biiylik ¢ogunlugu Musrik
olup putlara tapmaktaydilar. Ancak buna ragmen Musrikler arasinda putlara tapmayip
sadece Allah’m varlifina inanan az sayida insanlar da bulunmaktaydi. Bu donemde
putlara tapmay1p yalmzca Allah’in varlifina inanan kimselere Hanif ismi verilmigtir.
Ayrica bu dénemde zamamin ezeli ve ebedi olduguna inanarak evrende meydana gelen
gelismelerin Allah’in bilgisi ve giicli diginda dehr denilen zamandan kaynaklandigim
ileri siiren ve kendilerine dehri denilen bir grup da bulunmaktaydi. Kur’an-1 Kerim de
dehrilerin varhgina deginmektedir. Dehriler, hayat: bu diinyadan ibaret goriip 6limle
birlikte yok olacaklarini belirtmektedirler. Dolayisiyla da dehriler, Allah’m ve ahiretin

varhgin inkér etmektedirler.’®

Islam diinyasinda bazi kimseler igerisinde materyalist bir anlayis barmndiran
dehr anlayigini benimsemiglerdir. Dehriler, hayat: bu diinyadan ibaret gorerek 6liim
olay1 ile birlikte yok olacaklarini belirtmektedirler. Dolayistyla da dehriler ahiretin
varligina inanmamaktadirtar. Dehriler, maddeyi varligin kaynagi olarak kabul etmeleri

ve Allah’in varligini inkar etmelerinden dolay1 materyalistlere benzemektedirler. ¢

184 ytitrk, “Kur’an’da ve Islam Oncesi Arap Diigiincesinde Dehr Kavrami”, s. 260.

185 Aydm Topaloglu, “Materyalizm”, Islam Ansiklopedisi, Cilt. XXVIII, Turkiye Diyanet Vakfi Yayn,
Matbaacilik ve Ticaret isletmesi, Ankara, 2003, s. 139.

186 Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi Kaynaklar: ve Etkileri: Eski Yunandan Cagday Dilginceye
Dogru, Ulken Yaymlar, Istanbul, 2004, 5. 29.
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Kur’an-1 Kerim indigi dénemde, Haniflere évgiide bulunurken Mtigrikleri ise
siddetle elestirmigtir. Kur’an-1 Kerim Misrikleri, insanin yaratilis evreleri Uizerinde
diigtinmeye, insanlik tarihinden ibret almaya ve gerceklerin ortaya gikmasinda On
yargilarindan kurtularak samimi, diiriist ve ahlaki davranmaya davet etmisgtir. Isiam’n
temel esaslarina gore alem, dehrilerin savunduklart anlayismn aksine, Allah tarafindan
kendisine ait kanunlar ve dzgiir iradesi ile yaratilmistir. Maddenin bir yaratic: olmadan
kendi basma var olmast mtimkiin degildir. Ayrica maddenin yaraticinm iradesinden
bagimsiz bir sekilde ve cansiz ile hareketsiz bir sekilden zamanla canli hale gelerek

diizenli bir hal almasi da miimkiin degildir.'¥

Kuran-1 Kerim’in materyalist goriislere karst takinmis oldugu tavir, Eg'ariyye
mezhebinin kurucusu olan Ebiil Hasan Es'ari (873/874-935/936) ve kendisi de
Eg'ariyye ekoliinden olan Gazzili (1058-1111) gibi kelameilar ile el-Kindf (801/866)
ve Farabi (871-950) gibi Islam filozoflan tarafindan yogun bir sekilde elestirilmesi ve
dehrilerin goriislerini insanlara aktarmalarim engellemek i¢in devlet tarafindan takip
edilerek siki dnlemler alinmasi nedeniyle dehr anlayist Islam diinyasinda, toplumsal
bir hareket ve sistemli bir akim haline doniisemeyerek kigisel gériisler seklinde dile
getirilmistir. Ayrica Misliimanlar i¢in maddi ve manevi olan biitlinliik arz ettiginden
dolay1 materyalist goriiglerle Misliimanlar arasmnda her zaman uzak bir mesafe var
olmustur. Islam diinyasinda kigisel olarak dile getirilen materyalist goriisler, igerisinde
alemin ezeli ve ebedi oldugunu ve bir yaraticismn bulunmadifini barindirmaktadir.
Materyalist bir anlayisa sahip olan bu goriisler Islam dimyasinda dehiyye ismiyle
amlmigtir, Kur’an-1 Kerim de dehrilere atifta bulunarak dehrilerin, hayati diinya
hayatindan ibaret saydiklarini ve hayatlarimi zamanm sekillendirdigini kabul edip

ahiret hayatina inanmadiklarint belirtmektedir.'®

Islam diinyasinda Ibnii'r-Révendi (827-913/914), Eb{ Bekir er-Rézi (854-925)
ve Ibnii'l-Mukaffa’mn (724-759) bagmi cektigi pek ¢ok kimse dehri olmakla itham

187 Topalogly, “Materyélizm”, s. 139,

138 Topalogly, “Materyalizm”, s. 140; Sileyman Hayri Bolay, Tirkiye de Ruheu ve Maddeci Goriigin
Miicadelesi, Nobel Yaym Dagitun, Ankara, 2008, 5. 70,
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edilmiglerdir. Ancak bu kisilerden Ebii Bekir er-Razi ve [bnii'l-Mukaffa dehri olmakla
suclanmalarina ragmen dehri olmadiklari dile getirilmektedir. Nitekim Ebd Bekir er-
Rézi, felsefi sisteminde Allah’a yer vererek Allah’y, rub, madde, zaman ve mekén ile
birlikte bes ezeli ilkeden biri olarak kabul etmigtir. Ibnii't-Révendi, dinin gereksiz
oldugunu ifade ederek &lem ile maddenin ezeli oldufunu kabul etmektedir. Ayrica
[bnit'r-Ravendi, varliklarin bir yaratici tarafindan yaratildigy griisiinti de reddetmekte
ve sonlu varlik olmadigin ifade etmektedir. Ibnii'r-Ravends, ruhun bedenden bagimsiz
bir varlik olmadigin: ve varlik kavramimn alanina giren her seyin madde oldugunu
dile getirmistir. Ibnii'r-Ravendi, dlemin maddeden meydana geldigini, maddenin ise,
kendi kanunlar: tarafindan yonetildigini ifade etmektedir. Ibnit'r-Révendi, Kur’an-1
Kerim’i yalanlayarak tevhid inancimn batil olduunu ve Allabh’in insanlari
sldiirmekten baska glicit olmadigini ifade etmekiedir. [bnii't-Révendi, Islam esaslarimni
ve Hz. Muhammed’i siddetle elestirip peygamberlik kurumuna saldirmaktadir. Ibnii'r-
Ravendi, peygamberlerin gdz boyacilar ve sarlatanlar oldugunu s6ylemektedir. Ayrica
peygamberlerin  getirdikleri vahiylerin de ispatimn s6z konusu olmadifim
belirtmektedir. Ibnii'r-Ravendi, vahyin gereksiz olduguna inanan insanlar igin tek

rehberin akil oldugunu dile getirerek mucizeyi de inkér etmektedir.'®

Dinleri, peygamberleri ve mucizeleri inkéra varan elestirilerinin yam sira aklm
{istiinliigiint ve akil karsisinda naklin gereksiz oldugunu ileri siirmesinden dolay:
{bnii'r-Ravendi, {slam diinyasinda dehriyye akimmm Snemli bir temsileisi olarak kabul
edilmektedir. [bnit’r-Ravendi, bu sekildeki fikirlerinin yan: sira miifiit $ii kisiligiyle
de 6n plana ¢ikmaktadir, Ibnii't-Ravendi’nin hocalart arasinda yer alan Ibn Talut,
Numan b. Ebu’l-Avca ve Ebu Isa el-Verrak gibi kimseler de zindiklar olarak
bilinmektedirler. Bu nedenle fslam filozoflarimn yani sira pek ¢ok kelam 8liminin de
eserlerinde Ibni’r-Ravendi, dehri olmakla suglanmustir. Islam dinyasinda bir takim
kimseler dehri olmakla itham edilmiglerdir. Ancak gerek bu kimselerden glinlimiize

kalan eserlerden gerek elimizde bulunan kaynaklardan yola ¢rkarak bu kimselerin

1“89 Macit Falri, fslam Felsefesi Tarihi, gev. Kasim Turhan, Iklim Yayinlan, Istanbul, 1987, s. 111;
Ulken, Islam Felsefesi Kaynaklart ve Etkileri: Eski Yunandan Cagday Diisiinceye Dogru, s. 22.
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dehri olup olmadiklar konusunda kesin bir sey sdylememiz pek miimkiin degildir.”

Ciinkii dehri olmadig halde pek ok kimse dehri olmakla itham edilmistir.

Allah’in varhgm inkér ettigi, Kur’an-t Kerim’e inanmadigi ve dehri oldugu
soylenilen Ibnii't-Ravendi’nin dehri olmadig: ifade edilmektedir. Ibnii'r-Ravendi’ye ait
oldugu sdylenilen goriiglerin ise hocast Ebl [s4 el-Verrak’a (6. 861) ait oldugu ifade
edilmektedir. Eski Iran kiltiirinden Islam’a gegen unsurlara deginmek, yaratiligin
mahiyeti ve maddenin baslangiciyla ilgili konularda séz sdylemek dehrilik alameti
sayildig1 igin Islam diinyasinda bu konular hakkinda gortis dile getiren birgok kisi dehri
olmakla suglanmuglardir. Ancak bu konularla ilgili gériis ifade etmek dehrilik alameti

olarak kabul edilmemeli ve kisiler dehri olmakla suglanmamalidiriar. !

2.3.1. Kur’an-1 Kerim’de Dehr Anlayisi

Kur'an-1 Kerim’de; “vevm”, “nehdr” ve “asr” gibi kozmolojik zamani,
“umur” ve “ecel” gibi biyolojik zaman1 ve “ebed ” gibi siiresiz zaman ifade eden pek
¢ok kavram bulunmaktadir. Ancak asil kavram olan dehr ise, Kur’an-1 Kerim’de

192 193

sadece casiye suresi, 24. ayeti'™ ve insan suresi 1. ayetinde’™ gegmektedir.

Dehr kavrami, insanin evrendeki durumuna iligkin son derece kétlimser bir
zihniyete gondermede bulunan bir kavram olarak casiye suresinin 24. ayetinde dile
getirilmistir, S6z konusu ayette, o dnem Araplar arasinda dehr anlayismnin var oldugu
ve Araplarm goyle dedikleri ifade edilmektedir: “Hayat, ancak bu diinyada
vasadiginizdan ibarettir. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak zaman helak eder. Onlarin bu
hususta hicbir bilgisi de yoktur. Onlar, sadece zanna gére hiikiim veriyorlar.” Dehri
Miisrikler, ayette gegen “Biz, 6liiriiz ve yasariz, bizi ancak zaman helak eder” ifadesini
su sekilde yorumlamaktadirlar: “Insan: yok olusa siiriikleyen yegdne fakior, zamann

akip gitmesidir, Tabiatiyla, Sliim de Allah’in emri, izni ve bilgisi dhilinde gergeklesen

190 Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, s. 91; Altintas, “Dehriyye”, s. 108.
191 Topaloglu, “Materyalizm”, s. 139-140.

192 pediler ki: Hayat, ancak bu diinyada yasadigimizdan ibarettir. Oliriiz ve yasanz, Bizi ancak zaman
helak eder. Bu hususta onlarin hicbir bilgisi de yoktur. Onlar sadece zanna gore hilklim veriyorlar.

193 {nsanim tizerinden, heniiz kendisinin anilan bir sey olmadigi uzun bir siire gegmedi mi?
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bir olgu degil de zamamn insan bedenini yipratmast ve nihayetinde biyolojik agidan
hayati fonksiyonlarin artik gorevierini yerine getirememeleridir.” Ottimle birlikte
hayatin sona erip yok olmann tek sorumlusu, zamandur.'”* Dehri Miigriklerin, yasam,
5liim ve 6Him Otesine iliskin bu inkérer disiinceleri En’am Suresi 29 ve Mi’minun

Suresi 37. ayetinde s6yle dile getirilmektedir:

Onlar dediler ki: Hayat ancak bu diinyadaki hayatimizdan ibarettir. Biz tekrar
diriltilecek degiliz (En’am/29).

Hayat su dilnya hayatimizdan ibarettir. Oliirtiz ve yasariz. Biz bir daha
dirtltitecek degiliz (M’ minun/37).

Dehri Miigriklerin zan ve tahmine dayanan bu iddialarina, Casiye Suresi 26.
ayetinde su sekilde cevap verilmektedir: “Deki: Allah sizi diriltir, sonra Gldiiviir. Daha
sonra sizi stiphe gotiirmeyen kiyamet giiniinde bir araya toplar. Ancak insanlarin pek
cogu bu gercesi bilmezler.”

Miifessirlere gbre Casiye Suresi 24.ayetinde gecen dehr kavrami, uzun zaman,
giin, gece, ay ve senelerin gegmesini ifade etmektedir. i)ehri Miigriklerin, bizi sadece
dehr helak eder demeleri sebebiyle nazil olan bu ayette, insanlar: helak edenin gercekte
dehr degil de Allah oldugu vurgulanmaktadir. Dehri Miigriklerin ayette gegen, “Oliiriiz
ve yasariz, bizi, ancak zaman helak eder” ifadesi tefsirlerde, “biz, dliiriiz ancak geride
eviatlarimizin kalmasiyla yasamaya devam ederiz. Birimiz Sliir digerlerimiz yasar.
Once sulplerde 6l bir nutfe oluruz, sonra da hayat buluruz. Yasam ve oliimden baska

bir hayat yoktur” seklinde de agiklanmugtir.'?

eserler hayatta kalmaya devam eder, bdylece amlmak suretiyle yagamaya devam
ederiz. Ancak bu tiir sdzler, tenasiih inancina isaret etmektedir. Buna gore kisi, 6liir
ancak ruhu baska bir insan ya da hayvan bedenine girerek onunla hayat bulmaya

devam eder. Bu tiir diisiincelere sahip olanlar, her seyin otuz alt: bin seneden sonra,

194 ez-Zemahgeri, el-Kessdf an Hakaiki Gavamizi't-Tenzil ve Uyuni’l Ekavil fi Vucuhi't Te vil, Cilt, HI,
s. 512.
193 ez-Zemahseri, el-Kegsdf an Hakaiki Gavamizi't-Tenzil ve Uyuni'l Ekavil fi Vucuhi't Te'vil, Cilt. v,
8. 269,
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tekrardan eski haline donecegine ve bu olayin sonsuza kadar tekrar edecegine inanirlar.
Bununla beraber s6z konusu ayette gegen dehr kavramina, “Sliim” anlamini verip dehr
kavramin “bizi, ancak &liim helak eder,” seklinde agiklayanlar da bulunmaktadir.
Gorildiigi tizere ayette dehri Miigriklerin dilinden, dehr anlayigina ve reenkarnasyon
inancina inanan dehrilerin ortak goriislerini yansitan ifadelere yer verilmistir. Her ne
kadar ayetle ilgili farkli yorumlar yapilmis olsa da yapilan yorumlarin hemen hepsinin,
dehri Migriklerin sadece diinya hayatini esas alarak kiyameti ve ahiret inancini inkér

ettikleri noktasinda birlestikleri sdylenebilir.!*®

Dehr kavramimn Kur’an-1 Kerim’de gegtigi ikinci yer ise, “insanin iizerinden,
heniiz kendisinin antlan bir gey olmadigr uzun bir siire gegmedi mi?"” ayetidir. S0z
konusu ayetle ilgili miifessirler oncelikle insan kelimesi tizerinde durmuglardir. Ayette
gecen insan kelimesi, bazilarina gbre Hz. Ademi, bazilarmna gore ise biitiin insanlig
ifade etmektedir. Ancak insan kelimesinin, Hz. Adem’i ve Ademogullarimn timinii
kapsayan insan cinsi olmasi ve insan kelimesinin ayetteki kapsam ile biitlin insanlar

kapsamas1 daha dogru kabul edilmigtir.!”’

S6z konusu ayette, insamn iizerinden gegtigi bildirilen zamanin (dehr) ne kadar
oldugu konusunda da farkli gériisler ileri stiriilmiigtiir, Bazilarina gore bu zaman, Hz.
Adem’in camiirdan insan seklinde yaratildiktan sonra kendisine ruh {ifleninceye kadar
gecen kirk yillik stiredir. Bazilarina gore ise, insanin lizerinden gegtifi sOylenilen

zamanin sinirlan belli degildir. Bu sebeple insana ruh tiflenmeden ya da yaratilmadan
198

[

énce “tizerinden su kadar zaman gegti'” demek dogru degildir.”” Dehr kavrammin
kesintisiz siire ifade eden anlam dikkate alindiginda, ayette insanin izerinden gectifi
séylenilen zaman, uzun bir siire olup gergekte simrsiz bir zaman dilimini ifade etmesi

de daha dogrudur.

196 By Abdullah Muhammed b, Ahmed el-Kurtubi, el-Cami li Ahkami'l-Kur'an, Cilt. XV, Riyad,
2003, 5. 172.

197 ez-Zemahseri, el-Kegsdf an Hakaiki Gavamizi't-Tenzil ve Uyuni'l Ekavil fi Vucuhi’t Te'vil, Cilt.
VI, 5. 274,

198 oy Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiii'I-Bevan an Te 'vili Ayi’l Kur an, Cilt. XXI, Riyad,
2003, s. 96.
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Fahreddin er-Rézi, s6z konusu ayette insanin sonradan yaratilan bir varhik
olduguna dikkat cekmektedir. Insan, yaratilan bir varlik olduguna gére onun mutlaka
kudret sahibi bir varaticisinin olmas: gerekmektedir. Ayette gegen, “heniiz kendisinin
anilan bir sey olmadigr” ifadesi insan kelimesine hal olarak diistiniildiigiinde ayet,
“heniiz kendisinin amlmaya deger bir sey olmadigt haldeyken bu kadar siive
gecmigtiv,” anlamina gelmektedir. Ayni ifade merfu bir sifat olarak digiintildiitinde
ise, “muhakkak ki, o insan iizerinden, kendisinin heniiz bir sey olmadigi bir siire

gegmigtir,” anlamina gelmektedir.'*

Soz konusu ayetle ilgili yapilan yorumlardan, dehri Misriklerin iddialarina
kars1 verilecek cevabin yontemi de ortaya ¢ikmaktadir. Buna gbre, insanin sonradan
yaratilnug bir varlik oldugu ve her yaratilan varhgm bir yaraticiya ihtiyag duydugu
belirtilerek bu durum, yaraticmin varlifina delil olarak getirilmistir. Ayrica insamun
yaratilisinda anilmaya deger bir varlik olmadifn dénemlerinin de bulundugu ve bu
durumun insant varliklar icerisinde en serefli bir duruma getirenin de Allah oldugu
sdylenilebilir. Boylece soz konusu ayette, dehri Miigriklerin kendi gortislerine, kendi

sdzleriyle cevap verme yontemi ortaya gtkmaktadir.?

Stz konusu ayette gecen “hin’ kelimesi de zamam az veya gok ancak sinirh
bir siireye denir, Hin kelimesi, zamanin tamam igin kullamlmamakla birlikte vakit
gibi zamann bir pargasina denilir. Ayette gegen hin kelimesi, dehrin baglangic: olan
alemin yaratilisi ile insanin yaratilis: arasinda kalan ve bunlarla sinirlanan stireyi ifade
etmektedir. Hin kelimesinin nekre, yani belirsiz olarak kullanilmas: ise, zamann sinirh

olmakla beraber insa 201

1 acisindan miktarmin bilinmedigine isaret etmektedir.

Dehr kavrami, Kur’an-1 Kerim’de sadece casiye suresi 24 ve insan suresi 1.

ayetinde gegmektedir. Her iki ayetie de gegen dehr kavrami, “zaman”, “hin”, “vakit”

199 pyy Abdullah Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, er Tefsiru’l Kebir: Mefatihii’l Gayb, Cilt.
XXX, Beyrut, 1998, 5. 236.

200 Kurt, “Semantik Agrdan Dehri Kavrami ve Kelameilarm Dehrilere Bakusi”, s. 122,

201 Bimalil Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Cilt. VI, Azim Yayinlar, Istanbul, 2007,
s. 5492-5493.
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ve “miiddet” kavramlarmdan farkli olarak, sinirt belli olmayan vzun bir zaman
dilimini ifade etmektedir. Dehr kavramin gegtigi ilk yer olan casiye suresi 24. ayetinde,
dehri Miisriklerin biitiin hayat: bu diinya hayatindan ibaret saydiklan igin Allah™in ve
ahiretin varh@im inkdr ettikleri bildiriimektedir. Genellikle goriislerini dogada yasanan
olaylara ve gezegenlerin gergeklestirdikleri hareketlere yaratici Ozellifi vererek
aciklamaya calisan dehri Miigriklerin "“0liiriiz ve yagariz” seklindeki dlinya hayatinin
sonsuz oldugunu ifade eden sdzleri reenkarnasyon inanciyla benzerlik gdstermektedir.
Ancak zanlan dogrultusunda iman esaslarini inkéra yonelen dehri Miigriklerin, kendi
goriiglerini ispatiamak igin yaptiklari agiklamalar yeterli degildir. Ctnkti dehri
Miisriklerin ileri siirdiikleri gibi gergekten hayat sadece bu diinyadan ibaret olsayds,
milyarlarca yilda olugan su evren ve i¢indeki canlilar bog yere yaratilmig olacaktz.
Ayrica bu diinyada sahip oldugu gii¢ ve imkénlar aracitifnyla baskalarma haksizhik

edenlerin hesap verecekleri bir yer de olmayinca yaptiklan yanlarina kar kalacakt1.

Insan suresi 1. ayetinde de gegen dehr kavrami, insamn yaratiligs esnasinda
tizerinden gecen belirsiz bir siireyi ifade etmektedir. S6z konusu ayette, Allah’in ve
ahiretin varligam inkdr eden dehri Miigriklere, insanin varlik dlemine gelmeden Once
degersiz bir varlik oldufunu hatirlatan yaratilig asamalarindan soz edilmektedir.
Béylece insanin sonradan yaratilmus bir varlik oldugu ve dehri Miigriklerin dedikleri
gibi insanm bir yaratictya ihtiyaci olmadan tabiat olaylarmin hareketleri sonucu degil
de bizzat Allah tarafindan yaratildifn vurgulanmaktadir. Bu da maddeyi ve tabiat
olaylarm: esas alarak Allah’i inkar edenlere, kendi goriisleriyle cevap verilebilecegini
géstermektedir. Insanm degersiz bir varlik iken en giizel bir sekilde yaratildigs, bagibos
ve sahipsiz olmayan bu kéinatin Allah tarafindan yaratildigs Insanin yaratili1 sirasinda

yasanan hikmetlerdendir.

2.3.2. Hadislerde Dehr Anlayisi

Dehr kavramim ele alan hadis kitaplarimn hemen hemen hepsinde baz: degisik
rivayetlerle de olsa benzer anlama gelen hadislere yer verilmigtir, Kur’an-1 Kerim’de
dehr kavramumn gectigi ayetlerden de anlagildigy izere, cahiliye dénemi Araplar,

baslarina gelen felaketleri ve hoglanmadiklar: isleri hemen dehr anlayisina izafe edip
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dehr kavramim, “kéti zaman”, “fena zaman’ seklinde nitelendirmislerdir. Cahiliye
donemi Araplari, baslarina gelen ve adet haline gelen felaketler karsisinda, bizi helak
eden, dldiiren ve bize hayat veren gece ile giindiizden baskas: degildir diyerek dehre
sdvmekteydiler. Bu konuyla ilgili kutsi bir hadiste: “dllah: Dehre séven Ademogiu,
beni iiziiyor, Hélbuki dehr benim. Her is benim elimdedir. Gece ve giindiizii ben evirip
ceviririm %% demektedir. Hz. Peygamber benzer anlama gelen diger bir hadisinde;
“Sizden herhangi biriniz sakin, dehr kahrolsun demesin. Ciinkii Allah, dehrin
kendisidir % buyurarak ayni konuya dikkat ¢ekmistir. Hz. Peygamber, bu hadisinde
dehr anlayisim benimseyen Araplara, dehre ya da islerin gergek failine sévmemeleri

gerektigini, bunu yapmalan durumunda Allah’a sovmis olacaklarim hatirlatmaktadir.

Dehr kavramu, sozlitk ve tefsirlerde oldugu gibi hadis kaynaklarinda da “uzun
zaman” ya da “dilnya hayatiun siresi” anlaminda kullaniimistir. Baz: alimler ise,
dehr kavraminm “zaman” anlamina geldigi gibi “nmuidebbir/musarrif” anlamina gelen
“ed-dahir” seklinde ikinci bir anlamu da oldugunu sSylemislerdir. Ancak dehr
kavraminm “ed-dahir” anlammda kullanildigina dair herhangi bir delil olmadifindan

dolay1 bu gdriis zayif kabul edilmistir.%*

Soz konusu rivayetlerde gecen, “Allah, dehirdir” ifadesi hadis kaynaklarinda,
agik anlamiyla degil de baz1 yan anlamlariyla birlikte {i¢ anlamda kullamlmistir. Bu
anlamlardan birincisine gbre bu ifade, 6nceden diistinerek islerini ona gore ayarlayan
“el-miidebbiry l-umur” anlamma gelmektedir. Ikinci anlama gére bu ifade, dehrin
sahibi “sahibii’d-dehr”, iiciincii anlama gore bu ifade, dehre nispet edilen isleri evirip
ceviren “mukallibii'd-dehr” anlamlarina gelmektedir. S67 konusu hadiste gegen “ben,

dehrim” ifadesini mecazi olarak yorumlayanlar oldugu gibi, “ben, ebedi olarak baki

olamm” geklinde yorumlayanlar da vardir.*®® Ancak her iki durumda da olaylarn

202 Buhari, Tefsir, 45; Buhari, Tevhid, 35; Miislim, Elféz, 2, 3; Ebu Davud, Edeb, 169.
203 Buhari, Edeb, 101; Mitslim, Eiféz, 4; Muvatta, Kelam, 3.
204 g1.isfahani, Miifvedat Kur'an Kavramlar: Sozligi, s. 389.

205 Epiy’] Fazl Sihabiddin Ahmed b. Al Ibn Hacer el-Askalani, Fethii’! Bdri Serhi Sahihi’l Buhari
Cilt. VIIL, Kahire, 1987, 5.438.
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icinde meydana geldigi siireci ifade eden dehre séviilmesi halinde bu olay ile, islerin

gercek faili olan Allah kastedilmektedir.

fslam &limleri arasinda dehrin, Allah’in isimlerinden olup olmadig1 konusu da
tartismalidir, “Allah, dehrin kendisidir” ifadesinin gectigi hadisleri delil gosteren bazi
limler, dehrin Allah’m isimlerinden oldugunu ileri stirmtislerdir. Dehrin, Allah’mn
isimlerinden biri oldugunu séyleyen kimseler, dehri Allah’mn isimlerinden biri olarak
kabul etmeyenlerin, Araplarin cahiliye déneminde sergiledikleri kotii davramsglan
reddetmek icin boyle davrandiklarim sdylemektedirler. Ciinkii Araplar, Casiye suresi
24. ayetinde de bildirildigi tizere gergek failin zaman olduguna inandiklan ancak
hoslanmadiklan seylerle kargilagtiklarinda bunun nedenini zamana nispet etmiglerdir.
Dehri Miisriklere, “dehre sévmeyiniz. Ciinkii Allah, dehrin kendisidir” denilerek bu
tiir kimselerin dehre svmeleri yasaklanmigtir, Ancak bu duruma karst ¢ikan baz
&limler, bilgisiz bir kisim insanlarin, gerekli aragtirmalan yapmadan dehr kavramim
Allah’in isimlerinden biri olarak kabul ettiklerini sOylemektedirler. Ancak “diinya
hayvatinn siiresi” anlamina gelen dehr kavramim, Allah’in isimlerinden kabul etmek
vanhstir. Bu durumda hadiste gegen “Allah, dehrin kendisidir” ifadesinin sadece
bilinen anlamlarindan yola ¢ikarak dehri, Allah’in isimlerinden kabul etmenin dogru
olmadif goriilmektedir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de dehr kavrammin gegtidi ayetlere
de baktiginmz zaman dehrin Allah’in isimlerinden biri oldugunu gésteren herhangi bir
isaret bulunmamaktadir. Bu durumda dehrin Allah’in isimlerinden birisi olarak kabul

edilmesi zayif bir goriigtiir, 2%

Dehr kavraminin gectigi hadisleri inceleyen eserlerde, dehr kavraminin anlamu,
“Allah, dehrin kendisidir” ifadesi, dehrin Allah’in isimlerinden olup olmadifi,
insanlarin dehre sévmeleri nedeniyle Allah’in liziilmesi ve Araplarin yagadiklar: koti
olaylar1 dehre nispet etmenin hilkmii {izerinde durulmustur. Dehr kavrami hadislerde,
“wrun zaman” anlaminda kullamlmistir. Ayrica hadiste gecen “Allah, dehrin

kendisidir” ifadesi bilinen anlamlariyla degil de dehrin sahibi ve dehrin evirip ¢evireni

206 Kurt, “Semantik Agidan Dehri Kavrami ve Kelamcilarin Dehrilere Bakigt”, s. 125-126.
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gibi bilinen anlamlartyla anlamak daha dogrudur. Ciinkii dehrin, Aliah’m isimlerinden
oldugunu gdsteren acik ve net bir delil yoktur. Buna ragmen Allah’a kars: soylenmesi
uygun olmayan sbzlerden kagmmak gerekmektedir. Bu sebeple gercek failin Allah
oldugunu bildigi halde dehre sovmek ya da Allah’a ait isleri dehre nispet etmek insani
inkdra gotiirmektedir. Soz konusu hadislerden belki de ¢ikarilabilecek en Onemli
sonug, Islam dininin izin verdigi simnirlar diginda Allab’m yaratt:g1 seylere sdvmenin

yasak olmasidir.

2.4. Afgani’nin Dehr ve Tiirevi Kavramlara Yiikledigi Anlam

Cemaleddin Afgani, Hindistan’da bulundugu sirada Allah ve ahiret inancint
inkar eden ve Hint toplumu arasinda gittikge yayginlagan inkérc: natiiralizm ekoltint
elestirmek ve natiiralistlerin gercek amaglarin: ortaya koymak icin “Hakikat-1 Mezheb-

i Neyciri ve Beyan-1 Hal-i Neygiriyyan” adli eserini Fars¢a olarak yazmigtir.

Afgani, eserini yazdign donemde natiiralizm kavram: Hindistan’da insanlar
arasinda bilingsiz ve yaygin bir sekilde kullanildigindan ve dogay: esas almalarindan
dolay1 bu inkérc: akim icin natiiralizm, bu akima mensup olanlar i@in de nattiralist
kavranmni kullanmistir, Afgani eserinde natiiralizm akimimn yam sira tarih boyunca
farkl: isimlerle ortaya ¢ikan diger inkérc: akimlar: da elestirmektedir. Afgani eserinde
elestirdigi biitiin inkarc1 akumlar igin dehr kavramim kullanarak bu akimlan dehriyye

akimz igerisinde ele almaktadir.

Dehriyye akmmy, tarih boyunca farkh isim ve sdylemletle ortaya ¢ikan, Allah’in
ve ahiretin varhgm: inkér ederek ateizm cizgisine kayan biitlin inkérct akim ve felsefi
goriiglerin genel adidir. Afgani, dehr kavramu ile ifade etmis oldugu inkérer akimlarin
materyalist goriislere sahip olduklarm dolaysiyla ateizm ¢izgisine kaydiklarin ifade

etmektedir,

Afgani’nin natiiralizm akimim elestirmek i¢in kaleme almis oldugu eser, daha
sonra Afgani’nin arkadas: ve dgrencisi Muhammed Abduh tarafindan “er Red Aled

Dehriyyin” adiyla Arapgaya cevrilmigtir. Muhammed Abduh, da eseri Arapgaya
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geviritken Allah’in ve ahiretin varligin inkér eden inkérc: akimlar i¢in dehr kavrammni

kullanmakta ve bu akimlari dehriyye akimi gergevesinde ele almgtur. 2’

Afgani, tarihin farkli donemlerinde tabiiyyun, dehriyyun ve materyalizm gibi
isimlerle ortaya cikan inkdrci akimlanm yam sira yakin donemde komiinizm,
darwinizm, pozitivizm ve nihilizm gibi degisik isimlerle ortaya ¢ikan akimlarin da
Allah ve ahiret inancini inkar ettiklerini séylemektedir. Ayrica Afgani, bu akimlarin
Szlerinde ateist bir yapiya sahip olduklarim ve Musliman halklan sémiirge durumuna
getirdiklerini sdylemektedir. Afgani s6z konusu akimlarin isimleri ve sdylemleri farkh
olsa da amaglarinin ayn1 oldugunu belirtmektedir. Afgani, bu akimlarin aynt amaglara
sahip olduklarini ancak bu akimlara mensup olanlann insanlara yaklagirken gergek
amaclarim gizleyerek siislii ifadeler kullandiklarini ve insanlars yanlarma gekmek i¢in

farkl: yontemler kullanarak farkli yorumlarda bulunduklarin: sdylemektedir. 2%

Afgani Allah’1in ve ahiretin varligini inkar eden natliralizm akimu ile tarihin
farkli donemlerinde komiinizm, darwinizm, pozitivizm ve nihilizm gibi farkh isimlerle
ortaya gikan inkérct akimlarin hepsi igin dehr kavranum kullanmakta ve bu akimlar:
dehriyve akim igerisinde ele almaktadir. Afgani farkl: dénemlerde ortaya ¢ikan ve
eserinde elestirdigi biitiin inkarc: akimlarin materyalist goriislere sahip olduklarin: ve
Allah’mn varhigini inkér ettiklerini sdylemektedir. Bu nedenle Afgani, dehriyye akimu
icerisinde degerlendirmis oldugu inkérci akimlar, daha genel bir kavram olan ve biitiin

inkarct akim ve goriisleri icerisine alan materyalizm bashg igerisinde incelemistir.

Afgani’nin materyalizm alg: ve elestirisinin temelini olusturan dehr, dehriyyun
ve tiirevi kavramlarin Afgani’nin materyalizm elestirisinde nasil hayat buiduklarm
sonraki konumuz olan “Cemaleddin Afgani’'nin Materyalizm Elestirisi” bolimiinde

genis bir gekilde ele alacagiz.

N7 Cemaleddin Afgani, Risdle fi Ibtidadli Mezhebi’d Dehriyyin, Cev. Seyh Muhammed Abdub, el-
Matbaatu’l Asima, Misir, 1892, s. 8.

208 Afgani, Dehriyyun’a Reddive (Natiiralizm Elestirisi), 5. 21-45.
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3. CEMALEDDIN AFGANI’NIN MATERYALIZM ELESTIRISI

Cemaleddin Afgani, Bati dilnyasinin Islam diinyas: izerindeki siyasal, sosyal
ve ekonomik alandaki saldirlarina kars: vermis oldugu miicadelenin yan sira Batimn
kiiltiirel ve diistinsel alandaki saldirilariyla da miicadele etmistir. Afgani’nin Batinin
kiiltiirel ve diistinsel alandaki saldirilarina kars1 vermis oldugu miicadele, Afgani’nin

materyalizm alg: ve elestirisinin alt zeminini olusturmakitadir.

Afgani, materyalist gorliglerin toplumlara bityiik zarar verdigini soylemektedir.
Afgani’ye gore, Islam diinyasimin Bati diinyas: karsisinda gerilemesinin en 6nemli
nedenlerinden birisi de Miisliimanlann materyalist gériislere meyletmeleridir. Clinki
Miisliimanlar, materyalist goriislere meyletiikien sonra giiglii manevi degerlerini terk
etmisterdir. Béylece Islam diinyas: emperyalist Batili giigler tarafindan isgal edilip
Miislimanlar s6miirge durumuna digmiiglerdir. Bundan dolayr Afgani, hayati

boyunca materyalizmle miicadele etmis ve gittigi yerlerde materyalizmi elestirmistir.

Afgani’nin materyalizm alg ve elestirisini tam anlamyla 6grenebilmemiz igin
materyalizmin ne oldugunu agiklamamiz gerekmektedir. Cinkii materyalizm, her
dénemde kendisine taraftarlar bularak insanlan etkilemigtir. Materyalizmi aciklarken

biitiin yonleriyle degil de materyalizmin ne oldugunu genel hatlanyla agiklayacagiz.

3.1. Felsefi Bir Diisiince Akimi Olarak Materyalizm

XVI. yiizyildan itibaren Bat1 diinyasinda bilim ve teknoloji alaninda meydana
gelen gelismeler sonucunda, bilim ve din arasinda ayrilik ortaya ¢ikmaya baglamistir.
Bu yiizyildan itibaren bilim ve din arasmdaki ayrilik giderek artmistir, Bilim ve din
arasindaki ayrilik sonucunda insanlar Allah inancim terk ettikleri gibi metafizikten de
uzaklagmuslardir. Bati diinyasi; Ronesans, Reform, Fransiz [htilali ve Sanayi Devrimi
ile birlikte biiyitk bir glic elde etmigtir. Bat1 dilnyas: bu giicti, Misliimanlari sdmiirge
durumuna getirmek icin kullanmistir. Bati diinyasinda bu tiir gelismeler yaganirken
Islam dtinyasi ise, Bati diinyasinin nasil ve hangi gelismeler sonucunda gelistigini

anlamak yerine Miisliimanlar eski ihtisamh giinlerini hatirlayarak yeniden bu giinlere
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nastl dénebileceklerini sorgulamuslardir, Bu sorgulamalara ragmen Miisliimanlar Batt
karsisinda aldiklari agir yenilginin etkilerini bir tiirlii tizerlerinden atamarmsglardir.
Halbuki Misliimanlar icerisinde bulunduklar: bu ¢ikmazdan, Bat: diinyasinda cereyan
eden gelismeleri dogru bir sekilde anlayip yorumlayarak ve gerektii yerde Bati
diinyasina kars: fikri bir miicadele vererek kurtulabilirlerdi. Ancak Miisliimanlar bu

kurtulus yolunu coktan unutmus durumdadurlar.*®”

XIX. yiizyilda bilim alaninda meydana gelen gelismeler sonucunda insanlarin
hayata bakis agilar1 biiyiik 6lgtide degigmistir. Yasanan bu degisik sonucunda insanin
bu diinyada mutlulugu elde edecegi ve boylece inancin insanin hayatindan tamamen
silinecegini Sngoren tezler one siirilmustiir. Bu gelismelerle birlikte, Allah ve ahiret

inancini inkér eden materyalizm gibi diigtince akimlari insanlar arasmda yayimistir.21?

XIX. yiizyilda Bat: dinyasmnda meydana gelen gelismeler sonucunda insanlar
arasinda yayginlasmaya baslayan ve Allah’in varlifim inkér eden materyalizm ile
benzeri akimlarin giiniimiizde dahi insanlan etkileyerek onlara zarar verebilmeleri, bu
akimlarm insanlar arasinda ne denli yayildiklanm ve yikicr dzelliklerinin ne kadar
giiclii oldugunu gézler Sniine sermektedir. Materyalizm gibi Allah’in varligini inkér
ederek evrenin Allah’in miidahalesi olmadan tek bagina olustugunu iddia eden
duistince akimlari, emperyalist gligler tarafindan emperyalizmin mesrulagtirilmast igin
kullamlmislardir. Materyalizm ve benzeri diislince akimlan yaydiklan disiincelerle

insanlarn beyinlerini zehirlerken emperyalistler de toplumlan sdmiirmiislerdir.'!

Son donemlerde yeniden geliserek insanlar arasinda yayimaya baglayan ve
Allah’in varhigim inkédr eden materyalizm ile XiX. ylizyida orlaya gikarak dinin
zamanla insanlarin hayatlarindan silinecegini iddia eden pozitivizm ve XX. yiizyilda
insanlarin ahlaki yapilarm biyiik Slglide yozlagtiran komiinizm insanlarm dnemle

dikkat etmeleri gereken diisiince akimlardir. Ciinkii bu diiglince akimlan insanlari,

209 'l Hasen Ali en-Nedvi, Mislimanlarin Gerilemesiyle Dimya Neler Kaybetti, Cev. Abdullah
Tirabzon ve Mustafa Actoglu, Kayihan Yaymlary, [stanbul, 2015, s, 233-234.

210 Bekir Topaloghu, Allah Inanci, sam Yaymlar, Istanbul, 2006, s. 16.
21 on Nedvi, Miislimanlarmn Gerilemesiyvle Diinya Neler Kaybetti, s. 230.
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zihni ve kalbi yonden etkilemektedirler. Bundan dolay: bu diisiince akimlarmin
zararlarina kars: insanlara yardimer olmamiz gerekmektedir. Bu da ancak gercek bir
iman ile miimkiindiir. Gergek iman ise, kalbin gliphelerden armdiriimasi, diglinceyi
olusturan yap1 taslarmm dogru bilgi ile 6riilmesi ve zihin ile kalbin gergek bir biitiinliik

arz etmesiyle miimkiindiir.?!?

Materyalizm, tarihin ilk dénemlerinden itibaren tartistlan konulardan birisi
olup geemisi, felsefe kadar eskidir. Materyalist goriisler, her dénemde kendisini
savunan taraftarlar bulmustur. Ayrica giiniimiize gelinceye kadar materyalizme her
donemde yeni bir seyler eklenmigtir. Bundan dolay1 materyalizmin tanimlanmasi ve

kimlerin materyalist olduklarinin tespit edilmesi zorlasmaktadir.

Materyalizm kelimesi Ingilizcede “materialism”, Fransizcada “matérialisme”
ve Almancada “materialismus " kelimest ile ifade edilmektedir. Materyalizm, Latince
“materia” kelimesinden tiremistir. Materyalizm kelimesi Tiirkcede, “maddecilik/
Szdekeilik” anlamia gelmektedir. Materyalizm ozellikle son iki yiizyildir insanlar
derinden etkileyen diisiince akimlarinin baginda gelmektedir. Materyalizm, dis

diinyanin nesnel varligin kabul edip maddeye oncelik veren felsefe akimidur.*?

Materyalizm felsefi bir problem olarak, varligs meydana getiren 0ziin nasil
olustugunu ve 6zden olusan esyann nasil meydana geldigini arastiran felsefi bir
gdriistiir.*'* Materyalizm evrenin, biitiin varliklarin ve her tiirlit olgunun kaynagmin
madde oldugunu ve bunlarla ilgili agiklamalarin da maddi 6gelerle agiklanabilecegini
dile getirmektedir.?!® Materyalizm, alemin ezeli ve ebedi oldugunu kabul edip &lemin

=21 - .

G EL A - I U P, JEPN B R
Allah tarafindan degil de maddenin hareketleri sor

212 Topaloptu, Allah Inancy, s. 16.
213 Orhan Hangerlioglyu, Felsefe Sozliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1975, s. 248.

214 priedrich Albert Lange, Materyalizmin Tarihi ve Giirdimiizdeki Anlamunn Elestivisi I, gev. Ahmet
Arslan, Sosyal Yayiniar, {stanbul, 1998, 5. 28.

215 Tom Bottomore, Marksist Diigiince Sézliigi, Cev. Mete Tungay, Iletisim Yayinlar, Istanbui, 2002,
8. 423.

216 Lange, Materyalizmin Tavihi ve Guniimiizdeki Anlamimn Elestivisi Il s. 27.
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Materyalizm, ancak goriillen, duyulan, hissedilen ve var olan seyleri ele alan
felsefi bir gorugtiir. Var olan her sey, hareket halindeki maddeyle agiklanabilmektedir.
Bundan dolay: materyalizm her seyi ve her tiirlii olayr maddeye indirgeyerek bunlar
maddenin bir yayidum, agilim ve yansimast olarak gormektedir. Dolayisiyla da

materyalizm maddenin diginda higbir gergeklik kabul etmemektedir.?!”

Materyalizm, metafizik agidan evrendeki asil gergekligin madde oldugunu,
canli ya da cansiz tiim varlik, olgu ve bunlarla ilgili stirecleri maddeye baglayan
sgretidir.2'® Bundan dolay: 4lemin var olus kaynagimin sadece madde oldugunu ve
slemde bir gaye gérmeyerek alemin tstiinde de etkin bir giictin var olmadifim kabul
eden goriislere genel olarak materyalizm denilmektedir. Materyalizm genel ilke
olarak, alemdeki iistiin olan her seyi, agag: olanla agiklamaktadir. Buna gdre, {stiin
olarak goriilen her seyin esasi, hareketli ve dlemde belli bir yer isgal eden maddedir.

Materyalizme gore var olan her seyin maddenin tezahiiriinden ibarettir.”'®

Materyalizm, var olan her seyin maddeden ibaret oldugunu ve maddeden
bagimsiz metafizik bir alanin bulunmadign, biling, duygu ve diistince gibi unsurlarn
da maddeden kaynaklandigim ve dlemde olup biten her seyin sadece maddi sebeplerle
aciklanabilecegini ifade etmektedir. Genel olarak materyalizm, tabiatiistii bir varhigin
var olmadigin ileri stiriip Allah inancini inkdr eden akimlarin tiimiinii kapsamaktadir.

Bu inanca sahip olan kimseler de materyalist veya maddeci adiyla amlmaktadir.**

Materyalizm, metafizik alanda maddeyi degismez, aktif ve dinamik bir ilke
olarak kabul eden, ruh ve fikir gibi manevi unsurlarin maddenin bir yansimast
oldupunu iddia eden yahut buniar inkar eden akimlar™' sekiinde de tarif edilmekiedir,

Materyalizme gore, ilk gergek ve ilk sey maddedir. Ruh ise maddeden sonra gelen

217 Mehmet Akgiin, Materyalizmin Tirkiye've Girigi, Elis Yaymlar, Ankara, 2005, 5. 16.
218 Cemal Yildinm, Cagdag Felsefe Sozligs, Doruk Yaymlari, istanbul, 2004, s. 128,
219 Bolay, Tiirkive'de Ruhgu ve Maddeci Goriigiin Miicadelesi, s. 22.

220 Topaloglu, “Materyalizm”, s. 137.

221 giileyman Hayri Bolay, Felsefe Dokirinleri ve Terimleri Sézliigi, Akgag Yaymnlari, Ankara, 1999,
s. 285,
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ikinci gercektir. Madde, her seyin 6zii ve baslangicidir. Dolayisiyla maddeden sonra

meydana gelen seyler madde ile iliskilidir.**?

Madde ve ruh ayrimu yapmayan ve birbirinden bafimsiz varlik dijalizmine
kars: cikan materyalizm, maddeyi tek gercek kabul ederek her seyi maddeye
indirgemektedir. Materyalizm metafizigi reddettigi i¢in spiritializm, idealizm ve
rasyonalizm gibi belli basl akimlarla ters diigmektedir. Bundan dolay: materyalizm
bagta Allah inanc: olmak fizere yaratilis, ibadet, melek, vahiy, peygamberlik, kutsal
kitaplar ve ahiret gibi dini inanglarin birer yamlgidan ibaret oldugunu belirtmektedir.
Materyalizm, determinizmi esas aldii igin tabiatta amacghliga imkéan tammamakta ve
varligt metafizik sebeplere baglayan sistemlere de karst ¢ikmaktadir. Bu nedenle

materyalizm fizik 5tesi kanunlar ve tabiatiistii varliklan reddeden bir akimdir.???

Felsefe tarihinde ortaya ¢ikan inkérci akimlarin baginda gelen materyalizm
alemin ezeli ve ebedi oldugunu ve evrende meydana gelen olaylarm mutlak bir
mekanizm ve fiziksel gliclere dayanarak agiklanmast gerektigini ifade etmektedir. Bu
tiir goriisleri nedeniyle materyalizm, metafizigi reddedip nedenselligi 6n plana
gikarmakta ve Allah’mn varligimi inkéar ederek mutlak ateizm ¢izgisine kaymaktadir.”*
Ancak materyalist goriisleri benimseyenler her ne kadar Tanrt’nin varligim inkar etme
ile ilgili goritsler dile getirip dine ve dini kurumlara karg: tavir almiglarsa da hepsi

Tanrt'nim varligm timiiyle inkér etmemislerdir.??

Materyalizm, genel olarak Allah’in varlifim inkér eden ve farkli donemlerde
ortaya gikan inkérci akimlan kapsayan genel bir kavramdir. Materyalist gorisler,

ortaya ciktikiari her dénemde insanlara biiylk zararlar vermislerdir. Matery:

222 Georges Politzer, Felsefenin Temel Ilkeleri, gev. Muzaffer Erdost, Sol Yayinlari, Ankara, 1996, s.
50.

223 Topaloghy, “Materyalizm”, s. 137.

224 Mevlana Taskaya, Kelami Agidan Sosyal Darwinizim, Cumhuriyet Universitesi SBE, Sivas, 2010,
(Yayinlanmamis Yitksek Lisans Tezi), s. 11.

223 1 ange, Materyalizmin Tarihi ve Ginsimiizdeki Anlammun Elestirisi 11, 5. 219.
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etmektedirler. Ciinkil insan, yaraticimn varligini inkér ettiginde her tirlit kottilugt
isleyebilmektedir. Miisliimanlar da materyalist goriislere meylettikleri zaman toplum

olarak biiyiik zararlar gormiglerdir.

3.2. Afgani’nin Materyalizmi Genel Elestirisi

Afgani, Bati diilnyasimn Islam diinyas: iizerindeki kiiltiirel ve diistinsel alandaki
saldirilariyla da miicadele etmistir. Ciinkil Batih giglerin Miisliimanlan sémiirmek
icin arag olarak kullandiklar: materyalizm, her dénemde Miisliiman toplumlara biyiik
zararlar vermistir. Bu nedenle Afgani, hayati boyunca materyalizm ile miicadele
etmistir. Afgani, materyalizmle miicadele edebilmek i¢in materyalizm anlayigim
aynntili bir sekilde incelemigtir, Ayrica Afgani Avrupa’nin birgok 6nemli merkezine
seyahat ettifinden dolay: da materyalizm anlayismi daha yakmndan takip etme firsati
yakalamistir. Bundan dolayr Afgani, gittigi her yerde materyalizm anlayisinin ve
materyalistlerin gergek yiizlerini atlatrmgtir. Afgani bu caligmalan ile Miislimanlari,
materyalizm konusunda bilinglendirerek Miisliimanlarin, Batili emperyalist gliglerin

kiiltiirel ve diisiinsel alandaki saldinlarina karsi miicadele etmelerini amaglamistir.

Afgani’nin materyalizm ile ilgili elegtirilerini ele alirken kendisi tarafindan
“Hakikdt-i Mezheb-i Neygiri ve Beyan-i Hal-i Ney¢iriydn” adiyla Farsca olarak
yazilan, Muhammed Abduh tarafindan“er-Red ‘ale’d-dehriyyin” adiyla Arapgaya
gevrilen ve Vahdettin Ince tarafindan “Dehriyyun’a Reddiye (Natiralizm Elestirisi)”
adiyla Tiirkgeye cevrilen eserinden istifade edecegiz. Clinkii Afgani eserini materyalist
bir anlayisa sahip olan natiiralizm ekoliinii elestirmek i¢in kaleme almis ve Afgani’nin

materyalizm ile ilgili goritslerinin biiyiik bir kism bu eserinde yer almaktadir.

Afgani’nin materyalizm elestirisini ele alirken s6z konusu kitabin yani sira

Afgani’nin gesitli konular hakkinda goriiglerini dile getirdigi makalelerinden de

£i

yararlanacagiz. Afgani’nin kaleme almis oldugu makalelerin bitytk bir kismi, “el-

"Urvetit'I-Viiskd” dergisinde yaymlanmistir.

Cemaleddin Afgani, Batimn kiiltiirel ve diigtinsel alandaki saldinlarina karst

miicadele edebilmek i¢in Hindistan’da liglincii defa bulundugu sirada 1881 yihinda
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“Hakikdi-i Mezheb-i Neygiri ve Beyan-1 Hal-i Neygirivdn” adh kiigtik bir risale kaleme
almstir. Afgani risalesini, dostu Mevlevi Muhammed Vasil'in kendisine yazmis
oldugu mektupta Hindistan’da yeni bir akim olarak ortaya ¢ikan ve insanlar arasinda
yayginlasmaya baslayan inkérci natliralizm ekolii ile ilgili sormus oldugu sorular
cevaplamak, natiiralizm kavraminin hangi anlamlara geldigini agiklamak, natiiralizm

'17? elestirmek

akimmin o donem Hindistan’daki temsilcisi olan Seyyid Ahmed Han
ve natiiralistlerin gergek amaglarmi ortaya koymak igin yazmistir.”*’Afgani eserini,
natiiralizm kavraminin Hindistan’daki insanlar tarafindan bilingsiz bir sekilde
kullanildigindan dolayr bu kavramm gergek anlamiyla agiklamay: ve natiiralistlerin
gercek amaglannin ne oldugunu ortaya ¢ikarmak igin kaleme aldifini ve eserimi
yazarken de akli delillere bagvuracagum, tarihi verilerden yararlanacafm ve
natiiralistlerin toplumlara verdikleri zararlari somut Orneklerle agiklayacafim
séylemektedir.?® Afgani eserinin ilk sayfalarinda risalesini yazma nedenini bu sekilde
agiklamaktayken, kitabin son kisimlarinda ise eserini, filozoflarin hasretiyle can

verdikleri fazilet kentinin Islam sisteminde somutlagtigim vurgulamak igin kaleme

226 gevvid Ahmed Han, 17 Ekim 1817°de Delhi’de dogmus, 27 Mart 1898°de de Aligarh'ta vefat
etmistir. Seyyid Ahmed Han, Istam’1n akilla uzlagtigin kabul etmekle birlikte kendisi, XIX. yiizyl Bat:
rasyonalizm anlayisi ve doga felsefesinden bilytk oranda etkilenmistir, Seyyid Ahmed Han, inang
sistemlerini agiklarken “tabiata uyma" ilkesini benimseyerek Islam’m bu itkeye en ¢ok uyan din eldugu
kanaatine varmsstir, Seyyid Ahmed Han, akli en énemli kriter kabul ederek fslam’1 bu kritere gore
aciklamaktadir. Ancak Seyyid Ahmed Han, radikal Islami yorumlan canlandirmak yerine Orta Cag
islam filozoflarinmn Sudur anlayisim yeniden yorumlamak suretiyle benimsemis ve Allah’1 ilk sebep
seklinde ifade etmistir. Seyyid Ahmed Han, Bati rasyonalizmine dayanarak Islam’1, kendi kisisel yorum
ve fikirleriyle uzlastirmaya gahgmistir. Seyyid Ahmed Han, Hint Miislimanlarmmn sdmitrgeci ingiliz
yonetimi tarafindan yonetilmesinden yanadir. Ayrica Seyyid Ahmed Han, agmis oldugu Aligarh
Okulu’nda Ingiliz egitim sistemini benimsemis ve 6grencilerini bu egitim sistemine gore yetigtirmigtir.
Seyyid Ahmed Han, Yeni Osmanlilarla birlikte Ingiltere’de egitim gormils ve Islam dinini ¢afday
uygarlikla agiklamaya calismistir. Seyyid Ahmed Han, Hz. Peygamber’in degismez sosyal kurallar
ortaya koymayarak ahiaki ve siyasal reformlar igin biitim kapilarm da agik brakildigimt sdylemektedir.
Seyyid Ahmed Han, Islam birligi fikrini benimsemeyerek Ingiliz yonetimi ve natiiralizm ekoliinit
savunmasindan dolay Ingiliz yonetimi ile tam bir fikir birligi igerisindedir. Seyyid Ahmed Han bu
goritgleri ile tamamen Afgani’nin zidd goriiglere sahiptir. Afgani ve Seyyid Ahmed Han zit goriiglere
sahip olduklarindan dolay1 stirekli bir gatisma halindedirler. Mustafa Oz, “Seyyid Ahmed Han”, Islam
Ansildopedisi, Cilt. 11, Ali Riza Baskan Giizel Sanatlar Matbaas, Istanbul, 1989, s. 73-75; Saban Ali
Diizgiin, Sevyid Ahmed Han ve Entellektiiel Modernizmi, Akgag Yaymlari, Ankara, 1997, 5. 41-54.

227 Afgani, Dehrivyun‘a Reddive (Natiiralizm Elestirisij, s. 8, Cemaleddin Afgani ve Muhammed
Abduh, el-’Urvetii’I-Viiskd, s. T7-7T9/132-133.

228 Afoani, Dehriyyun’a Reddive (Natiiralizm Elestirisi), s. 8.
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aldigint sOylemektedir.??’ Nitekim Afgani, eserinin ilk bolimlerinde natiiralizm ve
diger inkérc: akimlar hakkinda bilgi vererek bu akimlarin toplumlara vermis olduklar
zararlar somut drneklerle agiklamaktadir. Sonraki boliimlerde ise, Islam’in insanlarin
aklina ve ruhuna kazandirmis oldugu inang ilkeleri ve hasletler hakkinda bilgi
vermektedir. Afgani ideal bir toplumun, ancak Islam’in esaslar izerine insa edilerek
medeniyet yolunda yiikselebilecegini ifade etmektedir. Afgani Islam’in esaslar
fizerine kurularak yikselen bu toplumun islami esaslardan uzaklasmaya bagladig
zaman toplumda ¢oziilmeler baglayacagim soylemektedir. Ayrica Afgani, Islam’n her

bir esastnin insan hayati i¢in mutluluk kaynagi oldugunu da sdylemektedir.*

Afgani, eserini kaleme aldii d6nemde natiiralizmn kavramimin Hindistan’da
yaygmn bir sekilde kullanildigini ve insanlarin bu kavrama kendilerince bazi anlamlar
yiiklediklerini ancak pek gok kisinin natiiralizm akiminin gergek amaglarindan ve
temel prensiplerinden habersiz olduklanm belirtmektedir.”*! Hindistanda insanlar
arasinda yayilmaya baslayan bu yeni akim, dogay1 esas alip Allah’in varlifin inkdr
ettiginden dolay: natiiralizm adiyla anilmistir. Natiiralizm akima mensup olanlar i¢in
de natiiralist kavramu kullaniinustir. Natiiralizm kelimesi “doga” anlamina gelmekte
olup doga kelimesi i¢in Fransizcada “natiir”, Ingilizcede ise “nature” kelimesi
kullamimaktadir. Bundan dolay1 Araplar dogay: esas alanlara “tabiiyyun” admi
vermiglerdir.?? Ancak Allah’m varlifim inkér eden tek akim natiiralizm degildir.
Farkli dénemler Allah’in varligm inkédr eden inkéreir akimlar hep var olmustur.
Materyalizm kavrann, tarih boyunca ortaya ¢ikan inkédrer akimlar i¢in kullamlan ve
hepsini kapsayan genel bir kavramdir. Bu nedenle Afgani, eserinde elestirmis oldugu

biitiin inkérc1 akimlar i¢in materyalizm kavrami kullanmigtir.

Afgani, nattiralizm akimini elestirmek ve natiiralistlerin gergek amagclarim

ortaya koymak i¢in yazdig1 ve reddiye mahiyetinde olan risalesinde, Allah’m ve ahiretin

229 Afgani, Dehrivyun’a Reddive (Natiiralizm Elestirisi), s. 102.
230 Afgani, Dehriyyun’a Reddive (Natiralizm Elegtirisi),s. 102,
231 Afoani, Dehrivyun’a Reddive (Natiiralizm Elestirisi),s. 7.
232 Afoani, Dehriyyun’a Reddive (Natiiralizm Elestirisi),s. 9.
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varlipim inkér eden natiiralizm akiminin yam sira farkh donemlerde ortaya gikan difer
inkarc1 akimlan da elestirmistir. Bu agidan degerlendirildiginde Afgani’nin risalesinin bir
kelam kitabt oldugu da soylenebilir. Ciinkit Afgani’nin eserinmi yazdigi XIX. ylizyilda
Miisliimanlar, icerisinde bulunduklart zor sartlardan dolay: bu tarz kitaplarin kaleme
alinmasina ihtiyag duymakt'aydﬂar. Bu yiizyilda Miisliimanlar, Bat1 diinyasmmn killtlirel
ve diistinsel alandaki yogun saldirilarina maruz kaldiklarindan dolay: maddi ve manevi
degerlerinden uzaklasip Batmin degerlerini benimsemeye baglamiglardir. Klasik kelam
ilmi 8zellikle XIX. yiizyilda Miislimanlarm igerisine diistiikleri ve karmagik bir yapiya
sahip olan bu yeni duruma kars1 koyma yeterliligini kaybetmisti. Clinkit XIX. ytizyilda
Bat: diinyasinda yaygnlik kazanan materyalist akimlar, toplumsal hayatm yapismi
biiyik olciide degistirdikleri gibi bu akimlar toplumsal birer gerceklik haline
gelmiglerdir. Materyalist akimlar, hayatin her yoniinil etkisi altina alarak dim diglamaya
ve onu tamamuyla insan hayatindan ¢ikarmaya calisrmglardir. Batili emperyalist gligler de
Bat: dilnyasinda yaygmhk kazanan materyalist akimlan Islam diinyasim somiirgelestirmek

icin Mitslimanlar arasinda da yaymaya caligmslardir.*?

Misliimanlar, XIX. yiizyilda kars1 karsiya kaldiklari bu zor durumdan kurtularak
kendilerini Batih giiglere kars: bilinglendirmek suretiyle saldirrya girigmelerini saglayacak
ve kendi iclerinden olan bir kisinin ortaya gikmasmu beklemekteydiler. Milsliimanlarin uzun
siiredir bekledikleri bu kisi Cemaleddin Afgani idi. Afgani, Bati diinyasma kargt cesithi
alanlarda vermis oldugu miicadelenin temelini olusturan goriis ve faaliyetlerini sistemli ve
herkesin anlayabilecegi bir sekilde Miislimanlara sunmustur. Afgani, kendi donemindeki
materyalist akimlara, donemin ilmi anlayigt ve Uslubu ile cevap vermistir. Afgani,
materyalist akunlatla, dini ve felsefi alanda sahip oldugu bilgi birikimini kendi ilmi
anlayisina gore yeniden diizenleyerek ve materyalizm ile ilgili gerekli incelemeleri
yaparak miicadele etmistir. Afgani bu miicadele sonucunda, materyalist akimlarin
bilimsel bir temele ve mantiksal delillere dayanmadiklarini ifade etmektedir, Ayrica
Afgani, bu akimlarin yeni bir s6ylem geligtirmeyerek eski donem materyalist akumlarm

devami olduklarit ve aym soylemi tekrar ettiklerini ifade etmektedir. Ayrica Afgani

233 Apdiilhamid, Cemaleddin Afgani Hayat: ve Etrafindaki Siipheler, s. 184.
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materyalist akimlarm gorilglerini benimseyen toplumlarmn tirdti stkintilarla kavgilagtiklarina
dair tarihsel gerceklerin var oldugunu dile getirmektedir. Afgani materyalist gorliglerin
toplum hayatim sekteye ugratarak toplumlari temelden sarstigini ve insanlart mutlu
olmaktan ahkoydugunu da belirtmekiedir. Afgani, yakin donemde yazilan ancak,
karmagik ve anlasiimas: zor yontemlerle ve dénemin ilim anlayis: ile iislubundan farkh
bir gekilde kaleme alinan kelam kitaplarimn, son doénemlerde ortaya g¢ikan

materyalist akimlarla miicadele edebilecek giiglerinin olmadigim sdylemektedir>*

Afgani, eserini herkesin anlayabilecegi bir dille, materyalizm ile ilgili akillardaki soru
isaretlerini gideren bir yontemle, karmagik felsefi tartigmalara girmeyen bir anlayisla ve
materyalistlerin goriislerinin toplumlarda nasil hayat bulduklarini ve bu gériislerin toplamlara
ne tir zararlar verdiklerini somut Srneklerle agiklamaktadir, Ancak Afgani materyalizmin
yikmaya calistifi degerlerin Islam’in korumast altmda oldugunu ve bu degerlerin ancak Islam
ile gercek manada hayat bulabilecegini dile getirmektedir,

Afgani, MO 3. ylizyildan itibaren Antik Yunan filozoflarnm Tanri’nin varlifs
ve yapist konusunda gorilg ayriligina diistip Tanx’nin varhigina inananlar ve Tanri’nin

varligina inanmayanlar olmak tizere iki farkls gruba ayrildiklanini dile getirmektedir.?®

Tanr’nin varlift ve yapist konusu, Antik Yunan felsefesinin en eski ve en
snemli konularmdan birisidir. Bu konu Ik Cag’dan baglayarak giintimiize kadar
filozoflar arasinda hep tartisilan bir konu olmugtur. Bu konuyla ilgili farkli goriisler

dile getirilmis ve bu goriileri savunan taraftarlar her ddnemde var olmustur.

Birinci gruba mensup olanlar, Tanri'mn varhgina inanmaktadirlar. Inanmis
olduklarn Tanri’min maddi bir yapisinin bulunmadiim, gézle gériilemeyecegini ve

ezeli oldugunu soylemektedirler. Bu grupta ver alanlara “feistler” denilmektedir.>*®

flk Cag felsefe tarihine baktigirmiz zaman Tanri’nin varliga ve yapist hakkinda

bu tir goriiglerin var oldugunu ve bu goriigleri savunanlann Tanr’nin varhigina

234 Abdtilhamid, Cemaleddin Afgani Hayatt ve Etrafindaki Sipheler, s. 185-186.
233 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye (Natiralizm Elegtivisi), s. 8.
236 Afgani, Dehriyvun'a Reddive (Nattiralizm Elegtirisi), s. 8.

97



inandiklarim gérmekteyiz. Ayrica Tanri’nin varhigs ve yapist konusunda bu grubun
dile getirmis olduklan gorisler ile Islam’in Allah’in varli1 ve yapisi konusunda dile
getirmis oldugu goriisler arasinda benzerlikler oldugunu da gérmekteyiz. Bu grubun
Tanr'nin varh@ ve yapst ile ilgili goriigleri 11k Cag’dan itibaren insanlar tarafindan
benimsenmis ve bu gériisleri her donemde savunan 6nemli temsiiciler var olmustur.
Bu goriiglerin ilk Cag’da birgok Snemli temsilcisi bulunmakla birlikte Sokrates,

Platon ve Aristoteles bu temsilcilerden sadece bir kagidir.

Ikinci gruba mensup olanlar, Tanri’nin varlifina inanmamaktadirlar. Bu grup,
her seyi maddeye indirgeyerek sadece maddeye inanmaktadirlar. Bu grup, varliklarn
yaratiimasinda maddeyi esas kabul ettiklerinden dolay:r bu gruba “materyalisiler”

denilmektedir.?’

Evrende var olan biitlin varliklarin var olma sebebinin madde oldugunu
soyleyerek Tanri’min varlimi inkdr eden ve yalnizca maddeye inanilmas: gerektigini
s6yleyen bu anlayis ilk Cag’dan itibaren gliniimiize kadar ortaya ¢ikan inkare:
akimlarin temelini olusturmaktadir. Bu anlayis, her donemde kendisini savunan

taraftarlar bulmustur.

Tanr’nin varhgm inkér ederek her seyi maddeye indirgeyen grubun temel
dayanak noktalar1 maddedir. Ancak bu grup evrenin, hayvanlarmn ve bitkilerin
yaratilis1 konusunda gorlis ayrilifina diserek bu konularla ilgili cesitli gortigler dile
getirmislerdir. Konunun daha iyi anlagiimas: i¢in dile getirilen bu goriislere kisaca

deginmekte fayda vardir.

Maddenin var olan her seyin kaynagi oldugu ile ilgili goriis dile getirenlerin bir
kism, yerde ve gokte butunan varliklarin ezelden beri var olduklarint ve varliklarin
tesadiifi bir sekilde varlik sahnesine giktiklanm soylemektedirler. Ayrica bu kimseler
varliklarin var olma gsekillerinin her dénemde bu sekilde oldugunu ve silsile seklinde
devam edecek olan bu durumun da sonsuza kadar devam edecegini sdylemektedirler.

Varliklarin olusum silsilesi ise bitkilerden hayvanlara dogru devam etmektedir. Bu

237 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye (Natiiralizm Elegtirisi), s. 8-9.
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kimseler her tohumda bir bitkinin var oldugunu, var olan her bitkide de bir tohumun
sakh oldugunu, sakh olan tohumda da bagka bir bitkinin sakli oldugunu ve bu durumun
bu sekilde sonsuza kadar devam edecegini belirtmektedirler. Bu kimseler bu goriislere
dayanarak, hayvansal mikroplarin her birinde tam olusumlu hayvanlarm sakl
oldugunu, ayrica mikrobun iginde gizli bulunan her hayvanda da bir mikrobun sakli

olugunu ve bu durumun sonsuza kadar devam edecegi iddiasmi ortaya atmislardir.>*®

Bu grup varliklarin olusumunun bitkilerden hayvanlara dogru olugtugunu ve
bu durumun sonsuza kadar boyle devam edecegini soylemektedir. Halbuki sonlu olan
evrende sonsuza kadar devam edecegi sdylenilen bu durumun yasanmas: miimkiin

degildir, Dolayistyla bu goriigii savunanlar Tanr’nm varligmi inkar etmektedirier.”®

Afgani, yakin dénemde ortaya ¢ikan yeni bir materyalist grubun, dnceki
materyalist gruplardan farkli bir metot takip ederek, suursuz bir sekilde olan maddenin
tek bagina evreni meydana getiren miikemmel diizenin ve biitiin glizelliklerin kaynag:
olamayacagm dile getirdiklerini soylemektedir. Bu grup evrende meydana gelen
gelismelerin tek kaynagmin madde olmadifim sSyleyerek evrende meydana gelen
gelismelerin kaynagimn “materyal” (madde), “force” (enerji) ve “entelijans” (idrak)

oldugunu séylemektedirler.?*

Bu grup, maddenin sahip oldugu enerji ve idrak sayesinde evreni meydana
getirdigini ifade etmektedir. Ayrica maddenin, bitkisel veya hayvansal bedenler
seklinde ortaya giktiginda sahip oldugu idrak sayesinde etrafim gozetleyip organlarin

olusmaya bagladigin soylemektedirler. Bu organ ve aletler ise zaman, mekan ve

amaktadir. Afgani, yakin dénemde

ortaya ¢ikan bu materyalist grubun dile getirdigi diistincelerin mantiki bir dayanagmnm

olmadig ve bu grubun da 6nceki gruplardan bir farkinmn olmadigim sdylemektedir.*!

238 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye (Natiiralizm Flestirisi), s. 9-10.
239 Afgani, Dehriyyun'a Reddive (Natiiralizm Elegtirisi), s. 10.
240 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye (Natiiralizm Elestirisi), s. 16.
241 Afpani, Dehriyyun'a Reddive (Natiiralizm Elestirisi), s. 16.
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Afgani’nin yakin donemde ortaya ¢iktigini sdyledigi bu grup da daha 6nceki
materyalist gruplar gibi maddenin, evrende meydana gelen gelismelerin kaynag
oldugunu dile getirmektedirler. Ancak bu grup, difer gruplar gibi evrende meydana
gelen gelismelerin tesadiifi olarak degil de maddenin suur sahibi olmas1 sonucu
meydana geldigini belirimektedirler. Bu grup, evrenin ve evrende meydana gelen
gelismelerin madde, giig ve idrakin bir araya gelmesi sonucu meydana geldigini ifade
etmektedirler. Bu grup, bu sdylemleri nedeniyle daha dnceki materyalist gruplardan

ayrilmaktadir.

Afgani, yakin dénemde ortaya ¢ikan materyalistierin ifade ettikleri goriisleri
desteklemek i¢in giic yollara bagvurduklarii ve bazi olgular karsisinda hayrete
diistitklerini ifade etmektedir. Ciinkii bu kimseler, bu olgulart kendi diislince
sistemlerine gore aciklayamadiklar gibi herhangi bir temele de oturtamamuslardir, Bu
gruba mensup olanlar, yapilan bilimsel ¢aligmalar sonucunda, unsurlar: benzer olan iki
seyin 6zelliklerinin birbirinden farkli oldugunu gérmiiglerdir. Bu grup, bu durum
karsisinda unsurlarm  atomik oldugunu iddia ederek bir ¢ikis yolu aramaya
baslamislardir. Ancak bu ¢aligmalart da gercegi yansitmaktan oldukca uzaktir. Buna
ragmen su iddiay: ortaya atmislardir: “Bu atomik unsurlar, ozleri farkll bigimlere
sahip unsurlardir. Ayrica bicimleri farkly oldugu icin etkileri ve Ozellikleri de

birbirinden farkiidir. "%

Afgani, eski ve yeni donem materyalist gruplarin bedenleri, atomik unsurlardan
meydana gelen varliklar olarak tasarladiklarim sdylemekiedir. Ancak bu gruplarn
evrendeki diizenin illeti ile cisimlerin terkibine iligkin goriisleri uyusmamaktadir.
Ciinkii maddenin suur sahibi olmasi, her atomik unsurun da suur ve gii¢ sahip olmasini
gerektirmektedir, Bundan dolay1 madde, sahip oldugu suur ve giic sayesinde bagka
unsurlardan ayrilmas: gerekir. Ciinkii bir arazm tek bagma iki aynt yerde bulunmasi

miimkiin olmadig: gibi bir arazin bilgisi de iki ciizii veya daha fazlasim kapsayamaz.®*

242 Afgani, Dehwiyyun'a Reddiye (Natiiralizm Elestirisi), s. 19,
243 Afgani, Dehriyyun’a Reddive (Natiiralizm Elestirisij, s. 16-17.
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Afgani, yakin donem materyalistlerden, birbirlerinden habersiz ve amaglari
farkli olmasina ragmen maddenin, diger unsurlarin amaclarim nasil ve nereden
dgrendigini agiklamalarini istemektedir. Afgani bunun cevabim 6grenmek i¢in de
vermis oldugu 6rneklerle yakin donem materyalistlere bir takim sorular sormaktadur.
Daha yumurtada olan bir kus, tane ile beslenecegini, ihtiya¢ duyacags bir gagasinin ve
kursagmin bulunmast gerektifini nasil ve kimden 6grendi. Anne rahminde bulunan bir
kopegin disi bir képek olarak dogup bilyliyecegi, gebe kalip su kadar yavru diinyaya
getirecei ve bunun icin gerekli bedensel donanima ve organlara sahip olmasi gerektigi

bilgisini kim nasil ve nerede dgretti.?**

Afgani, sormus oldugu sorularla bu gruptan birbirinden habersiz ve amaglar
farkli olmasmna ragmen maddenin diger unsurlarin amaglarim nasil ve nereden
ogrendigini agiklamalarim istemektedir. Ancak Afgani bu grubun, sormus oldugu

sorulara ne tiir cevap verdikleri ile ilgili herhangi bir bilgi vermemistir.

Afgani, bu gruba daha bilesimlerini gergeklestirememis bu daginik unsurlarin
hayvanlarin kalbe, bagirsaklara ve beyin gibi organlara ihtiyag duyduklarm kimden
ve nasil dgrendiklerini sorarak buna cevap vermelerini istemektedir. Afgani, yakin
dénem materyalist gruba sormus oldugu bu sorular kargisinda kafalarinin karigarak
saskinliga ugrayacaklarmi ve bu sorulara cevap veremeyeceklerini sdylemektedir.
Ancak Afgani, sormus oldugu sorulara bu grubun yine de s6yle cevap verebileceklerini

sdylemektedir:

“Bu durum, atomik unsurlarm her birisinin olmug ve olacak seylerle ilgili tam
bir bilgisidir. Ayrica atomik unsurlar, diinyadaki yiice ve ayag varlikiarin tamami
bilmektedirler. Bu varliklarin her birisi evrenin diizenini ve bu diizenin temel
yasalarim gozetmektedir. Ayrica her biri faydasinn gerektirdigi sekilde bir digeriyle,
birlesme egilimine sahiptir. Boylece genel ve izel diizenin bozulmasina izin vermezler.

Evren de bu sayede, tek bir yasaya dayali olarak hareket etmektedir. "%

244 Afpani, Dehriyyun’a Reddive (Natiiralizm Elegtirisi), s. 17.
245 Afgani, Dehriyyun’a Reddive (Natiiralizm Elestirisi), . 17-18.
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Afgani, vakin dénem materyalist grubun béyle bir cevap vermesi kargisinda
ise, “bu durumda mikroskopla bile goriilemeyecek kadar kiigiik olan bu atomik
unsurlarin her birisin sonsuz boyutlariun olmast gerekmez mi? ” sorusunu sorduktan

sonra bu soruya s6yle bir cevabin verilmesi gerektigini sdylemektedir:

“Bu unsurlarin sahip olduklar: bilginin, evrenin zatinda bilinen suretlerin
bigimlendirilmesi seklinde oldugunu ve bunun da maddi oldugunu séylemektedir.
Bunlar arasinda bilinen her suret, kendi oraminca bir boyut kazanw. Ancak buna
ragmen bilinen suretler sonlu olup her biri evrenin asi unsurlarvun maddesi iginde
bigimlenmis durumdadir. Dolayisiyla da kigiikligin en son swurinda olan bu
unsurlardan her birinin sonsuz suretlere iliskin sonsuz boyutlart kapsamast

gerekmektedir. Bu ise, aklin kabul etmedigi bir durumdur.**

Afgani’nin bu gruba sormus oldugu sorular varsayima dayanmaktadir. Clink
Afgani, bu gruba kendince sormus oldugu sorulara yine kendince cevaplar vermekte
ve b8yle bir cevap karsinda bagka bir sorunun sorulabilecegini séylemekiedir. Ayrica
Afgani’nin sormus oldugu sorular ve bunlara verilen cevaplarin da bu gruba ait olup
olmadig: da belli degildir. Clinkii Afgani bu grup ve dile getirdikleri goriisler hakkinda

net bilgiler vermemektedir.

Yakin dénem materyalistler, yukarida dile getirilen bilgi diizeyine sahip atomik
unsurlarin bu diizeyde giice sahip olmalar gerektigini sdylemektedirler. Ciinki giic,
ancak bu atomik unsurlar aracilifs ile elde edilebilir. Afgani de bu goriiglerden yola
cikarak bu gruba, varliklarin neden olgunluk diizeyine ulasamadiklarini, varhiklarm
neden tiirit sikintilaria karsiastikiarimi ve bundan kurtuimak i¢in neden guba sarl
ettiklerini sormaktadir. Bu sorular karsisinda bu grup, insan ve hayvanlarin bilgi, gii¢

bakimindan bu atomik unsurlara benzer unsurlardan olustuklarini séylemislerdir, >’

Bu gruba gdre atomik unsurlar, belli bir giice sahiptirler. Afgani, bu gruptan

mademki atomik unsurlar belli bir glice sahipler o halde neden tlirli sikintilarla

246 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye (Natiiralizm Elestirisij, s. 18,
247 Afpani, Dehriyyun’a Reddive (Natiiralizm Elestirisi), s. 18-19.

102



karsilastiklarim bu grubun agiklamasim istemektedir. Afgani bu soruyu sorduktan
sonra bu grubun buna ne cevap verdigini agiklamadan yine varsayima dayalt bir dil

kullanarak kendince cevap vermistir.

Afgani, yakin doénemde ortaya ¢iktiini sdyledigi materyalist grubun baz
gorislerini dile getirmistir. Ancak Afgani, bu goriigleri hangi kaynaklardan aldigs, bu
grubun hangi grup oldugu, ne zaman ortaya ¢ikt1g1 ve temsilcilerinin kimler oldugu ile
ilgili ayrintili bilgiler vermemistir. Dolayisiyla da Afgani’nin yakin dénemde ortaya

ciktiging sdyledigi grup hakkinda birgok soru isareti bulunmaktadir.

Afgani, aktarmus oldugu bu gériislerin Allah’mn ve ahiretin varligin: inkar eden
inkdre: akimlann dile getirmis olduklart ¢esitli iddialar ve bu iddialar sonucunda
varmis olduklar farkli sonuglar oldugunu soylemektedir. Afgani, Allah’m ve ahiretin
varhigim inkdr eden inkdrci akimlarn kendi aralarinda veya teistler arasinda
“tabityyun", “maddiyyun”, “dehriyyun’”, “natiiralizm” ve “materyalizm” gibi farkh
isimlerle anildiklarim soylemektedir.?*® Afgani farkli isimlerle ortaya gikan akimlarin
aym amaclara sahip olduklarm ve Allah’in ile ahiretin varligim inkér ettiklerini

sOylemektedir.

Afgani, baska bir zaman bu inkérer akimlarin diisiince sistemlerini ayrmtili bir
sekilde ele alarak &ne stirmiis olduklar: iddialar: akla dayali delillerle ¢tirtitmek icin
ayr1 bir kitap yazacagini soylemektedir. Ancak Afgani’nin hayatina baktifimiz zaman
séziinii etmis oldugu kitab: kaleme almadigini g&rmekteyiz.**® Afgani’nin natiiralizm
akimu ile ilgili eserini kaleme aldiktan kisa bir siire sonra vefat etmis olmasi ve
hayatmnin son déneminde yasamis oldugu sikintilardan dolay: sézimii etmis oldugu

kitabin1 kaleme alamadiini sdyleyebiliriz.

Afgani, Allah’mn varhgin inkér eden inkére: akimlarm gériiglerini savunanlarn

“bayacuvat " lara benzettigini ancak bu benzetmeyle bayacuvatlari kotileme amact

248 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye (Natiiralizm Elestirisi), s, 19.
249 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye (Natiiralizm Elegtirisi), s. 20.

250 Bayacuvat, Italyanca bir kelime olup “dizeni olmayan sey” anlamma gelmektedir. Bayacuvat,
{inlilleri taklit ederek gegimini saglayan komedyenleri ifade etmektedir. Bayacuvat kelimesi
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tasimadigin  s6ylemektedir. Clinkii Afgani, inkdrct akimlara mensup kimselerin
bilimsel gergeklerden habersiz, insanliktan nasipsiz, elestirilere kapali ve hitap
edilecek durumda olmadiklarimi sdylemektedir. Afgani Allah’in varhigim inkér
edenleri, bayacuvatlara benzetmesi ile bu kimselerin giilling duruma diigtiklerini ve
dile getirdikleri diistincelerin de kendilerine ait olmayip baskalarii taklit ettiklerinin

ortaya ¢iktigmi séylemektedir.?”’

Afgani, materyalistler hakkinda dile getirdigi gorlslerin bazi insanlar
tarafindan agir bulunabilecegini soylemektedir. Afgani, bunu diyebilecek insanlarm
materyalistierin dis grimiislerine aldandiklanni sdylemektedir. Clinkii materyalistler
uygarligin temellerini yasaticilar olarak goriinmeye ve bunu korumaya bilylk dzen
gostermekiedirler. Afgani, materyalistlerin dis goriiniislerine aldanarak, gdriislerini
benimseyenlerin yasadiklar: durumlara insamn hem giilesi, hem de aglayas: geldigini

sdylemektedir.?>

3.2.1. Materyalist Bir Diigiince Akimi Olarak Atomculuk Elestirisi

Atomculuk goriisiine gbre madde evrende var olan her seyin kaynagidir. Ayrica
varliklarin ortaya gikmalart da tamamen tesadiif sonucudur, Bunun yam sira varhklar
4leminin saglam yapist ve bu yapiya hakim olan sistemin igleyisi de tamamen tesadiifi
oldugunu belirtmislerdir.”>* Atomculuk gdriisiinii savunarak varliklarn maddeden ve
tesadiif eseri ortaya ¢iktigi dile getirenlerin baginda Demokritos gelmektedir.
Demokritos, evrenin yerlerden ve gdklerden meydana geldigini, yerin ve gégtin de gok

kiigitk, saglam, hareketli varliklardan yani atomlardan olustufunu sdylemektedir.

Hindistan’da, usta oyuncuyu diizensiz hareketlerle taklit eden ve bdylece seyircileri gilldiirmek isteyen
kigiler igin kullanimaktadir. Arapgada bu kimselere “hallabis” denilmektedir. Bayacuvat kelimesi
Hindistan’daki natlralistlerin Avrupali natiiralistleri giiling bir gekilde taklit ettiklerini ifade
etmektedir.

251 Afeani, Dehriyyun’a Reddive (Natiralizm Elegtirisi), s. 20; Cemaleddin Afgani, Muhammed
Abduh, el- " Urvetii’I-Viiskd, s. 231.

252 Afgani, Dehrivyun’a Reddiye (Natiralizm Elestirisi), s. 86-87.
253 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye (Natiiralizm Elestirisi), s. 9.
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Atomlarm tesadiif sonucu gerceklestirdikleri hareketlerden devarliklarn sekilleri ve

yapilar olusmaktadir.?*

Afgani, soz konusu eserinde Demokritos’un atom admm verdigi varhkiara
dogrudan atom demeyip sahip olduklart dzellikleri siralayarak onlara kiiglik, saglam

ve hareketli varhiklar demistir.

Antik Yunan filozoflan arasinda atomculuk gérisiinii ortaya atan ilk kisi
Leukippos’tur. Leukippos, varliklarin 6ziinde atomun var oldugunu s6ylemektedir.

Ancak atomculuk goriistinii gelistirerek sistemlestiren ilk kisi ise Demokritos’tur.*

Tek tanrici dinler evrenin bir baslangict ve sonu oldugunu dolayisiyla da
evrenin ezeli ve ebedi olmadigim séylemektedirler. Ancak Antik Yunan filozoflan,
evrenin ezeli, ebedi ve duragan oldugunu stylemektedirler. Atomculuk goriiglini
savunanlar, evrende meydana gelen geligmeleri dongiisel bir mantikla agiklamaya
calismaktadirlar. Ayrica atomlarin ezeli ve ebedi olduklar: igin her seyin de kesin
aciklayicist oldugunu belirtmektedirler. Atomculuk goriisiintin benimsemis oldugu bu
varlik anlayist ile Tanr’’min merkezde oldugunu ve evreni yoktan yaratarak bir giin
yok edecegini soyleyen tek tanrici dinlerin varhk anlayist tamamen birbirinden
farklidir.2%¢ Varliklarin herhangi bir yaratict olmadan tesadiif sonucu ortaya giktiging
dile getiren bu goriis, igerisinde materyalist bir anlayis barmdirdig1 igin bu goriigleri

savunanlar Tanr1’nin varhgin inkér etmekitedirler.

Fvrende var olan her seyin maddeden ve tesadiif eseri olugtugunu soyleyen
gbriis, felsefe tarihinde varhgin yapist ile ilgili dile getirilen en eski goriislerden bir
tanesidir. Bu goriist  Tanr’min  varhgim inkdr etmektedirler. Bu grlisit
benimseyenlere, “matervalist” denilmektedir. Bu goriig, Demokritos tarafindan
atomculuk adi altinda sistematik bir hale getirilmis ve her donemde varlifim

stirdirmstiir.

254 Afgani, Dehriyyun’a Reddive (Natiiralizin Elegtirisi), 5. 9.
235 Caner Taslaman, Evrim Teorisi, Felsefe ve Tanry, Istanbul Yaymevi, istanbul, 2607, s. 22.

256 Taslaman, Eveim Teorisi, Felsefe ve Tanry, s, 23,
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3.3. Materyalist Bir Diigtince Alkami Olarak Evrim Teorisini Elestirisi

Evrim teorisinin temelini olusturan goriige gore varliklarin olugumu bitkilerden
hayvanlara dogrudur. Ayrica silsile seklinde devam eden bu durumun tiir bakimindan
kadim oldugunu séylemektedirler. Bunun yam sira, ylice varliklar ve bi¢imlerinin de
sahs olarak kadim oldugunu, ancak hayvansal mikroplar ile bitkisel tohumlarin kadim
olmayip kalip nitelifinde olduklarini sdylemektedirler. Bu kimseler bagka bir mikrop

veya tohumdan var olan varhiklarin bu kahp iginde sekillendigini s6ylemektedirler.”’

Bu gruba mensup olanlar, yaratilis bakimmdan herhangi bir eksigi olmayan bir
hayvandan eksigi olmayan bir hayvammn, yaratihs bakimindan eksigi olan bir
hayvandan da eksik bir hayvanin diinyaya gelecegini ve bu durumun tam tersi bir
durumun olamayacagim soylemektedirler. Ancak bu grubun dedifinin tam aksi
durumlarin yasandigini da goérmekteyiz. Soyle ki, yaratihg bakimindan herhangi bir
eksigi olmayan bir hayvandan eksik bir hayvamn ya da yaratilis bakimindan eksik olan
bir hayvandan eksigi olmayan bir hayvanmn diinyaya geldigini goérmekieyiz. Bundan
dolay1 da bu grubun dile getirdikleri goriiglerin bilisel ger¢eklere dayanmadiklarini ve

gercedi yansitmadiklar ortaya gikmaktadir. 2

Jeoloji imi yeni buluslar kesfetmesi sonucu varliklarin olusumunun bitkilerden
hayvanlara dogru olustuu ve bu silsilenin tiir bakimmndan kadim oldugu goriigiiniin
yanlis oldugu ortaya gikmigtir. Bunun iizerine son dénem materyalistler, bu goriigten
vazgecip varhiklarin sonradan yaratildig goriigini savunmuslardir. Ancak son dénem
materyalistler bu yeni goriisiin benimsenmesi noktasinda goriis ayrnihifina diigerek
farkis ili gruba aynlmslar. Bu grupiar ozeliikie mikroplarin olugumu ile bu olugumun
giintimiizde de devam edip eimedigi, mikroplardaki hayat olgusunun kaynag ve eksik
olan varliklarin eksikliklerini gidererek tam bir varlik olmalarimin nasil saglandigt

konusunda goriig ayriligina diismiislerdir.?

257 Afgani, Dehrivyun’a Reddive (Natiiralizm Elegtirisi), s. 10,
258 Afgani, Dehriyyun’a Reddive (Natiiralizm Elestirisi), s. 10.
259 Afgani, Dehrivyun’'a Reddive (Natiiralizm Elestirisi), s. 11.

106



Birinci ihtilaf noktalar:, bir gruba gore bitkisel ve hayvansal mikroplar
arasindaki bigim farkliiklartna ragmen biitiin mikroplar, yeryliziniin sicakhigi
diismeye basladifs zaman olusmaya baglamuslardir. Sonra da yeryliziinlin olugum

stirecinin sona ermesiyle birlikte mikroplarin olusum siireci de sona ermistir.?°

Diger gruba gore ise, mikroplarin olugumu gliniimiizde de devam etmektedir.
Ozellikle de diger bolgelere gore daha sicak olan Ekvator bolgesinde bu olusum daha
hizlidir. Ancak her iki grup da basit mikrobik varhiklarda yasam belirtilerinin var
oldugunu kabul etmelerine ragmen hem bitkisel hem de hayvansal mikroplardaki
yasam belirtilerinin nedenini agiklayamamaktadirlar. Clinkii mikroplarda yagam
belirtileri, araclarim gerektirici ve varhim koruyucu bir nitelife sahiptir. Ayrica
mikroplardaki besleyici gii¢ beslenme sonucu canli hale gelmektedir. Ancak mikroplar

arasindaki iliski zayiflayinca, mikroplar arasinda ¢8ziilme yasanmaktadir.”®!

Bazi kimseler, yeryiizil ve giines birbirinden ayrilirken mikroplarin yeryiizii ile
beraber oldupunu iddia etmislerdir. Ancak s6z konusu iddia son derece ilging bir
iddiadir. Ciinkii yerylizii ve giines birbirinden aynlirken yerytiziiniin kizgin bir lav
seklinde oldugu ifade edilmektedir. Dolayisiyla iki iddia birbiriyle uyusmamaktadir.
Ancak iki iddia birbiriyle uyusmamasina rafmen giinesten ayrildiktan sonra kizgm bir
lav seklinde olan yeryiizii igerisinde bulunan mikroplarin neden bu lavlar igerisinde
yanmaylp bicimlerinin silinmedigi ya da mikroplarin yanmayarak bigimlerinin

silinmesini neyin engelledigi noktasinda herhangi bir agiklama yapamamislardir.?*?

ikinci ihtilaf noktalan ise, bitkisel ve hayvansal mikroplarin eksik bir varlik
olmaktan ¢ikarak tam bir varhk olmalanm saglayan seyin ne oldugu konusudur. Konu
ile ilgili bazi kimseler, her tiirlin kendine 6zgii mikrobik bir canlisi, her mikrobun da
dogal bir egilimi oldugunu sSylemislerdir. Mikroplar canlilik asamalarmnda bu

egilimlerine gore kendilerine uygun olan hareketi sectikten ve biinyelerine uygun

260 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye (Natiiralizm Elestirisi), s. 11,
261 Afoani, Dehriyyun’a Reddive (Natiralizm Elestirisi), s. 11.
262 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye (Natiralizm Elestirisij, 8.12.
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parcalar: da gektikten sonra onlari canli hale getirdiklerini ve sonrasinda da canli hale
gelen pargalart kendi goriintimlerine soktuklarm: stylemektedirler. Ayrica bilesenleri
ayni olmasina ra{gnﬁen mikroplarm yapilarinin birbirinden farkl: olmasini saglayan
seyin ne oldugu konusunda da, biitiin tiirlerin dzellikle de hayvanlarin 6ziintt olusturan
mikrobik varliklarm 6zleri itibariyle birbirinin aynist ve esit varliklar oldugunu,
dolaysiyla da tiirler arasinda 6zleri ve yapilan bakimmdan herhangi bir farklilign
olamayacagini soylemislerdir. Bu tir goriigleri dile getirenler bu goriislerinden
hareketle bir varhgm bir tliriin geklinden bir bagka tiirtm sekline doniisebilecegi
sonucuna varnuslardir, Bu durumun gergeklesmesinde ise zaman, mekén ve dis
etkenlerin etkin rol oynadigim ifade etmektedirler.?®® Afgani bu tir goriigleri dile
getirenlerin yapilan arastirmalar sonucunda insan menisi ile okiiz ya da esek menisi
arasinda herhangi bir farkin olmadigim, basit yapilt canhlarmn hiicrelerinin birbirine

yakm oldugunun ispatlandigindan habersiz gibi davrandiklarmi soylemektedir?%*

3.3.1.Epikuros Elestirisi

Epikuros’iin evrim diiglincesinin temelini olusturan gorlige gore, bitki ve

hayvanlar zamamn gegmesi ile ve gesitli evrelerden gegerek glintimtizdeki sekillerini

263 Afgani, Dehrivpun’a Reddive (Natiiralizm Elestirisi), s. 12.
288 Afpani, Dehriyyun’'a Reddiye (Natiiralizm Elestirisi), s. 12.
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almaktadirlar. Afgani bu goriisii dile getiren ilk kisinin Kynikler Okulu'na®*® mensup

266 267 268

olan Diyojen’in®®® égrencisi Epikuros®®’ oldugunu séylemektedir.

Afgani Epikuros’in, insanin gegirmis oldugu evrelerin birinde domuza
benzedigini, viicudunun killarla kaph oldugunu, zamanla ve evrelerden gegmesiyle
birlikte bugiin ki insan sekline ulastgim soyledigini soylemektedir.®® Afgani,
Epikuros’iin insanin evrime ugradig ile ilgili dile getirmis oldugu gorislerinin

herhangi bir ilmi dayanaga dayanmadifini, Epikuros’iin bu konudaki goriiglerini

263 gynikler Okulu’nun kurucusu Atinali Antisthenes’tir. Kynik stzctigiiniin hangi kelimeden tiiredigi
ile iigili ise ¢esitli yorumlar yapilmistir. Bir yoruma gére kynik kelimesi, “fynosarges” isminden
tiiremigtir. Ancak kabul géren yoruma gére kynik sdzcugi, “kyon” kelimesinden tiremigtir. Kyon
kelimesi de Yunancada “kdpek” anfammna gelmektedir. Dolayisiyla da kynik kelimesi “képek gibi,
képek tutumunda olan ve kopeksi” gibi anlamlara gelmektedir, Bu okula mensup olanlar higbir edep ve
nezaket kurallarma uymadiklari, yoksul ve diizensiz bir hayat yasadiklari igin kynikler olarak
adlandimimislardrr. Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, fstanbul, 2004, s. 48,

266 Sinoplu Diyojen, MO 412-323 yillar1 arasinda yasamg olup kynikler okulunun onemli
temsileilerindendir. Diyojen teorik olarak benimsemis oldugu her seyi hayatinda pratife dokmustir.
Diyojen, ihtivagsizlik ve uygarlik konusunda ug denilebilecek goriislere sahiptir. Diyojen, insann
erdemli olmasina katk: sagladig1 igin bilgili olmaya deger vermektedir. Ancak bilgili olmann digmdaki
biitin uygarhk degerlerinin gereksiz ve sagma oldugunu sSyleyerek bunlarn ortadan kaikmast igin
miicadele vermistir. Ayrica Diyojen evliligin kaldirlarak kadin ve gocuk ortakhigi olmasi gerektigini
sdylemektedir. Diyojen, kendisinin bir dinya yurttay (kozmopolites) oldugunu sdylemektedir.
Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 50.

267 Epikuros, MO 341-270 yillar arasinda yasamustir. Epikuros, Samos’ta (Sisam Adas1) dogmustur.
Epikuros, yoksuiluk igerisinde bitylimesine ragmen donemindeki felsefi akimlari yakindan takip
etmistir. Epikuros, Sisam ve Atina’da Platoncu filozoflardan ders gormistiir. Epikuros, ailesi Sisam
Adasi’ndan siiriferek Kolophon’a (Izmir/Degirmendere) yerlegince Teos’ta (Izmir/Siacik) o zamanlar
{inlil bir okulu olan Demokritosgu Nausiphanes’in 6grencisi olmustur. Epikuros, bu hocasindan sadece
atomcu ofretiyi degil, sonrasinda felsefesi iizerinde biiyitk bir etki birakacak olan Pyrrhon’un
stipheciligini de dgrenmistir. Epikuros, Stoa Okulw’nun muhalifidir. Epikuros, Stoa Okulu ile siirekdi
miinakasa hafinde bulunmasina ragmen bu okul ile birgok ortak nokiusi bulunmakiadir. Epikures,
Atina’da derslerini bir binada vermeyip, bir bahge satin alarak okulunu burada kurmustur. Bundan
dolay1 onun okuluna kisaca “Kepos” (Bahge) denir. Epikuros, 6gretisinde bilgece yasamanim smirlarim
Sylesine cksiksiz bir sekilde ¢izmistir ki, ogrencileri sonradan bu ogretilere yeni bir sey
katamamuslardir, Epikuros, ok yazan bir filozof olup 300°den fazla yapiti vardir. Ancak bu
yapitiarmdan gliniimtize sadece ahlak ile ilgili bir kag parca ile bir kag mektubu kalmgtir. Epikuros'iin
goriislerinin agirltk noktasmi ahlak olugturup haz kavranuna biiylk bir dnem vermistir. Epikuros,
Kyrene Okulu’nun hedonizmini (hazciligini) ele alnms olup bunu pratige dokmistiir. Ancak Epikuros,
bunda bir takim degisiklikler yapmigtir. Epikuros’e gre haz, canlmm her tiirlil gaba ve isteminin dogal
amacidir. Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 87-91; Bayram Ali Cetinkaya, [lk Cag Felsefesi Tarihi, Insan
Yaymlari, [stanbul, 2011, s. 263.

268 Afgani, Dehrivyun’a Reddiye (Natiiralizm Elegtirisi), s. 12.
269 Afeani, Dehriyyun'a Reddiye (Natiiralizm Elegtirisi), s. 10-11.
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destekleyecek herhangi bir delil sunamadigm ve insanin buglin ki seklini alincaya

kadar gecirmis oldugu evrelerle ilgili bir 5mek vermedigini sdylemektedir.?”

Afgani’nin bir tiirlin zamanla bagka bir tiire doniigebilecegini dile getiren ik
kisinin Epikuros oldugu goriigii, bir iddiadan ibrettir. Ciinkli Afgani, sadece bir tiiriin
zamanla baska bir tiire doniisebilecegiyle ilgili goriis dile getiren ilk kisinin Epikuros
oldugunu sdyleyerek konuyu kapatmis ve konu ile ilgili bagka bir sey sdylememistir.
Aynica Afgani, Epikuros’iin insamn gegirmis oldugu evrelerin birinde domuza
benzedigi, ancak zamanla ve evrelerden gegerek asamali bir sekilde bugiin ki insan
seklini aldigimi soylediini sdylemektedir. Afgani’nin bu konudaki gdrigii de bir

iddiadan ibarettir. Ciinkii Afgani, konu ile ilgili somut deliller sunamamaigtir.

Epikuros’iin hayatina baktigimiz zaman kendisinin haz kavramma bilytik bir
onem verdigini ve hazei bir filozof oldugunu gérmekteyiz. Ayrnica Epikuros’ten
giiniimiize ulasan yapitlart ve goriisleri arasinda da insanin domuz kokenli oldugu,
zamanla ve evrelerden gegmesi sonucu bugiin ki insan seklini aldig ile ilgili ya da bu
gdriisii cagristiracak herhangi bir goriise rastlanilamamaktadir, Bundan dolay1 Afgani
tarafindan Epikuros hakkinda insanm kokeni ile ilgili dile getirilen goriislerin dogruluk

dereceleri kamtlanamamaktadir.

3.4. Darwin Elestirisi

Yakin dénem materyalistier, eksik bir varlgm nasil tam bir varlik olduguyla
ilgili dile getirmis olduklar goriisler sonucunda bir varligin bir tiiriin seklinden bagka
bir tiiriin sekline doniisebilecegi sonucuna varmislardir, Bunun gergeklesmesinde de

zaman, mekan ve dis etkenlerin etkin rol oynadigini ifade etmektedirler.

Bir tiirlin zamanla ve cesitli evrelerden gegerek bagka bir tlirtin sekline
doniigebilecefi gbriisli, evrim teorisinin temelini olusturmaktadir. XIX. ylizyilda
Darwin, bu konudaki goriisleri gelistirerek bu konudaki goriiglerini evrim teorisi adi

altinda sistematik bir sekilde dile getirmistir.

270 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye (Natiiralizm Elestirisi), s. 11.
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Bir tirtin zamanla ve cesitli evrelerden gegerek baska bir tlirlin sekline
doniisebilecegi goriisiinii XIX. yiizyilda savunanlarin baginda Darwin®”' gelmektedir.
Darwin, bu konu ile ilgili gelistirmis oldugu goriislerini evrim teorisi** adi altinda dile
getirmistir. Darwin’in evrim teorisine gore insan, koken olarak maymundan
gelmektedir. Darwin’e gdre maymun, zamanla ve gesitli evrelerden gegmesi sonucu
bugiin ki insan seklini almistir. Darwin, insamin kdken olarak maymundan geldigini
ispatlamak igin 1859 yilinda “Dogal Secim Yoluyla Tiirlerin Kokeni Uzerine” ya da

“Hayat Miicadelesinde Sansl Irklarin Korunumu” adli eserini kaleme almistir.*”

271 Charies Darwin, 1809-1882 yillar: arasinda yagamis olan Ingiliz bilim adamidir. Darwin, tip ve doga
bilimleri alaninda énemH katkilara sahip olan bir aileye mensuptur. Darwin, itk énce tip sonra ilahiyat
en sonunda da doga bilimleri okuyarak bu alanda tnemli gelismeler ortaya koymustur. Darwin, 1831
yilinda Beagle aragtirma gemisiyle grkmis oldugu ve 5 yil siiren deniz yolculugu sirasinda goritslerinde
bityitk bir degisme yasanmistir. Darwin, yolculuktan dnce biyolojik tirlerin sabit olduklarmi
diistinmekteydi, Ancak Darwin, yolculuk sirasinda toplamis olduu malzemelerden yola gikarak bu
disstincesini, tirlerin defismez ve stirekli olmadiklarmi ve gevreye uyum saflamak igin evrim
gegirdikleri seklinde degistirmistir. Darwin, bu goruslerinden yola gikarak evrim teorisini ortaya
atmistir. Darwin, 1859 yilnda vayinlams oldugu “Dogal Secim Yoluyla Tiirlerin Kokeni Uzerine” ya
da “Hayat Miicadelesine Sansii Irklarm Korunumu” eserinde evrim teorisi ile ilgili goriglerini dile
getirmistir. Gunnar Skirbekk ve Nils Gilje Antik Yunan'dan Modern Doneme Felsefe Tarihi, Cev.
Emrah Akbas ve Sule Mutlhu, Kesit Yayinlary, Istanbul, 2006, s. 441-4435, Her ne kadar Darwin’den Once
de canlilarm evrim gecirdikleri dile getirilmis ya da Darwin’den sonra genetik ilminde yasanan
gelismeler sonucu evrim teorisi iizerinde diizeltmeler yapilmis olsa da evrim teorisi birgok kisinin
zihninde Darwin ile dzdeslesmis durumdadir, Hatta birgok kisi evrim teorisi ifadesi yerine Darwinizm
kavramim kullanmay: tercih etmektedir. Darwin’in Sliimiinden sonra evrim teorisi {izerinde genetik
biliminde yasanan geligmeler dofrultusunda diizeltmeler yapihnca, teori Yeni-Darwincilik (Neo-
Darwinizm) kavrami ile ifade edilmeye baglanmustir. Glinlimitzde de birgok kigi Darwinizm kavramini,
Yeni-Darwincilik kavram: verine de kullanmaktadir. Kisacas: giintimitzde birgok kisi evrim teorisi,
Darwinizm ve Yeni-Darwincilik kavramlarinm ayni anlamlan ifade ettiklerini ve birbirlerinin yerine
kullanlabileceklerini sylemektedirler. Taslaman, £vrim Teorisi, Felsefe ve Tanri, s. 89.

272 yarwin’in evrim teorisi, canlilarin degiskenligi, kalitim, asitt gogalma ve biyolojik olgular tizerine
kurulmustur. Asir1 ogalma sonucunda canhlar arasinda varolus savasi baslamaktadir. Uygun olmayan
szelliklerinden dolay1 bu savas: kazanamayan canlilar gofalamaz ve nesilleri titkenir. Daha uyumiu olan
canllar ise hayatta kalarak oOzelliklerini gelecek nesillere aktararak soylarmm koruyup devam
ettirmektedirler. Biytk zaman araliklar boyunca bu segilim siireci tiirferin, cinslerin ve ailelerin
olusmasina neden olmustur. Bu sekilde ozellikle de daha diigiik canli tirlerinden daha ylksek canh
tirleri meydana gelmistir, insan da bugilne kadar en tist derecede organize olmus canli olarak hayvansal
bigimlerden tiremistir. Hans Joachim Storig, Vedalar'dan Tractatus’a Diinya Felsefe Tarihi, Cev.
Niliifer Epgeli, Say Yaymlari, Istanbul, 2011, s. 452-455, Evrim teorisi, her ne kadar Darwin ile
dzdeslesmisse de Darwin’den once de sonra da birgok kigi tarafindan benzer goriigler etrafinda
sekillenen evrim teorileri ortaya atilmighir,

273 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye (Natiralizm Elestirisi), s. 13,
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Darwin, maymunun zamamin gecmesiyle birlikte yasamis oldugu dogal
agilanmalar, tirsel seleksiyonlar ve dig etkenler sonucu evrelerden gegerek evrime
ugradigim soylemektedir. Darwin maymunun gecirmis oldugu bir takim evreler
sonucunda Orangutang ara donemine yiikseldigini ve bu dénemden sonra insanin ilk
mertebesine ulastigini séylemektedir. Darwin’e gdre maymunun gecirmis oldugu bu
evrede yamyam ve zenci insan tipi ortaya gikmigtir, Maymunun baz: tirleri bu evreyi
gecerek zencilerden daha yilksek insan diizeylerine ulagmuglardir. Bu evrede ise
Kafkas tipi insan ortaya gikmigtir. Afgani Darwin’in maymun ile ilgili dile getirmis
oldugu bu iddiasina dayanarak, pirenin zamanla ve cesitli evrelerden gegmesi sonucu

file dontisebilecegi gibi, filin de pireye dontigebilecegini soylemektedir.”™

Darwin, zamanla ve gesitli evrelerden gegmesi sonucu bir tiirlin bagka bir tiire
dontisebilecegini soylemektedir. Ancak Afgani, Hindistan ormanlarindaki agaglar ile
Aral Golii ve Kazvin (Hazar) Denizi’nde yetisen baliklarin farkli ozelliklere sahip
olmalar: gerceginden hareketle Darwin’in bu goriigiiniin dogru olmadigmy ifade edip

Darwin’i ve evrim teorisini elegtirmektedir.

Afgani, Hindistan ormanlanindaki agaglarn koklerinin aym toprak ve sudan
beslendigini, dallarinin aym havayi soludugunu ve aym gdge dogru yikseldiklerini
séylemektedir. Ancak Afgani, bu afaglarn govde sekillerinin, yaprak sekilleri ile
uzunluklarinin, meyvelerinin tadi ve kokusunun birbirinden farkl: oldugunu ifade
etmektedir. Afgani, Darwin’den agaglarin yetistikleri ortamin ayn: olmasimna ragmen

apaglarin farkly ozelliklere sahip olmalarmi saplayan dig etkenin ne oldufunu

. i 275
klamasin istemektedir,

Afgani, Aral Golii ve Kazvin (Hazar) Denizi’nde yetigen baliklarin yiyecekleri,
icecekleri ve harcket alanlari ayni olmasina ragmen bu sularda yetigen baliklarin
renkleri, sekilleri ve hareket tarzlan arasinda biiyitk farklar bulundufunu ifade

etmektedir. Afgani, bu ornekte de Darwin’den aym iki suda yetigen baliklarm

274 Afgani, Dehriyyun’a Reddive (Natiiralizm Elestirisi), s. 13.
275 Afpani, Dehrivyun’a Reddiye (Natiralizm Elestirisi), s. 13.
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tiirlerinin, bicimlerinin ve dzelliklerinin birbirinden farkl olmasini saglayan nedenin

ne oldugunu agiklamasim istemektedir.?’¢

Afgani, Darwin’e Hindistan ormanlarinda yetisen agaglarin ve Aral Goli ile
Kazvin (Hazar) Denizi’'nde yetigen baliklarin farkh ozelliklere sahip olmalarm
saglayan dis etkenin hangisi oldugunu agiklamas: gerektigini soyledikten sonra,
Darwin’in evrim teorisinin caresizlikler igerisinde yer aldigim soylemektedir. Ayrica
Afgani, sormus oldugu sorulara Darwin’in cevap veremeyecegini bundan dolayr da
Darwin’in bu sorulara cevap verememenin sikintisi igerisinde kavrandigm goriir gibi

oldugunu soylemektedir.?”’

Darwin, tiirlerin evrime ugramalarmda zamanin yam sia dis etkenlerin de
etkili oldugunu sdylemektedir. Afgani de Darwin’in bu gériistintin, yanhs oldugunu
ortaya koymak i¢in Hindistan ormanlarindaki agaglari ve Aral Golii ile Kazvin (Hazar)
Denizinde yetisen baliklari 6rnek olarak gostermektedir. Afgani, vermis oldugu bu
srneklerde aym bolgede vetisen agaclar ile aym sularda yetigen bahklann farkh
ozelliklere sahip olduklarini sdylemektedir. Afgani, Darwin’in séyledigi gibi tiitler
evrime ugrasaydilar ve bunda da dig etkenlerin pay1 olsayd: aym bolgede yetigen

agaglarin ve aym sularda yetigen baliklarm benzer 6zelliklere sahip olmalari gerekirdi.

Afgani, Darwin’in evrim teorisini elestirmek i¢in vermis oldugu bu Srneklerin
yam sira farkh yapiya, bigime ve giice sahip olan ancak aym bdlgede yasayan ve bagka
bir bdlgede yasamalart miimkiin olmayan hayvanlar1 da 6mek olarak vermektedir,
Afgani, bunun yam swra yaratiliglari birbirinden farkli ama aym bolgede dogup
biiyilyen ve baska bir boigede yagama sansian olmayan v
edecek giigten yoksun bulunan hagereleri de &rnek olarak vermektedir. Afgani, bu

Srnekleri verdikten sonra Darwin’den, bu varliklar arasindaki farkhliklarn nedenini

276 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye (Natiiralizin Elestirisi), s. 13.
277 Afgani, Dehriyyun’a Reddive (Natiiralizm Elestirisi), s. 13.
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actklamasimu istemektedir. Ancak Afgani, Darwin’in evrim teorisinin bu canlilar

arasmdaki farklara cevap veremeyecei soylemektedir.?’®

Afgani, evrim teorisini elestirmek i¢in vermis oldugu drneklerden sonra, bu
eksik mikrobik varliklara kimin yol gdsterdigi, bu varliklarin organlarimin olugmasi
icin kendilerine yol gosteren giictin ne oldugu ve onlara olafanlistil isler yaptiran
gliciin ne oldugu ile ilgili sorular sormaktadir. Afgani, bu mikrobik varliklarin
gerceklestirdikleri esrarengiz isleri kavramada filozof ve doktorlarn gliclik ¢ektigini
ve halen aydmlatilamayan y6nlerinin bulundugunu sdylemektedir. Afgani, mikrobik
varliklarin gergeklestirdikleri isleri tesadiif sonucu yaptiklarin: iddia etmenin, Kirpi
gibi basini kabugunun igine ¢ekerek goziinii gergeklere kapatmak ile ayni oldugunu,

bunu sdyleyen kisilerin de gesitli siipheler igerisinde bulunduklarini sdylemektedir.2”

Afgani, Darwin’in insan ve maymun arasindaki gekil benzerliginden dolay1
evtim teorisini ortaya attigi1 ve maymunun insana doniiglinceye kadar geg¢irmis
oldugu evrelerin tesadlif sonucu gergeklestigini soyledigini soylemektedir. Ayrica
Afgani Darwin’in evrim teorisini kalbinde banndirdig: gesitli siiphe, hurafe ve

vehimlerden kurtulmak igin araci olarak gordtigiinii de sdylemektedir.?%

Afgani, Darwin’in evrim teorisini savunmak i¢in insanin kékeni ile ilgili ortaya
attir iddialarm bilimsel ger¢eklerden uzak oldugunu s6ylemektedir. Ayrica Afgani,
Darwin’i maymunun zamanla ve evrelerden gegerek insana donitsmesinin de tamamen
tesadiif sonucu olustugunu sdylemesinden dolay1 da elestirmektedir. Afgani, bu

durumda Darwin’in kesif degil de kesif?®! yaptigim sdylemektedir.?®

Darwin, insanin kokeni ile ilgili goriislerini dile getirdigi evrim teorisini

desteklemek i¢in cesitli ornekler vermektedir:

278 Afgani, Dehriyyun’a Reddive (Natiiralizm Elegtivisi), s. 14.
27 Afgani, Dehriyyun'a Reddive (Natiiralizm Elestirisi), s. 14.
280 Afgani, Dehriyyun’a Reddive (Natiirolizm Elegstirisi), s. 14.

281 K esif kelimesi, Arapga kokenli olup drtme, gizleme ve Ortbas etme gibi anlamlara gelmektedir.
Kesif kelimesi, giines ve ay tutulmas: izin kullamimaktadir.
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Bu orneklerden birincisi, Sibirya bolgesinde yetigen atlar, Arap tlkelerinde
yetisen atlardan boy olarak daha uzun ve daha sik tiiyliidtirler. Darwin, bu durumun
nedeninin dogal zorunluluk ve ihtiyagsizlik oldugunu sdylemektedir. Afgani ise,
Sibirya bolgesinin genel olarak soguk, Arap iilkelerinin ise daha sicak oldugunu
dolayisiyla da Darwin’in, Sibirya bolgesi ve Arap iilkelerinde yetisen atlar i¢in
s6ylediklerinin sicak ve soguk havalar igin de gegerli oldugunu sdylemektedir. Clinkd
havanin durumuna gore su kaynaklar ile bitkiler az veya ¢ok olmaktadir. Ayrica sicak
ya da soguk iklimlere sahip bolgelerde yasayan insanlann kilolarn da farklibik
gostermektedir, Clinkii sicak havalarda hava daha fazla genlesmekteyken soguk
havalarda ise bu genlesme daha azdir. Bundan dolay: da sicak veya sofuk bolgelerde
yetisen atlarmn boylariyla tiiylerinin sikhg: birbirinden farkh olmaktadir*®® Buna gore
Sibirya bolgesinde ve Arap tilkelerinde yetisen atlarn boylarinin ve tilylerinin

sikligimn birbirinden farkli olmasinin nedeni yasanan iklim kosullaridur.

ikinci drnekte de Darwin, kopeklerinin kuyruklarim keserek bunu aligkanlik
haline getiren ve bu aligkanlig1 birkag ylizy1l boyunca devam ettiren bir toplumda artik
kopeklerin kuyruksuz olarak dogmaya bagladiklanm soylemektedir. Darwin, bu
durumun nedenini ise, dis etkenler sonucu kuyruga ihtiya¢ kalmadig1 icin képeklerin

de kuyruksuz bir sekilde dogmaya basladiklar seklinde agiklamaktadir.?**

Afgani, Yahudi ve Araplarin asirlardan beri erkek gocuklarini siinnet ettiklerini
ancak, Yahudi ve Araplarm erkek gocuklarmin istisnalar diginda stinnetsiz bir sekilde
dogmaya devam ettiklerini soylemektedir. Afgani, Darwin’in verdigi Srnege gore
birkac vitzyil sonra Yahudi ve Araplarim erkek cocuklarinm siinnetsiz dogmalan

gerektigini soyleyerek Darwin’i elestirmektedir.?®

Afgani’nin Darwin ve evrim teorisi ile ilgili dile getirmis oldugu gdriislerine

baktigimiz zaman, Afgani’nin evrim teorisi ile ilgili bilgilerinin smurh oldugunu ve

283 Afpani, Dehriyyun’a Reddiye (Natiiralizm Elestirisi), s. 15.
284 Afgani, Dehriyyun’a Reddive (Natiiralizm Elestirisi), s. 15.
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Afgani’nin evrim teorisi hakkinda sahip oldugu bilgileri sistematik bir sekilde degil de
vilgarize bir sekilde bizlere aktardigim gormekteyiz. Ayrica Afgani’nin, evrim
teorisiyle ilgili bilgilerinin, Darwin’in evrim teorisi ile ilgili birincil kaynaklarindan
degil de ikincil kaynaklardan elde edildigi gortilmektedir. Belirtmemiz gereken bir
diger nokta da Afgani’nin evrim teorisi ile ilgili aktarms oldugu goriisler ve vermis
oldugu Smeklerin kesin olmaktan ziyade varsaymm iizerine kurulmus olmalaridir.
Ciink#i Afgani’nin evrim teorist ile ilgili baz1 bilgi ve érnekler verirken eger Darwin

sOyle derse biz de soyle deriz seklinde bir dil kullandigini gbrmekteyiz.

Afgani’nin evrim teorisi hakkinda aynntil: bilgilere sahip olamamasmin en
bityiik nedeni bizlere gore sahip oldugu aksiyoner kisilik ve stirglinlerle dolu yagamis
oldugu hayattir, Ciink{i Afgani, hayatin1 Musliimanlarin, emperyalist Bat: diinyasinin
hékimiyetinden kurtulmalar: igin emperyalist giiglerle miicadele etmeye adamig bir
sahsiyettir. Afgani’nin &ncelik noktas1 Musltimanlarin igerisinde bulunmusg olduklart
zor sartlardan kurtulmalar oldugu i¢in Afgani biitéin gliclinii bu noktaya aktarmig ve

donemindeki bilimsel faaliyetleri daha yakindan takip etme firsat: bulamamugtir.

Afgani’nin evrim teorisi ile ilgili ayrntili bilgilere sahip olamamasmin bir
diger nedeni de Darwin’in evrim teorisi ile ilgili iddialarin gliglendirmek igin kaleme
almis oldugu eserinin yayinlanma tarihi ile Afgani’nin vefati arasinda fazla bir zaman
araliy bulunmamasidir. Aynica Afgani’nin hayatimn sonlarinda yagamis oldugu
sikmntilars da goz 6ntinde bulundurdugumuzda Afgani’nin, Darwin’in evrim teorisi ile

ilgili yazms oldugu eserini yakindan inceleme firsatinin bulunmadigim soyleyebiliriz.

Afeani, akstyoner kisiligi ve hayatinin son dénemlerinde k.
ttirli sikintilardan dolay: evrim teorisi hakkinda ayrintili bilgilere sahip degildir.
Ancak yine de Afgani evrim teorisi hakkinda hig bilgisi olmayan bir sahsiyet olmayip
kendi doneminde yasayan insanlarn evrim teorisi hakkinda sahip olduklar kadar
bilgive sahiptir. Ayrica Afgani’nin evrim teorisi hakkinda ayrmtili bilgilere sahip
olamamas: kisiliginde herhangi bir eksiklige neden olmamaktadir. Ciinkil Afgani,
bilimsel yonii ile degil de daha ¢ok aksiyoner ve miicadeleci kisiligi ile 6n plana

cikostir.
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3.5. Birey-Toplum-Devlet A¢isindan Materyalizm Elestirisi

Materyalistler, farkli dSnemlerde, farkli toplumlarda ve farkli isimlerle ortaya
ctkmalarina ragmen Allah’in varhigin inkdr ederek {i¢ inang ilkesi ve {i¢ haslet tizerine
kurutu olan insanhgim mutluluk kdskiiniin temellerini sarsip yikmaya caligmaktadirlar.
Materyalistler bu amaglarina ulagmak igin eski dénem materyalistlerin yolundan
gitmekte ve onlarin yéntemlerini kullanmaktadirlar. Materyalistler hangi isim ve
goriiniim altinda ortaya gikarlarsa ¢iksinlar toplumlar i¢in son derece tehlikelidirler.
Ciinkll materyalistler, goriigleri ile insanlarin beyinlerini zehirlemekte ve kurulu
diizeni derinden sarsmaktadirlar, Materyalistlerin diisiinceleri toplumlar mutsuzluga
stiriikleyerek insanlar1 ahlaki yonden ¢okiintiiye ugratmaktadir. Bunun sonucunda da
toplumlar arasindaki birlik ve beraberlik duygusu biiyik Slglide zedelenmektedir.
Materyalistler biitiin dinlerin, birer uydurma diigiince sistemi olduklarini sdyleyerek
dinlerin ortadan kaldirilmas: gerektigini ve toplumlar arasinda dini bir fstiinligiin
olamayacagm dile getirmektedirler. Materyalistler dinlerin uydurma firiinti oldugunu
ve toplumlar arasinda dini bir Ustiinligtin bulunmadigim dile getirdikten sonra
duyarliligmn ve iradenin ortadan kalkmasmi amaglamaktadirlar.?*® Materyalistler bu

amaclarim: gergeklestirmek igin esitli goriisler dile getirmislerdir.

Materyalistler, insan1 hayvandan farkli veya Ustin kilan herhangi bir
dzelliginin bulunmadifini, aksine insamin yaratili geregi canlilar icerisinde en agag
derecede yer aldigini soylemektedirler. Materyalistler, bu goriigle kotiiliik islemenin o
kadar kotii bir sey olmadigim s6yleyerek insanin kotiilik islemesini kolaylastirmak ve
kotililk yapmay1 insamin yaratihgi ile bagdastirarak insamin hayvanlara 6zgii

davransslar sergilemesinin yollarini agmay: hedeflemektedirler.

Materyalistler insanin, herhangi bir ottan farksiz olmadlgim soylemektedirier.
Nasil bir of, ilkbaharda yeseriyor, yazin kuruyor sonrada topraga kansip yok oluyorsa

insan da diinyaya gelir, biiyiir ve sonrada 6liim olay1 ile birlikte yok olup gitmektedir.

286 Afgani, Dehrivyun’a Reddiye (Natiiralizm Elestirisi), s, 39-40.
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Materyalistler, diinyada nefsinin gerektirdiklerini yerine getiren insamin mutlu insan

oldugunu ifade etmektedirler,®

Afgani’ye gore materyalistler, insanhik i¢in en bliytk ditsmanlardan biridir.
Cimkii materyalistler, insanlarim ancak kendi fikirlerini benimsemek suretiyle mutlu
olabileceklerini sdylemektedirler. Ancak materyalistler, goriislerini benimseyenleri
mutluiuga ulastirmak yerine felakete stirilklemektedirler. Bundan sonraki asamada ise
insanlar yerytizinden silinip gideceklerdir. Insamn yeryiiziinde hayatim devam
ettirebilmesi icin bir takim isleri yapacak insaniara ihtiyag vardir. Ancak bu isler ¢esitli
smif ve derecelere ayrimistir. Bu islerin bazilari digiik, bazilart da yiiksek diizeylidir.
Bir kismi kolay, bir kismi zordur. Materyalistler insanin arzuladigi her seyin ortak
kullamlimasiu saglamayr ve aynicahklari ortadan kaldirmay: amaglamaktadirlar.
Materyalistler, insanlarm birbirlerinden tstiin olmadiklarmt syleyerek, insanlarin
bazilarin viiksek isleri, bazilarimn diigtik isleri yapmasmin ontine gegmekiedirler.
Eger materyalistlerin bu amaglari gergeklesirse herkes arzulamg oldugu seyleri enkisa
yoldan elde etmenin pegine dugecektir. Boylece diigiik diizeyli isleri yapacak insan
bulmak imkénsiz olacaktir. Clinkii insanlar arasinda tistiinlitk olmadif goriisii yayilip
insanlar yiiksek dereceli iglerde ¢aligmak isteyeceklerdir. Bu durumda insanlar arasi

iliskilerde biitiin dengeler altiist olup insanlar biiyiik bir felakete stiriikleneceklerdir.”**

Materyalistler, kendilerini giivende hissettikleri zaman goriislerini agikca dile
getirirler. Ancak giiglil bir otorite ile kargilastiklars zaman ise gorislerini stisli bir
sekilde ve dolayl olarak insanlara aktarmaktadirlar. Materyalistler, kimi zaman
insanin mutlulugunu amaclayan alti koseli koskii yikmak icin bitiintiyle ona
saldirirlar. Kimi zaman giiclii bir muhalefet ile karsilagtiklar igin bu alt1 kogeli koskiin
belli bir bdliimiine saldmrlar, Materyalistler alti koseli kogke herhangi bir saldirt
diizenleyemedikleri zaman ise alt1 kdgeli kogkiin insanlara kazandirmus oldugu ilkeleri

kiigiimseyici bir tavir alrlar, Bunu da alit kdseli koskti yikmak igin araci olarak

281 Afgani, Dehrivyun’a Reddive (Natiralizm Elegtirisi), s. 40-41,
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kullanmaktadsriar. Materyalistler, gergek amaglarin dile getirmeden sadece Tanri ve
ahiretin varligin ile ceza ve mukéafat: inkér etmektedirler. Materyalistlerin en bilyiik
hedefi, Tanri’nin varhg ile ilgili akillarda siiphe olusturmaktir. Materyalistler
Tanr’’mn varligs ile ilgili insanlarin akillarinda birtakim stipheler olusturduklarinda
hedeflerine yaklasnms olurlar. Materyalistler, amaglarina ulagmak i¢in zamana,
duruma ve toplumlara gére farkl: yontemler kullanmaktadirlar. Ancak materyalistlerin

amaglari ve hedefleri, her zaman aymdir.*®

Materyalistler, ortaya ¢iktiklar: toplumun ahlakini bozarak diistinen beyinleri
devre dis1 birakmakta ve saglikh diiglinmelerine engel olmaktadirlar. Materyalistler,
cesitli yollara bagvurarak insanlarin kalplerine tiirli vesveseler sokarak toplumdaki
dinamizmi yok etmeyi ve bdylece toplumun temel degerlerini ortadan kaldirmayi
amaclamaktadiriar. Bunun sonucunda insanlar arasinda kiigiik diigtiriicti davraniglar
yaygmlasip utanma duygusu zedelenmeye baslamaktadir. Boylece insanlar arasinda
kot davranislar yayginlasarak insanlar arzular pesinde kosmaya baglamakta ve
toplumlar ya kéle durumuna diigerler ya da tarih sahnesinden silinip giderler.
Materyalistler, asil niyetlerini gizleyerek insanlara siislii ifadelerle yaklasmakta ve her
seyin herkes tarafindan ortak kullanilabilecei ve amaca ulagmak i¢in her yolun mubah
oldugu goriiglerini agikca dile getirmeyerek sadece Tanr’nin varhgm inkér etmekle
yetinirler. Ancak asil hedefleri kiyametin ve ahiretin varligmna inanmay: ortadan
kaldirmaktir. Bazilar: bu tiir dilsiincelerin fikir dzglrliigiiniin bir sonucu oldugunu
soylemektedirier. Bu diigiince bile bir toplumun yok olmast igin tek bagina yeterlidir.
Bir uygarligin yikilmasi igin Tanri’nin varliginim inkér edilmesi tek bagina yeterlidir.
Bir toplumda iistiin dzelliklerin kaybedilmesi sonucu sergilenen kot davraniglarin
tiimii bile Tanr1’nin varligan inkar etmek kadar tehlikeli olmayip toplumlara boylesine
biiytik bir zarar veremez. Materyalizm ile giiven, dogruluk ve mertlik bir arada
bulunamaz. Insanoglu yapisi geregi sehvet duygusu ve cesitli arzular ile donatilnus
olup nefsine hos gelen seyleri yapmaya egilimlidir. Insanin sahip oldugu sehvet

duygusu ve arzulari, insani nefsinin isteklerini yapmaya yoneltmektedir. Insanoglu

289 Afgani, Dehripyun’a Reddiye (Natiiralizm Elegtirisi), s. 45-46.
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nefsinin isteklerini tam olarak yerine getirmedigi zaman nefsini dizginleyememekte
ve kotililk islemeye devam etmektedir. Doga da insanin arzuladiklarim elde etmesi
igin belirli bir yol diizenlememigtir. Dolayisiyla hidayet yolu, delalet yolu, fitne yolu,
hak yolu, sahtekarhk yolu ve iffetlilik gibi yollar vardir. Doga agisindan bakildiginda
insann nefsinin gerektirdiklerini tam olarak yine getirebilmesi i¢in biitiin bu yollar

insanlar igin mubahtir ve insan her yola bagvurabilir.?’

Afgani, materyalistlerin sahip olduklari diiglincelerinin toplumlar igin son
derece zararh oldugunu ifade etmektedir. Afgani, materyalistlerin farkli toplumlarda
ve farkli soylemlerle ortaya gikmalarma ragmen aym amaglara sahip olduklarim ve
toplumlarda ahlaki yozlasmaya neden olduklarim sGyleyerek materyalist goriislerin

birey, toplum ve devlete vermis olduklari zararlar1 somut drneklerle agiklamaktadur.

Yunan halki sayica az olmalarina ragmen {i¢ inang ilkesi ve lig hasleti kusaktan
kusaga aktararak kendilerinin en Ustiin toplum olduklarim dile getirmekteydiler. Bu
dzelliklerinden dolay1 Yunan toplumu yiizyillarca Szglir bir sekilde yagayarak
Persletin saldirilarina kars1 direnmislerdir. Giivenirlik duygusu Yunan toplumunda

Sylesine yer edinmigti ki 8liimii ihanete tercih ederlerdi.?*’

Yunan toplumunda Epikuros ve difer materyalist filozoflar ortaya cikarak
Tanr’nin varbgim inkdr etmeye basladiklari zaman Yunan tfoplumun temel
dayanaklar sarsilmaya baglamustir, Epikuros’e gore insan ve hayvan esit varliklardir.
Insan bitkilerden bile tistiin degildir. Ayrica insan yaratilisi itibariyle hayvandan daha
asagida yer almakia ve meslekleri de hayvanlardan &grenmistir, Insan kendisini diger
hayvanlardan ayiran bir ayricaliga sahip olmadig1 halde kendisini hayvanlardan tstiin
girmesi gereksiz de bir davramgtir. Epikuros, ahiretin varlifina inanmayarak hayats,
bu diinyadan ibaret saydig icin insanimn diinya zevklerinden yeterince yararlanmasi
gerektigini soylemektedir. Insan, diinya zevklerinden yararlanirken de, helal-haram ve

yakisan-yakismayan gibi unsurlar1 g6z ard1 etmesi gerekir. Epikuros ve takipgileri bu

290 Afeani, Dehriyyun'a Reddive (Nativalizm Elegtirisi), s. 73-74; Cemaleddin Afgani, Muhammed
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unsurlarin insamn diinya zevklerinden yararlanma noktasinda Oniinde birer engel

oldugunu soylemektedirier.?**

Epikuros ve takipgileri goriiglerini teorik olarak dile getirdikten sonra bunlar
pratige dokmiislerdir. Bu kimseler, insanlar arasinda utanma duygusunu ortadan
kaldirmaya yonelik davranislar sergileyerek haya duygusunu zedelediler. Epikuros ve
takipcileri baskalarimn mallarimi izni olmadan alip yemegi helal sayarak mallarin
herkes tarafindan ortak kullanmilmas: gerektigini savundular. Bir yerde kurulu bir sofra
gérditklerinde davet edilmeksizin sofraya oturdular. Epikuros ve takipgileri halkin
bircok baskisma ragmen diislincelerinden vazgegmeyerek aksine diistincelerini daha
yitksek sesle dile getirmeye ve insanlarin beyinlerini zehirlemeye devam ettiler.
Epikuros ve takipgileri gordiikleri yerlerde insanlara kopekler gibi saldirmaya
basladilar. Bundan dolay: Yunan halki Epikuros ve takipgilerine “kelbler/kipekier”

adini vererek bunlardan birini gordiikleri zaman énlerine kemik atmaya bagladilar. **

Epikuros ve takipcilerinin dile getirdikleri diigiinceler Yunan toplumunda
yayilarak insanlarin zihinleri zehirlenmeye baglayinca, insanlarm yurtlarma karsi
duygusal baglan bilyikk 6lgiide zayiflamaya baglanustir. Bunun sonucunda utanma
duygusu, onur ve giivenilirligin yerini hayésizlik algakhk ve giivensizlik almistir.
Kisacasi Yunan toplumunu ayakta tutan alti temel prensip yikilmaya yiiz tutmug ve
mutluluklar: kagmaya baslamistir. Bu geligmelerden sonra Yunan halki, Romalilara

esir dugtiiler.?™

Pers toplumu, altt temel prensibi hayatlarina uygulayarak mutlu bir bayat
yasamakta ve nimetlerinin en giizellerini tatmaktaydilar. Bu durum uzun siire devam
etmistir. Pers toplumu, onurlarina o kadar giiveniyorlard: ki muthu olmak isteyen diger
insanlarin, ancak kendi egemenlikleri altina girdiklerinde mutlu olabileceklerini

soylemekteydiler. Dogruluk ve gtivenilirlik Perslerin hayatinda dini 68retilerin

292 A foani, Dehriyyun’a Reddive (Natiiralizm Elestirisi), s. 50-51.
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basinda gelerek yalandan kaginmaktaydilar. Bundan dolayr Persler izzet ve onur

bakimindan yiiksek bir seviyeye ulasnustard:.*®

Pers [mparatortugu, Imparator Dara doneminde yirmi bir eyaletten meydana
gelmekteydi. Bu eyaletlerden birinde Perslerin egemenliklerini sarsacak bir kangiklik
yasandig zaman Persler sahip olduklari inang ilkeleri ve ahlaki 6zellikler sayesinde

kisa siirede eski hakimiyetlerine kavugmaktaydilar.2*®

mparator Kubat déneminde, materyalist bir anlayisa sahip olan Mazdek ortaya
¢ikarak mesajini zorbaliga bagkaldiran ve zulme karg: direnen bir kimlikle sunmugtur.
Mazdek’in goriigleri insanlar arasinda yayilmaya baglaymca Pers halkinn mutlulugu

kagarak iktidarlarimn temelleri sarsilmaya baslanugtir.??

Mazdek goriislerini, insanlar arasinda var olan ve uygulamaya konulan biitlin
kanunlarin, zorbaliga ve zulme neden oldugu gibi zulmiin kaynagim olusturan bu
unsurlarin bir dayanagi olmayip insan dogasma aykiri oldugu, yiyecek, icecek ve
esyanm biitiin insanlar tarafindan ortak kullanilabilecegi ve her geyin herkesin ortak
mali oldugunu, insanm arzuladif her seyi yapabilcegi ve arzularin: yerine getirirken
de her yola bagvurmasinin mubah oldugu seklinde insanlara aktarmistir. Mazdek bu

haklarin doga tarafindan insana verildigini soylemektedir.**®

Mazdek bu goriisleri ile kanunlarin insan dogasina aykir1 oldufunu ve insanin
Szgiirligini kisitladigm, bir insanin kizindan, annesinden ve kiz kardesinden istedigi
gibi yararlanabilecegini ve bunu engelleyecek higbir nedenin ve Ozel miilkiyetin
olamayacagini sbylemektedir. Mazdek, bu tir davramslann kanunlar tarafindan
yasaklandigini ve bu yasaklamalari eksik akilli insanlarin koydugunu sdylemektedir.

Mazdek insanin dzgtir olmast igin bu kurallar: ¢ignemesi gerektigini sdylemektedir.*”
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Mazdek’in fikirleri Pers toplumunda yayilmaya baglayinca insanlardaki haya
duygusu zedelenmeye baglayarak utanma perdesi yirtiimaya baglamigtir. BOylece
insanlar arasinda hainlik, al¢aklik ve iffetsizlik gibi kot ahiskanbklar yayilmaya
baslamis ve bu degerler iktidarin temel karakterleri haline gelmistir. Y&netime
gelenlerin hayasizca bir hayat yasamalan sonucu Pers toplumunun ahlaki degerleri
yozlagmaya baslamstir, Imparator Enusirvan déneminde Mazdek ve taraftarlarinin bir
kismm Sldiirtiimelerine ragmen Mazdek’in goriigleri insanlarn zihinlerinden tamamen
silinemedi. Bu gelismeler sonucunda Perslerin hékimiyeti zayiflamaya baglamistir.
Bundan dolay1 Pers Imparatorlugu, Misliimanlarla ilk kargilagmalarinda onlara

yenilerek yikilmaya yiiz tutmustur.*®

islam timmeti, Hz. Muhammed’in teblig ettigi ilkelerin ve ilahi dinin triintidiir,
Vahiy, alti inang ilkesini {immetin ruhuna naksederek bu ilkeleri immet arasinda
yayginlagtmustir. Ayrica vahiy, alti inang ilkesini {immetin karakteri haline
getirmigtir. Islam timmeti bir asir gibi kisa bir siire igerisinde hakimiyetini
genisletmistir. Miisliimanlarin sayilar; az olmasina ragmen zillet topragmi Kisralarin
ve Sezarlarm tizerlerine serpmislerdir. Islam limmeti bu yayilmay1 ve hékimiyetini
genigletmeyi sahip oldugu inang ilkeleri ve yiiksek ahlaki hasletler sayesinde
gerceklestirmistir. Islam immeti, sahip oldugu inang ilkeleri ve yliksek ahlaki
hasletlerden dolay: kisa stirede izzet ve onur baglaminda goz kamagtirict bir konuma

yiikselmistir, 30’

Hicri dérdiincti asirda Misir’da Bétiniler adi altinda materyalist bir grup ortaya
ctkarak ilahi silarn hazinelerine sahip olduklarimi iddia etmislerdir. Boylece
Batinilerin mesajlan, kisa siirede Islam dinyasmum dort bir yamna yayilmustur.
Batiniler, Miislimanlarin saglam inang¢ ilkelerine sahip olduklarim bildiklerinden
dolay1 cesitli hilelere bagvurarak goriiglerini yaymaya ¢alistilar. Batmiler gbriigleri ile

Miislimanlarn kalplerine siiphe sokarak iman biittinliigliniin pargalanmasim ve
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kalplerinde kusku bulunan insanlara yol gostererek onlan kendi diistince sistemleri ile
tamistirmay: amaglamaktadirlar, Bétiniler, bu amaglarim gergeklestirmek i¢in de
kurtulusun kendilerine baglanmakta oldugunu sdylemiglerdir. Batiniler, insanlart
kendi yanlarina gekerek bu insanlara bir takim yeminler ettirdikten sonra onlan sdzde
miirsidi kiimilin yanima gétiirmislerdir. Batniler, mezheplerinin propagandasi: yapan
davetgilere, Islam dininin liderlerine kars: gesitli hilelere bagvurmalan ve davetcilerin

etkileyici bir tisluba ve tath bir dile sahip olmalari gerekiigini ifade etmislerdir.*®®

Batiniler, yanlarina cektikleri insanlara goriiglerini kademeli bir sekilde
aktarmiglardir. Batiniler, isteklerini insanlarmn kalplerine aktararak basarili olduklart
zaman onlar1 s6zde miirsidi kAmilin yanina gottrmektedirler. S6zde miirsidi kdmil bu
kisilere, “seriatin emrettigi namaz ve orug gibi ibadetlerin hakki géremeyen insanlar
icin farz kilmdigin, hakkin, mirsidi kdmil oldugunu ve kisinin, hokka ulastigi zaman
omuzlarn tizerindeki bedeni amellerin agwrligun atmasi gerektigini” sdylemektedir.
Eger bir kimse Batimilerin yaninda uzun siire kalirsa ona agik bir dille, “biitiin gériinen
ve goriinmeyen amellerin, cezalarin ve inang ilkelerinin nefis ve akil yoniinden eksik
olan insanlar icin gecerli oldugunu ve o kiginin artik kemal diizeyine ulastigi igin
yitkiimliiliiklerden olusan tim sumrlart asarak genis mubahlar alamna gegme hakkina
sahip oldugunu” sdylemektedir. S6zde miirgidi kémil, helal, haram, emanet, dogruluk,
yalan ve fazilet gibi kavramlarin hayali anlamlar tagiyan soyut kavramlar oldugu ve
pratikte bir gergekliklerinin olmadiiu dile getirmektedir. Sézde mursidi kamil,
kendisine baglananlarin goniillerine insanm arzuladig1 seylere ulagmak her yolun
mubah oldugu fikrini yerlestirdikten sonra Allah’in varligim inkdr etmenin yolunu
acarak bu kimselerin kalplerine materyalist goriisleri telkin etmeye baglamaktadir.
Ancak s6zde miirsidi kdmil, materyalist goriigleri dogrudan degil de tenzih kavramina
basvurarak ve dolayll yoldan Allah’mn yaratilmuslara benzemekten minezzeh
oldugunu ve eger Allah var olsayd: yaratuig1 varliklara benzeyecegini dolayisiyla da
Allah ne vardir ne de yoktur seklinde insanlarin kalplerine aktarmaktadir. Batimiler,

Allah’in adin kabul etmekle birlikte varligm kabul etmemektedirler. Batinilerin bu

302 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye (Natiralizm Elestirisi), s. 58-59.
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goriisti gercegi yansitmamaktadir, Ciinkii Allah’m varligs, vacibii’l-viicid olup Allah,
miimkiin olan varliklara benzememektedir. Ancak miimkiin varhk ve Allah igin ayni

Szelliklerin kullanilmasinda ise herhangi bir sikint1 yoktur. >

Batmiler, uzun bir stire inananlarmn inanglarini bozmak i¢in ¢alistilar ve bunu
bagarmak igin tiirlii yollara bagvurdular. Ancak yonetici ve alimler, Bétiilerin gergek
yiizlerini ortaya ¢ikarip gorlislerinin tutarsiz oldugunu ortaya koymuslardir. Boylece
Batmilerin insanlart yanlarina gekmelerinin dniine gegtiler. Batmiler muhaliflerinin
sayisinin arthgin goriince siddete bagvurup birgok devlet biiytigiine saldirdilar. Bunun

sonucunda Bétmiler, Islam alimleri ve devlet biiyiiklerinden birgogunu oldirduler.>*

Afgani, her ne kadar adini agik¢a vermese de Bétmiler arasinda kendisine
glivenen birisi dedigi kisi Hasan Sabbah’tir. Afgani, Hasan Sabbah’1 kastederek onun
Horasanda “&liim minberi” adin1 verdigi bir kalede amaglari agikea dile getirerek

goriislerini su sekilde agikladifim soylemektedir:

“Kiyamet koptugunda, bedensel ve ruhsal yikiimlilikler ortadan kalkacak ve
ser’i hitkiimler gegersiz olacaktir. Kiyamet, hakki ortaya koyanin ortaya ¢ikmasidr.
Ben de hakki ortaya koyan oldugum igin artik isteyen istedigini yapabiliv. Ciinkii
Jayametin kopmast ile birlikte biittin yukimlilikler ortadan kalkacak ve baglayict bir
hitkiim kalmayacaktir.” Boylece insanlifin kapilar kapatiimis, hayvanligin kapilar:

jse sonuna kadar agtlmigtir.*®

Batniler, tevile bagvurarak Islam toplumunda kusaktan kusaga aktarilan inang
ilkelerini degistirmek i¢in bitytik bir caba sarf ettiler. Batiniler bunu yaparken de ¢esitli
hilelere bagvurmusglardsr. Batiniler, insanin olgunluk sayilabilecek biitin 6zelliklerini
bir eksiklik olarak nitelendirdiler. Her tiirli fazileti rezillik olarak tammladilar.
insanlara dogrunun kendi séyledikleri seylerden ibaret oldugunu séylediler. Bétiniler

bundan sonraki siirecte ulfthiyet gbriislinii tenzih adi altinda reddederek Allah’in
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varligin inkér ettiler. Batniler, Miisitimanlar arasinda ahlaki yozlasma meydana
getirerek inang ilkelerinin sarsilmasina ve ul@ihiyet anlayigum kalplerden silinmesine

neden oldular.3%

Batnilerin sapkm  diigtincelerinin Islam diinyasimnda yayilmasi sonucu
Miislimanlarin inang temelleri derinden sarsilmuistir. Boylece insanlarm sahip
olduklari olumlu ozelliklerin yerini olumsuz ozellikler alarak Miislimanlar adeta
biyolojik bir déniisitme ugramuglardir. Daha onceden Misliimanlarin biitiin gayeleri
{immetin gelecegi iken bundan bdyle en bitylik hedefleri kigisel ¢ikarlart olmus ve

idealleri hayvansal i¢giidiilerin stirlarinin Stesine gegemez olmustur. %7

Afgani’ye gére Mislimanlarin, Haghlara ve Mogollara yenilmelerinin en
bityilk nedeni Batinilerin, Miisliimanlar arasinda yaydiklar: sapik diistincelerdir.
Ciinkii daha 6nce herhangi bir millet Misliimanlart katledip yurtlarm: ele gegirme
distincesini brrakin akillarindan gegirmeyi aksine Miisliimanlann kendi yurtlarim
fethedecekleri korkusuyla yasamaktaydilar. Ancak Bétnilerin sapkm goriislerinin
Miisliimanlar arasinda yayilmasi sonucu Misliimanlar, giicli manevi degerlerinden
uzaklasmuslardir, Bundan sonraki sfiregte Haglilar, Musliimanlan katlederek
memleketlerini ele gegirdiler. Haghlardan sonra Mogollar da Miisliimanlar: katlederek
yurtlarim ele gegirdiler. Maslimanlar, bu siiregte baglarina gelen bu musibetleri
defedecek giicten yoksundular. Misliimanlar, her ne kadar Bétmilerin zararh
goriiglerinin  yayilmas: sonucu temel degerlerinden uzaklagmis olsalar da bazi
insanlarin kalplerinde {slami mesaj ve inang ilkeleri sarsilmaz bir sekilde yer edinmigti.
iste bu ilahi mesaj ve inang ilkeleri sayesinde Miisliimanlar, memleketlerini isgal eden
Haglilar1 yenerek tekrardan memleketlerine kavustular ve sonrasinda da Mogollan
yenerek yeniden eski giinlerine dénmeye bagladilar. Ancak Misliimanlar Béatinilerin

Islam diinyasinda yaydiklar goriiglerin zararlarindan tamamen kurtulamamglardir.*®®
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Tarihgilere gore Misliimanlar, Hagli Seferleri ile birlikte gerilemislerdir.
Oysaki Miusliimanlar, Batinilerin sapkin goriiglerinin insanlar arasinda yayilmaya
basladign andan itibaren gerilemeye baslamuglardir. Misliimanlarin yasadiklan bu
durum Hagl: Seferleri'nden ¢ok Once yasanmaya baslanmugtir. Tabiri caizse
Miisliimanlar digaridan gelen saldirilar sonucu degil de kalenin igten fethedilmesi
sonucu gerilemeye baslanuslardir” Afgani, Batniler haklinda vermis oldugu
bilgilerle, Batnilerin goriislerinin ne kadar zararh oldugunu ifade etmekte ve bu

goriislerin Miisliimanlara ne tiir zararlar verdiklerini bizlere aktarmaktadr.

Afgani, son dénemlerde dogu tilkelerinde materyalist anlayisa sahip gruplarin
ortaya ciktigini ve bu gruplarin binlerce insam Oldiirdiiklerini sdylemektedir. Bu
gruplarm kullandiklar isimler, onceki dénemlerdeki materyalistlerin kullandiklar:
isimlerin benzeri olup savunduklan gériisler de aymdir. Ctinkii bu gruplar da Snceki
donem materyalistlerin ve Batmilerin goriislerinden beslenmektedir.*'® Afgani son
donemlerde bazi dogu tilkelerinde ortaya giktigim sSyledigi materyalist gruplar
konusunda bizlere aynntili bilgiler vermemektedir. Afgani konu hakkinda birkag

ctimle aktardiktan sonra konuyu kapatmigtir.

Fransiz halki, Avrupa halklar igerisinde alt: inang ve ahlak ilkesinin belirgin
bir sekilde hayat buldugu bir halkti. Fransiz halki, Batida bilim mesalesini alip ileri
noktalara tagidilar ve uygarhm merkezi haline geldiler. Bundan dolay1 Fransiz halk:
diger Avrupa halklarina gére biiytik bir ilerleme kat etmislerdir. Fransiz halkinmn bu
saygin durumu 18, yiizyila kadar devam etti. 18. ylizyilda Voltaire ve Rousseau gibi
diigiiniirler ortaya ¢ikinca Fransiz halkinin bu saygin durumu zedelenmeye basladi. Bu
kimseler kendilerini adaletin savunuculan, zulmiin karsitr ve aydm diiglincenin
temsilcileri olarak tamttilar. Ancak Voltaire ve Rousseau, Epikuros ve difer

materyalist filozoflarin goriiglerinden hareket ederek taraftar bulmaya calismuglar.®!!
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Voltaire ve Rousseau, her seyin ortak kullanilabilecegini ve amaca ulagmak
icin de her yolun mubah oldugunu, dinin 6ngérdigii kurallarin uydurma oldugunu,
dinlenin eksik insan aklmin {riinii oldugunu ve peygamberlere dil uzatarak
peygamberlerin yanlislarmm oldugunu sdyleyerek Allah’in varligim agikea inkér edip

biitiin dini yikiimliliikleri reddettiler.’'?

Voltaire ve Rousseau’nun bu diiglinceleri Fransiz halkmn ruhlarinda yer
edinmeye baslamasi sonucu Fransiz halki Hz. Isa’nin getirmis oldugu ilkeleri bir
kenara itmeye basladilar. Bunun sonucunda materyalist gorlisler insanlar arasinda
yayilmaya basladi. Fransiz halki, o kadar arzulanimn pesinde kosmaya basladilar ki
glizel bir kiz gordiklerinde onu kilisenin minberinde oynatarak séyle demeye

bagladilar:

“Bundan sonra gok giirilltiisiinden ve simseklerin ¢arpmasindan korkmayn ve
bunlart goklerin Tanrisi’mn size bir tehdidi olarak algilamayin. Cinkii bunlar
dogammn yaptigi seylerdir ve varlik dleminde dogadan baska etken yoktur.
Kalplerinizdeki siipheleri atin ve hezeyanlarinizdan bir ilah tiretip ona tapmayn. Eder

tapinma konusunda bir arzunuz varsa su kadina tapm.”"

Voltaire ve Rousseau'nun dile getirdikleri diigtinceler Fransiz Devrimi’nin
ziinti olusturmaktadir. Ancak devrimden sonra insanlarin arzulan ¢akigmaya baglad:
ve gesitli gruplara aynildilar. Bunun sonucunda Fransiz halkinm bliyiik ¢oBunlugunun
ahlaki degerleri zedelendi. Boylece diistince bakimundan birbirinden farkh gruplar

ortaya gikts. Her grup, kendi kisisel ¢ikarlarinin pesine ditgerek toplumsal ¢ikarlar arka

N T S S

plana atildi. Bunun sonucunda Fransiz hitkimeii siyaset anlayismda

bozulmalar ortaya ¢ikts.*1*

Napolyon Fransiz halkinin materyalist goriisleri terk ederek yeniden

Hiristiyanlik inang sistemine dénmeleri igin gesitli galigmalar yapmis olmasina ragmen
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materyalist goriisleri tamamen ortadan kaldiramadi. Fransiz halki materyalist
poriislerin yayginlasmas: sonucu temel degerlerini arka plam atmaya bagladilar. Bu
gelismeler sonucunda Fransiz halki Almaniar kargismda uzun yillar etkilerini

unutamadiklar: agir ve onur kirict bir yenilgi aldilar,®!®

Osmanli Devleti’nin son zamanlarinda materyalist diigtinceler etkili olmug ve
topluma biiylik oranda zarar vermigtir. Bu durumun nedeni de son ddnemlerde
toplumun baz: 6nderleri ve komutanlarin materyalist diistincelere sevgi besleyerek bu
tiir diigiincelerin yayginlasmast igin caligmalandir. Clinkil bu kimseler materyalist
diistinceleri benimsemek suretiyle cagdas olduklarmi sOylemekteydiler. Ayrica
insanin da bir tiir hayvan oldugunu dile getirerek insanin hayvansal bir muameleye
tabi tutulmas1 gerektigini s6ylemekteydiler. Bu agidan bakildiginda insam tistiin kilan
her ézellik, dogamn smir tanimayan yasalari ile gelismektedir. Doga ile celigen
kurallar, akla hitkmetmenin ve diisiinsel sinirlandirmamn trtintidiir. Bu iddiay: dile
getirenlere gdre insan, asilsiz hurafelere, insanlar tarafindan uydurulmus sinirlara ve
astlsiz kuruntulara inanarak kendisini diinyevi zevklerden mahrum birakmamali ve
diinyevi zevklerden yararlanirken de her tiirlli yola basvurabilir. Bu tlr goriigleri
benimseyenler ahiret inancina inanmadiklari igin de utanma duygusu, giivenirlik,
dogruluk ve iffet gibi kavramlara fazla 6nem vermemislerdir. Bundan dolay1 bu
komutanlar vyitksek riitbelerine ragmen iilkelerine ihanet ederek emperyalistlerin

boyundurugu altina girmiglerdir.>'$

Bu komutanlar, algaklipn gururlarina yedirerek kabul ederek gesitli inang
yikarak Osmanli toplumunu,
onursuzluga, zillete ve algakhiga maruz biraktilar. Materyalist goriigleri savunan
komutanlar, {ilkelerine ihanet eden hainler olarak tarihin karanhk sayfalarmndaki

verlerini almuslardir.®’

313 Afgani, Dehriyyun'a Reddiye (Natiiralizm Elestirisi), s. 65-66.

316 Afgani, Dehwiyyun’a Reddive (Natiralizm Elestirisi), s. 66-67; Cemaleddin Afgani, Mohammed
Abduh, el-'Urveiii'I-Viiskd, s. 267-268.

37 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye (Natiiralizm Elestirisi), s. 66-67.

129



Nihilistler, pozitivistler ve komiinistler dig goriintis itibariyle birbirlerinden
farkli olmalarina ragmen kullandiklar: yontemler ve benimsemis olduklari amaglar
bakimdan daha 6nce ortaya ¢ikan materyalist gruplar ile aymdurlar. Nihilistler,
pozitivistler ve komiinistler birbirlerinden farkhi olduklarum ve ayri ayn yontemler
kullandiklarini sdylemelerine ragmen biitlin gruplarin ortak hedefleri, biitlin insani
faziletlerin ve ayricaliklarin ortadan kaldirilarak her seyin herkesin ortak kullanimina
sunulmast ve kisinin amacina ulagmak i¢in her yolun mubah oldufunun insanlar
arasinda yayginlastiniimasidir. Bu gruplar bu amaglarin gergeklestirmek i¢in binlerce
insant dldiirerek onlarca uygarhiklar yerle bir ettiler. Biitlin bu gruplar, yeryliziinde
bulunan her seyin ve biitlin glizelliklerin doganin insanlara bir hediyesi oldufunu
soylemektedirler. Bu gruplar her giizelligin dogamn insana yonelik bir armagam
oldugunu ve biitiin insanlarin bu giizelliklerden yararlanma konusunda egit haklara
sahip olduklarim ifade etmekiedirler. Bu gruplara gore doga yasalanumn temelini,
amaca ulasmak igin her yolun mubah oldugu ve her seyin herkesin ortak kullanimina
acik olmas: olusturmaktadir, Bu gruplar, din ve miilkiyet hakkinin insanmn dogamn
giizelliklerinden ve doga yasalarmmn insanlar arasinda yaygmlagmasmin Sniindeki en
bityiik iki engeldir ve bunlarin ortadan kaldirilmas: gerekir. Clinkli doBa yasalarmin
niinde din ve miilkiyet hakkidan daha biiytik bir engel yoktur. Dolayisiyla da doga
yasalarin savunanlarin bu iki engeli ortadan kaldirmalart igin dini hitkiimleri ve din
biiyiiklerini ortadan kaldirmalar: gerekir. Ayrica bu gruplar miilkiyet sahiplerini ve
maddi olarak durumlari iyi olan insanlan hedef alarak bunlar ortadan kaldirmaya
caligmaktadirlar ve calismalarini dofamn kutsal seriati dedikleri yasalara kargi

cikmaya cesaret edecek kimse kalmayinca kadar stirdiirmektedirler.'®

Bu gruplar goriiglerini insanlarm hayatlarinda uygulanir hale getirmek igin
cesith yollara bagvurmuslardir. Bu gruplar bilim adi altinda okullar agmak ya da
normal okullara kendi adamlarini yerlestirmek suretiyle genc bireylerin zihinlerini
zehirlemektedirler. Bu gruplar 6zellikle egitim yoluyla geng bireyler tizerinde zihinsel

bir hakimiyet kurarak goriislerini yaymaya calignmuslardir. Bu gruplar, gorislerini
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savunan ¢esitli diistince akimlan ve partiler kurarak da goriiglerini yaymaya

caligmiglardur,

Materyalist diislinceler komiinist diislincenin de temelini olugturmaktadir.
Komiinizm, Fransiziar arasinda genis bir taraftar kitlesi bularak Fransiz halkma diger
halklardan daha fazla zarar vermistir. Ancak Fransiz halk: icerisinde yer alan gercek
inang sahiplerinden dolayr koministlerin goriigleri iilkenin geneline yayilmayarak

Fransiz halkimin ahlaki degerleri biiyiik 6lglide yozlagmamstir.>"?

Komiinizm Ozellikle Rusya’da gelismig olup sosyal hayatta etkin rol
oynanustir, Komiinislerin goriigleri tam anlamiyla toplumlarda hayat bulmast sonucu

toplumlarin yok olmalar: giindeme gelebilir. Bu durum insanin da sonu olabilir.?°

Komiinizm, pozitivizm ve nihilizm gibi inkdrci alumlarm ortaya gikarak
toplumlar arasinda yayginlagmas: ve insanlarin hayatlarm derinden sarsacak
boyutlara ulasmalar1 Afgani’nin vefatina yakin bir zamana ya da daha sonrasina

rastladigindan dolay: Afgani bu akimlar hakkinda daha ayrintih bilgiler vermemistir.

Doga tarafindan gonderilen son peygamber olan Mormon Ingiltere’de ortaya
cikmistir. Ancak Mormon daha sonra Amerika’ya gegerek dofanin kendisine ilham
ettigi mesaji orada insanlara iletmigtir. Mormon, doganmn kendisine ilham etmig
oldugu iletisini insanlara su sekilde aktarmaktaydi: “Biiyiik nimet olarak tabir edilen
her seyin mubahligt ve herkes tarafindan ortak kullanimast ancak doga denen
Tanrt'ya inananlar icin hazirlanmistir. Doga Tanrisi'nt inkdr eden inkdrcilarin bu
nimetlerden yararlanma haklart yoktur.” Mormon admndaki doga peygamberinin
yamnda bir takim insanlar toplanmugtir. Bu insanlar doga Tanrisi’na inanan erkekler
ve kadmlar olmak iizere iki gruba ayrnlmuglardir ve her inanan erkek her inanan
kadindan yararlanabilme hakkina sahiptir. Bundan dolay: bir kadina kocasmm kim
oldugu soruldugunda ben inanan erkekler toplulugunun esiyim derdi. Bu grubun iginde

dogup biiyiiyen bir gocuga da sen kimin gocugusun diye soruldugunda, ben inanan

319 Afgani, Dehrivyun’a Reddiye (Natiiralizm Elestirisi), s. 66.
320 Afeani, Dehriyyun’a Reddiye (Natiiralizm Elegtirisi), s. 70-71.
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erkekler toplulugunun gocuguyum cevabini verirdi. Afgani bu grubun digtincelerinin
heniiz toplumsal diizeni bozacak seviyeye ulagmadigmi ifade etmektedir.*?' Afgani,
18. yiizyilda ortaya gikan Mormonlar hakkinda da ayrmtili bilgiler vermemektedir.
Ciinkit Mormonlar da komiinist, pozitivist ve nihilistler gibi Afgani’nin hayatmnin son

donemierinde ortaya grkmuslardir.

Vatanseverlik ve halklarin iyiligini diiginmek gibi cekici dzelliklerle ortaya
¢ikan Dogulu materyalistler, bu Szellikleri nedeniyle 6nceki donem materyalistleri
andirmaktadirlar, Bu gruplar gergek amaglarindan habersiz olan insanlara kendilerini
bilimin ve erdemin savunucular olarak tanitrmslardir. Ayrica bu kimseler her seyi
agiklamayan ve s6zii yarim birakan bir tavirla etraflarinda gizemli bir bilgelik izlenimi
uyandirarak insanlarin akillarim gelmektedirler. Ayrica bu kimseler begenmiglik
duygusuyla hareket ederek kendilerini yol gosterici ve rehber olarak tantmaktadirlar.
Béylece hainlik igin yeni bir hareket alani agrmg olurlar. Halbuki bu kimseler k&r bir
cehalet igerisinde ver alarak zihinleri toz bulutu ile kaplanmigtir. Bu kimseler, higbir
deper yargisi tanimayan algaklardir. Dogulu materyalistler de Allah’in varligin: inkar
ederek diger materyalist gruplar gibi davranmaktadirlar. Dogulu materyalistler, Batil:

materyalistleri korii koriine taklit etmektedirler.””

Afgani, Dogulu materyalistlerin yaptiklarm séylemekten utandigini, Dogulu
materyalistlerin davramslariyla ilgili olarak gézlemlenen durumlari anlatmaktan hayé
duydupunu ve yapip ettiklerini bu sayfalarda agiklamaya edebinin elvermedigini

sdylemektedir. Dogulu materyalistler, belli bir seviyenin {istinde ahm giictine sahip

lumlarin temel degerlerini kendi kigisel arzulan ufruna satacak

karakterdedirler. Dogulu materyalistler, diger materyalist gruplar: kérli koriine taklit

etmektedirler.”

21 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye (Natiralizm Elestirisi), s. 11-72.
322 Afgani, Dehriyyun’a Reddive (Natiiralizm Elestirisi), s. 72-73.
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Afgani, Dogulu materyalistler hakkinda bizlere ayrintils bilgiler degil de bir
takim kisa bilgiler vermekle yetinmigtir. Ayrica Afgani Dogulu materyalistler ile

kimleri va da hangi gruplari kastettigi ile ilgili de herhangi bir bilgi vermemigtir.

3.6. Afgani’de Materyalizme Alternatif Olarak Islam Dini

Afgani, dinin insan hayat: igin gerekli oldugunu ve dinin insanlara bir takim
tistiin 6zellikler kazandirdigim séylemektedir. Ayrica Afgani insanjarin materyalizmin
zararlarindan ancak din sayaesinde korunabileceklerini belirtmektedir. Materyalizmin
zararalarindan insanlar koruyacak olan yegane din ise Islam dinidir. Clinkii Islam dini,
insan hayatinmn temel dinamiklerini olugturmaktadir. Ayrica islam dini materyalistlerin

zararlarindan korunmak igin gtivenli bir limandur.

Insan, dogas: geregi hirshidir. Insan, elindeki ile yetinmeyerek her zaman daha
fazlasini istemekiedir. Ancak Allah, insan1 bu olumsuz y6nleriyle bag basa birakmayip
ona miidahale etmistir. Allah, insam yaratarak dini, insan fitratinin bir geregi kilnustir.
Bundan dolay: insan, hayatinin temel dayanaklarin1 dinden almakta ve bunlar sonraki
kusaklara aktarmaktadir. Dinin temel dayanaklar sonraki kusaklara aktarihirken ne
kadar degisiklige ugrasa da dinden geriye kalan kirmtilar bile insan aklini aydinlatarak
ona mutluluk yolunu gostermektedir. Insan da bu degerler dogrultusunda uygarhklarm
temellerini atmakiadir. Materyalistler ise ortaya giktiklar toplumlarda dini, insan
hayatindan ¢ikarmak igin alismaktadirlar. Dinden kalan kirmtilanin, insan ahlakimn

bozulmasma ve kétiiliiklere yonelmesine kars: olan etkisi de uzun stire stirmektedir.***

A L1 TRy I s B
Jalbodo uaﬁcy'—kuplum B

Niteliller

Din, insanim aklina iig inang ilkesi, ruhuna da {ic haslet kazandirmugtir. Bu ti¢
inang ilkesi ve ii¢ haslet insanin, alti kogeli mutluluk koskiniintin temellerini

olusturmaktadir, Bu iig ilke ve ti¢ haslet, toplumlar igin hayatlarini devam ettirme

324 Afgani, Dehriyyun’a Reddive (Natiralizm Elestirisi), s. 22; Cemaleddin Afgani, Muhammed
Abduh, el- 'Urvetil -Viiskd, s. 162.
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kaynag ve toplumsal yapmin temelidir. Ayrica bu t¢ ilke ve li¢ haslet, halklarn
kalkinmas1 ve mutluluga erismeleri noktasinda da Snemli rol oynamaktadir. Bu ¢
inang ilkesi ve li¢ haslet, insan hayatina saglanug oldugu faydalarin yani sira birer
savunma mekanizmas: gorevi de gérerek insanlardan kétiiliikleri uzaklagtirmakia ve

insanlar arasinda kéti aligkanhiklarin yayginlagmasini Snlemektedir.’?’

3.6.1.1 Birey Baglammda Islam’m Insana Kazandirdig Ustiin Nitelikler

Din insan aklina; insann yerytiziinde Allah’in halifesi ve yaratilmislarin en
onurlusu oldugu gercegini onaylamak, her dine inananlarin kendilerinin en hayirh
fimmet ve kendilerine kars1 hareket eden herkesin batil tizerine olduklarina inanmak
ve insanin bu diinyada ancak olgunluk diizeyine ulagmak icin yaratildigi gergegini

bilmek seklinde siralanan ti¢ inang ilkesini kazandirmigtir. 32

Insanlar bu ti¢ inang ilkesi sonucu ulagmis olduklar yiiksek mertebe sayesinde,
bu diinya hayatindan daha yiiksek ve daha genis bir dleme yiikselebilirler. Boylece act
ve hiiziin dolu bu dlemden, acilardan uzak ve mutluluklarla dolu diger dleme gegerler.
Akl sahibi olan hicbir insan, bu ti¢ inang ilkesinin toplumlara kazandirmus oldugu
faydalar,, medeniyet yolunda saglamis oldugu katkiy1 ve toplumsal birlik ile beraberlik

konusundaki faydalarim gérmezden gelemez.”’

Her inang ilkesinin ngdrdiigii bazi husus ve 6zellikler vardir. Insanlar inang
ilkelerinin Ongdrdiigii bir hayat yasadiklar: zaman inang ilkeleri, insanlarin
karakterlerinde yer edinmektedir. Bu nedenle insanlar kotii davramslar sergilemekten

kacinmaktadirlar.

Insanin yaratilmis olan varbklarin en onurlusu olduguna inanan bir insan,
kendisini zorunlu olarak hayvansal ozelliklerden arindirarak hayvanlar gibi

davranmaktan kaginmaktadir. Bu inang ilkesi geregi insanlar, daha da olgunlasarak

325 Afgani, Dehriyyun’a Reddive (Natiralizm Elegtivisi), s. 25; Cemaleddin Afgani, Muhammed
Abduh, el-"Urvetii'l-Viiskd, s. 155.
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birlikte adalet ve sevgiye dayali bir hayat yagarlar. Ayrica bu inang ilkesi insanlar,
vahsi hayvanlar gibi birbirlerini avlamaktan kaginmalarina neden olmakta ve karakter
bakimindan hayvanlara benzemekten kurtarmaktadir. Bu yoniiyle inang ilkeleri, insan
diiglincesini  gelistirerek aklin etkin bir sekilde kullamlmasmi, insan nefSinin

armdiriimasin ve igreng tutum ve davraniglardan uzaklagmasini saglamaktadir.>*

Bir toplumun kendisinin diger toplumlar arasinda en onurlu topium olduguna
inanmasi inanci da son derece 6nemlidir. Clinkii kendisinin en onurlu toplum oldufunu
s6yleyen bu toplum, diger toplumlarin batil tizerine olduklarim dugtinerek ustiin
szellikleri ile dviinmektedir. Ayrica bu toplum, nerede iistiin 6zelliklere sahip bir
toplum varsa ondan daha {istiin olmak i¢in stirekli galismakta ve toplumda yagayan
tiyelerin bu {iistiin ozellikleri zedeleyecek davramsglarda bulunmalarna da izin
vermezler. Eger bu toplum zamanla sahip oldugu bu tistiin 6zelliklerden uzaklagmaya
baglarsa insanlarin rahatlan kagar ve toplumda huzursuzluklar bag gosterir. Ancak bu
inang ilkesi, insanun karakterine sinmis ise inang ilkesinin gerektirmis oldufu lstiin
dzellikleri yeniden hayatinda yasamr hale getirmek i¢in var giictiyle miicadele eder ve

gerektiginde de hayatini feda eder.”

Insan, bu diinyaya bir takim yararh igler yapmak ve bu sayede daha ylice bir
aleme yiikselmek igin gdnderilmistir. Insan bu iig inang ilkesinin gerektirdigi gibi bir
hayat yasadif1 zaman cennete girerek oramn glizelliklerinden yararlanma imkénina
sahip olacaktir, Ug inang ilkesine sahip olmayan toplumlarda ise, insanlar arzularinn
pesinden kogmakta, birbirlerine karg1 tahammiilleri olmamakia, her tiirltt haksizlik ve

kstitlitk yapilmakta ve ilim adina higbir bulunmamaktadir.*

Din insan ruhuna; utanma duygusu, emanet duygusu ve dogruluk olmak tizere

tic haslet kazandirmigtir, *!

328 Afgani, Dehriyyun’a Reddive (Natiiralizm Elegtirisi), s. 27; Cemaleddin Afgani, Muhammed
Abduh, el-"Urvetii I-Viiskd, s. 184,
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Utanma duygusu, kinanmay: gerektirecek herhangi bir durum karsisinda insan
nefsinin gosterdigi tepkinin adidir. Utanma duygusu, ayip olarak nitelendirilen
durumlari, insanlarin sergilemesinden duyulan endigenin tepkiye d6niismils halidir.
Aymi zamanda utanma duygusu kotiiltikleri ayiplama egilimidir. Toplumsal sistemi
korumak ve insanlan kot aliskanhiklar sergilemekten alikoymak noktasinda utanma
duygusunun gostermis oldugu etki ylizlerce kanun ve binlerce polisin gdsterecegi
etkiden daha fazladir. Bir insan utanma duygusunu kaybettigi zaman her tirlii kotultgi

yapabilir ve onu ancak 8liim durdurabilir.***

Materyalistler, utanma duygusunu ortadan kaldirmay: amaglamaktadirlar.
Bunun igin de utanma duygusunun, nefsin bir zaafi ve yetersizligi oldugunu ifade
etmektedirler. Insan bu zaafim ortadan kaldirdiga zaman glictintin en mitkemmel
seviyesine yani utanmazliga ulagacaktir. Bundan dolay: materyalistler, insana utanma
ki her diledigini yapabilesin demektedirler. Materyalistler, utanma duygusunu ortadan

kaldirarak insan ile hayvan: ayni konuma koymaktadirlar, 33

Insanlar aras: iliskiler, yapilan anlagmalar ve ahde vefa ilkesi utanma duygusu
ile yakindan iligkilidir. Ciinkii utanma duygusuna sahip olmayan bir toplumda insanlar
arasi iligkiler gesitli olumsuzluklar tizerine kuruldugu i¢in ahde vefa ilkesi unutulmaya
yiiz tutmaktadir. Bir toplum, ilerlemek i¢in biitiin imkanlara sahip olmasina ragmen
utanma duygusuna sahip olmadifi zaman ilerleyemez ve hep geride kalr. Utanma
duygusu, insanlarin birbirlerine yakinlagmalarim saglayan bag konumundadir. Utanma
duygusu, fren gérevi gérerek insam kotii davramslar isleme noktasinda frenlemektedir.
Utanma duygusu, insani hayvan gibi davranmaktan ve arzularmn pesinden kogmaktan
alikoyar. Utanma duygusu, egitimcilerin ve ahlakli olmaya davet edenlerin ellerindeki
tek aragtir. Utanma duygusunun olmadifi toplumlarda ise, insanlar her tlirkil kotil

davranig: sergilemekte ve ahlaki agidan yozlagma igerisine diismektedirler.**

332 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye (Natiralizm Elestirisi), s. 31.
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Emanet duygusu, insanlar arasi iligkilerin $ziinti olusturan giiven duygusudur.
Insaniarin hayatlarmi diizen igerisinde devam ettirebilmeleri, insanlar arasi iligkilerin
saglikli bir sekilde yiiriitilmesine baghdir. Insanlar arasindaki giiven duygusu
zedelenir ve emanet duygusu bozulmaya baglarsa insanlar arasi iligkiler de bozulmaya
baglar. Buna bagh olarak hayat diizeni de sarsiimaya baslayacak ve insanhigin yok

olma siireci hizlanacaktir.>®

Insanlarin bir arada mutlu ve belli bir dlizen igerisinde yasayabilmeleri i¢in
hiikiimetin var olmas: gerekmektedir. Bu hiikiimet yonetim sekli olarak cumhuriyet,
krallik veya mutlakryet yonetim seklinden istedigini de segebilir. Clinkli ybnetimin
insan hayat i¢in vazgecilmez bir y6nii vardir. Bu hitkéimet, birtakim isleri ytiriiten
insanlarmn goreviendirilmesi ile ayakta kalabilir. Bu kigiler gbrevlerini yerine
getirirken kendilerine belirli dlgiiler dahilinde hareket etmeleri ve giivenirlik ilkesini
g6z ards etmemeleri; gerekir. Bu gorevliler kendileri igin belirlenen simrlarinm digina
cikarak gitvenirlik ilkesini zedelerlerse hilkiimet de zarar gériir ve hitkiimetin otoritesi

sarsilmaya baglar,3*

Bir toplumun diger toplumlara {istin olmasi, ancak toplumdaki bireyler
arasindaki birlik ve beraberlige baghdir. Ancak bu birlik ve beraberlik, ydnetici
kadrosunu olusturan kisilerin giivenilir olmalarina ve tiim bireylere esit bir gekilde

davranmalarina baglidir.>*’

Giiven duygusy, insanlar arast iliskilerin temel dayanag1 ve devlet otoritesinin
bel kemigidir. Giliven duygusu, rahat ve huzurun her tarafa yayilmas: ve insanlarn
kendilerini huzuriu hissetmelerini sagiamakiadir. Ancak saydifumz bitin bu
ozelliklerin gergeklesmesi, giivenirlik duygusunun var olmasina baglidir. Emanet ve

giiven duygusu gelismeyen ya da bunlart devre digt birakan toplumlarda bireylerin

333 Afgani, Dehriyyun’a Reddive (Natiralizm Elestirisi), s. 33.
336 Afgani, Defwiyyun’a Reddiye (Natiiralizm Elegtirisi), s. 33-34.
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gdzlerini hirs biirityecek ve herkes arzularnin pesinde kogan duyarsiz insanlara

doniiseceklerdir. >

Emanet duygusu ve dogrulufun insan nefsindeki dayanagi, ahiret giiniine
inanmak ve utanma duygusudur. Materyalistler, bu dayanaklari ortadan kaldinmak
istemektedirler. Ancak bu iki dayanagin insan nefsinde az da olsa etkinligi bulundugu
stirece insanlar kétiiliklere kars: direngli olacaktir. Ahiret glinline inanan ve utanma
duygusuna sahip olan insan, bir kotillik isledigi zaman vicdan azabr duyar. Ancak
insan, ahiret giinline inanmay1 ve utanma duygusunu kaybettifi zaman yaptifl
kotiiliklerden dolay: herhangi bir vicdan azabi duymaz. Ahiretin varlifina iman ve

utanma duygusu, dogrulugun ve giivenirligin dayanagidir.**®

Dogruluk, insamn birgok ihtiyacim ve saysiz zorunluluklarini gidermesine
yardimer olmaktadir. Insamn bu ihtiyaglarm karsilayacak ve zorunhuluklarini
giderecek olan her sey ise gaybidir ve insamn bunlar: 6nceden bilmesi miimkiin
degildir. Insan, hakkinda fazla bilgi sahibi olmadig1 gayb &leminden daha dnceden
tanumadig ve yeni bir yer olan diinyaya gonderilmistir. Insan bes duyu disinda bagka
bilgisi olmadan diinyaya génderilmistir. Ayrica insanin bu bes duyu hakkindaki bilgisi
de insamn tehlikelerden korunmast icin yeterli degildir. Insan tehlikelere karsi
korunmak icin, diger insanlarin duygularina ve deneyimlerine de ihtiyag duymaktadir.
Insan, diger insanlarin duygulan ve deneyimlerinden yararlanirken de bunlar aldifn
kaynagin dogru ve giivenilir olmas: gerekir. Aksi takdirde insan giivenilir olmayan

kaynaklardan beslendigi igin yanlis mecralara kayar.**

Yalanct olan insan, yakini uzak, uza@ yakin goriir. Yarariiyt zararh, zar
yararli gosterir. Yalanci insan, cehaletin temsilcisi sapikligin yol gostericisidir. Biitiin
bunlar dogrulugun insan varhgmin en temel niteliklerinden oldugunu gostermektedir.

Dogruluk, bireysel ve toplumsal barigin dayanagidir. Dogruluk olmadan gerek aile i¢i

338 Afgani, Dehriyyun’a Reddive (Natiiralizm Elestirisi), s. 35-36.
339 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye (Natiralizm Elestirisi), s. 41-42,
340 Afgani, Dehriyyun’a Reddive (Natilralizm Elestirisi), s. 36-37.
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gerekse insanlar aras: iligkiler saglikl: bir sekilde yiirimez. Dogruluktan ayrilan bir

toplumun diizeninin bozulacag: ve birliginin dagilacag kesindir.**!

Hak sahibi olan her kimse ya gii¢, ya nefsinin kotiiliikleri 6nleyici glictini
kullanarak ya da devletin caydirici giicii sayesinde haklarni koruyabilmektedir.
Ayrica insanlar bu sayede evrenin bir yaraticisinin olduguna inanacaklardir. Allah’in
her seye kadir, ilmiyle her seyi kusattifim ve hitkmiiniin her yerde gegerli oldugunu
kabul edeceklerdir. Allah’in her amel sahibine yaptiklarinin kargthgmi verecegini
dgreneceklerdir:®® “Kim bir zerre miktarinca hayw iglerse karsiigim gorir. Kim de

bir zerre miktarimca kotiilik islerse, karsilign goriir, %

Insanin diinya hayatindan sonra bagka bir hayatin var olduguna inanmasi ve bu
diinyada islemis oldugu her amelin karsihgim burada goreceginin farkinda olmasi
insam, haklarini savunmak icin tiirlii yollara bagvurmaktan alikoyar ve ona rubi bir
ferahlik verir. Insanmn islemis oldugu iyi amellerin ahirette &diillendirilecegi kotit
amellerin ise cezalandirilacaf inancina sahip olmasi, insanin birgok felaketten

korunmasinda Snemli rol oynamaktadsr.***

Insanin belli bir yol izleyerek arzularmun oniine smirlar koymasi, hal ve
hareketlerinde orta bir yol izlemesi, her hak sahibinin hak ettigini almasmi saglamast
ve baskalarimin hakkinin gasp edilmesine engel olmas, kisilifin savunulmas, izzet-i

nefis duygusu, devletin varligi ve Allah’m varligina inanmak ile miimkiindiir.***

Kisiligin savunulmasi, savas, miicadele ve kan dokme ile gergeklesir. Bu
durumda da her taraf kan goliine déner ve insanlar haklarm: korumak i¢in birbirlerini
yok ederler. Giigliiler zayiflar1 ezer ve bir giin zayiflar giiglenince gligliilerden intikam

alirlar. Her zaman giigliiler zayiflar1 ezer ve birbirlerine denk olanlar da birbirlerini

341 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye (Nattiralizm Elestirisi), s. 37.
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titkenige siiriikleyerek nihayetinde hep birlikte yok olurlar. Boylece insanoglu yok olup
tarih sahnesinden silinecektir.®* Kisiligin savunulmasi, giiglil ve zayif olan insanlar
arasindaki miicadeleye dayandiindan dolay: tiirli haksizliklar ortaya gikmaktadir.

Bundan dolayi kisiligin savunulmas: tek basina adalet ilkesini yasatamamaktadur.

izzet-i nefis, nefsin onuru ile ilgilidir. Izzet-i nefis, insam ailesini kiiglik
dissiiriicti davranislar sergilemekten alikoyar. Bundan dolayt insan, ailesine gore ¢irkin
olan davramslan gizleme egilimine girer. Izzet-i nefsin zidds ise nefsin pintiligidir.
Nefsin pintiligi 6zellige sahip olan insan, ayiplanmaktan utanmaz. Ancak izzet-i nefsin
somut bir gercekligi olmadig gibi biitiin toplumlar tarafindan kabul edilen bir suur1 da
yoktur. Nitekim bazi toplumlar tarafindan kotii olarak kabul edilen bazi davranislar,
diger bazi toplumlar tarafindan iyi ve fstiinlik gostergesi olarak kabul
edilebilmektedir. Ayn sekilde bir toplum hileye bagvurmay1 onursuzluk olarak kabul
ederken bagka bir toplum hileye bagvurmayr ise onur vesilesi olarak kabul

edebilmektedir.>4” |

Evrende var olan her varligin varolus sebebi ile ilintili bir illeti vardir. Insanmn
davramslarimn varolugsal gaye ile ilintili illeti de bizzat kendisidir. Clink{i insan izzet-
i nefsi ve bu konuda duyarh olmay rizkin genislemesi ve gecim imkénlarimn daha bol
olmasi igin gerekli goriir. Izzet-i nefis sahibi olan insan, bagkalarinin nezdinde saygin
ve giivenilir olur ve diger insanlar da onunla beraber olmak isterler. Durum boyle
olunca insanin rizik imkénlar ve rizki daha bol olur. Pinti olan insan ise dostsuz ve

arkadassizdir. Bundan dolayr da rizik imkénlart ve rizki daha azdir.**

insanin ruhuna gegtigi oranda etkisini gdstermektedir. Insanlar izzet-i nefsi, sosyal
statiilerinin sarsilmamast icin onur vesilesi olarak kullanmaktadiriar. Bir insanin

ruhunda izzet-i nefis duygusu bulunmadiginda bu durum herhangi bir eksiklik olarak

346 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye (Natiiralizm Elestirisi), s. 76.
347 Afgani, Dehriyyun’a Reddive (Natiiralizm Elestirisi), s.77.
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kabul edilmez. Ayrica bu kimse izzet-i nefis duygusunun elde edilmesi i¢in herhangi
bir ¢aba sarf etmez. lzzet-i nefis duygusu, onur ve olgunluk gostergesi kabul
edilmesine ragmen tarihte bu durumun boyle olmadifim gosteren sayisiz orneklerle
karsilagmaktayiz. Onurlarina diigkiin olan saygin kisilerin verdikleri sBzlerl cogu
zaman tutmadiklarini ve bu durumun onlar i¢in Snem teskil etmedigini gormekteyiz.
Bu kimseler ozellikle statii bakimindan kendilerinden daha agagi bir statlide yer
alanlara verdikleri s6zii ¢ignemekte herhangi bir tereddiit gdstermezler. iktidarda
bulunanlar bir kotilikk isledikleri zaman herhangi bir yaptuim uygulanmazken,
halktan biri aym kotiligii istedigi zaman ise en agir yaptirimlar uygulanmaktadir, Bu
durumda da toplumsal diizen bozulmaya baslamaktadir. Ciinkii halk, ydneticilerin
sergiledikleri davramglara kendilerinden herhangi birinin yaptit davranis gbziiyle
bakmazlar ve onu yorumlama yoniine giderler. Her zaman {ist kademede yer alan
insanlarin davramslari kendilerinden daha asagi kademelerde yer alan insanlar
tarafindan deperlendirmeye tabi tutulmustur. Yiksek statiide yer alan insanlar
kendilerini kotiiliklere karst korunmus zannedenler ve agafi statiilerde yer alan

insanlar da onlara bu gdzle bakarlar.>*

fzzet-i nefis tek basina adalet ilkesini ayakta tutabilseydi bu durumda yiiksek
statiilerde yer alanlar agag statiilerdeki insanlarin hayatlarina miidahale etme hakkim
elde ederlerdi ve her tirlii kotiliigh islemekten geri durmazlardi, Boylece zayif

insanlara kars: her tirlii kotiiliigin yolu agilmig olurdu.?¥

Biitin bunlar arzularini tatmin etmek isteyen insanlarn arzularmni tatmin
ederken herkes tarafindan izzet-i nefis olarak kabul edilen davramglarin smirinda
durmasi, gizli ve agik olarak kurallan g6z onlinde bulundurmast durumunda soz
konusu olur. Ancak bu tiir tzelliklere sahip olmak biitiiniiyle nzik imkanlarinin daha
genis olmasi amacma yonelik oldugu ve rizik kapiarmin daralmasindan kurtulma

hedefledigi icin ancak baz1 durumlarda insanmn kalbi ile davramslart ayni olabilir.

349 Afgani, Dehriyyun’a Reddive (Natiiralizm Elegtirisi), s. 78-79.
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Ancak dig goriiniis itibariyle onurlu olarak gériinen insanlar bile yeri geldikge kotitlik
isleyebilmektedirler. Cofu zaman insanlar agikga islemek durumunda olduklan fiilleri
s6z konusu oldugunda onurlulugu tercih ederler. Ancak izzet-i nefis, insanlarin gizli
durumlarda hainlik ya da kalleslik yapmasina engel olamadip1 gibi insanm kapali
kapilar ardinda elinden geldigince haksizlik etmesi durumunu da ortadan kaldirmaz.

Ayrica izzet-i nefis mahkemelerin riisvet almalarini da engelleyemez.3%!

Biitiin bunlardan sonra her akil sahibi insanin, izzet-i nefsin adaletin garantisi
ve adalet ilkesini tek basma yasatict olarak kabul etmesi milmkiin degildir. Clinkii
izzet-i nefis duygusunun insanlar haklarina razi olmalar, baskalarinin haklarimn gasp
edilmemesi ve intikam alma egiliminden vazgecirmesi konusunda insanlarm izzet-i

nefis duygusuna giivenleri yoktur. >

Insanlarm kalplerine Gviilme istegi yerlestirildiginden dolay: insanlar onurlu
olmaya ozen gbstermektedirler. Ciinkil insanlar onurlu goriindiikleri zaman diger
insanlar tarafindan ovilerek Smek gosterilirler. Bundan dolay: da insanlar diger
insanlarin Svgiisiinii kazanmak icin onurlu olmaya ¢aligirlar. Ayrica bu kimselerin
onurlu gorimmesi ve onurunu zedeleyecek cirkinliklerden, pintiliklerden, intikam
alma duygusundan ve haksizliklardan uzak durmasi bir zorunluluktur® Bu tir

goriigleri benimseyerek izzet-i nefis duygusunu savunanlara iki tiirlii cevap verilebilir.

Birincisi, dvgii gerektirici davranislar ile bedensel sehvetlerin gerekleri kars:
karsiya geldiginde ¢ok az insan disinda ¢ogu kisi sehevi duygularina yenik diigtinerek
bedensel sehvetleri tercih ederler. Statiileri farkli toplumlara baktigimiz zaman da bu

durumun béyle oldugunu gérmekieyiz.***

Ikincisi, bagkalarim évmeyi kendilerine adet edinerek dalkavukluk eden

insanlar belli bir grubu olusturmaktadirlar. Insan kili1 altinda hayvansal karakterler

351 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye (Natiiralizm Elegstirisi), s. 80.
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sergileyen bu kimseler yalanct tarihgiler ve sairlerden meydana gelmiglerdir. Bu
kimselerin birisini dvmesi i¢in 6vdiikleri insandan en ufak bir menfaat saglamalar
yeterlidir. Bu tiir kimseler istediklerini elde ettikleri zaman o kisi i¢in akla hayale
gelmez Svgiiler dizerler. O halde dvgil basit bir gerekgedir. Ciinkii zalimler icin de
dvgiiler dizilmistir. Insanlarin bir kismi da Oviilme gorintiisti adi altinda cesithi
haksizhiklar yapmuslardir. Ciinkii bu insanlarn asil amaglart servet, mevki ve
makamdir. Insanlar arasinda gergekien hak edenleri 6venlerin sayisi oldukea azdir,
Bundan dolay: 6vgiintin insan onurunun korunmas ve ahlaki yozlasmanin Snlenmesi

noktasinda yetersiz oldugu ortaya ¢ikmaktadir.>>

Jzzet-i nefis, sehevi duygularin dizginlenmesi, haksizliklarin 6nlenmesi ve
diizenin korunmasi i¢in tek bagina yeterli degildir. Ancak izzet-i nefis, din kaynakli bir
inanca dayandig: zaman ige yarayabilir. Ayrica izzet-i nefsin gerekligi de dinin inang
ilkeleri siirlar1 igerisinde s6z konusu olabilir. Izzet-i nefis, din kaynakli bir inanca
dayandi§1 zaman insanlar arasi iligkilerin ve beraberligin kaynag olabilir. [zzet-i nefis,

dinden soyutlandigi zaman ise herhangi bir ige yaramamaktadr,**

Devlet, sadece acik bir sekilde islenen ve goriilebilen haksizhiklar: nleyebilir.
Ciinkii devlet, haksizlik oldugu halde bir gekilde tizeri drtiilen ve dig goriintisit itibari
ile haksizlik olmayan kétiiliikleri 8nleyemez. Devlet, gizli bir gekilde planlanan ve
uygulanan haksizliklar1 engelleyemez. Ote yandan iktidar ellerinde bulunduranlar
bazen duygularina yenik diigerek cesitli haksizliklar yapabilmektedirler. Bu durumda
yapilan bu haksizliklara kim dur diyerek hesabim soracaktir. Bazen iktidarda bulunan
kigi aymi zamanda hirsizlann bagt va da soyguncularn akil hocast da olabilir. Bu
durumda iktidardaki kisi iktidarm kendisine verdigi giicii menfaatleri dogrultusunda
kullanmaktadir. Ayrica iktidardaki insanlar ellerindeki giicii, arzularmi tatmin etmek
igin kullanabilecekleri gibi insanlarm haklarm: ve matlarim gasbetmek igin de

kullanabilirler. Iktidarm kendilerine verdigi giicli kisisel menfaati icin kullanan

335 Afgani, Dehriyyun’a Reddive (Natiiralizm Elestirisi), s. 81-82; Cemaleddin Afgani, Muhammed
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toplumlarda her tiirlii haksizhiklar yapimakta ve devletler yikilmaktadir. Bundan

dolay1 devlet de tek bagina adalet ilkesini yasatmak i¢in yeterli degildir.**’

Allah’m varlifina inanmak, insanin arzularim ve sehevi duygulann kontrol
altinda tutacak olan tek giigtiir. Ciinkli Allak’in varligina inanmak Allah’in, insann
kalbinden gegenleri bildigine, Ustiin bir giice sahip olduguna, islenen amellerinin
karsthigini eksiksiz bir sekilde verecegine ve insanlar ahirette hesaba gekecegine kesin
olarak iman etmektir. Allah’a iman ilkesi, insant arzularimn pesinden kogmaktan ve
baskalarina haksizlik etmekten alikoyarak hakki hakim kilmann en kesin yoludur.
Allah’in varligina iman digiincesi insamn ruhuna yerlesmesi ile birlikte insan hak
sinirlar: icerisinde hareket etmeye baglar. Toplumda gliven ve huzur egemen olur.
Allah’in varligima inanma inanci olmadan toplumsal hayatta istikrar ve insanlar arast

iligkiler belli bir diizen igeresinde devam edemez. ***

Allah’a iman ilkesi, kalplerden atilirsa Allah’mn yerini seytanlar alarak
kalplerin hayirlara y6nelecek olan yollar: tamamen kapanacaktir. Bu durumda hangi
diinyevi ceza, Allah’in varhigina inanmayan kisiyi kotiliik islemekten alikoyabilir.
Insanin amellerinin var olusla ilintili gayesi yine insanin kendi nefsidir. Kisiyi kotalik
islemekten alikoyan yegane gii¢ kisinin ahiretin varligina inanmasidir. Eger bir insan
ahiretin varligina inanmasa her tiirlii kotilugt iglemekte ve higbir glic onu kétiiliik
islemekten alikoyamaz. Toplumlar Allah’in varlifma inanmanin yan: sira ahlaki
kurallarin varligima da muhtagtirlar. Ciinkii Allab’m varhgm inkar eden bir insan
dogas1 geregi her ne kadar iyi olsa ve glizel davramslarda bulunsa da yaptifn giizel

davramglarm kendisine herhangi bir getirisi yoktur. Clinkit bir insanin yaptig:

davramslarin kendisine fayda saBlayabilmesi i¢in Allah’in varhfina iman etmesi

gerekmektedir.*>
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3.6.1.2. Toplum Baglammda Islam’m Insana Kazandwdign Ustiin

Nitelilkler

Materyalistlerin ilk hedefi, Allah’m ve ahiretin varlifina inanmay1 ortadan
kaldirmaktir. Allah’in ve ahiretin varliina inanma ihanm ise, biitiin semavi dinlerin
temelini olusturmaktadir. Materyalistlerin ikinci hedefi ise, her seyin herkesin ortak
kullammuna acik oldugu ve kisinin amacina ulagmak igin her yolun mubah oldugu
diistincesidir. Materyalistler bu diigiinceleri ile uygarhiklann temellerini ytkmay1 ve
toplumlarda ahlaki yozlagma meydana getirmeyi amaglamaktadirlar. Materyalistler,
bu amaglarin bilimin ve hikmetin gerektirdiklerini ortadan kaldmip gergeklestirmeye

calismaktadirlar.’®"

Bir din, her ne kadar semavi olmayip insan {iriinil olsa dahi, materyalistlerin
uygarlik yolundaki goriislerinden daha iyi sonuglar verip, materyalistlerin sunduklari
hayat sisteminden daha iyi sonuglar vermektedir. En koti din bile, insanlari bazi

alanlarda ileriye tagtyarak diinya hayatinda, mutluluk kaynag olabilmektedir.3¢!

Materyalistlerin dile getirdikleri goriiglerinin temeli, insanin arzuladifi her
seyin ortak olduguna ve insamn amacina ulagmak igin her yolun mubah olduguna
dayanmaktadir. Ayrica bu konularda herhangi bir stmirlandirma da getirmemiglerdir.
Materyalistler bu goriigleriyle ozel miilkiyeti ortadan kaldirmayr ve insanm
arzuladiklarmi kolay yoldan elde etmeyi amaglamaktadirlar. Ancak bu durum hak
ihlali olup toplumda her tiirlt kotiliigtin islenmesine zemin hazirlamaktadir.
Kotiliklerin yaygmlastigi bir toplumda o toplumu ayakta tutan temel dinamikler
bityitk Sleiide islevini kaybetmis demekiir. Materyalistier bu goriigleriyle toplumi
felakete siiriiklemektedirler.*%?

Materyalistlerin goriislerini benimsemedikleri halde onlarla ayni toplumda

yagayan insanlar da kendilerini materyalistlerin zararlanindan koruyamamuglardir.

360 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye (Natiiralizm Elestirisi), s. 85-86.
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Ciinkil materyalistlerin goriisleri toplumlarda yavas yavas yeserip insanlar arasinda
yayginlasmaktadir. Materyalistler, savunduklar: goriisleri atalarindan devraldiklarimni
ve bu goriislerin dogruluktan yana oldugunu ifade etmektedirler. Materyalistler,
diisiinceleri ile toplumda bulunan kétii diigiinceli insanlarin akil ve kalplerinde gesitli
vesveseler olustururlar. Bazi kimseler, materyalistlerin diistincelerine katiimadiklar
gibi onlarn izledikleri yoldan da gitmezler. Ancak buna ragmen bu kimseler
materyalistlerin toplumlara verdikleri zararlari kabul etmemektedirler. Oysaki
materyalistlerin goriisleri, insanlarin inang ve ahlaki sistemlerini derinden sarsarak
toplumlarda ahlaki yozlagma meydana getirmektedirler. Ancak insanlarin ¢ogunun
bundan haberleri yoktur. Yasanan bu durumun baslica nedeni, insanlarin biiytik bir
kisminin inang itibariyle taklitci olmalari ve ahlak yoniinden gelenege gore hareket
etmeleridir. Materyalistler, bu zararl: diislincelerini bu tiir insanlarin kalplerine daha

kolay yerlestirdikleri i¢in diigtinceleri toplumlarda daha kolay hayat bulmaktadir.*®?

Materyalistlerin diigtinceleri kin, nefret ve bozgunculugun yaygn oldugu
toplumlarda daha kolay yayilmaktadir. Materyalistlerin diistinceleri insanlar arasinda
yalan, ikiytizlilik ve hainlifi yayginlagtirarak utanma duygusunun zedelenmesine
neden olmaktadir. Bunun sonucunda insanlar her tiirlt k6til davramslar sergilemekie
ve bundan da herhangi bir utanma duymamaktadirlar. Her tirlt koti davransslari
sergileyenlerin hemen hepsi ise ahiret giiniine inanmadiklarm sdylemektedirler.
Materyalistler, ahiret giinline inanmama inancinin atalarindan kendilerine miras
kaldigim sdylemektedirler. Materyalistlerin zararl: diistincelerinin kisilik tizerindeki
etkisi ise bencilliktir. Bencil olan kisi, kendi kisisel menfaati i¢in biitiin toplumun
zaranina dahi olsa amacindan vazgegmez. Bencil olan insan, ¢tkarlarimi korumak igin
her tiirlit kotiiliige raz1 olur. Insanlar bencil duygulara sahip oldugunda insanlar aras
birlik ve beraberlik baglart kopar. Ayrica insanlardaki utanma duygusu zedelenerek

kisilikleri bitytik &lgiide ortadan kalkar ve toplum olarak tarih sahnesinden silinirler.***
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Materyalistlerin dile getirdikleri diisiincelerin toplumlarda hayat bulmasi
sonucunda, insanlar arasinda var olan biitiin glizellikler ve sanatlar ortadan kalkarak
insanin fikirlerinin hayatta herhangi bir yansimasi kalmayacaktir. Boylece insanlar
biitiin maddi ve manevi faziletlerini yitireceklerdir. Bundan sonra kimse herhangi bir
sanat Ogrenmek icin cabalamayacak, ilim ve irfanin herhangi bir ¢ekiciligi
kalmayacaktir. Insanlar cehalet ve bilgisizlik igerisinde bir hayat yagamak zorunda
kalacaklardir. Insan kisa Smrinii, mutsuz ve cesitli korkularla kusatilnug bir halde

diinyada yapayalmz kalacakur.’®

Evrendeki varliklara egemen olan sistem bir hikmete dayanmakta ve insanhk
dlemi de bu sistemin bir parcasidir. Allah, insanlarnn fitratlarma materyalistlerin
saldirilarina kars: direnmelerini saglayacak bir duygu yerlestirmistir. Materyalistler,
ortaya ciktiklarn her toplumda yogun bir tepkiyle karsilagmakta ve yaptiklan
kotiliikler kargisinda insanlarin gogu savunmaya gegmektedir. Gergek uygarhk, dindir
ve insanlar ancak din sayesinde materyalistlerin zararlarindan korunabilirler. Insan,
Allah’in insanlara verdigi biling sayesinde materyalistierin toplumlara vermis
olduklar: zararlarini ortadan kaldirip onlar toplum digina itmislerdir. Materyalistler,
bazi dénemlerde mevcut iktidarin destegini alarak goriilerini insanlar arasinda daha
cok ve hizli yaymuslardir. Ancak bu durum kalic1 olmayrp kisa bir stire devam etmistir.
Materyalistlerin bu durumu, yazin ortaya ¢ikan bulutlar gibidir. Clinkil bu bulutlarn
ortaya ¢ikip daglmalar: birdir. Insan i¢in ngoriilen gergek hayat sistemi dindir.
Bundan dolay: din, sarstimaz bir sekilde yerinde durmakta kdkleri derinlerde yer
almaktadir, Din, tarih boyunca ortaya ¢ikan durumlar karsisinda dimdik ayakta
durmaya devam etmektedir.>% Biittin bunlar dinin, insan hayat: igin mutluluk kaynaj
oldugunu géstermektedir. Eger din ilahi esaslara dayanip, igerisine hurafeler karigmaz.
ve art niyetli insanlar tarafindan carpitiimazsa mutlulugun kaynafi olmakta ve

insanlart mutluluga ulastrmaktadir. Din, kendisinin esaslarm benimseyenleri kemal

363 Afgani, Dehriyyun’a Reddive (Natiralizm Elestirisi), s. 44.
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derecesine yiikselterek her iki diinyada da mutlu olmalarim saglamaktadir. Ancak

diledigini hidayete erdiren, Allah’tir.®”

Dinlerin en iistiinti, Islam dinidir. Ciinkli mevcut dinlere baktigimizda Islam
dininin, saglam esaslara dayandigini ve temellerinin insanin mutluluunu saglayacak
sekilde atildifim gérmekteyiz. Ancak toplumlarin hak, adalet, gliven ve dogruluk
basamaklarinda yiikselebilmeleri, bilimde ilerleyebilmeleri, diger toplumlar arasmda
yitksek bir seviyeye ulagabilmeleri ve insanlarin ahirette mutluluga erigebilmeleri igin
bazi sartlarin yerine getirilmesi gerekmektedir. Bu sartlar alal hurafelerden,
kuruntulardan ve asilsiz vehimlerden anindinlmali, toplumlarn ylizii onura donik
olmali, her seyden once inang¢ sistemi toplumun ruhuna naksedilmeli ve toplum
icerisinde toplumun diger bireylerini egitmekle gérevli bir grup bulunmalidir. Clinkdl

bu sartlar yerine getirilmeden toplumlarin mutlu olmalar miimkiin degildir.*%®

Insan aklt hurafe, kuruntu ve vehimlerden arindirilmis olmasi gerekir. Clinkil
vehme dayanan bir inang, akla egemen oldugu zaman aklin izerini kalin bir perde
kaplar ve aklin dogal islevini kaybetmesine neden olur. Boylece insan, gergegi
gbremez ve igerisinde bulundugu durumun farkina varamaz. Hurafeler, akli diigtinme
eyleminden alikoyarak insani, her tiirlii vehmi kabul edecek ve her tirlil zanm
onaylayacak hale getirir. Bu durum aklin kemal diizeyinden uzaklagmasi anlamina
gelmektedir. Akil, hurafelerin egemenligine girdiginde gergek ile akil arasmna 151k
sizdirmayan koyu bir perde girer. Bundan bdyle vehimler insam yabanilegtirerek
korkmamas: gereken seylerden korkmasina ve insani evhamh hale getirerek en ufak
seylerden bile siiphe duymasina neden olur. Vehimlerin tutsag1 olan insan, mutluluk

veren birgok seyden yoksun kalarak diizenbazlarin ve tigkagitgilarin ellerine dtigerek

bu tiir kimselerin ellerinde oyuncak olur.>%
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Istam dininin dayandig: ilk temel prensip, aklin tevhit inanciyla temizlenmesi,
arindirilmasi, parlatilmas: ve vehimlerden temizlenmesidir. Islam dinin en 6nemli
prensibi, yiice Allah’in tekligine, dlem tzerinde tek hakim olduguna ve yaratmay tek
bagina yaptigma inanmaktir, Islam inang sisteminin temeli, insan ve insan digindaki
diger varliklarmn, insan ve evren tizerinde etkili olduguna ve onlara fayda ya da zarar
verecegine dair zanlarin bir kenara atilmasidir. Clinkii Islam inancna gbre insan ve
evren tizerinde etkili olan ve onlar1 yoneten tek giic Allah’tir. Ayrica Islam inancinda
Allah’in insan seklinde goriindligiine ya da bagka bir canl sekline girdigine iligkin
inan¢ ve Allah’m herhangi bir varliktan dolayr act duyduguna dair gorilslerin de terk
edilmesi gerekir. Clinkii bu tiir fikirleri benimseyen kisinin aklina hurafeler hakim olur
ve hurafeler o kisinin akli 6niinde higbir aydinhik birakmazlar. Saglkh bir sekilde
diisiinemeyen insan, hurafelerin ve vehimlerin esiri olur. Bu duruma diisen insanin

g soner.>70

Hindistan’da egemen din olan Hinduizm, Cinlilerin benimsedikleri Budizm,
Perslerin Miisliiman olmadan dnce benimsemis olduklar Zerdiistlitk ve meveut diger
dinlere baktipimizda bu dinlerin birgogunun temel esaslarimn hurafe, kuruntu ve

vehimlerden olustugunu gérmekteyiz.®"

Toplumlann ylizéi onura dontik olmalidir. Ciinkd blitlin toplumlarin en temel
arzulari, onurun en {ist derecesine yiikselmektir. Bundan dolay: insan, peygamberlik
hariginde kendisi igin ongoriilen biitlin mertebelere layik oldugunu diisiinmelidir.
Peygamberlik makami ise arzu ile elde edilecek bir makam degildir. Clinklt Allah,
kullar: arasidan diledigi insam peygamberlik mertebesine segmektedir. Hicbir insan
ve toplum kendisinin eksik bir varlik oldugunu diisimerek yiiksek makamlara
ulasmaktan yoksun oldugunu diiginmemelidir. Ciinkii bu sekilde dilgtiniildigi zaman
insanlarin akillarinda kot diistinceler olusmaya baglar ve iyi davramglar sergileme

noktasinda bir diistis yasanir. Insanlar kendisinin onurlu bir varlik oldugu goriisiinden

370 Afgani, Dehriyyun’a Reddive (Natiiralizm Elegtirisi), s. 92-93; Cemaleddin Afgani, Muhammed
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pay aldig1 zaman, erdemli davranislar sergileme noktasinda birbirleriyle yarigirlar. Her
insan, ¢abalar diciistinde iyi ya da kot davramslar sergilemek igin belli bir diizeye

ulagir ve buna gore davramslar sergiler.’”

islam dini, nefislerin 6niinde onur kapilarini agarak insanin varolus gayesini
aciklamis ve inananlarinin da bundan pay almalarni istemistir. Islam dini, erdemli
davranislar baglanmunda tiim insanlarn hak sahibi olduklarin kesin bir dille agiklamig
ve her bireyin kemal seviyesine olusabilecek kapasitede oldugunu dile getirmistir.
Ayrica Islam dini, wrklarn tstiinligiini reddederek biittn wrklarm her bakimdan esgit
olduklari ilkesini getirmistir. Boylece Islam dini, insanlar arasmda simf Uistiinliigiintin
olusmasint engelledigi gibi simiflanin iistinligiini Sngdren felsefeyi de ¢lrlitmistiir.
islam dini, insanmn sahip oldugu &zelliklerin kisiyi akli ve ruhsal agidan olgunluga
erigtirdigini séylemektedir, Islam dini, insanlar arasinda ancak akil ve fazilet yoniinden
bir farklihik olabilecegini belirtmektedir. Bu 6zellikleri bu sekilde bir araya getiren tek

din sadece Islam dinidir.>™

Hinduizm’de insanlar, kast sistemi adi altinda dort sinifa ayrmlmig ve simiflar
arasinda yaratihistan kaynaklanan bir ayricalik vardir. Ayrica her ne olursa olsun
simflar arasinda bir gecis de yoktur. Hindular, kast sistemi yliztinden biiytiklik
taslayarak uygarlik noktasinda diger toplumlardan geri kalmuslardir. Hindular, dogru
bilgi ve hikmete erisme noktasinda yetersiz olduklarim diistinmeleinden dolay: her
bakimdan geri kalmiglardir. Halbuki Hint medeniyeti, en eski medeniyetlerden birisi
olup evren ve yaratilig ile ilgili en eski bilgiler de Hint medeniyeti kaynaklarinda yer

almaktadir.’™

Peygamberlerinin vefatlarindan sonra din adamlarinimn istekleri dogrultusunda
yeniden sekillenen ve belli bir irkin diger insanlardan daha Ustiin oldugunu savunan

Yahudilik ile Yahudilerin yasadig: bolgede ortaya ¢ikan ve sonra dier bolgelere

372 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye (Natiralizm Elestirisi), s. 93-94.
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yayllan Hiristiyanhik dinlerinde din adamlarm &n plana ¢ikaran bir anlayis yer
almaktadir. Yahudiligin kutsal kitaplarinda Yahudileri 6n plana ¢ikaran ve difer
insanlar yeren ifadeler yer almaktadir. Daha sonraki dénemlerde din adamlar: bu
konuda bazr diizenlemeler yapmuslardir. Boylece Yahudilik kendi igerisinde belli bir
siniflasmaya giderek din adamlari sinifi ortaya ¢ikmugtir. Yahudilik ve Hiristiyanlifs
benimseyenler, din adamlan smifinda yer alanlarin karsisinda kendilerinin daha asag:
bir seviyede yer aldiklarini diiglinmektedirler. Ayrica din adamlarinin daha Uistiin bir
seviyede yer aldiklarimi sdyleyen bu kimseler, din adamlarinin Allah’a daha yakin,
diger insanlarin ise Allah’a daha uzak oldugunu belirtmislerdir. Boylece din adamlart
sintfinda yer alanlarin isteklerinin Allah katindan geri gevrilmeyecegi ve din adam
olmadan islenen gimahlardan duyulan pismanlifin kabul edilemeyecegini ifade
etmislerdir. Clinkil diger insanlar ile Allah arasinda bir perde vardir. Bu diigiinceler
yiiziinden bu dinlerin mensuplan yiizyillarca koyu bir cehalet icerisinde yagadilar. Bu
durum Yahudilik ve Hristiyanlik arasinda bazi reformcular ortaya ¢ikarak kilisenin
dogrulanna savas agincaya kadar devam etti. Reformeular ortaya giktiktan sonra gesithi
alanlarda yapilan yenilikler sayesinde halkin cehaleti ortadan kalkmaya baglamigtir.
Bu din mensuplan: koyu bir cehalet igerisinde yasadiklari dénemde Musliimanlar,
bilimin rehberliginde yol alarak her alanda ilerlemiglerdi. Ancak diger dinlerde
reformeular ortaya giktiktan sonra durumlar defismeye bagladi. Bu din mensuplar
bilimin rehberliginde yol almaya baslayarak suskun iken konusmaya, cahil iken bilgin,

yonetilen iken yonetici ve kole iken efendi olmaya bagladilar.’™

inang sisteminin toplumun ruhuna naksedilmesi gerekir. Ciinkii inang sistemi,
sahih deliller ve saglam belgelere dayanmalidir. Ayrica inang sisteminin zanna dayali
hususlardan ayiklanmuis ve atalarin korii koriine taklit edilmesinin terk edilmis olmas:
da gerekmektedir. Ciinkii inang ilkeleri, insanmn ruhuna kamtsiz bir sekilde yerlegmis
ise aslinda insan, inang ilkelerine tam anlamiyla inanmamug ve ruhuna da tam olarak

sinmemis demektir. Inang ilkeleri cergevesinde zanna dayal ve atalarin: taklit etmek

373 Afgani, Dehrivyun’a Reddiye (Natiiralizm Elestirisi), s. 95-97; Cemaleddin Afgani, Muhammed
Abduh, el- 'Urvetii'I-Viiskd, s. 107-109.
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suretiyle hareket edenler sergilemis olduklar her davranista zanm ve atalarm: esas
almaktadirtar. Bu tiir kimseler, zanlarmm pesinden giden ve atalarim taklit eden gtidik
akilh kimselerdir. Ayrica akillan da kendi dogal isleyisi digimndadir. Bundan dolayi bu
tiir kimseler tam anlamiyla disiinemez ve tartisamazlar. Boylece bu kimselerin
zihinleri gittikge cehalet tarafindan kusatilarak sonunda akillan, iylyi ve kotityt de

birbirinden ayiramaz duruma gelerek mutsuz birer insan olacaklardir.”™®

Biitiin dinler icerisinde kanitsiz bir sekilde inanmay: elestiren tek din Isiam
dinidir. Ciinkii Islam dini, zanna uyanlari yogun bir sekilde elestirerek kor bir
taassubun pesinden gidenlerin tutum ve davramislarini onaylamadigim agik bir dille
dile getirmektedir. {slam dini, inananlarmndan dinin temel ilkelerini ancak delile dayah
olarak kabul etmeleri gerektigini istemektedir. Islam dini, hitap etmesi gerektiginde
akla hitap eder ve bir hiikiim verdiginde onu akla yoneltir. Islam dini, mutlulugun akhn
ve basiretin birlikteligi sonucu oldugunu 1srarla ifade etmektedir. Ancak gafletin akli
devre dis1 birakmasi sonucu basiret nuru sonmektedir. Boylece insanlar mutsuz

olmaktadirlar.’”’

Bu ozellikleri itibariyle Islam dinine esit veya yakin bagka bir din yoktur.
Ayrica Misliimanlarin digindaki birgok insan da Islam dininin sahip oldugu bu
ozellikleri dile getirmektedirler. Islam digindaki dinlerin bliylik bir kismi, inang
ilkelerini ¢okluk veya goklukta birlik seklinde tasarlamiglardir. Buna gore bir, ¢ok
olabilecegi gibi cok da, bir olabilir. Oysaki akil, bdyle bir mantiksizhifi kabul
etmemekiedir. Bundan dolayr inang ilkelerini ¢okluk veya goklukta birlik seklinde
tasarlayan din mensuplan, benimsedikleri inang ilkelerinin aklin kavrama glictintin
tesinde oldugunu ve aklin inang ilkelerini kavrayamayacagiu sOylemektedirler.
Ayrica herhangi bir akli kanitla da bu inang ilkelerine ulagilamaz. Bu inang ilkelerini
kavramak igin akli bir kenara birakmak gerekir. Oysaki akil, imanin ortaya ¢ikarak

kuvvetlenmesi noktasinda aydimlatict rol oynamaktadir. Akl bir kenara iten insan,

376 Afgani, Dehriyyun’a Reddiye (Natiiralizm Elestirisi), s. 97.
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imanm kokiinii kurutmus olur. Kuskusuz akhin dziine inemedigi ancak etkisini gdrdtigit
seyler ile aklin imkénsizhgma hikmettigi seyler arasmda Onemli farklar
bulunmaktadir. Akhin 6ziine inemedigi ancak etkisini gordigl sey, varhigi itibariyle
akil tarafindan bilinmekte ve aklin Otesine gegme geregi duymamaktadir. Akhin
imkansizligina hitkmettigi sey ise, akil nazarinda sagmadir ve dikkate alinmamas
gerekmektedir. Akil, bir seyin imkansiz olduguna kesin olarak hitkmettikten sonra onu

onaylamas: miimkiin degildir.%"®

Hinduizm’in inang ilkelerinin bliyiik bir kismu, akla ters diismekle birlikte
insanlarin biiyiik bir cogunlugu bu durumu kabul etmektedirler. Hinduizm’e mensup
olanlarin bilytk bir kismu ise bilytiklik taslayarak bu gergegi kabul etmemektedir.
Ancak Hinduizm’e mensup olanlarin bu tutumu Hinduizm’in inang ilkelerinin akla

ters diistigil gergegini degistirmemektedir.’”

Toplumda, toplumun diger bireylerini egitmekle gorevli gruplar bulunmali ve
bu gruplar, kesin kanit ve gergek bilgilerle insanlarin akillarin: aydmlatlja ufuklarim
agmalidirlar. Ayrica bu gruplar, toplumlarin mutlu bir hayat yasamalar i¢in bilimsel

ve teknolojik alanda yoBun bir gaba igerisine girmelidirler.**

Toplumlar egitmekle gorevli gruplardan biri insanlarin nefislerini arindirmak
icin calismal: ve insanlara 6z giiven agilamahdir. Bu grup, insanlarin fistin Szellikleri
ve sirlarmi ortaya gikararak nefislerini armndirmalidir. Insanlara zarar veren koti
davramglar belirleyip insanlari, bu davramglarin zararlarindan korumak ya da zarar
goren insanlan temizleyerek yeniden topluma kazandirmak da bu grubun gorevleri
arasmdadir. Clinkil bu grup, “viligi emredip, kétilikien sakindirmak” gbrevini tam
bir sekilde yerine getirmek zorundadir. Bu grup, gorevini verine getirirken gaflete
kapiimamali ve zorluklar kargisinda yrimamalidir. Ctinkil beseri bilgi ve dini ilkelerin

bitytik bir kismi agik olmayip insanlar tarafindan ayrntili bir sekilde incelenmesi

378 Afgani, Dehriyyun’a Reddive (Natiiralizm Elestirisi), s. 99; Cemaleddin Afgani, Muhammed
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gerekmektedir. Eger toplum igerisinde bu bilgi ve ilkeleri agiga ¢ikaracak duzeyde
bilgi sahibi olan insanlar yoksa halkin biiyiik ¢ogunlugu bu hususlan tam olarak

anlayamazlar.®®!

Insanlarin biiyik bir coguniugu, anlamak zorunda olduklar seyleri bile tam
olarak anlayamazlar. Hayatim devam ettirmek icin gerekli olan ihtiyaclar: bilemeyen
insan, hayvanlar gibi bilingsiz bir sekilde ve zor sartlarda hayatini devam ettirmekte
ve zaman geldiginde diinya hayat: sona ermektedir. Bu tiir insanlar, diinyada mutlu
olamadiklari gibi ahirette de mutlu olamazlar. Bundan dolay1 toplumlar: ve insanlari
aydmlatacak din 4limlerinin varlig: dini bir zorunluluktur. Insanlarin arzularmin ve
sehevi duygularimn da bir sinim yoktur, Bundan dolay: insanlarin, arzulari ve sehevi
duygulanmn kurbam olmamalari igin insanlar tizerinde bir kontrol mekanizmasinm
bulunmas: gerekmektedir. Clinkii insanin davramglarim kontrol altinda tutacak bir
mekanizmanm yoklugu durumunda insanin sehevi duygulan zirveye ulasarak higbir
sinir tanymayacakti. Bu durumda da insan, tamamen arzulari ve sehevi duygularinm
esiri olacakt. Arzular1 ve sehevi duygularinin tutsags olan insan ise, hem kendi hem
de baskalarmmn huzurunu bozmaktadir. Bu durumda toplumun rahat1 da kagmaktadir.
Arzulart ve sehevi duygularmn tutsagi olan insan, diinyay: bitkin bir sekilde terk
etmekte ve geride mutsuziuk birakmaktadir, Bundan dolay: bir toplumda “iyifigi

emredip kitiliikien sakindiran” insanlarin bulunmasi gerekmektedir.*®?

Ahlaki ilkelerin hayata hakim olabilmesi igin caba gdsterecek olan insanlarin
varligy, toplumlar igin hayati bir 6neme sahiptir. Bu husus Islam dininin dini hayat i¢in
Brdiigi temel prensipler arasinda fnemli bir yer tutmaktadir. Clinkli egitim isini
uistlenecek bir egitici veya iyiligi emredip kétiilikten sakindiracak bir egitmenin
varligi Islami hayat agisindan dini bir zorunluluktur. Nitekim bu husus Kuran-1

Kerim’deki pek cok ayette dile getirilmigtir.**® Islam dini bu zelligi itibariyle diger
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dinler arasinda ayrt bir dneme sahiptir. Aynca Islam dini bu ilkeleri sadece teoride

birakmayarak hayatta da uygulamaya koymustur.***

Afgani, Islam dininin uygarliga ve bilime olan katkilarini tam anlamiyla izah
etmek icin elimizdeki kitaptan daha genis hacimli bir kitap kaleme almas: gerektigini
ifade etmektedir. Ciinkii Islam dininin her bir ilkesi, insan hayat i¢in birer mutluluk

kaynagidir.’®

Afgani, Islam dininin her bir ilkesinin insan hayat: icin mutluluk kaynag
oldugunu ancak Miisliimanlarin Islam dininin savunmus oldugu ilkelerin tam tersi bir
hayat yasamalarmdan dolay: Batilr emperyalist gligler tarafindan sdmiirge durumuna
getirildiklerini, bilim ve teknoloji alaninda Bati diinyast kargisinda geri kaldiklarmi
stylemektedir. Miislimanlar, Islam’in 6ngérdiigii bir hayat yasadiklart donemlerde,
her alanda ilerlemis, ancak Miislimanlar [slam’in 6ngdrdligh bir hayat yasamadiklar
dénemlerde ise, her alanda gerileyerek sdmiirge durumuna diigmisterdir. Afgani,
Miisliimanlarin tarihin farkli dénemlerinde yasamis olduklar: bu farkli doniistimlerin
nedeninin, Miisliimanlarin Islami bir hayat yasayip yasamama konusunda takinmig
olduklar farkli durumlar oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla da Misliimanlar,
Islama uygun bir hayat yasama konusunda takinms olduklar duruma gore teknoloji
ve bilim alamnda ya ilerlemis ya da gerilemislerdir.**® [slam dini de Miislimanlarin
iyi veya kotl yonde doniisiime ugramalarimn, islami bir hayat yasamalar: konusunda
takinmis olduklar: duruma bagli oldugunu belirtmektedir.’®” Bu durum Kur’an-1

Kerim’de de dile getirilmistir.*%

oniardan her bir topluluktan bir grup ¢iktiginda, bir grup da dinde derin bir kavrayis edinmek ve
kavimleri kendilerine geri dondigiinde onlar uyarmak igin geride kalsa ya. Umulur ki sakmuriar.”
(Tevbe Suresi, 122).
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SONUC

Cemaleddin Afgani, Islam diinyasinin Bati diinyas: tarafindan siyasal, sosyal,
kiiltirel, diistinsel, ekonomik ve askeri alanda yogun bir sekilde sdmiirgelestirildigi
XIX. yiizyilda yagamustir. Mislimanlar bu dénemde, milli ve manevi degerlerinden
uzaklasip biiylik 6lgiide birlik ve beraberlik duygularim kaybetmis ve parcalanmanin
esigine gelmislerdir. Misliimanlarm iginde bulunduklan bu sikintili stiregten kurtulup
yeniden eski ihtisaml1 giinletine kavusmalart i¢in XIX. ytizyilda gesitli ¢oziim Gnerileri

sunulmusur.

Islam diinyasimn biiylik bir ¢ikmazin igerisine diistiigt XIX. ylizyilda ortaya
¢ikan Afgani hayatini, Misliimanlarin emperyalist Bati diinyasinin hakimiyetinden
kurtulmalar i¢in Batih giiglerle miicadele etmeye adamistir. Bundan dolay: Afgani,
basvurmadik yol ve galmadik kapi birakmamigtir. Ancak buna ragmen Afgani, Islam

diinyasinda hicbir zaman hak ettigi deferi alamamstir.

Afgani, dile getirdigi goriiglerle Batih gligleri rahatsiz etmesi ve gittigi yerlerde
yoneticilerle arasmin agilmast nedeniyle stirekli ikamet ettigi bir yeri olmamig ve
stirgiinlerle dolu bir hayat yagamustir. Afgani, Batih giiglere karst vermis oldugu
miicadelenin yani sira gesitli alanlarda goriis dile getiren blyiik bir digtintrddr.
Afgani, goriisleri ile degisik kesimlere mensup pek ¢ok kimseyi etkileyerek Islam
dinyas: tizerinde biiyiik bir etki birakmustir. Bu yoniiyle Afgani, cagdas Islam

duistincesinin 6ncii kisilerinden birisi hatta kurucusu olarak kabul edilmektedir.

Afgani hakkinda, Misltiman ve Bauh aragtirmacilar tarafindan biig
yapilmistir. Ancak yapilan bu galismalarda Afgani’nin hayati ve fikirleriyle ilgili farkli
iddialar ortaya atilmistir. Afgani hakkinda dile getirilen iddialarmn biylik bir kismi,
milliyeti ve mezhebi ile ilgilidir. Bu konuda cesitli iddialar dile getirilmesinin nedeni
ise, Afgani’nin &ogdugu yer olan Esedabad koyiiniin hem Afganistan hem de Iran
toraklarinda bulunmasidir. Bu nedenle Afgani kimi arastirmacilara gore $ii, kimilerine
gbre ise Stinni’dir. Afgani hakkinda dile getirilen bir diger iddia ise, mason oldugu ile

ilgilidir. Afgani, Misir’da bulundufu donemde mason locasina girmigtir. Clinkd o
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dénemde mason localar, iyi niyet tizerine kurulup kot amaglan bulunmamaktaydi.
Ayrica Misir halkimn ileri gelenlerinin bityiik bir kismi da mason locasina tiyeydiler.
Afgani de Miisliimanlarin igerisinde bulunduklan sikintilara ¢8ziim bulma niyetiyle
mason locasma tiye olmustur. Ancak Afgani, mason locasinin k6t emellerinin var

oldugunu 8grendigi zaman mason locasindan ayriimistir.

Afgani, Osmanh Devleti’nin son donemlerinde igerisinde bulundugu krizden
kurtulmas icin dile getirilen fikir akimlarindan olan Islameilik akiminin Mtislimanlar
arasinda yayilmasi icin gelistirilen Ittihad-1 Islam projesinin de kurucu olarak kabul
edilmektedir. Afgani, bu konuda Sultan II. Abdiilhamid ile birlikte hareket etmistir.
Ancak Afgani ve Sultan II. Abdiilhamid’in biitiin ¢abalarina ragmen Islameilik akim,
istenildigi 6l¢tide Miisliimanlar arasinda yayilmayarak Islameilik akim ile amaglanan
amaclarm biiyik bir kismina da ulagilamamistir. Afgani, Miislimanlarin hurafelerden
arindirtlmis saf Islam’a dénmek suretiyle Batinin somiiriistinden kurtulabileceklerini
dile getirmektedir. Ayrica Afgani, halkin da yonetime katilmalan gerektigini, ¢linkii
istam’mn danismaya biiyitk 6nem verdigini ve Islam’in ydnetim esaslarimdan birisinin
de sura oldugunu ifade etmektedir. Afgani, Misltimanlar i¢in hep glizel yarinlar
diislemistir, Ancak Afgani’nin diiglemis oldugu bu giizel yarinlan, Misliimanlarin

higbir zaman yasamadiklarim gormekteyiz.

Afgani, Bat: diinyasinin [slam diinyas: izerindeki siyasal, sosyal, ekonomik ve
askeri alandaki saldilarinin vam sira Batinin kitltiirel ve diistinsel alandaki saldirilan
ile de miicadele etmistir. Afgani’nin Batimn kiiltiirel ve diigiinsel alandaki saldinlar
ile olan milcadelesi Afgani’nin materyalizm algs ve elegtirisinin alt zeminini meydana
getirmektedir. Ayrica Afgani, farkli konularda goriis dile getiren bir sahsiyet olmasina
ragmen gdriislerinin agirlik noktasini materyalizm ile ilgili olan gorisleri meydana
getirmektedir. Ciinkii Afgani, Miisliimanlara en biiylik zarar1 materyalist gériiglerin
verdigini ve bu goriislerin Islam diinyasinda yayilmas: sonucu Misliimanlarn
sémiirge durumuna diigtiiklerini sdylemektedir. Batili emperyalistler, Miisltimanlar:

somiirmek amactyla materyalist goriigleri birer aract olarak kullanmiglardir. Bundan

dolay: Afgani hayatt boyunca materyalist gérlislerle miicadele etmigtir.
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Materyalizmin ortaya gikisi felsefe kadar eskidir. Materyalizm, maddeyi esas
kabul ederek evrende var olan her sevin kaynaginin madde oldugunu sdyleyen ve
Allah’in varhigim inkér eden inkérer akimlarm genelini kapsayan felsefi bir akimdir.
Materyalizm, inkdrer akimlarin genelini kapsayan genel bir kavaram oldugundan
dolay: farkl: donemlerde ortaya gikan inkérc akinlarin tiimi materyalizm kavram ile
ifade edilmistir. Materyalizm, &zellikle son iki ylizyidir insanlar arasinda hizh bir
sekilde yayilarak insanlara bilytik zararlar vermistir. Materyalizm, XIX. ytizydl ile

birlikte yeni bir boyut kazanarak diyalektik materyalizm adi altinda yaynustir.

Afgani, Bat1 diinyasiun kiiltiirel ve diigtinsel alandaki saldirilarryla mitcadele
etmek amactyla Hindistan’da bulundugu donemde “Hakikdt-i Mezheb-i Ney¢iri ve
Beyan-1 Hal-i Neygirfydn " adl1 risalesini kaleme almugtir. Afgani, risalesinde o donem
Hindistan’da yeni bir akim olan ve insanlar arasinda gittik¢e yaylan inkérci natiiralizm
akimini elestirmektedir. Afgani’nin risalesi bu yonii ile reddiye mahiyetindedir.
Afgani, risalesinde nattiralizm akiminin yam sira farkli donemlerde ortaya gikan diger
inkarci akimlar da elestirmektedir. Ctinkli Allah’mn varhigini inkér eden akim sadece
natiiralizm degildir. Afgani, Allah’m varlifim inkdr eden inkérc: akimlarin tarihin
farkl: dénemlerinde ortaya gikmalarina ragmen ayn1 amaglara sahip olduklarint ve ayni
yontemleri kullandiklanim ifade etmektedir. Afgani, materyalist akimlarin Allah’mn ve
ahiretin varligin inkér etmeleri nedeniyle ateizm ¢izgisine kaydiklarini ve materyalist

goriiglerin insanlar, Allah’in varhgin inkéra gotirdiigiint s6ylemektedir.

Afgani, Allah 1n varhgin inkér etmenin MG 3. yiizyildan itibaren Antik Yunan
filozoflar: arasinda basladifim soylemektedir. Dolayistyla da materyalist bir anlayisa
sahip goriisler bu dénemde ortaya gikmmgtir. Bu yiizyildan itibaren giiniimiize kadar
her donemde Allah’in varligini inkér eden materyalist anlayislar ortaya giktig gibi bu
anlayislarin goriislerini savunan kimseler de hep var olmustur. Afgani risalesinde,
Antik Yunan déneminden baslayarak risalesini kaleme aldigi doneme kadar Batida ve
[slam diinyasinda ortaya ¢ikan ve Allah’in varhigin inkér eden materyalist anlayglarn

goritslerini dile getirmekte ve bu anlayislar: gesitli yonlerden elegtirmektedir.
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Afgani eserinde, materyalist akimlarin goriislerini ve bu goriiglerin toplumlara
verdikleri zararlarn somut rneklerle agikladiktan sonra dinin insanlara kazandirmig
oldugu ilkelere deginmektedir. Afgani, dinin insan hayati i¢in son derece Gnemli
oldugunu ve insanlarin ancak din sayesinde materyalist goriislerin vermis olduklari
zararlardan korunabileceklerini ifade etmektedir. Afgani, insanlart materyalistlerin
zararlarindan koruyacak olan yegine dinin ise, Islam dini oldugunu belirtmektedir.
Ayrica Afgani, [slam dininin yeni bir hayat modeli sundugunu belirtmektedir, Ciink
Islam’in her bir ilkesi bagl: basina insan hayat: i¢in mutluluk kaynagidir. Ancak
Islam’m sunmus oldugu yeni hayat modelinin tam anlamiyla insanlarin hayatlarina
egemen olabilmesi igin bazt sartlarin yerine getirilmesi gerekmektedir. Islam’in
sunmus oldugu bu yeni hayat modelinin en énemli sarti ise, Islam’m Sngordiigh bir
hayat yasamaktir. Miisliimanlar, Islam’in 6ngdrdiigii bir hayat yasadiklan dénemlerde
ilerlemislerdir. Ancak Islami bir hayat yasamay1 terk ettikleri zaman ise,
gerilemislerdir. Cinkd Miislimanlarin  medeniyet yolunda ilerlemeleri veya
gerilemeleri Miisliimanlarin Islami bir hayat yasayip yasamama konusunda takinmis
olduklar1 tavra baghdir. Bu husus Kur'an-1 Kerim’de de, dile getirilmekte ve
toplumlarin igerisinde bulunduklan durumu diizeltmedikleri siirece Allah’in da onlarmn
durumlarini diizeltmeyecegi ifade edilmektedir. Afgani’nin eseri, materyalistlerin 6ne
siirdiikleri tezler karsisinda bir antitezdir. Ciinkli Afgani, materyalistlerin One
siirdiikleri tezleri cliriitmek icin eserini kaleme almistir. Ayrica Afgani materyalistlerin
6ne stirditkleri tezler karsisinda Islam merkezli yeni bir hayat modeli sunarak yeni bir

sentez ortaya koymustur.

Afgani, dinin insan aklma {i¢ inang ilkesi, kalbine ise {i¢ haslet kazandirdigim
‘ifade etmektedir. Bu ti¢ inang ilkesi ve {i¢ haslet insanm altt kogeli mutluluk kogktint
olusturdugu gibi birer savunma mekanizmas: gorevi de gorerek insanlar kotitlik
islemekten alikoymaktadir. Materyalistler ise insanin mutlulugunu saglayan alti kdseli
koskil yikmak igin gaba harcamaktadilar. Bu dogrultuda materyalistlerin ilk hedefi,
Allah’in ve ahiretin Varhglna inanmay1 ortadan kaldirmaktir. Ciinkit Allah’in varhgina

inanmak, insanin inang temelini olusturup insani, kotiiliik islemekten alikoymaktadir.
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Afgani, materyalist gériislerin Yunan, Pers, Fransiz ve Osmanli foplumlarina
vermis oldugu zararlar somut dmeklerle agiklamaktadir. Afgani, Islam dinyasinda da
Ratmiler adi altinda orta ¢ikan grubun Miislimanlara gok biiylik zararlar verdigini dile
getirmektedir. Clinkil Batiniler gdriislerini insanlar arasinda yaymak i¢in birgok siddet
olayma basvurmuslardir. Bu amagla Batiniler, suikastlar sonucu birgok Islam &limini
ve devlet adamini $ldiirmislerdir. Islam alimleri, Miislimanlarin Hagli seferleri ile
birlikte gerilemeye basladiklarim sdylemektedirler. Ancak Afgani, Mislimanlarin
Hacli seferlerinden ¢ok 6nce Batinilerin zararh goriiglerinin Muslimanlar arasinda
yayilmas: sonucu gerilediklerini belirtmektedir. Afgani, Miisliimanlarin digardan
gelen saldimlar sonucu degil de tabiri caizse kalenin igten fethedilmesi sonucu

gerilediklerini ifade etmektedir.

Afgani’nin materyalizm ile ilgili goriiglerini ve materyalizm elestirisini biitlin
olarak ele aldipimizda, Afgani’nin materyalizm kavramu ile tarih boyunca ortaya ¢ikan
ve Allah’m varhgm inkr biitlin inkérei akimlan kastetmektedir. Ayrica Afgani bu
akimlarn Allah’mn varligam inkér ettikleri igin mutlak ateizm ¢izgisine kaydiklarini
belirtmektedir. Ancak Afgani, materyalizm ile ilgili goriis ve elestirilerini sistematik
bir sekilde dile getirmemistir. Bu durumun nedenleri arasinda Afgani’nin hayatim
Miisliimanlarin Batili emperyalist giiclerin hikimiyetinden kurtulmalar i¢in fiili
miicadeleye adamis olmasini, Afgani’nin diigiiniir olmaktan ¢ok aksiyoner bir kisilige
sahip olmasm ve yasadig: hayat sartlarini sayabiliriz. Ayrica Afgani diistincelerini
yazidan daha gok sozlii olarak dile getirdigi i¢in de aym konu ile ilgili gbrtisleri
arasinda kopukluk olabilmektedir. Her ne kadar Afgani'nin materyalizm ile ilgili
goriisleri ve elestirileri sistematik olmasa da Afgani, hayat: boyunca materyalist akim
ve goriiglerle miicadele etmistir. Afgani’nin materyalizm ile ilgili gériislerinin ve
elestirilerinin sistemli olmamasi Afgani’nin miicadeleci ve fedakér kigiliginde
herhangi bir eksiklige neden olmamaktadir. Ciinkti Afgani materyalizm ile ilgili goriis
ve elestirilerinin sistematik olmast yoniiyle degil de daha gok aksiyoner ve mitcadeleci

kisiligi ile 6n plana ¢ikmustir,
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EXKLER

1. Cemaleddin Afgani’nin Hayat Kronolojisi

1838-39
1848
1850

1852

1856
1856-1860

1861-1865

Aralik 1865

Ekim 1866

1866-1867
Ekim 1867
Kasim 1868

Avrahlk 1868

Mart-Nisan 1869
Temmuz 1869
1869-1871

Kasim 1870

Esedabad’ta dogdu.
Babasiyla birlikte Esedabad’dan ayrihip Kazvin’e gitti.
Kazvin'den Tahran’a gitti.

Tahran’dan mukaddes sehirlere, Ozellikle de Irak’in

Necef sehrine gitti.
Busehir’e gitti,
4 y1l siirecek olan Hindistan seyahati.

Mekke yoluyla Iran, Irak ve muhtemelen Istanbul’a

arayla yapilan seyahat.
Tahran’da, muhtetemelen once Esedabad’a seyahat.

Kuzeydogu Iran yoluyla Herat’a gitmesi ve orada 40 giin

kalmasi.
Afganistan’in Kandahar sehrinde.
Gazne’de bir siire kaldiktan sonra Kabil’e varmasi.

Afganistan’dan siirgiin edilip Kabil’i terk etmesi.

Bombay sehrine hareket etmesi.
Bombay’da.

Kirk giinltigiine Kahire’ye seyahat etmesi.
Istanbul’da.

Dérul-finin’da  verdigi  konferans nedeniyle

Istanbul’dan uzaklastirtlmas:.
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1871

1878-1879

Agustos 1879

1879-1882

Kasim 1882

Aralik 1882
Ocak 1883

1883-1885

Mayis 1883

1884

Temmuz-Kasim 1885

1886
Mayis-Agustos 1886
1886 Sonlar: |
Nisan 1887

Mayis 1887

Subat 1888-1889

Agustos 1889

Kahire’ve ulagmasi.

“Tetimmetii'l-Beydn fi Tarihi’l-Afgdn” adli eserini ve

¢esitli gazetelere makaleler yazmasi.
Misir’dan uzaklastirilmasi.

Bombay’a vardi. Sonra da Kalkiita ve Haydarabad’a
gecti. Haydarabad’ta “Hakikdt-i Mezheb-i Neygiri ve

Beyan-1 Hal-i Neygiriydn” adl1 risalesini yazmas.
Hindistan’1 terk edisi.

Siiveys kanalinda Pord Said’de konaklama ve Riyad

Pasa ile diger dostlarina mektuplar yazmast.

Londra’da kisa bir siire kalis ve Walfred Blunt'la

bulugmast.
Paris’te.

Renan’in iddialarma karsi yazmus oldugu mektubun

“Journal des Débats’” gazetesinde yaynlanmas.
el-’Urvetii’l-Viiska, dergisinin yaymlanmaya baglanmas:.

Walfred Blunt’un kendisini Londra’daki evinde misafir

etmesi

Jran’1n Busehir’ine gitmek i¢in Londra’dan ayriimast.
Bugehir’de.

Siraz ve Isfahan yoluyla Tahran’a varsi.

Sah’in istegi lizerine Iran’s terk etmesi.

Moskova’ya varig1 ve burada birkag ay kalmasi.
Rusya'nmn St. Petersburg sehrinde kalmas.

Miinih sehrinde kalmasi ve sonra da Rusya’ya doniisil.
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Kasim 1889 Tahran’in kenar mahallelerinde.

1889-1896 Tahran’da.

1890-1891 Seyh Abdiilazim Turbesi’ne siginmasi.
Ocak 1891 Kirmangah yoluyla Iran’dan stiriilmesi.
Subat 1891 Kirmangah’da.

Mart 1891 Bagdat ve Basra’da.

1891-1892 Londra’da.

1892-1897 Istanbul’da.

9 Mart 1897 istanbul’da vefat etmesi.’*

389 Ali Seles, Cemaleddin Efgani -Goriisler -Tartismalar ~Degerlendirmeler, Cev. Mehmet Celen, Iz
Yaymeihk, Istanbul, 2013, s, 274-276.
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