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OZET

Yiiksek Lisans Tezi
Ictimai Tefsirde Miitesabihat ve Mucize-Siinnetullah Iliskisi
Musab Kaya
Mardin Artuklu Universitesi
Lisansiistli Egitim Enstitiisii
Temel Islam Bilimler Anabilim Dali
2022: 148 Sayfa

Kur’an’1 dogru anlama noktasinda bizlere en ¢ok yardimci olan ilim dah
tefsirdir. Tefsir ilminde gegmisten gliniimiize temelde akli ve da nakli tefsir gibi iki
ana olusum olmakla birlikte, bunun digsinda Kur’an’1 anlamak i¢in bir¢ok yontemin
ortaya konuldugu sodylenebilir. Biz de bu ¢calismamizda 19.yiizyilda ilk defa Misir’da
ortaya c¢ikan Igtimai Tefsir Ekoliiniin Kur’an’da ‘miitesabih>’ olarak nitelendirilen
ayetleri nasil degerlendirdiklerini ve siinnetullah ¢ergevesinde sahip olduklari
anlayisin mucize ayetlerini yorumlamalarma nasil bir etkide bulundugunu ele

alacagiz.

Anahtar Kelimeler: ictimai Tefsir, Islah ve Tecdit, Siinnetullah, Mu’cize, Menar.



ABSTRACT

Master Thesis

The Relationship Between Mutesabihat and Miracle-Sunnatullah in Social

Interpretation
Musab Kaya
Mardin Artuklu University
Institute of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences
2022: 148 Pages

The branch of science that helps us the most in understanding the Qur'an is
tafsir. Although there are two main formations in the science of tafsir from past to
present, such as mental and transliteration tafsir, it can be said that many methods
have been put forward to understand the Qur'an. In this study, we will discuss how
the social tafsir school, which emerged for the first time in Egypt in the 19th century,
affects the interpretation of the verses described as ‘‘muteshabih’’ in the Qur'an and

the miracle verses they have within the framework of sunnatullah.

Keywords: Social Interpretation, Reform and Renewal, Sunnatullah, Miracle,

Menar.
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ONSOZ

Yiice Allah, insanlik tarihi boyunca, emir ve yasaklarini insanlara ulastirmak
amaciyla peygamberler araciligiyla kitaplar gondermistir. Peygamberler zincirinin
son halkas1 olan Hz. Muhammed’e de son ilahi vahyi olan Kur’an’i indirmistir.
Hidayet amaciyla gonderilen tiim kitaplar gibi Kur’an da kendisine inananlar
tarafindan okunmak ve anlagilmak ister. Dogru bir okumanin ve anlamanin nasil
gerceklesmesi gerektigi ile ilgili tarihte ortaya ¢ikan en onemli ilim dalinin tefsir
oldugu rahatlikla ifade edilebilir. Usul acisindan tefsir ilmi gelene§imizde akli ne
nakli tefsir olarak adlandirdigimiz temel iki ana yontem bulunmakla beraber son
asirda ortaya ¢ikan cesitli yontemler de bulunmaktadir. Bunlardan biri de I¢timai
Tefsir yontemidir. Iste biz de bu ¢alismamizda tefsir geleneginde yerini alan Ictimai
yontemin miitesabih ayetlere bakisini ve mucize-siinnetullah iligkisine dair

yaklagimlarini ele alacagiz.

Bu caligmanin hazirlanmasinda ve nihayete erdirilmesinde bilgi ve
deneyimiyle Onemli katkilar sunan degerli hocam ve tez danismanim Dog¢. Dr.
Masallah TURAN’a, istifade ettigim biitlin hocalarima ve arkadaslarima tesekkiir
ederim. Ayrica tezin her asamasinda benimle ilgilenip gerekli motivasyonu bana

saglayan babama tesekkiirii bir borg bilirim.

Musab Kaya

Mardin-2022



KISALTMALAR LiSTESI

a.s.: Aleyhisselam

b.: Bin, (oglu)

Bkz.: Bakiniz
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DIB.: Diyanet Isleri Bagkanlig1
DIA.: Diyanet Islam Ansiklopedisi
Hz.: Hazreti
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S.: Say1

Bsk.: Baski

s.: Sayfa Sayis1
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Ts.: Tarihsiz
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GIRIS

Son ylizyila kadar yazilan ve ‘‘geleneksel’’ olarak nitelendirilen tefsirler
incelendiginde, Kur’an’da yer alan bircok konuyla ilgili yapilan yorumlarin
birbirinin devanu niteliginde oldugu goriilmektedir. 19.yiizyildan itibaren Islam
diinyasinin bir¢ok alanda Bati karsisinda gerilemesi sonucunda Miisliiman bilginler
gerilemenin sebepleri lizerinde fikir yiiriitmiislerdir. Bu gerilemenin siyasi, ekonomik
ve toplumsal sebepleri oldugu gibi dini sebeplerinin de oldugunu diisiinen bilginler
ortaya ¢ikmistir. Muhammed Abduh ve Resid Riza bunlarin basinda gelmektedir.
Onlara gore Islam diinyasinin gerilemesinin en &nemli sebeplerinden biri,
Miisliimanlarin klasik islam anlayisini taklit etmeleri ve yeni fikirler iiretememesidir.
Bu bakis agisiyla Kur’an’a yonelen Abduh ve Riza gibi Miisliiman bilginler Kur’an’1
yeni bir yontem ile anlamaya ve yorumlamaya calismiglardir. Bu yeni ydnteme
Ictimai Tefsir ekolii denilmektedir. I¢timai Tefsir ekolii Kuran’daki konularin
bircogunu akilct bir perspektifle anlamaya ve yorumlamaya gayret etmistir. Bu
konularin en basinda da klasik tefsir literatiiriinde de ¢okga yer verilip tartigilan
‘Miitesabihat’ ve ‘mucize-slinnetullah iligkisi’ konulari yer almaktadir. Biz de
calismamizda bu metodun Kur’an’da yer alan bu iki konuya yaklasimlarim ve

konuyla ilgili ayetleri nasil degerlendirdiklerini ele alacagiz.

Arastirmanin Konusu

Bu arastirmamiz, i¢timai Tefsir ekoliiniin Kur’an’da yer alan iki farkl1 konuya
yaklasimini ele almaktadir. Bu konulardan ilki, geleneksel tefsirlerde de uzun
uzadiya tartisilan miitesabih meselesi; digeri ise Kur’an’da yer alan mucize
orneklerinin  ‘‘Allah’in evrene yerlestirdigi kanunlar’” olarak kabul edilen

siinnetullah ile iliskisidir.

Ik olarak Muhammed Abduh tarafindan ortaya konulan ve daha sonrasinda
ogrencisi Resid Rizanin siirdiirdiigii bu yontem giiniimiize kadar etkisini siirdiirmeye
devam etmektedir. Bu etki sayesinde Kur’an’i konularin ilim adamlar1 arasinda

tartisilan meseleler olmaktan cikip toplumun da anlayabilecegi ve kendi hayatina

1



tatbik edebilecegi bir hale geldigi sdylenebilir. Bu sebeple Kur’an’da yer alan
konular1 toplum hayatina entegre etmeye ¢alisan ve bu konularin hidayet boyutunu
one ¢ikaran Ig¢timai Tefsir ekoliiniin bu iki konuya yaklasimimi incelemeyi uygun

gordiik.

Miitesabih konusunu genel anlamda gayb alaninda degerlendiren ve ¢ok fazla
yoruma girmeyen bu metot, bazi miitesabih ayetlerin yorumunda anlamin dilsel
aciklamalarla izah edilebilecegini ifade etmis; miitesabih kabul edilen bazi ayetlerin
de aslinda bu kategoriye girmedigini beyan etmistir. Mucize Orneklerini igeren
ayetlerin siinnetullah ile iliskisini degerlendirdikleri ayetlerde de cogu zaman
glinlimiiz biliminin verilerinden faydalanarak, mucizeyi olaganiistii olaydan ziyade
bilimsel olarak aciklanabilecek bir olgu olarak gormiislerdir. Aragtirmamiz
incelendiginde goriilecektir ki her iki konuda bu ekol savunuculari, ayetlerin
yorumunda gereksiz detaylardan uzak durup konuyu en basit haliyle anlamaya ve
anlatmaya calismiglardir. Kanaatimizce hidayet icin indirilen bir kitabi topluma
anlatmak noktasinda boyle bir yaklasim, uygun ve saglikli bir yol gibi
goziikmektedir.

Arastirmanimn Amaci ve Onemi

Kur’an-1 Kerim’de yer alan konular, giiniimiiz ilimlerinde oldugu gibi
sistematik bir sekilde degil, bilakis kendisine 6zgii bir iislupla ele alinmaktadir.
Kur’an-1 Kerim, konular1 sistematik bir sekilde ele almadigi i¢in murad-1 ilahiyi
anlamak gerektiginde, ayetleri biitlinciil bir sekilde ele alarak neticeye varmak
gerekmektedir. Ilk donem tefsirlerinde Kur’an’in hidayet boyutu ile toplumsal hayata
yon veren Ozellikleri tizerinde elbette ki durulmustur. Fakat bu durum sistematik ve
biitlinciil bir bakis acisiyla olmaktan ziyade tikel ayet ornekleri oOzelinde ele
alinmistir. Daha sonraki asirlarda yazilan eserler de ilk donem tefsirlerinin devami

niteliginde olup ¢ok ciddi bir fark géze carpmamaktadir.

Calismada ana hedef, miitesabih ve mucize-siinnetullah iligkisi ¢ercevesinde
Ictimai Tefsir ekoliiniin geleneksel tefsirlerden farkli olarak Kur’an yorumuna

yaklasimlarini ortaya koymak olacaktir. Ayrica ¢alismada yeri geldiginde yapilan



yorumlarin ortaya konulan usil ile ne kadar uyusup uyusmadigi da ortaya konulmaya

calisilacaktir.

Arastirmanin Metodu ve Kaynaklari

Calismamiz, ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Igtimai Tefsir
ekoliiniin ana diisiincesi, temsilcileri ve tefsire getirdigi yenilikler ile Kur’an’in dogru
anlasilmas1 noktasinda onerdikleri kriterler iizerinde durulacaktir. fkinci boliimde
ekol temsilcilerinin Kur’an’da yer alan ve tefsir geleneginde asirlardir {izerinde
durulan bir mesele olan miitesabih konusuna yaklasimlar1 ve miitesabih ile ilgili
ayetleri nasil ele aldiklar1 incelenecektir. Ugiincii ve son béliimde ise ekol
mensuplarinin evren telakkileri baglaminda siinnetullaha dair anlayislar1 ve bu
anlayisin  mucize igeren ayet Orneklerinin yorumuna nasil  yansidigi

degerlendirilecektir.
Calismamizda yararlandigimiz temel kaynaklardan bazilarini sdyle siralayabiliriz:

1. Abduh, Muhammed ve Resid Riza, Muhammed, Tefsirii’l Menar,

2. Abduh, Muhammed, el-Isldm ve n-Nasraniyye maa’I-Iim ve l-Medeniyye,
3. Abduh, Muhammed, Tefsire Mukaddime,

4. Abduh, Muhammed, Tevhid Risalesi,

5. Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsirii’l Meragi,

6. Akbas, “‘Tefsiru Ciiz’i Amme Eseri’’ Ekseninde Muhammed Abduh’un
Kur’an’t Yorumlama Yontemi, Erzurum, 2015.

7. Eren, Sadi, Kur’an’da Tesbih ve Temsiller

8. Riza, Muhammed Resid, el-Vahyu’l-Muhammedi

9. Riza, Muhammed Resid ve Abduh, Muhammed, Tefsirii’[-Kur 'ani’l Hakim,

10. Ziirkani, Menahilii’l-Irfan fi Ulumi’l-Kur’an

11. Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an



BiRINCI BOLUM
TEFSIR ILMi VE TEFSIRDE iCTiMAI YONTEM

1. Tefsir Ilmi ve Tanim

Tefsir kelimesi tef’il kalibinda ‘fesr’ kokiinden tiiretilmis bir kelime olup
sozliikte izah, beyan ve kesf anlamindadir.* Fesr kelimesinin bir diger anlami, ‘6rtiilii
bir seyi agmaktir.’> Kur’an ilimleri alaninda ‘Menahilii’l-irfan fi Ulumi’l-Kur’an’
adli eserin sahibi Ziirkani, eserinde tefsirin izah etme-agiklama anlamina geldigini
ifade ederek delil olarak ‘‘Onlarin sana getirdikleri hi¢bir 6rnek yoktur ki biz sana
hakki/dogruyu ve ¢ok daha giizel bir tefsiri/agiklamay1 getirmis olmayalim’’® ayetini

gosterir.*

Sozlik anlami agisindan ‘aciklama, izah ve beyan’ manalarinda kullanilan
tefsirin, terim olarak ii¢ farkli tanimina isaret eden Ziirkani, tercihini su tanimdan
yana kullanir: ‘“Allah’in muradina delaleti agisindan Kur’an’in ayetlerini insan giicii
Olciisiinde aciklamaya c¢alisan bir ilimdir.”’®> Zerkesi ise tefsiri sOyle tanimlar:
““Kendisiyle Allah’in Hz. Peygambere (s.a.v) indirdigi kitabinin manalarinin

beyaninin ve icerdigi hiikiim ve hikmetlerin bilindigi bir ilimdir.”’®

Tiim bu anlatimlardan hareketle tefsiri genel anlamda; “‘Arap dili ve belagati
ile ilgili biitiin araglar1 kullanip, ayetleri ¢cevreleyen tarihsel sartlar1 da dikkate alarak,
Allah’in  muradin1 kitap ve siinnet cercevesinde ortaya koymaktir’” seklinde
tanimlamak miimkiindiir.” Yapilan bu farkli tanimlardaki ortak hususun, ‘Allah’in

hitabindan ne kast edildigini’ anlamak oldugu goriilmektedir. Bu acidan bakildiginda

! el-Isfahani, Ragib, Ebi’l Kasim el-Huseyn b. Muhammed, el-Miifiedat, Mektebetu Nezar Mustafa el-
Baz, ts, c. 2, s. 491

2 Serbasi, Ahmet, Hz. Peygamberden Giiniimiize Tefsir Ekolleri, Ozgii yay. Bsk.1, Istanbul, 2010. Trc:
Mustafa Ozcan, s. 21

3 Furkan, 25/33

4 ziirkani, Menahilii’I-Irfan fi Ulumi’l-Kur an, Darii’l Kutubi’l {lmiyye, Beyrut, 1971, s. 265-266
S ziirkani, Menahilii’I-Irfan fi Ulumi’l-Kur an, s. 265-266

® Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, Darii’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut, 1971, s. 29

7 Demirci, Tefsir Tarihi, MUIFV Yay, Istanbul, 2017, bsk. 2, s. 26
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tefsir faaliyetinde bulunacak olan kisinin temel hedef ve gayesinin de bu olmasi

gerektigi sdylenebilir.
1.1. Te’vil, Terciime ve Meal

Tefsir kelimesinin sozliik ve terim anlamlarmma degindikten sonra tefsir ile
anlam iligkisi bulunan te’vil, terciime ve meal kelimelerini agiklamakta da fayda var.
Te’vil, ‘donli’ manasindaki ‘evl’ ya da ‘siyaset’ manasinda ‘iyale’ kokiinden
gelmektedir. ‘Evl’ kokiinden geldigi varsayilirsa ‘‘ayeti muhtemel manalarindan
birine yonlendirmek’’, ‘iyale’ kokiinden alindiginda ise ‘‘kelami ydneterek manayi
ait oldugu yere yerlestirmek’’ anlamina gelir.® Te’vilin agiklama ve beyan etme gibi

anlamlar1 da vardir.®

Terim olarak Imam Maturidi, Te’vili, ‘‘kesinlik ve taniklik s6z konusu
olmaksizin ikisi de lafzin manasi olma ihtimali olan iki kelimeden birisinin
kastedilen mana oldugunu tercih etmektir’’*° seklinde tanimlar. Yine Zerkesi’ye gore

de te’vil “‘ayetin tasidigi muhtemel manalardan birine riict’ ettirilmesidir.”’**

Tefsir ve te’vil arasindaki fark ile ilgili ibn Manzur, ‘‘Tefsir, manasi
anlasilmasi zor kelimeden ne kastedildigini agiklamaktir. Te’vil ise bir kelime i¢in
sOylenme ihtimali olan iki manadan zahire uygun olan1 o kelime i¢in sdylemektir.”’*?
Ragib el-Isfahani’ye gore tefsir, te’vilden daha geneldir. Tefsir kelimesi ¢ogunlukla
kelimelerde (lafizlarda) kullanilir. Te’vil ise manalarda ve climle halindeki ifadelerde

kullanilir’’ demektedir.*3

Bu farklar disinda te’vil ile tefsir arasinda; tefsirin nakle te’vilin ise akla,
tefsirin daha cok kelimelerin sozlilk anlamlarinda te’vilin ise i¢sel anlamlarda

kullanilmasi, tefsir kelimesinin terim olarak te’vilden daha Once kullanilmasi ve

8 el-Isfahani, Ragib, el-Miifredat, c. 1, s. 39

% Cerrahoglu, Tefsir Usulii, TDV yay, Ankara, 2019, s. 241

10 Suyuti, el-Itkan fi Ulumi’l-Kur’an, s. 569

1 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 241

12 Serbasi, Hz. Peygamberden Giiniimiize Tefsir Ekolleri, s. 23
13 el-Isfahani, Ragib, el-Miifredat, c. 2, s. 491



tefsirde rivayetler 6n plandayken te’vilde miifessirin kisisel cabasinin 6n planda

olmasi gibi farklar da sayilabilir.*

Tefsir ile anlam iligkisi bulunan bir diger kavram da terciimedir. Terclime,
““Bir kelimenin manasini diger bir lisanda dengi bir tabirle ifade etmek’’ anlaminda
kullanilir.*> Kendi arasinda harfi/lafzi/literal terciime ve manevi/tefsirl terciime
seklinde ikiye ayrilir. Harfi terciime, aslina benzemesi gozetilen terclime tiirtidiir.
Yani bdyle bir terciimede kaynak dildeki higbir kelime ve harf gzden kagirilmadan -
icmalde, tafsilde, umumda, hususta, 1tlakta, takyitte, beyan iislubunda aslina uygun
olmas1 gozetilerek- hedef dilde ona karsilik gelen bagka harf ve kelimeler ile terciime
edilir.’ Kur’an’in boyle bir metotla terciime edilmesi imkansizdir. Manevi /tefsirl
terciimede ise kaynak dildeki anlamlar lafza bagli kalmadan bir diger dile aktarilir.
Manevi terclimede onem verilen husus, anlamin saglikli bir sekilde aktarilmasidir.
Kelime ve kavramlar hedef dile aktarilirken birebir karsiliginin kullanilmasi zorunlu

degildir. Onemli olan nassin verdigi mesaji dogru bir sekilde aktarmaktir.””

Meal kelimesi ise sozliik anlami agisindan “‘bir seyin varacagi yer, gaye, bir
seyi eksiltmek’” manasinda kullanilir.?® Terim olarak ‘‘Bir s6ziin manasini yaklagik
olarak/eksik bi¢cimde g¢evirmek’’ seklinde tanimlanan meal etkinligindeki temel
mantik, harfi terciimeye dayandigi i¢in ve Kur’an’in da bu sekilde birebir
terclimesinin yapilmasimin miimkiin olmayis1 sebebiyle yapilan Kur’an ¢evirilerine

““meal’’ ad1 verilmistir.?
1.2. Tefsir Ilminin Gerekliligi

Ibn Kesir, tefsirinin giris kisminda *“Allah kelaminin manasini agiklayip tefsir
etmek, bu ugurda calismak, tefsiri 6grenmek ve 6gretmek alimlere vaciptir. Nitekim

Allah sdyle buyurur: 438388 Y3 (Wil A8 QU Ths Gl e @ 321 35Allah,

1% Demirci, Tefsir Tarihi, s. 34
15 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 35
16 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 243
Y Demirci, Tefsir Tarihi, s. 35-37.

18 Ez-Zeyyat, Ahmed Hasan; Mustafa, Ibrahim; Abdulkadir, Hamid ve en-Neccar, Muhammed Ali, e/-
Mii’cemii’l Vasit, Mektebetii’l Islamiyye, Istanbul, 1970, s. 33

1 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 36-38



kendilerine kitap verilenlerden onu mutlaka insanlara aciklayacaksiniz, onu
gizlemeyeceksiniz’’ diyerek séz almusti.”*? Ifadelerine yer vererek tefsirin/Kur’an’in

manalariin agiklanmasinin gerekliligine vurgu yapmaktadir.?*

Zerkesi, Kur’an’in tefsir edilmesinin gerekliligini su sekilde agiklamaktadir:
““Allah kullarma anlayacaklar1 dilde hitap eder. Bu sebeple gonderilen her
peygamber de indirilen her kitap da o kavmin diliyle gonderilmis ve indirilmistir.
Telif edilen her kitap izah geregi duyulmadan ortaya konulmus olsa bile bazen
icerdigi derin anlamlar ve niikteler sebebiyle, bazi kelime ve kaliplarin
anlasilmasinin zorlugu ya da farkli ilim dallarina aidiyeti ve Mecaz anlamlar tasima
ihtimali sebebiyle tefsire ihtiya¢c vardir. Bizler sahabe gibi bu tiir durumlarda
Peygambere danisma ve ondan bilgi edinme sansina sahip olamadigimiz igin tefsire

onlardan daha c¢ok ihtiya¢ duyariz.”’*

Kur’an’in tefsir edilmesinin gerekliligi hususunda Ziirkani ise su ifadeleri
kullanir: “‘Bireylerin ve toplumlarin kalkinmasi ve gelismesi, tecriibeden bagimsiz
diisiiniilemez. Bu tecriibe de Kur’an’in 6gretileri ve insanligin mutlulugu igin
icerisinde barmdirdig1 ilahi hikmetlerin 6gretilmesiyle miimkiindiir. Bunlarin

ogretilebilmesi de Kur’an lafizlarinin delalet ettigi manalar1 agiklamak elzemdir.’”?®

Yazilan her kitap ve sdylenen her s6z anlasilmak icindir. Her zaman ve
devirde yazilan biitiin eserler muhataplar tarafindan okunup anlasilsin diye kaleme
alinmistir. Anlagilabilmek i¢in de eseri kaleme alanlar tarafindan izah edilmeleri
gerekir. Zira bazen 6zellikle de dini, felsefi ve ilmi eserlerde dyle ince niikteler ve
anlagilmas1 gili¢ ifadeler vardir ki bunlarin izaha kavusturulmadan anlagilmasi
diisiiniilemez. Topyekiin bir insanligin hidayeti i¢in gonderilen Kur’an-1 Kerim’in de
anlagilabilmesi igin aciklanmasi gerektigi kagimilmaz bir gergekliktir. Insanligin
rahmet ve hidayeti i¢in gonderilen ilahl vahyin okunup anlagilmasi; bunun i¢in de

icerisinde yer alan anlasilmasi gii¢ bazi1 kelime, kavram ve ifadelerin izahinin mutlak

2 Al-i Imran, 3/187,

21 Tbn’iil-Kesir, Ebii’l Fida Ismail, Tefsirii 'l Kur’ani’l-Azim, Darii’l-Erkam bin Ebi’l-Erkam, Beyrut,
ts,c.1,s. 11

22 Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, s. 30
2 Ziirkani, Menahilii’l-Irfan fi Ulumi’l-Kur’an, s. 267-268
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surette yapilmasi gerekmektedir. Zira bizden ne istenildigini anlamadan yerine

getirmek miimkiin degildir.

Kur’an’in agiklanip izah edilmesini; bir bagka ifadeyle Allah’mn gonderdigi
ilahi vahyin anlasilmasini, anlamak icin de ayetler iizerinde tedebbiir ve tefekkiir
edilmesi gerektigini Kur’an’in bizzat kendisi ister. Birgok ayette Kur’an’in
aciklanmasi, izaha kavusturulmasi gerektigi ifade edilmekte hatta emredilmektedir.
Nitekim Nahl suresinin (386 aelals 260 05 L Ll Gl K3 &) G35 <Sana da
insanlara gonderileni agiklayasin diye Kuran' indirdik. Belki diisliniirler’’** ayetinde,
Yiice Allah (c.c), Hz. Peygamber’e (s.a.v) acik¢a kendisine indirilen ayetleri

insanlara ‘tebyin etme, agiklama’ sorumlulugunu yiiklemistir.
2. Tefsirde Ictimai Yontem, Ana Diisiince ve Genel Ozellikleri

Bati diinyasinin, 6zellikle de sanayi devriminden sonra bilim ve teknoloji
alaninda ilerlemesi ve gelismesiyle beraber, Islam Diinyasi’na iistiinliik saglamasi,
Miisliimanlar1 geri kalmisligin sebeplerini sorgulamaya sevk etmistir. Bati’yla bu
ylizlesme neticesinde ii¢ tiir tepkinin dogdugu sdylenebilir: Biitlinliyle Bati’y1
referans alan ve gelenekle iligkilerimizin tamamen koparilip atilmasini isteyen tavir,
Bati’ya kars1 reaksiyona gecip sadece gelenegin esas alinmasi gerektigini ifade edip
Bat1’y1 tamamen reddeden tavir ve gelenegin toptan kabuliiniin veya reddinin yanlis
oldugunu, [slam’daki insani, ahlaki, toplumsal ve evrensel ilkelerden hareketle
modern diinyayla biitiinlesebilecegini savunan tavir. Ugiincii tiir bir tepkiye sahip
oldugunu ifade edebilecegimiz igtimai tefsir ekolii, ana diisiincesini Islam
toplumunun geri kalmishigina baglar. Bu geri kalmishgin sebebini ise ‘Kur’an’in
maksatlarindan, hakikatlerinden, gaye ve hedeflerinden uzaklagsmak’ olarak belirtir.

Bu ekoliin en meshur temsilcileri olan Muhammed Abduh (1849-1905),* onun en

24 Nahl, 16/44

2> Muhammed Abduh 1849 yilinda Misir’in ““Mahalletii Nasr>> ad1 verilen kdyde diinyaya gelmistir.
Okuma ve yazmay1 babasmin yaninda dgrendikten sonra bir Hafizin yaninda Kur’an’1 iki yil iginde
ezberledi ve daha sonra babasi onu Tanta’ya Ahmedi Camii’ne gonderdi. Fakat buradaki egitim
metodundan rahatsiz olan ve begenmeyen Abduh, aile bireylerine kendisi igin ilim &grenmenin
imkansiz oldugunu ifade ederek koyiine geri dondii ve 1865’te 16 yasindayken evlendi. Evlendikten

kirk glin sonra Abduh, bir¢ok akrabasinin bulundugu ‘‘Kuneyse Evrin’’ koyiine gitti. Burada
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gbzde O6grencisi Resid Riza (1865-1935) Ahmed Mustafa el-Meragi (1883-1952) ve
Mahmud Seltut (1893-1963), Islam’in ihyasi ve tecdidini dile getiren bir anlayisla

Kur’an’1 anlamaya ve yorumlamaya yonelmislerdir.?

Muhammed Abduh ve Resid Riza tarafindan kaleme alinan ve ayni zamanda

ekoliin en meshur eseri olan Tefsiru’l-Menar’in¥ girisinde Islam’in yeniden

kendisine hayatinin ilk biiyiik doniisiimiinii yasatacak olan ve ayni zamanda babasinin amcasi olan
seyh Dervis Hidir’1n yaninda on bes giin kalir. Seyh Dervis tasavvufi bir iislupla kaleme almis oldugu
kitabinin bir kismin1 bu siire zarfinda Abduh’a okutur. Abduh bu okumadan ve seyh Dervis’in
acgiklamalarindan ciddi anlamda etkilenir. O bu konuda goyle der: ‘‘Birkag¢ giin iginde Seyh Dervis,
beni cehalet zindanindan bilgi denizine, taklit baglarindan tevhidin 6zgiirliigline kavusturdu. Bu
diinyada bir mutluluk tattrysam bunun anahtari seyh Dervis’tir’” Abduh, daha sonra 1866 yilinda
Ezher’de okumaya bagladi. Ayn1 zamanda her ders yil1 sonunda seyh Dervig’in yanina gelip Kur’an ve
diger ilimler ile ilgili dersler aldi. Seyh dervis, onu mantik, aritmetik ve geometri gibi pozitif ilimlere
tegvik edip okumasini sagladi. Abduh ’un hayatinda en etkili olan isimlerden biri de Cemaleddin
Afgani ’dir. Abduh onu ilk defa Afgani 'nin Istanbul’a yolculugu esnasinda Misir’dan gecerken
gormiis ve onunla tanisti. Cemaleddin ’in Kur’an’t anlama ve yorumlama metodu, tefsire olan
hakimiyeti, felsefe ve toplumsal ahlaki konulardaki fikri ve diisiincesi Abduh’u derinden etkiledi.
Aslinda Abduh’un ortaya koydugu 1slah ve tecdit fikrinin arka planinda da Cemaleddin Afgani vardir.
Abduh bu etkilenme iizerine Ezher’deki diger hocalarin aksine &grencilerine sadece dini ilimleri
Ogretmiyor, ayn1 zamandan mantik, felsefe ve kelam gibi akli ilimleri de veriyordu. Ayrica 6grencileri
igin Tarih derslerinde okutulmak iizere ‘‘Ilmu’l Ictima’ ve’l-Umran’’ adiyla bir eser kaleme aldi.
“Urvetii’l-Viiska’ adli gazeteyi Abduh ve Afgani 1884’te Paris’te beraber cikardilar. On bes giinde bir
yayinlanan gazete, on sekizinci sayisindan sonra Ingilizlerin baskisi ile Ekim 1884’te kapatilmak
zorunda kalindi. Bunun iizerine Afgani iran’a giderken, Abduh ise Beyrut’a geri déndii ve dmriiniin
sonuna kadar artik hocasini gérmedi. 1905 yilinda Iskenderiye’de vefat eden Muhammed Abduh,
gerek dini-ahlaki, gerekse de toplumsal ve siyasi diisiince ve fikirleriyle hem Misir’da hem de Islam
diinyasmin tamaminda bircok alanda etkili olmustur: Simsek, Mehmet Sait, Giiniimiiz Tefsir
Problemleri, Hikmet evi yay, bsk.16, Istanbul, 2018, s. 50-56, Alper, Omer Mabhir, Islami Miicadelede
Oncii Sahsiyetler, Ekin Yay. 3. Baski, Temmuz 2012, Istanbul, s.141-150, Muhammed Abduh’un
hayat1 ve eserleri hakkinda detayli bilgi icin bu alanda yazilan doktora calismasina bkz: Iscan,

Mehmet Zeki, Muhammed Abduh 'un Dini ve Siyasi Goriisleri, Erzurum, 1997.

% Simsek, Mehmet Sait, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Hikmet evi yay, bsk.16, Istanbul, 2018, s. 43,
60.

%7 Literatiirde Tefsirii’l-Menar adiyla meshur olan bu eserin asil ismi, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Hakim’dir.
Fatiha suresinden Yusuf suresinin 52.ayetine kadar devam eder. Muhammed Abduh Nisa 125.ayete
kadar yazmistir. Daha sonra Resid Riza ondan 6grendigi yontem iizere tefsir etmeye devam eder.
Fakat tefsiri tamamlayamadan vefat eder. Menar, klasik anlamda bir tefsir olmaktan ziyade siyasetten
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thyasimin gerceklesmesi baglaminda tefsirde takip edilen metodla ilgili su ifadelere
yer verilir: ‘‘Bu tefsir sahih rivayetlerle agik akli delilleri bir araya toplayan bir
eserdir. Bu tefsir hem dinin hiikmiinii hem insanligin yasadigi toplumdaki Allah’in
kanunlarin1 agiklar. Kur’an’in tiim insanliga her zaman ve mekanda aydinlik bir
rehber oldugunu, insanlara da cinlere de Allah’in bir hiicceti ve onlar1 aciz birakan
ayetleri oldugunu bildirir. Ayrica bu ¢agda Miisliimanlarin icerisinde bulunduklari
durumla Kur’an’in yonlendirdigi hidayet arasinda bir dengeden s6z eder. Ne var ki
Miisliimanlar, bir zamanlar Kur’an ipine siki sikiya bagh iken simdikilerin pek ¢cogu
Kur’an’dan ve onceki nesillerden yiiz ¢evirmektedirler. Bu tefsir diinya ve ahiret
mutlulugunun, Allah’in ayetlerine sarilmak yoluyla oldugunu tespit eder. Bu eser bu
hususlar1 anlatirken, kolay anlatim yolunu tutmus, cesitli bilim dallarina ait
terminolojiye fazla yer vermemis, herkesin anlayabilecegi bir sekilde kaleme

alimmugtir.”’?®

Ekoliin kurucusu Muhammed Abduh, kendi goriislerinin temelini islam
diinyasiin igerisinde bulunmus oldugu kiiltiirel ve toplumsal, fikri donukluga ve
¢okiise dayandirir. Bu nedenle ‘Tevhid Risalesi’ adli eserinin onsoziinde Islam
tarithinin genel bir degerlendirmesini yaptiktan sonra tarihin ¢esitli donemleri
tizerinde tahliller yaparak gerilemenin sebeplerini tiim boyutlariyla teshis etmeye
calisir. Abduh’a gore Islam tarihinin ilk déneminde Hz. Osman’in sehit edilmesi, Hz.
Ali’nin hilafetine kars1 ¢ikilmasi, Cemel ve Siffin savasi gibi meydana gelen siyasi
olaylar gerilemenin ilk ve temel nedeni olmuslardir. Zira bu siyasi olaylar Islam
timmeti arasinda ayriliklara sebep olmustur. Bunun sonucunda ortaya ¢ikan her firka
ve grup hem ameli hem de itikadi konularda kendi goriislerini desteklemek amaciyla
nasslar1 te’vil etmislerdir. Cesitli din ve kiiltiirlere mensup bazi insanlarin Islam
dinine girerken eski batil inanis ve kiiltlirlerini de beraberlerinde getirmeleri ve yine
Abbasiler doneminde gerek Yunan gerekse diger felsefe ve kiiltiirlere ait kitaplarin
terclime edilmesi de dinin yanlis anlasilmasina sebep olmustur. Abduh’a gére tiim bu

gelismeler sonucunda dini ve siyasi her mezhep ya da olusum Kur’an ve siinneti

ekonomiye kadar hayatin her alanma deginen bir eser niteligindedir. Oztiirk, Mustafa, Kur’an’a
Cagdas Yaklasimlar, AO yay, bsk.1, Ankara, 2019, s. 76-77

28 Resid Riza-Muhammed Abduh, Tefsirii 'I-Menar, Darii’l-Menar, 1947, Kahire, bsk. 2, c. 1, s. 19
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kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanmistir. Bu da Islam {immetini Kur’an’in asil

gonderilis amaci olan hidayetten saptirmigtir.?

Tiim bu sebeplerden &tiirii Islam {immetinin, asil amac1 hidayet olan ilahi
hitaptan uzaklastigin1 belirten ekol mensuplari, Kur’an’in bir hidayet kitab1 oldugunu
ve onu yorumlarken bu perspektiften bakilmasi gerektigini ve bu kapsamda yeni bir
gelenek olusturmay1 hedefler.®® Bu baglamda Igtimai Tefsir Ekolii, Islam diinyasmin
19.yy’da yasadig1 siyasi buhranlardan kurtulmanin tek yolunun ‘‘gercek islam’a
doniis ve fikri, siyasi, toplumsal ve ilmi diizeydeki 1slah ile miimkiin olabilecegini
savunan, Kur’an’in hidayet yoniine agirlik veren, Islam’m ilk dénemlerindeki saf
hali ile modern ilimlerin sahip oldugu olumlu degerleri uzlastirma gayesinde olan bir

diisiince hareketi’’®! seklinde tanimlanmustir.

Bu ekole ‘“Modernist Tefsir Ekolii’” ve ‘“Akli Tefsir Ekolii’” seklinde
isimlendirmeler yapilmig olsa da hemen hemen her ayeti toplum ve toplumsal olaylar
ile iliskilendirdiklerinden dolay1 ‘‘I¢timai Tefsir Ekolii’’ isimlendirmesi daha dogru

kabul edilir.?

Ana diisiincesini hidayet eksenli bir tefsir metoduna oturtan ekole gore; Islam
dini insanlarin Yaraticilariyla, birbirleriyle ve toplum ile olan iliskilerini diizenleyen
dini, ahlaki, sosyo ekonomik, adalet ve insan haklar1 konularinda kiilli ilkeler ortaya
koymustur. Bu ilkeler ahlaki degerlere bagli bir toplum olusturabilecek; 6zelde
Miisliimanlarin, genelde ise biitiin insanligin problemlerine ¢6ziim sunabilecek
giictedir. Nitekim bu ilkeler Kur’an’in ilk muhataplarinda bir dinamizm olusturmus,
bunun sonucunda da Islamiyet kisa bir siire i¢inde Arabistan bdlgesinden ii¢ kitaya

yaytlmistir. ilk dénemlerdeki bu yayilmanmn ve 6ngoriilen bir toplum olusmasinin

29 Alper, Omer Mabhir, Islami Miicadelede Oncii Sahsiyetler, Ekin Yay, bsk. 3, Temmuz 2012,
Istanbul, s. 151-153

3 Demirci, Muhsin, Tefsirde Metodolojik Sorunlar, MUIFV yay, bsk, 2, Istanbul, 2017, s. 226

3t Kurt, Zeynep, Tefsir Geleneginde Modern Dénemle Yiizlesme: Menar Tefsiri Ornegi, Istanbul,
2020, s. 7

32 Kurt, Tefsir Geleneginde Modern Dénemle Yiizlesme: Menar Tefsiri Ornegi, s. 10-11
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arka planinda yatan temel sebep de hidayeti esas alan s6z konusu ilkelerin

uygulanmasidir.®

Ictimai tefsir ekolii mensuplar tarafindan her firsatta vurgulanan Kur’an’a
doniis fikrinin temeli, ‘‘1slah’” diisiincesine dayanmaktadir. Islam toplumunun
icerisinde  bulundugu  buhrandan  kurtulmasinin  ve  yeniden yiikselis
saglayabilmesinin her alanda koklii bir 1slah fikrinin ortaya konulmasi ile miimkiin
olabilecegini savunurlar. Muhammed Abduh bu islah diisiincesini din ve toplum
ekseninde ele almaktadir. Ona gére Islam {immetinin kurtulusu hem dinin hem de
toplumun 1slah1 anlamia gelen egitim ve yonetimin 1slah1 ile miimkiindiir. Abduh,
toplumsal 1slahin temelini de dinin 1slah edilmesine baglar.®* Islahin
gerceklesebilmesi i¢in de Islam’in en saf halinin yasandigi doneme gitmek
gerekmektedir. Onlara gore Islam’mn en saf hali; mezheplerin olusmadig1 ve Islam
timmetinin diger toplumlarin ve kiiltiirlerin etkisinin altina girmedigi dénemde
yasanmisti. Sahabe nesli sorunlarinin ¢éziimiine nasil ki ilk elden yani Kur’an ve
siinnetten hareketle ¢dzdiiyse, giiniimiizde de Islam’in saf haline dsSnmek ve sahih bir
dini anlayis ortaya koyabilmek i¢in bu ydnteme basvurmak gerekmektedir. Bu
baglamda Islam’m ilk ve en temel kaynagi olmasi hasebiyle Kur’an’a ve onun
hiikiimlerine déniilmeli ki Kur’an ruhu Islam iimmetini ayaga kaldirsmn ve ona
rehberlik etsin. Kur’an’dan sonra ikinci kaynak olarak silinnetin kabuli
gerekmektedir. Zira bu ekol savunucularina gore siinnet *‘Insanlara indirileni onlara
aciklaman icin sana Kur’an’1 verdik’’*> ayeti baglaminda Kur’an’in izah ve beyam

roliinii ustlenmektedir.3®

Abduh’un sahih dini anlayis temeline dayali bir 1slahin usul agisindan

gerceklestirilmesi noktasinda sundugu oneriler sdyle siralanabilir:

1. Disiinceyi taklit baglarindan koparip karisikligin ve ayriligin olmadig: selef-i
salthin donemindeki dini anlamaya calismak, bdylece akil sapmalarini

Onleyip ihtilaflar1 en aza indirmek.

33 Demirci, Tefsirde Metodolojik Sorunlar, s. 227

3% Alper, Islami Miicadelede Oncii Sahsiyetler, s. 159

35 Nahl, 16/44

3 Kurt, Tefsir Geleneginde Modern Dénemle Yiizlesme, s. 59
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En yiiksek gaye ve hedef Kur’an’i anlamaktir. Kur’an’it anlama yolunda
Tefsir dahil tiim ilimler ara¢ konumundadir. Bu nedenle mevcut durumun
diizeltilmesi ancak Kur’an’a yonelmekle olur.

Kur’an’in essizligi ve benzersizligi sadece onun dil, bilim, edebiyat ya da
tarih gibi yonlerine bakilarak ortaya konulamaz. Zira Kur’an’in en biiyiik
mucizeligi onun insanlar1 hidayete eristirmesidir. Kur’an her ¢agda ahlakli
bireyler yetistirmeyi ve erdemli bir toplum olusturmay1 amaglar. Bu yiizden
Kur’an’in gercek anlamda anlasilabilmesi ve yorumlanabilmesi i¢in onun
hidayet yoniine agirlik verilmelidir.

Kur’an’in yorumlanmasinda ve anlagilmasinda Hz. Peygamberin (s.a.v)
hayatindan ve sahih olan rivayetlerden faydalanilmalidir.

Allah Teala, akli iyi ile kotiiyii; hak ile batili birbirinden ayirt edebilecek
kapasitede yaratmistir. Bu sebeple Kur’an’1 anlamaya ¢alisirken de akil bizler
icin en temel aragtir. Fakat buna ragmen yine de akil sinirsiz degildir.
Meselelerin 6ziinii bilemez, esyanin mahiyetine vakif olamaz.

Dinin 1slah edilmesi noktasinda en Onemli adimlardan biri de i¢tihadin
tekrardan islerlik kazanmasidir. Abduh’a gore vahyin yorumunun yeniden
yapilmasi ve vahyin hayata gegirilebilmesi i¢in igtihad gereklidir.

Dini 1slah oncelikle akide ’de gerceklesmelidir. Miisliiman bir birey kendi
inang ve akidesini mezheplere ya da imamlarin goriisiine degil Kur’an’a
dayandirmalidir.

Miisliimanlarin ¢okiisiinde hadis diye aktarilan rivayetlerin de biiyiik rolii
vardir. Bu noktada titiz davranan Abduh’a gore bir rivayetin kabul
edilebilmesi i¢in; Kur’an’a aykir1 olmamasi, akli tecriibeyle celismemesi ve
cok sayida otorite tarafindan rivayet edilmesi gerekmektedir. Ayrica o, zan

ifade eden hadislerin itikatta delil olamayacagini belirtir.*’

Hocas1 Abduh gibi 1slah fikrini savunan Resid Riza*® da bu noktadaki

diistincelerini din ve tabiat kanunlarinin uzlastirilmasma dayandirir. Ona gore her

37 Alper, Islami Miicadelede Oncii Sahsiyetler, s. 154-158

38 Resid Riza,18 Eyliil 1865°te Suriye-Liibnan topraklarinda yer alan Trablussam kentinin giineyinde
bulunan Kalemun kéyilinde diinyaya geldi. Egitimine klasik olarak mahalle mektebinde Kur’an
dersleri alarak bagladi. Daha sonra Trablussam’da bulunan Osmanli devlet okuluna kaydoldu. Bundan
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ikisi de dikkate alinmadan kapsamli bir 1slah projesi ortaya konulamaz. Din ve bilim
baristirilmazsa bu durum, Miisliman {ilkeleri Bati’daki gibi din-bilim ayirimina
gotiirlip dinden uzaklastiracaktir. Aslinda o bu diisiincesiyle; dini ilimler ile pozitif

ilimlerin beraber okutulmasi gerektigini savunmaktadir.3

Resid Riza, Tefsirli’l Menar’da Yunus suresi 3. Ayetin tefsirinde Kur’an’in
temel kiilli maksatlar1 ve 1slahin gerceklesebilmesi icin pratikte atilmasi gereken

adimlar1 su on baglik altinda toplamistir:

1. Allah’a ve ahirete iman ile amel-i salihin 1slahindan ibaret olan dinf 1slah.

2. Peygamberlik kurumu ve misyonu hakkinda insanlarin bilgi eksikligi i¢inde
bulunduklar1 hususlarin a¢iklanmasi.

3. Islam’in selim fitrat, akil, ilim, hikmet, hiiccet, vicdan ve hiirriyet dini
oldugunun beyan edilmesi.

4. Insanlarm toplumsal ve siyasi fikirlerinin 1slah.

5. Islami hiikiimlerin sahip olduklar1 temel &zelliklerin tespit edilmesi.

6. Islami ydnetim ve siyaset anlayisinin temel esaslarinin belirlenmesi.

bir y1l sonra 1879’kurulmus olan Milli Islami Medresesinde Arapea, Tiirkce ve Fransizca dersleri aldi.
Burada dini ilimlerin yaninda mantik, felsefe ve matematik gibi pozitif ilimleri de 6grenen Resid Riza
1897°de ‘alimlik’ diplomasin1 almaya hak kazandi. Hayatinin belli bir doneminde tasavvufi 0gretiye
merak salan Resid Riza bu evrede Gazzali’nin Thyau Ulumi’d-Din eserinin de etkisiyle Naksibendi
tarikatina intisap etti. Fakat bir siire sonra tasavvuftaki bazi yanlis anlayis ve uygulamalar: fark ederek
ayrildi. Tasavvufa merak saldigi bu dénemde el-Urvetii’l-Viiska gazetesini ve buradaki bazi
makaleleri okuma firsatt bulan Riza’nin hayatinda yeni bir donem agildi. Cemaleddin Afgani ve
Muhammed Abduh’a kars1 biiyiik bir sevgi ve ilgi duymaya bagladi. Afgani ile bizzat goriisiip tanisma
firsat1 bulamayan Resid Riza, 1884-1885’te Muhammed Abduh ile Trablus’ta uzun uzadiya goriisiip
konugma firsat1 buldu ve bu tarihten itibaren de Abduh’un en gézde 6grencisi ve savunucusu oldu.
Trablussam’daki egitimini tamamladiktan sonra 1897 yili sonlarinda Kahire’ye gelen Resid Riza,
burada iistadi Abduh’a bir Kur’an tefsiri yazmasmi onerdi. Abduh, Kur’an’in birgok tefsirinin
yazildigini, birinin digerinin eksiginin tamamladigimi belirterek boyle bir seye ihtiya¢c olmadigini
belirtti. Fakat Resid Riza’nin 1srarlar iizerine Ezher’de tefsir dersleri vermeye bagladi ve Resid Riza
da ilk sayis1 15 Mart 1898°de ¢ikan Menar dergisinde bu tefsir notlarmi yaymladi. Resid Riza, Islam
diisiincesinin &gretilmesi amaciyla Misir’da Darii’d-Da’ve ve’l-Irsad (Davet ve Irsad Enstitiisii) adi
verilen bir yiiksek egitim kurumu kurdu ve 1912°de fiilen hizmete agt1. Fakat 1914°te Birinci Diinya
Savasinin baslamasiyla kurumun faaliyetleri kesintiye ugradi. Resid Riza, 1916’da hem hac gorevini
yerine getirmek hem de Mekke Emiri Serif Hiiseyin ile goriigmek i¢in Hicaz topraklarina gitti. 8 Mart
1920’de Emir Faysal’mn Suriye kralligina getirilmesi lizerine Suriye Genel Meclisine Bagkanlik etti.
Fakat Suriye ve Liibnan’in Fransiz mandasina verilmesi ve Sam’in isgal edilmesi iizerine Misir’a geri
dondii. Resid Riza Kudiis’teki Diinya Islam Kongresi’ne katilmak igin gittigi Siiveys’ten Kahire’ye
donerken 22 Agustos 1935°te vefat etti. Oztiirk, Mustafa, Kur’an’a Cagdas Yaklasimlar, AO yay,
bsk.1, Ankara, 2019, s. 71-74, Alper, Omer Mabhir, Islami Miicadelede Oncii Sahsiyetler, s. 179-181.

39 Tirker, Murat, 20. Yiizyilda I¢tihad: Resid Riza, Mustafa Sabri Efendi ve Said Nursi Ornegi, Konya,
2016, s. 40
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7. Ekonomik 1slahin nasil ger¢ekleseceginin agiklanmasi.
8. Harp nizaminin 1slahi, savas felsefesinin ¢iiriitiilmesi.
9. Kadinlara insani, dini ve medeni haklarin tiimiiniin verilmesi.

10. Koleligin kaldirilmasi noktasinda Islami ¢6ziim yollarinin gosterilmesi.*

Gorildiigii gibi tim bu maddelerin ortak yonii ‘1slah’ {izerinde durulmasidir.
Bu 1slah fikri, i¢timai tefsir ekoliiniin ana diisiincesini teskil etmektedir. Nitekim bu
maddelerin kiminde hukuki 1slah, kiminde toplumsal 1slah kiminde ise dini 1slahtan
s0z edilmektedir. Ekol mensuplarma gore Kur’an’it Kerim bu 1slahlarin nasil
gerceklestirilecegiyle ilgili ilke ve kurallar da koymustur. Islam’mn selim fitrat, akil,
ilim, hikmet, hiiccet, vicdan ve hiirriyet dini olusu yoniindeki Kur’ani ifadeler ile
adalet, esitlik, orf ve kolaylik gibi ilkeler bu 1slah1 gerceklestirmede temel yardimci

unsurlardir.*
2.1. Tefsirin Amaci ve Islevi

Igtimai tefsir ekoliiniin kurucusu sayilan Muhammed Abduh, tefsirdeki
amacini agiklarken Menar Tefsiri mukaddimesinde, ‘‘Bizim istedigimiz tefsir,
insanlar1 diinya ve ahiret saadetine ulastiran bir dinin esasi olmasi bakimindan
Kur’an’in anlasilmasidir. Kur’an’in en {stlin gayesi budur, bunun o6tesindeki
meseleler ona bagli veya onu elde etmek i¢in bir vesiledir.”’** ifadelerine yer vererek,
yorum faaliyetindeki asil amacin Kur’an’in indirilis gayesine riayet etmek oldugunu

belirtmektedir.

Nitekim ona gore Allah kiyamet giiniinde insanlar1 baskalarinin sozlerinden
ve anlayislarindan sorumlu tutmayacaktir, hidayet ve irsada vesile olmasi ig¢in
indirdigi kitaptan ve Peygamber’in (s.a.v) siinnetine uyup uymadigindan hesaba
cekecektir. Bu sebeple Abduh’a gore asil tefsir, inang ve ahlak konularini insanlarin

pratige dokmesini saglayan tefsirdir. Bu yilizden o, Kur’an’in tefsirini yaparken

40 Riza-Abduh, Tefsirii’l-Menar, Darii’l-Menar, h. 1349, Kahire, bsk. 1, c. 11, s. 207 vd.; Masali,
Mehmet Emin, Makasidi Tefsir; Kur’an-1 Amag¢ ve Hikmet Eksenli Anlamak, (Calistay, Sempozyum
Kitaplig1), Kuramer, bsk.1, Istanbul, 2018, s. 265, Oztiirk, Mustafa, Kur’an’a Cagdas Yaklasimlar, s.
81.

4 Masal, Makasidi Tefsir; Kur’an’t Amag ve Hikmet Eksenli Anlamak, s. 265-268.

42 Abduh, Muhammed, Tefsire Mukaddime, AUIFD, ¢ev.: Ismail Cerrahoglu, c. 5, say1I-VI, 1956, s.
183; Riza- Abduh, Tefsirii'I-Menar, Darii’l-Menar, 1947, Kahire, bsk. 2, c. 1, s. 17.

15



ayetlerdeki belagat niiktelerine ve detayli gramer kurallarma yer vermemis, sadece

ihtiya¢ miktarinca kullanmigtir.”®

Menar tefsirinin bir diger miiellifi olan Resid Riza’ya gére de Kur’an’1 tefsir
etmek akademik bir etkinlik olmaktan ziyade dini-ahlaki bir gorev oldugu igin
miifessir, yorum faaliyetinde bulundugu zaman, Kur’an’in hidayet misyonunu 6n
planda tutmasi gerekmektedir.*® Abduh ve Riza, Kur’an’in amacina, temel ilke ve
maksatlarina yonelik bir yorum anlayist ile tefsir yapmaya caligmiglardir. Bu amag,
ilke ve maksatlara bagl olarak da ‘Tefsirii’l-Menar’da Kur’an’in din, ahlak, hukuk
ve toplum ile ilgili genel ilke ve prensiplerini ortaya koymaya calismislardir. Onlara
gore Klasik Islam miifessirleri eserlerinde detayli dil ve gramer kurallari, kelami
tartismalar, 15 ’ari te’viller, fikha iliskin detaylar ve edebi niikteler ile ilgili gereksiz
ayrintilara girmislerdir. Onlarin tefsirlerine almis olduklar1 bu detayli bilgiler,
Kur’an’in amagladig1 dini, ahlaki, hukuki ve toplumsal ilkelerin anlagilmasinin
oniinde bir engel teskil etmekte olup insanlari Kur’an’in indirilis gayesi olan

hidayetten uzaklastirmaktadir.*

Tefsirdeki asil amacin gergeklesip gergeklesmemesi baglaminda Abdubh,
tefsiri iki kisma ayirir: Birincisi; Insanlari Allah’mn kitabindan ve onun hedefledigi
as1l maksat olan hidayetten uzaklastiran kuru tefsir. Kelimeleri yap1 ve gramer
acisindan derin tahlillere tabi tutan tefsir boyledir. Bu tiir bir metoda tefsir demek
bile dogru degildir. Ikincisi ise Kur’an’a maksadi anlama y®dniiyle bakan, inang ve
ahkam konularinin insanlar tarafindan pratige aktarilmasina vesile olan ve kendisiyle
Kur’an’in hidayet ve rahmet yoniiniin ortaya ¢iktigr tefsirdir ki asil tefsir budur.*
Abduh’a gore geleneksel tefsir literatiiriinde ortaya konulan eserler birinci tiir tefsire

girer ve bu eserler Kur’an’in asil amacini anlamaktan ve anlatmaktan uzaktirlar.

Ziirkani de tefsiri bu sekilde ikiye ayirir ve ‘‘tefsir ismine asil layik olan tiir

budur’’ diyerek tefsirin asil amacinin hidayet olmasi gerektigine vurgu yapar. Zira

4 Abduh, Tefsire Mukaddime, s. 187.
4 Oztiirk, Kur’an’a Cagdas Yaklagimlar, s. 85-86

4 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, Darii’l-Menar, 1947, Kahire, bsk. 2, c. 1, s. 18-19; Masal, Makasidi
Tefsir; Kur’an’t Amag ve Hikmet Eksenli Anlamak, s. 263, Abduh, Tefsire Mukaddime, s. 184

46 Riza- Abduh, Tefsirii’I-Menar, Darii’l-Menar, 1947, Kahire, bsk. 2, c. 1, s. 24-25; Simsek,
Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 58-59, Abduh, Tefsire Mukaddime, s. 186
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tefsirin asil amaci akaid, ibadet, muamelat ve ahlak gibi alanlarin Allah’in hidayetine

vesile olmasi1 ve ondan 6giit ve ibretlerin alinmasidir.’

Ictimai tefsir ekolii mensuplarina gére ilahi hitabin gayesini hedef edinen ve

Allah’in muradin1 anlama amaci1 tasiyan bir tefsirin su sartlara sahip olmasi

gerekmektedir:

1.

Kur’an’da yer alan kelimelerin ger¢ek anlamlarini bilmek. Kur’ani kavramlar
ve ifadeler zaman igerisinde ilk anlamindan koparak farklt manalar
kazanmislardir. Dolayisiyla miifessir bir kelimeye mana verdiginde Kur’an’in
indigi ortamda o kelimenin hangi anlamda kullanildigin1 tespit edip ona gore
tefsir yapmalidir.

Kur’an’m iislubunu bilmek. Kur’an’t anlamak isteyen kisi onun yiiksek
tislubunu bilmelidir. Bunun i¢in de Kur’an’1 tekrar tekrar okumasi ve Allah’in
muradini kavramak i¢in gayret gostermesi gerekir. Bu noktada miifessir, i’rab
ve iislub (Maani ve Beyan) ilimlerine de ihtiya¢ duyar.

Beser hallerini bilmek. Allah Kur’an’da bizlere eski milletlerin hayat
hikayelerini anlatmaktadir. Kur’an’it inceleyen kimsenin eski milletlerin
icinde bulunduklarn gii¢-zaaf, izzet-zillet, iman-kiifiir ve ilim-cehalet gibi
hallerini tetkik etmesi gerekir. Bu noktada miifessir farkli ilim dallarindan da
faydalanir. Bunlarin basinda tarih ilmi gelir.

Biitiin insanligin hidayetinin Kur’an ile oldugunun bilincinde olmak.
Miifessir bu amaci goz ardi ederek Kur’an’in kétiilemis oldugu davraniglari
ve aligkanliklar1 anlayamaz.

Peygamberin ve sahabenin hayatini, din ve diinya islerin ilim, amel ve

davranis bakimindan nasil olduklarini bilmek.*

Gorildigu gibi Menar mielliflerine gore, yorum/tefsir faaliyetindeki temel

kaidenin Kur’an’in vahyedilis maksadini goézetmek olmasi gerekmektedir. Ki bu

maksat da insanlar1 dogru yola eristirme -hidayet-, baska bir ifadeyle; iman ve

ahlakla donanmis insanlarin yetismesine katki saglamaktir. Bu agidan bakildiginda

47 Ziirkani, Menahilii’I-Irfan fi Ulumi’l-Kur’an, s. 266

48 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, Darii’l-Menar, 1947, Kahire, bsk. 2, c. 1, s. 21 vd.; Abduh, Tefsire
Mukaddime, s. 185-186
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tefsir, Allah’1n isteklerine cevap verme ve uygun yasamanin bir aracidir. Dolayisiyla
miifessirin asil gorevi, kelami problemler ya da detayli gramer, kelam ve belagat
izahlariyla ugrasmak degil; Kur’an’in asil niizul sebebi olan hidayet misyonuna
islerlik kazandirmaktir.*® Bu amactan sapan bir tefsirin insanlar1 hidayete erdirmesi
diisiiniilemez. Aksine bdyle bir tefsir insanlari; -bazi ayetlerin bereket getirecegine,
ayetlerin i¢ine konuldugu suyu igenin sifa bulacagina, Kur’an’1 iizerinde tasiyan
kisiye cin ve seytanin yaklasamayacagina ya da Kur’an’in sadece ses ve nagmelerden
olustugu- gibi yanlig inanig ve diisiincelere gotiiriir. Bu da Allah’a ibadet olmayip

aksine Kur’an’a ibadettir.*°

Burada akla sOyle bir soru gelebilir: ‘Geleneksel tefsirlerde Kur’an’in asil
indirilis amaci1 olan hidayet ve dini-ahlaki degerlere sahip bireyler yetistirmek gibi
gayelere riayet edilmemis midir?’ Klasik tefsir sisteminde Kur’an’in ciiz’1
pasajlarindan yola ¢ikilarak onun kiilli hedef ve gayelerini tespit eden ve tefsir
yaparken de bu gaye ve maksatlar1 dikkate alan bir yaklagimin varligindan s6z etmek
pek miimkiin goriinmemektedir. Bu tefsirlerde her ne kadar ‘bes temel hak’ da
diyebilecegimiz; aklin, neslin, malin, dinin ve canin korunmasiyla ilgili kiilli
maksatlara deginilip Allah (c.c), ahiret hayati ve ser’i hiikiimlerin Kur’an’in gaye ve
hedeflerinden oldugu ifade edilse de bunlar, tefsirde takip edilen yontem agisindan

sistematize edilmig bir yorum anlayiginin {irtinii degillerdir.>
2.2. Aklin On Planda Tutulmasi ve Akil-Nakil Tliskisi

Ictimai tefsir ekolii, ‘‘Islam’m akilla bagdasmadigi’ fikrini sert bir dille
elestirmektedir. Ekole gore Islam dini, akla ¢ok biiyilk bir dénem atfetmistir.
Kur’an’in birgok ayetinde de Allah siirekli aklimizi kullanmamizi, tedebbiir ve
tefekkiir®® gibi akli eylemleri yerine getirmemizi emretmektedir. Bu sebeple bu

ekollin miintesipleri akla ¢ok genis bir alan tanimislar.>®

49 Oztiirk, Mustafa, Kur’an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, AO yay. Bsk.4, Ankara, 2015, s. 151

0 Abduh, Tefsire Mukaddime, s. 187

51 Masali, Makasidi Tefsir;, Kur’'an-1 Amag ve Hikmet Eksenli Anlamak, s. 261

52 Al-i Imran, 3/190-191, Bakara, 2/164, Hacc, 22/46, A’raf, 7/185, Muminun, 23/68, Sad, 38/29

53 Simgek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 62
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Ekoliin kurucu ismi Muhammed Abduh’a gore akil da nakil de Allah’in iki
eseridir. Islam dini insanlarin aklma hitap eder. Dolayisiyla akil-nakil arasinda bir
celigkinin olmasi s6z konusu degildir. Celigki gibi goériinen bir durum s6z konusu
oldugunda bu, ya naklin kaynaginda veya yorumunda bir problem olmasi ya da aklin

belli dogmalar dogrultusunda kullanilmasindan kaynaklanmaktadir.>*

Akla bu kadar genis bir alan tamiyan ekoliin akil-nakil ¢atigmasinda akli
oncelemesi de kaginilmazdir. Kur’an’in naslarin1 yorumlarken rivayetlerden de
faydalanmak gerektigini elbette ki belirtirler. Fakat ekole gore delil olarak
kullanilacak rivayetin akla ters diismemesi gerekir. Bu noktada yapilmas: gereken -
lafzin zahiri anlamina ters diisse bile- te’vil yoluna gitmektir.>> Muhammed Abduh
bu kapsamda Fil suresinin tefsirinde Ebrehe’nin iizerine gonderilen kuslar
sivrisinek; tasidiklar1 ¢amurdan taslari da mikrop olarak te’vil eder. Bu yorumun
Allah’1n kudretini daha net bir sekilde ortaya koydugunu ifade eder.>®

H P

Resid Riza, W Y18 lifaad Gld 5358 58 & 23 Ul ot g o 15321 Gl e 385
Oall Aie a5 Wl g oy O ““Icinizden cumartesi giinii azgmlik edenleri elbette
biliyorsunuz. Onlara "Asagilik birer maymun olunuz" dedik; bunu, ¢agdaslarina ve
sonradan geleceklere bir ceza 6rnegi ve Allah'a karsi gelmekten sakinanlara 6giit
olsun diye yaptik’’*” ayetini yorumlarken ‘‘asagilik maymunlar olun’’ ifadesinden
maksadin suret (sekil) itibariyle bir degisiklik degil, siret (ahlak, yasayis tarzi)
anlaminda bir degisiklik oldugunu ifade eder. Bu konudaki rivayetleri de akla ve
Allah’in yaratilisa koydugu yasalara ters diistiigii icin reddeder. Ayrica ayetin
sonunda bu degisikligin 6giit alinmasi i¢in yapildigi ifadesi yer alir. Eger sekilsel bir

form degisikligi olsaydi bunda ibret alinacak bir durum kalmazdi.>®

5% Sola, Hanefi, Tefsirii’I-Menar Orneginde Kur’an Kissalarina Yeni Yaklagimlar, Ankara, 2015, s.
24, Sénmez Mustafa, Islam Modernizminin Dogusu ve Iki Onemli Temsilcisi; Afgani ve Abduh’un
Modernist Yonlerine Kisa Bir Bakis, AUIFD, 2002, Say1.18,s. 172

% Demirci, Tefsirde Metodolojik Sorunlar, s. 230

% Muhammed Abduh, Tefsiru Ciiz-i Amme, Matba’atii’] Misr-Sirketu Miisahemetii’l-Misriyye, bsk. 3,
h. 1341, s. 157.

57 Bakara, 2/65-66

58 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, Darii’l-Menar, 1947, Kahire, bsk. 2, c. 1, s. 343 vd.; Simsek,
Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 70-71
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Sebep-sonug iliskisine dayali bir evren tasavvuruna sahip olan bu ekole gore
Allah, kainat1 yaratirken belli yasalar vazedip onlar yiiriirlige koymustur. Evrende
meydana gelen her olay bu yasalara baglh bir sekilde gerceklesir. Allah’in kainata
yerlestirmis oldugu bu yasalara aykir1 higbir sey cereyan etmez.>® Muhammed
Abduh’un Fil suresiyle ilgili yorumu da Resid Riza’nin ‘asagilik maymunlar olun’
ayetiyle ilgili yaptig1 yorum da temel dayanagi sebep-sonug iliskine dayali evren
tasavvurundan hareketle bu konudaki rivayetlerin akla aykiri oldugunu

diistinmelerinden kaynaklanmaktadir.

Sahih bile olsa akla aykir1 rivayetlerin kabul edilmemesi gerektigini savunan
ekole gore, Islam’n ilk ii¢ asrinda meydana gelen ayriliklar sebebiyle birgok hadisin
uydurulmus olmasi ve sened zincirindeki her ravinin hadis metinlerini kendi
ifadeleriyle aktarmasi sebebiyle; hadis metinlerinde Hz. Peygamberin (s.a.v) kendi
ifadelerinin ne kadar korundugunu tespit etmek c¢ok gii¢ hale gelmistir. Bu da bize
aktarilan rivayetlerin gilivenirliliginin zedelenmesine sebebiyet vermistir. Bu
kapsamda ekol mensuplari rivayetlerin ¢ok daha titiz bir sekilde incelenip tenkide

tabi tutulmasi gerektigi kanaatindedirler.®

Bununla birlikte ekole gore aklin islevi sonsuz degildir. Zira akil esyanin
mabhiyetini kavrayacak giligte degildir. Bu kapsamda Muhammed Abduh, ‘‘Aklin
zafiyetinin birtakim sebepleri vardir. Bunlarm bir kismu fitridir. Bunamak ve delilik
boyledir. Bu durumda olanlar bundan dolay1 kinanmazlar. Kimileri de akli terbiyenin
noksanligindan dolay1 zayif bir akla sahiptir. Akillarmi kullanmayan mukallitler
boyledir.”’®* Bu kapsamda Muhammed Abduh, gaybi konular ile akaide dair
meseleler ve Ozellikle de Allah’in sifatlar1 konusunu, aklin niifuz edemeyecegi
alanlar olarak gordiigii i¢in bu konularda teslimiyetle hareket etmek gerektigi

diistincesindedir.®?

Ekoliin akla cok genis yer vermesi onlar1 hemen hemen her konuda akilci

yaklasimlarda ve yorumlarda bulunmaya itmistir. Inan¢ alanma giren ve aklin

59 Demirci, Tefsirde Metodolojik Sorunlar, s. 230
8 Demirci, Tefsirde Metodolojik Sorunlar, s. 230
81 Simgek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 72

62 Kurt, Tefsir Geleneginde Modern Dénemle Yiizlesme, Menar Tefsiri Ornegi, s. 78
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kapsam1 disinda sayilabilecek hususlarda -ki normalde Abduh, bu alanlarda aklin
hakimiyetinin olmadigimni belirtir.- dahi akile1 yorumlarda bulunmuslardir. Akla
taninan bu genis hiirriyet, onlarin vahiy, mucize ve niiblivvet gibi akaid ile ilgili
hususlarda yeni yaklagimlar sergilemelerine ve gelenege uygun olmayan yorumlarda
bulunmalarina sebep olmustur.®® Ornegin; Muhammed Abduh’ un vahiyle ilgili
yapmis oldugu ‘‘Vahiy bir araci yoluyla veya aracisiz olarak Allah katindan
olduguna kesin olarak inanmak suretiyle kiginin nefsinde buldugu irfandir’’®
seklindeki tanimlama, onun ‘‘vahyi siradanlagtirma’ gibi elestirilere maruz
kalmasma dayanak olusturmustur.®> Mucizelerle ilgili bu ekol mensuplarinin
‘mucizeler Allah’in kainata yerlestirdigi yasalara terstir’ anlayis1 sonucu Kur’an’da
yer alan mucize 6rneklerine farkli anlamlar yiliklemeleri de akli ne derece 6n plana

aldiklarini net bir sekilde ortaya koymaktadir.®
2.3. Mezhepgilik ve Taklit

Ictimai tefsir ekolii, Kur’an’1t dogru bir sekilde anlayip yorumlamanin en
temel prensiplerinden birini de mezhebi kabullerin etkisinden kurtulmaya baglar.
Mezhepler her ne kadar Islam’m catis1 altinda gelisme gdstermis olsalar bile
miifessirler zamanla bagli bulunduklar1 mezhebin veya ekoliin diisiincesini esas
alarak, kendi inang perspektiflerine bagli kalarak ve mezhebi kabullerini 6n planda
tutarak tefsir yapmislardir. Bu ylizden izlenmesi gereken temel strateji mezhepleri

degil, kitab1 ve siinneti esas alarak bir yorumlama faaliyetinin gergeklestirilmesidir.®’

Ayrica ekol mensuplarima gore mezheplere ‘‘iimmetin ihtilafi rahmettir’’
diisiincesiyle yaklasilmasi ve bunun taklit ile desteklenmesi, Islam iimmetini geri
doniilemez bir yola siiriiklemis ve vahdetin pargalanmasina sebep olmustur. Bu

kapsamda onlar, mezhepgilik ve taklit anlayis1 iizerine kurulan fikih kiiltliriniin de

83 Sonmez, Islam Modernizminin Dogusu ve Iki Onemli Temsilcisi; Afgani ve Abduh’ un Modernist
Yonlerine Kisa Bir Bakis, s. 173

64 Riza-Abduh, Tefsirii'I-Menar, Darii’l-Menar, 1947, Kahire, bsk. 2, c. 1, s. 220.
& Kurt, Tefsir Geleneginde Modern Donemle Yiizlesme, s. 69.

8 Oztiirk, Kur’'an ve Tefsir Kiiltiriimiiz, s. 224-225, Demirci, Tefsirde Metodolojik Sorunlar, s. 228-
233, Demirci, Tefsir Tarihi, s. 238-239

87 Demirci, Tefsirde Metodolojik Sorunlar, s. 230

21



yeniden diizenlenmesi gerektigi kanaatindedirler.®® Nitekim Osmanli doneminde
Kadi1 Beydavi’nin tefsirine yiizlerce serh yazilmasi aklin iiretme fonksiyonunun aktif
hale getirilmedigini ve serh¢i zihniyetin, taklit¢i paradigmanin bir tezahiirii oldugunu
bizlere gostermektedir.®® Ekol, serhgi zihniyetin taklit¢iligin bir {lirlinii olarak gorse de
aslinda serh, ciddi bir ilim ve entelektiiel ¢caba olmasinin yaninda aklin aktif bir
sekilde kullanildigmin iiriintidiir. Zira herhangi bir esere serh yazip ondan yeni bir

eser tiiretmek akil kullanilmadan ortaya konulabilecek bir ¢aba degildir.

Ekoliin kurucusu Abduh, taklit hastaligini siddetle elestirmis ve bu hastaliktan
kurtulabilmek igin i¢tihadin zorunlu oldugunu savunmustur. Elbette ki ona gore bu
ictihad, dinin kesin hiikiimlerini degil nass veya icma ile sabit olmayan ‘muamelat’

adi1 verilen hiikiimleri kapsar.”

Goriildiigii iizere Igtimai tefsir ekolii, ictihat kapisinin mutlak surette agilmasi
gerektigini savunur. Zira bu ekole gore ictihat kapisinin kapanmis olmasi Islam
timmetinde taklit¢ilik ve mezhep taassubunu son derece yayginlastirmis ve bu da
immetin eski dinamizmini kaybettirmis. Bu yilizden taklit¢ilik ve taassuptan
kurtulabilmek icin aklin yeniden islerlik kazanmasi gerekmektedir. Bu da ancak

ictihadin tekrar yiirlirliige konulmasiyla gerceklesebilir.

Ekoliin bir diger ismi Resid Riza da mezhep taassubunu ve taklit¢iligi
elestirmektedir. Bu konudaki diisiince ve elestirilerini ‘‘Muhaveret’iil Muslih ve’l
Mukallid’’ adli eserinde kurgu bir diyalog iizerinden anlatmaktadir. Resid Riza’ya
gore cogu mezhep mensuplart imamlarinin diisiince ve goriislerini o kadar
kutsallagtirmistir ki adeta onlar1 peygamberin yerine koymaktadirlar. Bu tiir kisiler
kendi mezhep imamlarina bile muhalefet etmektedir. Zira hi¢cbir mezhep imami
kendi igtihatlarmi1 yargilanamaz ve tartisilamaz bir ilke olarak ortaya

koymamaktadir.”

88 Simgek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 61
8 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 62-63

70 S6nmez, Islam Modernizminin Dogusu ve Iki Onemli Temsilcisi; Afgani ve Abduh un Modernist
Yonlerine Kisa Bir Bakig, s. 175

7! Tiirker, Murat, 20. Yiizyilda I¢tihad: Resid Riza, Mustafa Sabri Efendi ve Said Nursi Ornegi,
Konya, 2016, 5.28
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Resid Riza Bakara suresinin 166. ayetini yorumlarken taklit konusunda su
diistincelerini dile getirir: ‘‘Eger taklit, Mukallitler ile Kur’ani hidayetin arasim
acmasaydi bu ayet bagka insanlarin goriislerine ve anlayiglarina saplanip kalanlarda
siddetli bir sarsinti1 meydana getirirdi. Taklit ettikleri insanin 6lii ya da diri olmasi
fark etmez. Taklit edilen konunun da akaid, ibadet ya da ahkam olmas1 da 6nemli
degildir. Ciinkii bu konularda Allah ve Peygamberi haricinde kimsenin s6z sdyleme

ve goris belirtme yetkisi yoktur.”’”2

Resid Riza Bakara suresinin tefsirinde kiilli ser’i kaideleri agiklarken
‘babalarin, atalarin, hoca ve liderlerin taklit edilmesinin’ cahiliye bagnazligi
oldugunu, Kur’an’in taklidin haram kilindigina dair bir¢ok ayet barmdirdigini ifade
eder. Ornegin Bakara suresinin ‘‘Onlara: "Allah'm indirdigine uyun" denilince,

b

““Hayir, atalarimizi yapar buldugumuz seye uyariz’’ derler; ya atalar1 bir sey
akletmeyen ve dogru olmayan kimseler olsa bile mi?’’”® ayetinden taklidin haram
kilindiginy, itikatta bile taklidi kabul etmeyen Yiice Allah’in diger konularda mazeret

kabul etmeyecegini ifade eder.”

Abduh da ‘‘Onlara, ‘Gelin, Allah’in indirdiklerine uyun!’ denildiginde,
‘Hayir! Biz atalarimizdan gordiigimiiz ve 6grendigimiz seylere uyariz’ derler’’”
ayetinden hareketle atalarin dinine uymanin taklit¢ilik ile ayn1 oldugunu, taklidin
yanlis bir yol oldugunu ve taklit¢i toplumlarin hayatin temel dinamiklerini bozup

kendilerini imha ettiklerini vurgular.’

Goriildigi iizere bu ekol mensuplar1 aklin geri plana atilmasinin ve bunun
sonucunda da naklin (rivayet) kutsallastirilmasinin Islam {immetini fikri donukluga,
zihnl ve ilmi1 ilerlemesinin durmasina, korii koriine bir baglilik olan taklitcilige,
mezhep taassubuna ve ge¢misi kutsallagtirmaya sevk ettigi kanaatindedirler. Bu
baglamda toplumun eski yiikselisini saglayabilmesi i¢in mezhepgilik ve taklitcilikten

uzak durup aklin yeniden islerlik kazanmas1 gerektigini savunmaktadirlar. Mezhep

2 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, Darii’l-Menar, 1350, Kahire, bsk. 2, ¢. 1, s. 79
73 Bakara, 2/170

74 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, Darii’l-Menar, 1350, Kahire, bsk. 2, c. 2, s. 91
7> Lokman, 31/21

76 Abduh-Ruza, Tefsirii’l-Menar, c. 1, s. 79
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taassubuna ve taklitcilige yoneltilen elestirilerden mezheplerin kabul edilmedigi gibi
bir sonucun ¢ikarilmasi yanlis olur. Anlasilan o ki ekol, ictihat kapisinin
kapanmasina, gereksiz detay ve kavramlarla dinin sadeliinin zedelenmesine ve aklin
devre dis1 birakilmasina karsi ¢ikmaktadir. Dolayisiyla tiim bunlarin {immetin zihni

ve fikri gelisiminin 6niinde bir engel olduguna inanmaktadir.
2.4. Israiliyata Kars1 Tutumlan

Ekoliin geleneksel tefsir anlayigina yonelttigi bir elestiri konusu da Israiliyat’a
yoneliktir. Bu ekoliin savunucularina gore Israiliyat adi altinda tefsire konulan
rivayetlerin ¢ogu asilsizdir. Hatta bunlar gercek amaci dine girmek olmayan Yahudi
zindiklar tarafindan islam’a komplo kurmak ve insanlar1 dinden uzaklastirmak igin
uydurulmustur. Bu sebeple yapilmasi gereken, tefsiri bu tiir Israili haberlerden

temizlemektir.”’

Muhammed Abduh, 15585 38% Sl 1N 5 188 5 afis daa tehe 15088 3500 o3 1A
Ahas AT e s “Bu sehre girin, orada dilediginiz gibi bol bol yiyin, secde ederek
kapisindan girin, bagisla deyin. Biz de yanilmalarinizi bagislariz’’”® ayetinin
tefsirinde konuyla ilgili miifessirlerin goriislerini aktardiktan sonra, nakledilen
rivayetlerin Israiliyat kaynakli oldugunu Allah’in kitabmin tefsiri yapilirken bu tiir
rivayetlere yer vermenin dogru olamayacagini belirtmek amaciyla, ‘“Miifessirlerimiz,
Yahudilerin dilinden topladiklar Israiliyat ve kissalarla tefsirlerini doldurmaya pek
diiskiin idiler. Yahudilerin naklettikleri seyleri Kur’an’in bir tefsiri olarak Kur’an’a
yamadilar. Halbuki vahyin agiklamasinda lafizlarin delalet ettikleri anlamlardan ve
ancak masum olan peygamberin aciklamalarindan baskasina yer verilmemelidir’’

demektedir.”

Ekol, Israili nitelikteki rivayet malzemesinin Kur’an’m saglikli bi¢imde
anlasilmasima engel teskil ettigini savundugundan dolay1 hicbir sekilde Israiliyat’in
delil olarak kullanilamayacagini savunur. Hatta Resid Riza Israiliyyat’1 reddetmekle

kalmamus, bu konuda kaynak gosterilen Yahudi asilli Ka’b el-Ahbar’1 Islam inancini

77 Kurt, Tefsir Geleneginde Modern Dénemle Yiizlesme: Menar Tefsiri Ornegi, s.9
78 Bakara, 2/58
9 Riza-Abduh, Tefsirii'I-Menar, Darii’l-Menar, 1947, Kahire, bsk. 2, c. 1, s. 324-325
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tahrifle itham etmistir.® Yine Resid Riza A’raf suresinin ‘‘Bunun {izerine Musa
asasini yere atti. Bir de baktilar ki apagik bir yilan olmus’’® ayetini yorumlarken
asanin yilana doniismesi hadisesiyle ilgili Vehb b. Miinebbih ’ten -her ne kadar
cumhur tarafindan sika bir ravi olarak goriilse de- aktarilan rivayetlerin kabul
edilemeyecegini, onun akla ve nakle aykir1 birgok Israili haberi tefsir literatiiriine

kattigin1 soyler.®
2.5. Sure ve Ayet Biitiinliigiiniin Gozetilmesi

Biitiinciil bir perspektifle Kur’an’t yorumlamaya c¢alisan Menar tefsiri
mielliflerine gore Kur’an ayetleri birbirini tamamlayan bir biitiin olarak
degerlendirilmelidir. Bu nedenle naslarin pargaci bir yaklasimla yorumlanmasi
saglikll degildir. En dogru yontem, biitiin ayetlerin goz 6niine alinip Kur’an’in temel

amag ve hedefleri de gozetilerek yorumlanmasidir.®

Ictimai Tefsir metodunun temsilcilerinden olan Mahmud Seltut (1893-1963),
Kur’an’in biitliinliigiiniin gozetilmesi gerektigi hususunda su ifadeleri kullanir:
““Kur’an tefsirinde miifessir belli bir konuyla ilgili biitiin Kur’an ayetlerini bir araya
getirip onlar1 analiz eder, anlamlarim1 ortaya ¢ikarmaya calisir. Boyle bir tefsir
metodu hem ayetler arasindaki miinasebeti ortaya koymak acisindan hem de ayetleri
biitiin olarak gérmemizi ve bu sekilde ana temay1 daha kolay ortaya koyabilmemiz
bakimindan en ideal yoldur. Ayetlerin bu sekilde biitiinciil olarak ele alinmasi, hem
Kur’an’in hidayet eksenli olarak hedefledigi dini-ahlaki degerlere sahip olmamizi;
hem de giinlilk hayatta gerek birey olarak gerekse toplum olarak karsilasilan

problemlere daha kolay ¢6ziim imkani bulmamizi saglar.”’3

Sure ve konu biitiinliiglinlin gozetilmesi noktasinda Menar’da ‘‘Zekeriya,
mabede her girdiginde Onun (Meryem’in) yaninda rizik bulurdu’® ayeti

yorumlanirken konuyla ilgili aktarilan ‘Meryem’in yaninda kisin yaz meyvesi yazin

8 Oztiirk, Kur’'an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, s.151

81 A’raf, 7/107

82 Riza-Abduh, Tefsirii'I-Menar, Darii’l-Menar, 1367, Kahire, bsk. 2, ¢. 9, s. 44
8 Serbasi, Hz. Peygamberden Giiniimiize Tefsir Ekolleri, s.155

8 Serbasi, Hz. Peygamberden Giiniimiize Tefsir Ekolleri, s.160-161

8 Al-i Imran, 3/37
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da kis meyvesi bulunurdu’ gibi rivayetlerin ne Kur’an’da ne de Peygamberden gelen
hadislerde ge¢medigi ifade edildikten sonra bunun aklen miimkiin olmadigi, bu
konudaki rivayetlerin celigkilerle dolu oldugu ve tarihi verilerle de ispatlanmadigi
ifade edildikten sonra Kur’an tefsirine serpistirilen bu tiir bilgilerin naslarin

biitiinliigline zarar verdigi de ifade edilir.®
2.6. Bid’at ve Hurafelerden sakinma

Bidat, s6zliik anlamu itibariyle, ‘sonradan ortaya ¢ikan, benzeri bulunmayan,
yepyeni bir ig ortaya koymak’ anlamina gelmektedir. Terim olarak ise ‘dinin aslindan
olmayan, ser’i delillere dayanmadan siinnete aykir1 olarak icad edilen seyler’
manasinda kullanilir.#” Bidatlerden uzak durmak gerektigi noktasinda Menar’da
‘“Andolsun ki sana gelen ilimden sonra eger sen onlarin heveslerine uyacak olursan o
zaman zalimlerden olursun’’® ayetinin tefsiri yapilirken ozetle su ifadelere yer
verilir: ‘‘Bu hitap peygamberin sahsinda biitiin immete yapilmaktadir. Peygamberin
kendisine vahiy gelmesine ragmen heva ve hevesine uyacagi asla diisiiniilemez.
Kald1 ki Allah, hevalarinin pesinden gideni siddetle azaplandiracagini haber
vermektedir. Peygambere bile bu kadar agir ve sert bir uyart s6z konusu iken onun
timmetinden herhangi bir bireyin bu ilahi hitab1 g6z ardi etmesi disiiniilemez. Bu
siddetli tehdidin okunmasina ragmen insanlar kendi heva ve heveslerine, bidat ve
sapikliklarina devam etmektedirler. Hatta o kadar ileri gitmektedirler ki bu tiir kisiler
bidatleri savunmakla kalmayip karsi ¢ikanlari dini tahrip etmekle suclarlar ve
bidatlerde birtakim hayirlarin oldugunu iddia ederler’’® Muhammed Abduh yapmis
oldugu bu yorumla her tiirli bid’at ve hurafeye karsi ¢ikmak gerektigini, ash
olmayan bu tiir seylerin dinde kabul edilmesinin bir tahrip oldugunu ifade
etmektedir. Hatta ‘‘bid’atlerde birtakim hayirlar oldugunu iddia ederler’’ ifadesinden
onun gelenekteki iyi (hasene) ve kotii (seyyie) bid’at aymrimina da karst c¢iktigi

anlasilmaktadir.

8 Riza-Abduh, Tefsirii'I-Menar, Darii’l-Menar, 1367, Kahire, bsk. 3, ¢. 3, s. 293
8 Dini Kavramlar Sozliigii, DIB yay, .72

8 Bakara, 2/145

8 Riza-Abduh, Tefsirii'I-Menar, Darii’l-Menar, 1350, Kahire, bsk. 2, ¢. 2, s. 18
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IKINCi BOLUM
iCTIMAI TEFSIRDE MUTESABIHAT

1. Miitesabihin Tanimi

Miitesabih kavrami ‘esbehe’ filinin ‘tesdbehe’ kalibinda gelen ism-i failidir.
Tesabehe kalib1 ise ‘‘benzesen, ayirt edilemeyecek kadar karismis, birbirine
benzeyen anlamlarina gelir.®® Sozlik anlamiyla ele alindiginda “‘birbirine
benzemesinden dolay1 ayirt edilemeyen; mahiyeti agik ve net olmayan, bilinmeyen’’

anlamlarina gelmektedir.**

Sozliik anlamindan da anlasilacagi iizere miitesabih ifadelerde benzerlik s6z
konusudur. Bu benzerlikten otiirii ortaya ¢ikan anlamlardan birini digerine tercih
etmek zor hatta bazen imkéansiz hale gelir. Bu sebeple iki seyin birbirine
benzemesine ‘‘tesablih’> benzeyen seylerden her birine de ‘‘miitesabih’’

denilmektedir.??

Bakara suresindeki su ayetlerde de sozliik anlami agisindan benzerlik
manasinda kullanilmigtir:*3 Tle 435 & &) ““Zira bu inek bize benzer/ayirt edilemez
geldi” 2 lis 4 1405 J8 (e 83 gséj‘ 1% 15l& <“Bu daha once de bize rizik olarak
verilendir, derler. O kendilerine, benzer/miitesabih sekilde verilmistir’’,* es-uh Vi

“Kalpleri  birbirine ne kadar da benzemis®’ yine sozlik anlamiyla

% e]-Isfahani, Ragib, el-Miifiedat, c. 1, s. 335; Ziirkani, Menahilii’I-Irfan fi Ulumi’I-Kur’an, s. 423;
Deliser, Bilal. “Miitesabihu 'l-Kur'an ’la.I'lgili Bir Tasnif Onerisi ve Miitesabihlik Uzerine yapilan Dil
Tartismalar:” Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 18, say1. 1, 2014, sayfa 5-35
arasi, s. 10

91 Isfahani, Ragib, el-Miifredat, c. 1, s. 335; Demirci, Muhsin, Kur’an’'in Miitesabihleri Uzerine,
Birlesik Yaymcilik, Istanbul, 1996, s. 36

%2 Vural, Faruk, Resid Riza 'nin Miitesabih Ayetlere Yaklasimi, HUIF Dergisi, Y11:19, Say1 31, Ocak-
Haziran 2014, s.245

% Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, s. 294; Kahveci, Ihsan, Fahruddin er-Razi'nin Mefatihii’l-
Gayb Adl Eserinde Ulumii’l-Kur’an, Sakarya, 2001, s. 170

% Bakara 2/70
% Bakara 2/25
% Bakara 2/118
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degerlendirildiginde ayetlerin birbirine benzerligi ve birbirini desteklemesi agisindan

Kur’an’in tamaminin ‘‘miitesabih’’ oldugu ifade edilebilir

Miitesabih kavramina terim anlam yiiklenirken giigliikklerle karsilasildigi
muhakkaktir. Zira ne Kur’an’da farkli bir ayette ne de Kur’an’m kendisine indirildigi
Hz. Peygamber’in hadislerinde bu konuda net bir agiklama yer almamaktadir.®’
Miitesabih terim olarak ‘‘Kur’an’da nassin tefsirinin bir baska nasla lafiz ve mana
yoniinde benzesmesi’’ seklinde tanimlandigi gibi® farkli tanimlari yapilmistir.
Bunlardan birkagina deginmekle yetinecegiz: ‘‘Kur’an’da bir¢cok anlama gelme
thtimali olan, bu anlamlardan birini tercih etmede baska bir delile ihtiyaci olan
ayetlerdir.”” Bir diger tanim ise sOyledir: ‘‘Farkli anlamlar1 tasidigi icin birbirine
benzeyen ayetlerdir.”’® Sozliikk anlami1 ve yapilan tanimlamalardan hareketle en genel
anlamiyla miitesabih kavrami su sekilde ifade edilebilir: ‘‘Anlamlar1 bilinmeyen ya
da herhangi bir nedenden dolay1r anlaminda kapalilik bulunan veya birden g¢ok
anlama geldigi i¢cin bu anlamlardan herhangi birini tercih etmekte zorluk bulunan

ayet, kelime ya da harflerdir.”’*®

Yapilan bu tanimda ii¢ unsur dikkat ¢cekmektedir. Bu unsurlar “‘bilinmezlik’’,
“‘kapalilik’’ ve ‘‘benzer anlamlardan birini tercih etmedeki zorluk’’ tur. Bilinmezlik
unsuru her ne kadar insanin bilgisini ve giiclinii asan bir nitelik tasisa da diger iki
unsur insan aklinin ve bilgisinin sinirlar igerisinde yer aldigindan dolay: alimlerin

bilgi ve tecriibeleriyle anlasilabilir bir nitelik arz etmektedir.*%*
2. Miitesabih Kavraminin Kur’an’da Kullanimi

Kategorik olarak Kur’an ayetlerinin siniflandirilmasi noktasinda iki temel

ayet bulunmaktadir. Hud 11/1. ayette'®> Kur’an’in tamaminin muhkem oldugu Ziimer

% Yeni, Aydn, Tefsir Usuliine Dair Yazilmis Eserlerin Analitik Incelenmesi, Sivas, 2020, s. 45;
Yasar, Hiiseyin. Kur’an’da Anlam: Kapali Ayetler, Istanbul, Beyan Yaynlari, 1997, s. 67

% Deliser, Bilal. “Miitesabihu’l-Kur an’la Ilgili Bir Tasnif Onerisi ve Miitesabihlik Uzerine yapilan
Dil Tartismalart”, s. 11

9 Okumus, Mesut, Tefsir El Kitabi, Grafiker yay, bsk. 7, 2020, Ankara, s. 343

100 Demirci, Tefsir Usulii, MUIF yay, 74.bsk, Istanbul, 2019, s. 153

101 Demirci, Muhsin, Tefsirde Metodolojik Sorunlar, s.142

102 <“By ayetleri Allah tarafindan muhkem kilinmis bir kitaptir™
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39/23. ayette'® ise Kur’an’in tamaminin miitesabih oldugu ifade edilmektedir. Bu iki
ayet arasinda herhangi bir celigki yoktur. Zira ilahi kelam vasfin1 tagimasi, lafizlar
ile manalarinin erigsilmez olmasi ve saglamligl, nazminin giizelligi ve onda bir ayibin
olmamasi agisindan Kur’an’in tamami muhkemdir. Belagat, fesahat ve i’caz gibi

bir¢ok konuda ayetler arasinda benzerlik olmasi yoniiyle de tamami miitesabihtir.*®

Bu iki ayette muhkem ve miitesabih kavraminin istilahi olarak kategorize
edilen anlamlarla iliskisi yoktur. Ulumii’l-Kur’an eserlerinde kategorize edilen
muhkem-miitesabih ayirimi1 Al-i Imran suresi 7. ayete dayanmaktadir.’®® Bu ayette
sOyle buyrulmaktadir; Edgsin 5aly Ll &1 Ba iakas G ale sl atle O3 3 5h
b Cosn S5 0 ) AL TS 2B ey A0 25 A oa Ak 8 L (8 15 el 3 5
RN AR PRI AT LU e be K3y Gal sl s (,Ld\ ““Sana kitab1 indiren O’dur. Onun
(Kur’an) bir kisim ayetleri muhkemdir, ki bunlar kitabin esasidir, digerleri ise
miitesabihtir. Kalplerinde sapma meyli bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve onu (kisisel
arzularina gore) te’vil etmek i¢cin ondaki miitesabihlerin pesine diiserler. Halbuki
onun te’vilini ancak Allah bilir; bir de ilimde yiiksek payeye erisenler. Derler ki: ona
inandik, hepsi Rabbimiz katindandir. (Bu inceligi) yalniz akliselim sahipleri diisiiniip

anlar.’’106

Razi, Kur’an ayetlerinin tamaminin muhkem olmasini, altt acidan
degerlendirir: 1. Kur’an saglam bir bina gibi ayetleri de eksiklige ve bozulmaya
thtimal vermeyecek sekilde saglam bir yapidadir. 2. Diger kitaplarin hiikiimlerini
ortadan kaldirdig1 -neshettigi- gibi hic¢bir kitap onun hiikiimlerini neshedip ortadan
kaldirmamustir. 3. Hikmetli kilinmistir. 4. Nesih alanina girmeyen Tevhid, Adalet,
Niibiivvet ve Mead gibi konularda muhkem kilinmistir. 5. Ayetler arasinda tenakuz

yoktur. 6. Lafizlarinin fesahati noktasinda higbir sey ona denk degildir.’®” Dort farkli

103 ““Allah s6ziin en giizelini, miitesabih/benzer, gergekleri tekrar tekrar dile getiren bir kitap olarak
indirdi’’

104 7ziirkani, Menahilii’l-Irfan fi Ulumi’l-Kur’an, s. 423; Oztiirk, Mustafa, Kur’'an, Tefsir ve Usul
Uzerine Problemler Tespitler Teklifler, AO yay, Ankara, 2015, s.108; Demirci, Muhsin, Tefsir Usulii,
s. 155; Deliser, Bilal. “Miitesabihu’l-Kur’an’la Ilgili Bir Tasnif Onerisi ve Miitesabihlik Uzerine
yapuan Dil Tartismalarr” s. 9 vd.

105 Oztiirk, Mustafa, Kur’an, Tefsir ve Usul Uzerine Problemler Tespitler Teklifler, s.108
106 Al-j imran, 3/7
07 K ahveci, Fahruddin er-Razi’nin Mefatihii’I-Gayb Adl Eserinde Ulumii’l-Kur’an, s. 169
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acidan ise Kur’an’in tamaminin miitesabih oldugunu ifade eder: 1. Fesahat acisindan
Kur’an’in tamami miitesabih/birbirine benzerdir. 2. Kissalar farkli yerlerde ayni
fesahat diizeyinde anlatilir. 3. Ayetlerin birbirini desteklemesi ve pekistirmesi
acisindan tamami miitesabihtir. 4. Miitesabih olarak ifade edilen ayetlerin ortak

vurgusu, dine davet ve Allah’in yiiceligini ifade etmektir.'%®
3. Miitesabihin Siiflandirilmasi

Satibi (6. 790/1388) miitesabihleri hakiki/mutlak ve izafi seklinde ikiye ayirir.
Hakiki miitesabih, mahiyetini sadece Allah’in bilebilecegi ve onun disinda hig
kimsenin hakikatine vakif olamayacagi konulardir. Ruh, Sur, Ars, Huruf-u Mukattaa
ve Kiirsi gibi. Ki Satibi ’ye gére Ali Imran 7. ayette kast edilen miitesabihler de
bunlardir.’®® Bunlar disinda ayrica Levh-i Mahfuz, Dabbeti’l arz, Kalem, Beyt-i
Mamur ve Sidre-i Miinteha gibi konular da hakiki miitesabih kapsaminda
degerlendirilir.*° Izafi miitesabihler ise daha ¢ok filolojik olarak sebeplerden dolay1
anlasilmasinda giicliilk yasanan kelimeler ile evrenle ilgili gergeklerden bahseden
kozmolojik ayetleri ifade eder.!! izafi miitesabihler de kendi arasinda lafzi ve
manevi seklinde ikiye ayrilir. Lafizdaki miitesabihlik ya kelimenin garip olmasindan
ya da anlamindaki istirakten kaynaklanir. Ebben ifadesi, garip bir kelime olmasi
sebebiyle lafizdaki miitesabihlige 6rnek olurken; yemin (istirak- sag el, glic kuvvet,
adalet ve yemin) lafz1 ise anlamindaki istirakten dolay:1 lafzi miitesabihe Ornektir.
Manevi miitesabihler ise Allah’in birligi, kudreti ve evrene dair hakikatleri ifade

eden ayetlerde s6z konusudur.**?

Miitesabih kavramini ‘‘lafiz ya da mana agisindan baskasina benzedigi i¢in
tefsiri zor olan ifade”” seklinde tanimlayan Isfehani ise miitesabihi {iclii tasnife tabi
tutar: (1) Lafiz yoniinden, (2) mana yoniinden ve (3) hem lafiz hem de mana
yoniinden. Allah’in sifatlar1 ve ahiret ahvali ile ilgili nasslart mana yoniinden

miitesabih kapsamina alan Isfehani, miitesabihin bilinip bilinmemesi ile ilgili de iiglii

108 Kahveci, Fahruddin er-Razi’nin Mefatihii’I-Gayb Adli Eserinde Ulumii’l-Kur’an, s. 169
109 Oztiirk, Kur’an, Tefsir ve Usul Uzerine Problemler Tespitler Teklifler, s.117

10 Demirci, Tefsir Usulii, s. 157

M Demirci, Tefsir Usulii, s. 161

112 Demirci, Tefsirde Metodolojik Sorunlar, s.143
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bir tasnif yapar. Bu tasnife gore ilk kisimda kiyametin ne zaman kopacagi gibi
sadece Allah’m bildigi miitesabihler, ikinci kisimda garip lafizlar veya miiphem
ifadeler gibi insan tarafindan anlasilabilir olan miitesabihler vardir. Ugiincii kistmda
ise gercek manalar1 ancak riisuh sahibi alimler (ilimde derinlesenler) tarafindan
bilinebilecek olan miitesabihler vardir.*® Isfehani’nin yapmis oldugu bu taksimi
ondan sonra gelenler de benimsemis ve ayetleri bu taksime gore ele alip

yorumlamislardir.**

Miitesabihlerin tiirlerini inceledigimizde bu noktada en ¢ok Ragib el-
Isfehani’nin yapmis oldugu tasnifin kullanildigin1 gérmekteyiz. Bu tasnifte ayetler
durumlar1 agisindan; mutlak muhkem, mutlak miitesabih ve bir yonden muhkem
baska bir yonden ise miitesabih olmak iizere iice ayrilir. Miitesabihlerin ‘‘lafiz
yoniinden miitesabih, mana yoOniinden miitesabih ve her iki yoniiyle de miitesabih
olanlar’’ geklinde tiglii bir aymrma tabi tutulan bu tasnifte, lafiz yoniinden
miitesabihlik s6ziin muhtasar olmasindan, uzatilmasindan ya kelimelerin dizilisinden
kaynaklanmaktadir. Anlam agisindan miitesabihler ise duyularimizin ve idrakimizin
alg1 alan1 disinda kalan Allah’in sifatlari, kiyametin ahvali, cennet nimetleri ve
cehennem azabi ile ilgili konulart igeren ayetleri kapsar. Bu miitesabihler de kendi
igerisinde; kemiyet yoniinden, keyfiyet yoniinden, zaman yoniinden, mekan ile olay

acisindan ve igerdigi konular agisindan olmak tizere bese ayrilir.**®
4. Al-i Imran Yedinci Ayet Kapsaminda Miitesabih

Miitesabih denilince akla ilk olarak Al-i Imran suresi yedinci ayet
gelmektedir. Zira miitesabih kelimesinin Kur’an’da gecen diger versiyonlart sozliikk
anlamiyla kullanilmasina ragmen bu ayette Kur’an’in ayetleri kategorik olarak
muhkem ve miitesabih seklinde ikiye ayrilir. Miitesabih ile ilgili tiim tartigmalar da
bu ayet cercevesinde sekillenir. Bu ayette Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “‘Sana

kitab1 indiren O’dur. Onun (Kur’an) bir kisim ayetleri muhkemdir, ki bunlar kitabin

113 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s.152

W4 Yeni, Tefsir Usuliine Dair Yazilmis Eserlerin Analitik Incelenmesi, s. 52; Yasar, Kur’an’da Anlam
Kapalir Ayetler, s. 109

15 Ziirkani, Menahilii’I-Irfan fi Ulumi’l-Kur’an, s. 427 vd.; Vural, Resid Riza 'nin Miitesabih Ayetlere
Yaklagimi, s.246-247
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esasidir, digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde sapma meyli bulunanlar, fitne
cikarmak ve onu (kisisel arzularina gore) te’vil etmek i¢in ondaki miitesabihlerin
pesine diiserler. Halbuki onun te’vilini ancak Allah bilir; bir de ilimde yiiksek payeye
erisenler. Derler ki: ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir. (Bu inceligi) yalniz
akliselim sahipleri disiiniip anlar.”’**®* Simdi bizler de bu ayet kapsaminda
miitesabihin bilinip bilinemeyecegi, ayetin sebebi niizulii ve miitesabihin te’vili gibi
konulara deginecegiz ki miitesabihin terim olarak ne ifade ettigi ve bu ekol

tarafindan ayetin nasil anlasildig: ortaya ciksin.
4.1. Ayetin Sebeb-i Niizulii

Miitesabih kavramma mesnet teskil eden Al-i Imran suresinin 7. ayetinin
nlizul sebebiyle ilgili aktarilan su rivayete deginmek gerekir. Necran
Hristiyanlarindan bir grup Peygamberimize gelip Hz. Isa’nin teolojik (ilahi)
kimligiyle ilgili soru sorarlar. Hz. Peygambere ‘‘Sen Isa’nin Allah’in kelimesi ve
ondan bir ruh oldugunu sdéylemiyor musun?’’ diye sorarlar, ‘‘Evet’” cevabim
aldiklarinda “*Artik baska soze hacet yok’” diyerek Hz. Isa’nin ilahi bir kimlige sahip
oldugunu savunurlar. Ayet, sebebi niizulii baglaminda yorumlandiginda
Hristiyanlarm Hz. Isa hakkindaki uluhiyet iddiasina bir reddiye niteligi tasir ve ayette
gecen ‘miitesabih’ ve ‘tevil” kavramlarmin da Hz. Isa’nin *‘Allah’tan bir ruh ve onun
kelimesi’” oldugu yoniindeki sifatlariyla ilgili oldugu anlasilir. Binaenaleyh ayette
gecen miitesabih kavrami Hz. Isa ile ilgili Kur’an’da gegen ‘‘Allah’m kelimesi’* ve
‘“‘Allah’tan bir ruh’’ oldugu yoniindeki sifatlarma iligkin olup tevil kavrami da bu

gibi sifatlar1 Hz. Isa’nin uluhiyetine hamletmek anlamina gelir.'"”

Sebebi niizul ¢ergevesinde ayete yiiklenen bu anlam gaybi konular1 igeren
ayetlere de yliklenebilir. Zira Kur’an’da algi ve idrak alanimizin disinda kalan gaybi
konular fiziki aleme ait nesnelere benzetilerek tesbihi ve mecazi bir dil kullanilmistir.
Bu tir konular1 daha iyi anlamamizi saglayan bu dil ‘‘miitesabih’’ olarak

nitelendirilebilir.”®® Muhammed Esed, Allah’in tanimlanamayan, zaman ve

116 Al-i Imran, 3/7
W7 Oztiirk, Kur’an, Tefsir ve Usul Uzerine Problemler Tespitler Teklifler, s.110-113

118 pagaci, Mehmet, Kur’an’da Dil ve Varlk Alanlari, 2. Kur’an Sempozyumu, Bilgi Vakfi, Ankara
1996, s. 121-125; Oztiirk, Kur’an, Tefsir ve Usul Uzerine Problemler Tespitler Teklifler, s.114
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mekandan miinezzeh, beser idrakinin Otesinde ve higbir kategori igerisine
oturtulamayan bir varlik olmasindan hareketle ancak genellestirilmis mecazlarla
O’nun varligiin bizlere aktarilabilecegini ifade eder. Bu da bizlere Kur’an’in her
pasajini lafzi olarak ele alip onun tesbih veya mecazi yoniinii g6z ardi etmenin ilahi

kelamin ruhuna aykiri oldugunu gdstermektedir.**?

Zerkesi de bu ayetin niizul sebebinin Necran Hiristiyanlar: oldugunu
nakleder. Niizul sebebi a¢isindan ele alindiginda ayetin kapsam alanmin oldukca
daraldigia sahit olmaktayiz. Kur’an’da miitesabih ayetlerin varliginin caiz oldugu
ve bu ayetlerin ger¢cek manalarinin ve hakikatlerinin -gerek selef gerekse de halef
metoduna gore- sadece Allah tarafindan bilinebilecegi diisiincesi hakimdir. Ayet
nlizul sebebi agisindan ele alindigindan bdyle bir ¢ikarsama yapmanin imkani

tartismaya agik hale gelmektedir.*?°

Bu ayet, Kur’an’daki ayetleri iki temel kategoriye ayirmak i¢in mi inmistir?
Ayetin sebeb-i niizulii olarak aktarilan bilgiler, bu iddiay1 ne kadar desteklemektedir?
Hz. Peygamber’in Kur’an’in muhkem ve miitesabihleriyle ilgili agiklamalar1 var
midir? Yoksa bu tartismalar firkalarin zuhuruyla mi1 ortaya ¢ikmistir? Bu noktada
saglikll ve tutarli bir usil ortaya konulmus mudur? Yoksa miitesabih kavrami tarihi
stiregte mezheplerin ve firkalarin kendi kabullerini yorumlarini hakli ¢ikarmak i¢in
bir ara¢ olarak mu kullanilmistir? Sebeb-i niizul baglaminda ayeti ele alip klasik
miitesabih algisina elestirel bir tarzda yaklasan bazi arastirmacilar da bu gibi sorular
sorarak ayetin kendi baglaminda tarihsel sartlar da gbz 6niine alinarak yorumlanmasi

gerektigi kanaatindedirler.**
4.2. Miitesabihin Te’vili

Miitesabih ayetlerin tevil edilip edilmeyecegi meselesi ilk donemlerden beri
tartisilan bir konudur. ilk dénemlerde bu konuda acziyetini itiraf edip miitesabihlerin
zahirine inanmak gerektigini, mahiyet ve hakikatlerini Allah’a havale etmek

gerektigini ifade eden alimler oldugu gibi yine Islam’m ilk dénemlerinde Miisebbihe

19 Oztiirk, Kur’an, Tefsir ve Usul Uzerine Problemler Tespitler Teklifler, s. 114-115
120 Yeni, Tefsir Usuliine Dair Yazilmis Eserlerin Analitik Incelenmesi, s. 54

21 Deliser, “Miitesabihu’l-Kur’an’la Ilgili Bir Tasnif Onerisi ve Miitesabihlik Uzerine yapilan Dil
Tartismalari” s. 18
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ve Miicessime gibi miitesabihleri yorumlamadan oldugu gibi kabullenip Allah’1
insana benzetmek ve ona cisim yakistirmak gibi bir yola girenler de olmustur. Te’vil
donemine girildikten sonra ise miitesabihleri anlamak icin akli kullanmanin zaruri
oldugu fikri 6n plana ¢ikmistir. Bunlar arasinda son dénem Ehl-i Siinnet kelamcilar
gibi akli kullanirken de nakli esas alip te’vili belli bir sinirda tutanlar oldugu gibi
Cehmiyye, Mutezile ve Islam filozoflar1 gibi miitesabih ayetleri yorumlarken
Allah’tan tesbih ve tecsimi nefyetmek icin bu tiir ayetlerin mutlak anlamda aklin

kullanilarak tevil edilmesi gerektigini ifade edenler de vardir.'??

Miitesabih ayetlerin te’vil edilip edilemeyecegi meselesi Ali Imran suresi
yedinci ayetinin ‘‘vema ya’lemu’’ ifadesinden sonraki kismin iki farkli okumaya tabi
tutulmasiyla ilgili oldugu soOylenebilir. Zira kimi alimler, Allah lafz1 iizerinde
vakfederek ‘‘Onun te vilini Allah’tan baska kimse bilemez. Ilimde derinlik sahipleri
ise “‘Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindadir’’ seklinde okuyup anlarlar. “‘Selef’” ya
da ““Mufavvida’'® adm verdigimiz Islam alimleri ayeti bu sekilde ele alarak,
Cennet, Cehennem, Melekler ve Allah’in sifatlar1 ile fiillerinden bahseden ayetleri
insanin algi alani disinda kaldigini savunarak bunlarin mahiyetinin sadece Allah
tarafindan bilinebilecegini ifade ederler. Dolayisiyla bizlere diisen herhangi bir
yoruma mahal vermeden, oldugu gibi inanarak ger¢ek anlamlarin1i Allah’a havale

etmektir.*?*

Zerkesi 'nin el- Burhan fi Ulumi’l-Kur’an adli eserinde de miitesabihler ile
ilgili akli bir ¢ikarsamanin yapilamayacagi, miitesabihin te’vilinin ancak baska bir
ayetle, peygamber tarafindan yapilan bir aciklamayla veya limmetin icmasi ile

miimkiin olabileceginin alt1 ¢izilir.**®

Hicri ikinci asirla beraber Islam diinyasinda felsefi ilimlerin gelismesi ve bu
ilimlerle ilgili eserlerin terciime edilmesi; diger yandan da akli 6n plana ¢ikaran

Mutezile mezhebinin fikirlerinin etkinligi karsisinda selef metodu yetersiz kaliyordu.

122 Kuloglu, Nefise, Tefsirii 'I-Menar’da Ulumii’l-Kur’an Konularina Yaklasim, Karabiik, 2015, s.74-
75

123 Topaloglu, Bekir, Keldm Ilmi, Damla yay, istanbul 1981, s. 113; Vural, Resid Riza 'nin Miitesabih
Ayetlere Yaklagimi, s. 252

124 Okumus, Mesut, Tefsir El Kitab, s. 344-346

125 Yeni, Tefsir Usuliine Dair Yazilmig Eserlerin Analitik Incelenmesi, s. 45
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Bu sebepler Ehl-i Siinnet ¢ercevesinde yeni fikirlere ve agiklamalara ihtiyag
duyuluyordu. Iste bu yeni ihtiyac1 karsilamak amaciyla gayret gosteren kimselere
‘“Miiteahhirun Ehl-i Siinnet Kelamcilar1’” ve bunlarin takip ettigi metoda da ‘‘Halef

Metodu’’ ya da ““Te’vil Yolu’’ denilmektedir.*?

Aralarinda Ibn Abbas, Miicahid (6.104/722), Dahhak ve Imam Es’ari ’nin (6.
324/936) de bulundugu alimler, ‘‘ver-Rasihune fi’l-Ilm’* {izerinde vakfederek ayeti
““Onun te’vilini Allah’tan ve ilimde derinlik sahiplerinden baskas1 bilmez’’ seklinde

okuyarak alimlerin de miitesabihin anlamin1 bilebilecegini savunurlar.*

Halef metodunu benimseyen alimlerden olan Gazzali (6. 505) miitesabihler
noktasinda her mezhebin kendisini te’vile mecbur hissettigini ifade ederken; Razi de
haberi sifatlarin Allah’tan nefyedilmesinin yanlis oldugunu ve bu sifatlarin Allah’in

sanina yaragir bir sekilde te’vil edilmesi gerektigini vurgular.*?®

Miitesabihin te’vil edilebilecegi ve bilinebilecegiyle ilgili Suydti, Ibn Ebi
Hatim Dahhak’in, *‘ilim sahibi olanlar miitesabih ayetin te’vilini bilebilir, eger
bilmeselerdi nasih ve mensuhu, helal ve harami, muhkem ve miitesabihi de
bilemezlerdi’’ s6ziinii aktarir. Yine Nevevi’nin ‘‘en dogrusu budur; nitekim kimsenin
bilmeyecegi bir sekilde Allah’in kendi kullarinda hitap etmesi diisiiniilemez’’
dedigini de nakleder.’® Suyti, miitesabih ile ilgili bu nakilleri aktardiktan bunlarin
rivayet kiiltiiriine dayandigini, miitesabihin anlaminin sadece Allah tarafindan
bilinebilecegini ifade ederek kendi diislincesini ortaya koyar. Hatta bu konuda

caligma yapanlar1 da ayiplar.’*

Selef metodunu benimseyen Ibn Abbas, Aise, Malik b. Enes, el-Kisai, el-
Ferra ve Mutezile alimlerinden Ebu Ali el-Ciibbai Ali imran suresi yedinci ayette
Allah lafz1 iizerinde vakfedilmesi gerektigini savuranak miitesabihin sadece Allah

tarafindan bilinebilecegi goriisiindedirler. Buna mukabil halef metoduna baglh

126 Topaloglu, Keldm Ilmi, s, 140; Vural, Resid Riza 'min Miitesabih Ayetlere Yaklagimi, s. 256
127 Okumus, Tefsir El Kitabi, s. 344-346
128 Vyral, Resid Riza 'nin Miitesabih Ayetlere Yaklasimi, s. 256

129 Yeni, Tefsir Usuliine Dair Yazilmig Eserlerin Analitik Incelenmesi, s. 47; Suyuti, Celaleddin,
Kur’an Ilimleri Ansiklopedisi, Trc. Sakip Yildiz-Hiiseyin Avni Celik, Istanbul, Hikmet Nesriyat,
1987, .29

30 Yeni, Tefsir Usuliine Dair Yazilmis Eserlerin Analitik Incelenmesi, s. 49
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Miicahid, Rebi’ b. Enes ve miitekellimin alimlerinin ¢ogu ise ‘‘ve’r-rasihune fi’l-
ilm’’ ifadesi iizerinde vakfederek miitesabih ayetlerin ilimde derinlegsen alimler
tarafindan da bilinebilecegi goriisiinii savunurlar.’** Razi ise selef metoduna bagh
olup miitesabihlerin sadece Allah tarafindan bilinebilecegini ifade eder ve bununla

ilgili alt1 farkl delil ileri stirer.**?

Her iki metot savunucular1 da goriislerini desteklemek icin cesitli deliller ileri
stirerler. Selef alimleri miitesabihin bilinemeyecegini ifade ederken bu konudaki
rivayetleri delil olarak kullamirlar. Oregin Hz. Peygamberin miitesabih ile ilgili:
““‘Miitesabihlerin  pesine  diisenleri  gordiiglinlizde iste onlar  Allah’in
isimlendirdikleridir, onlardan sakimn’’ hadisi onlara gore bir delildir. Yine Imam
Malik’in miitesabih kapsamina giren Allah’in arsa istiva etmesi ile ilgili kendisine
sorulan bir soruya ‘‘Istiva malumdur, keyfiyeti mechuldiir, ona iman vacip, bu
konuda soru sormak ise bidattir’’ cevabi1 da selef alimlerine gore delil teskil

etmektedir.'33

Halef alimlerine gore ise Allah Kur’an’da insanlara anlamayacaklar1 bir dille
hitap etmemistir. Kullanilan lafizlardan ne kastedildigini muhkem ayetlerin de esas
alinarak te’vil edilmesi gerekmektedir. Bu yaklasimla halef alimleri, ‘‘Rahman
arsa/tahta oturdu/istiva etti’’*** ayetini ‘‘Allah’in kudret ve iradesini evrende
yiirlitmesi’” seklinde yorumlarlar. ‘“Allah’1n eli onlarin elinin iizerindedir’’*** ayetini
““Allah’in yardim ve destegi onlarla beraberdir’” seklinde; ‘‘O’nun kiirsisi/tahti
gokler ve yeryiizii kadar genistir’’**® ayetini de ‘‘Allah’in iktidar ve kudretinin
genisligi ve sonsuzlugu’’ seklinde yorumlarlar. Selef alimleri bu ayetleri te’vile ve
yorumlamalara tabi tutmadan, keyfiyet ve mahiyetini Allah’a havale ederek oldugu

gibi zahirine inanirlar.™’

131 Kahveci, Fahruddin er-Razi’nin Mefatihii’l-Gayb Adli Eserinde Ulumii’l-Kur’an, s. 179
132 Kahveci, Fahruddin er-Razi’nin Mefatihii’l-Gayb Adli Eserinde Ulumii’l-Kur’an, s. 180
133 Okumus, Tefsir El Kitabt, s. 344-346

134 Taha, 20/5

135 Fetih, 48/10

136 Bakara, 2/255

137 Okumus, Tefsir El Kitabi, s. 344-346
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Halef metoduna bagl alimler, ayette ifade edilen te’vilin masum ve makul bir
yorumlama cabasini kast etmedigini aksine art niyetli ve kotl diisiinceli -6zellikle de
sebeb-i niizule bagl olarak Yahudi ve Hiristiyan- kisilerin yapmis olduklar te’villeri
kast ettigini ifade ederler. Dolayisiyla onlara gore Kur’an’i anlama ve iyi niyet
eksenli yapilacak olan bir te’vilin herhangi bir sakincasi bulunmamaktadir.
Miitesabih ayetlerin varligindan anlagilan husus, Kur’an’da mecazi ifadelerin
varhigidir ve bu konuda Yahudi ve Hiristiyanlarin diistiigii duruma diismemeye
dikkat etmek gerekmektedir. Kur’an’in her ifadesini literal/lafzi anlamiyla ele alip
onun mecazi ve temsili yonlerini géz ard1 etmek, ilahl vahyin ruhuna aykir1 hareket

etmek olur.3®

Selef ve Halef metodu disinda ““Nefy ve Ta’til Metodu’’ ad1 verilen bir bagka
yontem vardir ki bu yaklagim tarzini benimseyenlere gore Allah’1 yaratilanlara
benzetmemek i¢in biitlin tesbih unsurlarini reddetmek ve Kur’an’da yer alan biitiin
tesbihleri akli alana tasiyip yorumlamak gerekir.’*® Bu goriisiin ilk sahibi Cehm b.
Safvan (6. 745) olup ona gore her kim Allah’t Kur’an’da veya peygamberin
hadislerinde yer alan sifatlarla tanimlarsa dinden ¢ikmis olur. Zira ona gore bu
sifatlarin zahiri anlamlar1 tesbih ifade eder. Bu sebeple Allah’1 yaratiklara ait olan
sifatlar ile nitelememek gerekir. Zira bu, Allah’1t yaratilmiglara benzetmektir.4
Cehm b. Safvan Kur’an’da sadece {i¢ miitesabih ayet bulmus ‘‘O’nun benzeri hi¢bir
sey yoktur’’** <O, goklerde ve yerde Allah’tir’’**? “‘Gozler O’nu goremez; halbuki
O, gozleri goriir.”’*** ve bu konudaki goriislerini de bu {i¢ ayet etrafinda

sekillendirmigtir.**

138 Yeni, Tefsir Usuliine Dair Yazilmig Eserlerin Analitik Incelenmesi, s. 55-56; Deliser,
“Miitesabihu’l-Kur’an’la Iigili Bir Tasnif Onerisi ve Miitesabihlik Uzerine yapilan Dil Tartismalart”,
s. 24

139 Vural, Resid Riza 'nin Miitesabih Ayetlere Yaklasimi, s. 254

10 Demirci, Kur’an in Miitesabihleri Uzerine, s. 145; Vural, Resid Riza 'min Miitesabih Ayetlere
Yaklasimi, s. 254

141 Sura, 42/11

142 En’am, 6/3

143 En’am, 6/103

1% Vural, Resid Riza 'nin Miitesabih Ayetlere Yaklagimi, s. 254
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Miitesabih ayetler -Ozellikle de Allah’in sifatlariyla ilgili miitesabih ayetler-
hakkinda bir diger ekol de Miisebbihe ve Miicessime’dir. Bu ekol, insanlarda
bulunan biitlin vasiflarin Allah’ta da bulundugunu dolayisiyla ayetlerde ifade edilen
yliz, el, vech, goz, cenb ve istiva gibi sifatlarin yaratilmiglar i¢in anlagilan manada
kullanilmas: gerektigini ifade eder.” Miisebbihe ve Miicessime ekolii hicri birinci
asrin sonlari, ikinci asrin baglarinda ortaya ¢ikmistir.**® Miisebbihe firkas1 Allah’in
kendisini insanlarda bulunan sifatlar ile tanitmasindan hareketle O’nun mahlukattan
biri gibi oldugu fikrini savunmustur.’*” Tesbihi savunan ve Allah’1 bir cisim olarak
goren Miicessime ’'nin tecsime dayali fikirlerini ilk ortaya atan kisinin Abdullah b.
Sebe oldugu kabul edilir. Abdullah b. Sebe Hz. Ali’nin ilah oldugunu ortaya atarken
Allah’a cisim nispet etmistir.**® Allah’a birtakim insani 6zellikler yiikleyip O’nun bir
cisim oldugu diisiinen Miicessime’ye gore Allah, tipki insanlar gibi boy, genislik,
derinlik, renk, tat, koku gibi 6zelliklere sahip olup et ve kandan olugmus organlara

sahip bir cisimdir.'*
4.3. Miitesabih Ayetlerin Kapsam

Hangi ayetlerin miitesabih kapsaminda degerlendirilmesi gerektigi konusuyla
ilgili mezhepler arasinda farklilik oldugu muhakkaktir. Ornegin Mutezile mezhebi
bes temel ilkeden biri olan ‘‘adalet’’ ilkesinden hareketle Allah’in kendi kullar1 i¢in
en 1yi olan1 gozetmesi gerektigi, Allah’in abesle istigal etmeyecegi ve keyfi hi¢bir
tasarrufta bulunmamasi gerektigi diisiincesini savunur. Bu sebeple ‘‘Allah diledigini
dalalete yOnlendirir’> anlamindaki ayetleri miitesabih kapsaminda degerlendirir.
Buna mukabil Allah’m higbir fiilinden dolay1 kendisine hesap sorulamayacagi bir
Allah tasavvurundan hareket eden Esariler ise bu tiir ayetleri muhkem kategorisinde
ele alir. Mezheplerin kendi perspektifinden ayetleri yorumladig1 gercegini Razi, su

sozleriyle ifade etmistir: ‘‘Herhangi bir mezhebe mensup insanlarin kendi

135 Vural, Resid Riza 'nin Miitesabih Ayetlere Yaklasimi, s.252
16 Topaloglu, Keldm IImi, s. 45

197 Vural, Resid Riza 'min Miitesabih Ayetlere Yaklasumi, $.253
18 Topaloglu, Keldm IImi, Damla yay, Istanbul 1981, s, 197

9 Kutluay, Yasar, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, Pmar Yay, Istanbul, 2003, s. 84; Vural,
Regid Riza 'min Miitesabih Ayetlere Yaklasimi, s. 253-254
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mezheplerine uygun diisen her ayet muhkem, kendi mezheplerine ters diisen her ayet

de miitesabihtir.’”**°

Genel kanaate gore Kur’an’da Allah’1 niteleyen ve zahiri anlamiyla ele
alindiginda insan bigimci bir tanr tasavvurunu ortaya koyan vech, yed, ayn, cenb,
gibi ifadeler ile arg-istiva, ityan-meci’, gazap ve istihza gibi Allah’a atfedilen
eylemler miitesabih kapsaminda degerlendirilir. Zira tim bu o6zellikler insan
tarafindan da icra edilebilir. Iste bu ortak durum tesabiih denilen kavrami ifade

etmektedir.'>?

Hangi ayetlerin miitesabih hangilerinin ise muhkem oldugu konusunda usul
acisindan Razi {iclii bir tasnif yapar. Birinci kisimda bulunan ayetler muhkem olup
bunlar, zahiri manalar1 akli delillerle desteklenen ayetlerdir. Ikinci kisimda bulunan
ayetler, zahiri anlamin kast edilmesinin miimkiin olmadigina dair kesin delillerin
bulundugu ayetlerdir. Bu ayetler ile ilgili Allah’in kastinin zahiri mana olmadigina
hiilkmetmek gerekir. Uciincii kisimda bulunanlar ise zahiri anlamin kast edilip
edilmedigine dair herhangi bir delilin olmadig1 ayetlerdir ki bu 6zelligi tasiyan
ayetler miitesabihtir ve bu ayetlerle ilgili hiikiim verilmeyip ne anlama geldigi
hususunda tevakkuf edilmesi gerekir. Zira bu kisimdaki ayetlerin tasidigi anlamlar
birbirinden ayirt edilemeyecek sekilde karigmigtir. Ancak yine de zann-1 galip

ayetlerin zahirine gore anlasilmasi yoniindedir.**?

Hangi ayetlerin muhkem hangilerinin ise miitesabih kapsamina alindigiyla

ilgili Razi, kendisinin de benimsedigi su goriisleri zikreder:

1. ibn Abbas’tan nakledilen bu goriise gére muhkem ayetler En’am
suresindeki ‘‘Kul tealev’’ diye baglayan 151-153 arasindaki ayet pasajidir. Bu
ayetlerde mealen sdyle buyrulmaktadir: ‘‘De ki: Gelin, Rabbinizin size neleri haram
kildigim1 okuyaymm: O’na hicbir seyi ortak kosmayin. Anne babaya iyilik edin.
Fakirlik korkusuyla ¢ocuklarinizi 61diirmeyin; biz, sizin de onlarin da rizkinm veririz.

Koétiiliiklerin agigina da gizlisine de yaklagsmayin. Hakl1 bir sebep olmadik¢a Allah’in

150 Oztiirk, Kur’an, Tefsir ve Usul Uzerine Problemler Tespitler Teklifler, s. 104-105
51 Oztiirk, Kur’an, Tefsir ve Usul Uzerine Problemler Tespitler Teklifler, s. 115
132 Kahveci, Fahruddin er-Razi’nin Mefatihii'I-Gayb Adl Eserinde Ulumii’l-Kur'an, s. 173.
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yasakladigi cana kiymayin. Iste bunlari Allah size emretti; umulur ki diisiiniip
anlarsiniz. Riistiine erisinceye kadar yetimin malia, onun iyiligine olmadikca el
siirmeyin. Ol¢ii ve tartiy1 adaletle yapin. Biz herkese ancak giiciiniin yettigi kadarini
yukleriz. S0z sOylediginiz zaman, yakinlariniz hakkinda bile olsa, adaletli olun.
Allah’a verdiginiz sozii eksiksiz yerine getirin. Iste diisiiniip 6giit alasimz diye Allah
size bunlar1 emretti. Siiphesiz bu benim dosdogru yolumdur. Buna uyun; (baska)
yollara sapmaym; sonra onlar sizi Allah’m yolundan ayirir. Iste giinahtan

29

korunmaniz i¢in Allah bunlan size emretti.”” Miitesabihler ise sure baslarinda
bulunan mukatta harfleridir. Zira Yahudiler bu harflerden hareketle cifr hesabiyla
[slam iimmetinin yasim hesaplamaya calismislar fakat bunda basaril

olamamuslardir.*>

2. Muhkemlerin nasih olan ayetler miitesabihlerin ise mensuh olan ayetler
olduguna dair gériis de yine Ibn Abbas’tan nakledilmistir.’* Nitekim En’am 153.
ayetin tefsirinde Razi Ibn Abbas’m su sdziinii aktarir: ‘‘Bu ayetler muhkemdir.
Ciinkii hi¢bir kitap bunlar1 neshetmemistir’’**> Burada sunu ifade etmek gerekir ki
ayetin anlam1 da g6z Oniline alindiginda burada kast edilen nesih tiirii ayetler
arasindaki bir nesihten ziyade seriatlar arasi bir nesihtir. Zira ayette belirtilen sirk
kosmamak, anne-babaya 1iyilik, zinadan uzak durma ve haksiz yere kimseyi

oldiirmemek gibi hiikiimler seriattan seriata degismemistir.*®

3. Muhkem agik ve anlasilir olan ayetlerdir, miitesabih ise bilinmesi i¢in
lizerinde diisiiniilmesi ve tefekkiir edilmesi gereken ayetlerdir. Ornegin ‘‘Gokten su
indirdi, onunla size rizik olarak ¢esitli Uiriinler ¢ikardi’’, ‘“Her canliy1 sudan yarattik’’
ve ‘“‘Sonra nutfeyi alaka olarak yarattik’’ ayetleri muhkem; insanlar Oliip toprak
olduktan sonra Allah’in onlar1 tekrardan diriltecegine hiikmetmek ise miitesabihtir.
Uzerinde diisiiniildiigii takdirde miitesabih muhkem haline gelirdi. Zira Allah yoktan

nasil var etmisse tekrardan diriltme giicline de sahiptir.*’

153 Riza-Abduh, Tefsirii’'I-Menar, c. 3, s. 164.

154 Demirci, Kur’an'in Miitesabihleri Uzerine, s. 37; Zerkani, Mendhilii’I-Irfdn, s. 424

155 Kahveci, Fahruddin er-Razi’nin Mefatihii’lI-Gayb Adli Eserinde Ulumii’l-Kur’an, s. 175
156 Kahveci, Fahruddin er-Razi’nin Mefatihii'I-Gayb Adl Eserinde Ulumii’l-Kur’an, s. 175
157 Kahveci, Fahruddin er-Razi’nin Mefatihii'I-Gayb Adl Eserinde Ulumii’l-Kur’an, s. 175
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4. Hakkinda bilgi sahibi olmanin miimkiin oldugu seyler muhkem, miimkiin
olmayanlar ise miitesabihtir. Ornegin kiyametin vaktini ya da ahiret ilgili sevap ve
azap miktarlarin1 bilmek higbir sekilde miimkiin olmadig1 i¢in bunlar1 iceren ayetler

miitesabihtir.!*®

Bunlar disinda da alimler tarafindan muhkem ve miitesabih ayetlerle ilgili bircok

farkli goris ileri stiriilmiistiir. Belli bash goriisler soyle siralanabilir.

1-) Muhkem tek bir anlama gelen nass olup harici bir tefsire ihtiyact yoktur.
Miitesabih ise birden fazla anlama gelebilen dolayisiyla bu anlamlardan birini tayin

edebilmek i¢in harici bir delile ihtiyaci olan nasslardir.®®

2-) Muhkem kendisiyle ne kast edildigi anlasilabilen; miitesabih ise kiyamet

vakti veya mukatta’ harfleri gibi manasi sadece Allah tarafindan bilinen nasslardir.**°

3-) Muhkem farzlari, helal ve haramlar1 bildiren ayetler; miitesabih ise

kissalar ve meselleri i¢eren ayetlerdir.*®*

4-) Muhkem kendisiyle hem amel edilen hem de iman edilen; miitesabih ise

sadece inanilan hususlardir.'®?

Usul kitaplarinda yer alan onca tanim ve siniflamaya ragmen sonug olarak
miitesabih ile ilgili Allah’in sifatlar1 ve Mukatta’a harfleri disinda somut 6rneklere

rastlamak pek de miimkiin goriinmemektedir.*®
4.4. Huruf-1 Mukattaa

Huruf-1 Mukattaa, alfabe isimleriyle okunan ve Kuran’da yirmi dokuz surenin
basinda gegen harflerin ortak adidir. Lafiz yOniinden herhangi bir anlam

tagimadiklari igin miitesabih kapsaminda degerlendirilmektedir.*®*

158 Demirci, Kur'an’'m Miitesabihleri Uzerine, s. 38; Vural, Resid Riza'min Miitesabih Ayetlere
Yaklasimi, s. 248; Kahveci, Fahruddin er-Razi’'nin Mefatihii’lI-Gayb Adli Eserinde Ulumii’l-Kur’an, s.
175

19 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s.150

160 Oztiirk, Kur’an, Tefsir ve Usul Uzerine Problemler Tespitler Teklifler, s.116

161 Oztiirk, Kur’an, Tefsir ve Usul Uzerine Problemler Tespitler Teklifler, s.116

162 Demirci, Kur'an'in Miitesabihleri Uzerine, s. 38

163 K ahveci, Fahruddin er-Razi’nin Mefatihii’I-Gayb Adl Eserinde Ulumii’l-Kur’an, s. 176
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Bazi surelerin baglarinda bulunan Mukattaa harfleri klasik Ulumu’l-Kur’an
eserlerinde Allah’in sifatlar ile ilgili ayetlerin yaninda miitesabihattan sayilmistir.
Bu harfler ile ilgili de diger miitesabih ayetler de oldugu gibi iki goriis vardir: Birinci
goriise gore bunlarin manasi bilinemez; Ikinci goriis sahipleri de manasinin
bilinebilecegi kanaatindedirler. Birinci goriis sahipleri bu harflerin Allah’in kendisine
ayirmis oldugu bir sir ve kapali bir ilim oldugu kanaatindedirler. Bu noktada bazi
rivayetleri delil olarak &ne siirerler. Ornegin Hz. Ebubekir, ‘Allah’in her kitapta bir
sirrt vardir. O’nun Kur’an’daki sirr1 ise bazi surelerin baslarima gelen huruf-1
mukattaa’dir’’ demistir. Yine Hz. Ali, ‘“Her kitabin bir 6zii vardir. Bu kitabin 6zii ise
hece harfleridir’> demektedir. Ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayete gore o soyle
demistir: ‘‘Ulema, bunlar1 anlamaktan acizdir’’'65 Fahreddin Razi, (6.606/1210), Ibn

Teymiyye ve Elmalil1 (6.1942) bu goriisii benimseyenlerdendir.*®

Huruf-1 Mukattaa’nin bilinebilecegini ifade eden alimler de bu harflerin ne
anlama geldigi hususunda bir¢ok goriis ileri siirmiiglerdir. Bu goriislerden bazilarin
sOyle sirlayabiliriz: 1. Cogu kelamcinin da tercih ettigi bu goriis, s6z konusu harflerin
baslarinda bulunduklar1 surelerin isimleri oldugu yoniindedir. 2. Bu harfler Allah’in
isimleridir. 3. Bu harfler Kur’an’in isimleridir. 4. Bu harflerden her biri Allah’in
isimlerinden ve sifatlarindan birine delalet eder. 5. Bu harflerin bazilar1 Allah’in
isimlerine, bazilar1 ise baska varliklarin isimlerine delalet eder. 6. Her biri Allah’in
fiilllerinden birine delalet eder. 7. Bu harfler ile Allah kafirlere Kur’an’in bir
benzerini asla getiremeyeceklerini ifade etmis olup onlara meydan okumaktadir. 8.
Bu harfler soziin bitip yeni bir séziin basladigina isarettir. 9. Bu harfler bazi

milletlerin yasam siireleri ve bazilarinin da ecelleri ile ilgilidir.**
5. Kur’an’da Miitesabihin Yer Almasinin Faydalari

Kur’an’da miitesabih ayetlerin yer almasinin hikmet ve faydalarini su sekilde

siralayabiliriz.

164 Ruloglu, Tefsirii'I-Menar’da Ulumi’l-Kur'an Konularina Yaklagim, s. 86
185 Kahveci, Fahruddin er-Razi’nin Mefatihii’I-Gayb Adli Eserinde Ulumii’l-Kur’an, s. 183-185.
166 Ruloglu, Tefsirii'I-Menar 'da Ulumi’l-Kur’an Konularina Yaklasim, s. 86.

167 Kahveci, Fahruddin er-Razi’'nin Mefatihii’lI-Gayb Adli Eserinde Ulumii’l-Kur’an, s. 185-188;
Kuloglu, Tefsirii’I-Menar’da Ulumi’l-Kur’an Konularima Yaklasim, s. 87.
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1-) Miitesabih ayetler sayesinde Islam’da insan fikri dondurulmamus, genis
bir fikir hiirriyeti taninmis olup bu sayede dinin temellerini giiclendirmekte

miitesabihler etkili bir rol oynamigtir.*®®

2-) Miitesabih ayetler, insanlarin peygamberin haberine itimat edip gayba

inanmalar1 noktasinda birer imtihan vesilesidir.'®°

3-) Kur’an’in tamami: muhkem olmus olsaydi, bu durum sadece tek bir
diisiincenin ve goriisliin ortaya c¢ikmasinda zemin hazirlamig olurdu. Miitesabih
ayetlerin varlig1 insanin aklimi aktif bir sekilde kullanmasina ve farkli sartlara bagh

olarak Kur’an’dan fakli manalar ¢ikarmasina imkan saglamistir.'”

4-) Miitesabih ayetler insanin aklini islevsel bir sekilde kullanmasina vesile
olur. Bu da kisinin taklit¢ilik ve cehalet karanligindan kurtulusuna vesile olur. Ayrica
miitesabih ayetleri 6grenmek icin caba gostermek kisinin farkli ilim dallarin1 da
O0grenmesini beraberinde getirir. Zira miitesabihler tek basina anlasilamadigindan
manalarinin ortaya ¢ikarilmasi i¢in nahiv liigat ve fikih usulii gibi ilimlere de ihtiyag

vardir.**

Ulumii’l-Kur’an eserlerinde Miitesabihin Kur’an’da yer almasinin hikmetleri
veya faydalar1 baghigi altinda zikredilen maddeleri farkli yorumlayanlar da var
olmustur. Kimilerine gore zikredilen bu faydalar miitesabih algis1 {izerine kurulmus
olan sistemi koruma, pekistirme ve savunma ¢abasidir. Zira te’vilin hos goriilmedigi
genel bir kanaat olmasina ragmen zikredilen bu faydalarin te’vilin gerekligini ve
kaginilmazligini ortaya koydugu muhakkaktir. Bilinmeyen ve insanin idrak alaninin
disinda kalan bir diinyanin tasavvuru ve kavranmasi i¢in Kur’an’in anlatim

tislubunun miitesabihe vurgu yapmasi kaginilmaz bir hale gelmektedir.'”?

188 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 155.

189 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 155.

170 Demirci, Tefsir Usulii, s. 169

11 Kahveci, Fahruddin er-Razi’nin Mefatihii’I-Gayb Adl Eserinde Ulumii’l-Kur’an, s. 182-183

72 Yeni, Tefsir Usuliine Dair Yazilmis Eserlerin Analitik Incelenmesi, s. 51
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6. Miitesabihle Tlgili Eserler

Miitesabihle ile ilgili kaleme alinan belli bash eserleri soyle siralayabiliriz:
Abdulcebbar b. Ahmed (6. 415) Miitesabihi’l-Kur an, Ragib el-Isfehani-
Diirretii 't-Te vil fi Miitesabihi’t-Tenzir, Semsuddin Ebu Ca’fer Muhammed b. Ali el-
Mazenderani (6.588/1192) Miitesabihi’l-Kur’an, Fahruddin er-Razi (6. 606/1209)
Gurretii't-Te vil ve Diirretii’'t-Tenzil, Ebu Ca’fer Ahmed b. Ibrahim el-Gamati (©.
708/1308) Mellakii’t-Te vili’l-Gati fi Fiinuni’t-Tefsir, Muhammed b. Ahmed b. El-
Lubban el-Es’ari el-Misri (0. 749/1348) Reddii’I-Miitesabih ile’l-Muhkem, Suyuti (0.
911/1505) Kutfu’l-Ezhar fi Kesfi’l-Esrar*”® Ibnii’l-Cevzi (6.597/1200), Def’i
Subehi’t-Tesbih, ibn Teymiyye (6.728/1327) el-Iklil fi’l Miitesabih ve’t-Te vil,
Milasl Ismail Hakki (6. 1948), Kur’'an’in Mucizeleri ve Miitesabih Ayetlerin

Tefsiri.*’*

7. Ictimai Tefsirde Miitesabihat
7.1. Miitesabihin Anlam ve Kapsami

Tefsirii’l-Menar’da miitesabih ve muhkem kavramlar1 sOyle aciklanir:
“Miitesabih, Oyle bir takim tekil seylere veya parcalara bagh tutulur ki o tekil seyler
veya parcalar birbirlerine benzerlik gosterir. Ayni1 zamanda isi birbirine karigtirmak
isin icinden ¢ikamamak gibi bir mana ifade eder. El-Esas adli eserde: ‘‘Iki sey
birbirine miitesabih oldu ve her ikisi de birbirine benzerlik gosterdiler. Onu, ona
tesbih ettim, onu yalnizca ona benzettim, ona benzer gibi yaptim, isler birbirine
karist1 ve bdylece birbirlerine benzerlik gdsterdi’’ ifadesi yer alir ki kok itibariyle bu
kelime benzer olan seylerin bazis1 diger bazisina karisti, manasina gelir, denilerek

kelimenin anlami Gizerinde durulmaktadir.””*”

Buna mukabil “Muhkem, bir seye giiven getirmek, onu saglam bir yere
oturtmak, bir seyi tahkim etmek, ona glic ve kuvvet kazandirmak demektir; ayni
zamanda o seyin disindakini menetmek, engellemek demektir. Cilinkii her muhkem

olan sey, ayn1 zamanda ortaya koydugu hiikiimleri geregi, kendisine veya kendisi

173 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 156. Bu eser, ayrica Miitesabihi’l-Kur’an olarak da isimlendirilir.
Demirci, Tefsir Usulii, s. 170

174 Demirci, Tefsir Usulii, s. 170
175 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 3, s. 163
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disinda bir bagkasina bir halel gelmesine engel olur. Zaten hiikiim, hikmet, feraset
sahibi olma hikmeti ve inceligi de bu kelimenin igeriginde yer alan bir manadir”

seklinde agiklanir'’®

Resid Riza, Kur’an-1 Kerim’de farkli yerlerde gegen muhkem ve miitesabih
kavramlar ile ilgili ayetleri sdyle agiklamistir: ‘“Hud suresinin ilk ayetinde Kur’an-1
Kerim kendisini mutlak manada ihkam kelimesiyle nitelemekte ve sdyle demektedir:
““Bu, ayetleri muhkem kilinmis, saglamlastirilmis bir kitaptir.””” Bu nizamlarinin
saglamlig1 ve kesinligi manasinda olan anlaminda bir muhkemlik ve saglamliktir ya
da bu hikmet ifadesinden alinmadir ki tiim ayetlerin bu manada muhkemligini,
saglam ve kesinligini ifade eder. Bu manasiyla Kur’an-1 Kerim bastan sona kadar
muhkemdir demektir. Ziimer suresinde ise Kur’an’in tamami miitesabih olarak
nitelenmistir. Allah-u Teala soyle buyuruyor: ‘Allah, s6ziin en giizelini, miitesabih
bir kitap olarak indirdi.’’”® Yani hidayeti, belagati, ¢eliskiden, diizensizlikten ve
tutarsizliktan saglam olusu bakimindan birbirine benzer bir kitap olarak indirdi.””*”®
Goriildiigii tizere bu iki ayette muhkem ve miitesabih kavramlar sozliikk anlamiyla ele
alinmustir. Resid Riza, Al-i Imran yedinci ayette kullanilan muhkem ve miitesabih
kavramlariin her birinin ise 6zel bir manada kullanildigin1 ve bu sebeple de

miifessirlerin bununla ilgili farkli degerlendirmelerde bulunduklarini ifade eder.*®

Ahmed Mustafa el-Meragi de Menar miiellifleri gibi Hud 11.ayette gecen
miitesabih kavramini, Kur’an’in nazminin saglam olusu ve ayetlerinin hikmet dolu
olmasi anlaminda ele alirken; Ziimer 23.ayetteki miitesabih kavramini ise ‘‘Eger bu
Kur’an Allah katindan olmasaydi igerisinde bir¢ok ¢eliski bulacaklardi’’*¥* ayetinden
hareketle Kur’an’in hem hidayet hem de i¢inde ¢eliski olmamas1 yoniiyle ayetlerinin

birbirine benzer oldugu seklinde agiklar.*®

176 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 3, s. 163
177 Hud, 11/1

178 Ziimer, 39/23

179 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 3, s. 163
180 Riza-Abduh, Tefsirii’l-Menar, c. 3, s. 163
181 Nisa, 4/82

182 Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsirii 'l Meragi, Matbaatu el-Babi el-Helebi ve Evladuhu, Misir,
1946, c. 3, bsk. 1, 5. 95
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Tefsirlii’l-Menar’da Resid Riza miitesabihin terim olarak ne anlama geldigi
hususunda, oncelikle miifessirler tarafindan yapilan on farkli miitesabih tanimindan

bahseder, sonra kendi kanaatini ortaya koyar. Bu tanimlamalar kisaca sdyledir:

1. Razi’ye gore muhkem; seriatin kendisinde bir ihtilaf ve tartisma olmayan
hiikiimleri; miitesabih ise, miicmel olarak adlandirilanlar ya da kendisine ve

baskasina nispetle lafzin mana agisindan esit olarak delalet ettigi seydir.

2. Muhkem; nesh eden, miitesabih ise; mensuh olan, hilkmii ortadan kalkan

demektir. Bu Ibn Abbas ve ibn Mes’ud’un goriisiidiir.

3. Muhkem; delili agik ve net olan, miitesabih ise; kolayca anlasilmayan,
izerinde diisiiniilmesi, tedebbiir ve teemmiil gerektiren ayet demektir. Razi bu

goriisii el- ‘Asamm’a nispet etmistir.

4. Muhkem; agik veya gizli bir delile dayali olarak kendisi sayesinde bilgi
elde edilen demektir. Miitesabih ise; kendisiyle bilgi elde edilme imkén1 olmayan

demektir.

5. Muhkem; helal ve haram hiikiimlerinin yer aldig1 ayetler, miitesabih; farklh
lafizlarla gelmis olsalar dahi manalar1 ayn1 olan ayetlere denir. Ibn Cerir bu gériisii

Miicahid’e nispet etmistir.

6. Muhkem; te’vile ve yoruma ihtimali olmayan, tek bir hiikiim ifade eden
demektir. Miitesabih, bir¢ok yonden farkli degerlendirmelere ihtimali olan demektir.

Ibn Cerir bunu Muhammed b. Ca’fer b. Ziibeyr’den rivayet etmistir.

7. Bir diger goriise gore muhkem-miitesdbih taksimi sadece kissalara
Ozgiidiir. Muhkem, kesin hiikiim ifade eden ve peygamberlere dair iimmetleriyle
neler yasadiklarini agiklayanlardir. Miitesabih ise; kissalarin tekrar1 sonucu lafizlar

birbirine benzeyen, kissay1 anlatirken sdzli uzatan demektir.

8. Aciklama geredi duyulanlar miitesabih, aciklanma geregi duyulmayanlar

ise muhkemdir. Bu Ahmed b. Hanbel ’den gelen bir rivayettir.

9. Kendisine inanilan fakat kendisiyle amel olunmayan yani haber mahiyeti

tasiyan her ayet miitesabihken, kendisinde haber olmayan ve insa kismini olusturan
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ayetler muhkemdir. Allah’in sifatlar ile ilgili Ayetler miitesabihtir. Bu goriis ibn

Teymiye’nin goriistidiir.

10. Tbn Teymiyye’ye ait bu goriise gore miitesabihler Allah’in sifatlariyla

ilgili olan ayetlerdir.'®

Resid Riza miitesabihle ilgili miifessirlerin sahip olduklar1 bu goriisleri
siraladiktan sonra hocas1t Muhammed Abduh’un miitesabihe verdigi anlami aktarir.
Abduh’a gore Miitesabihlik iki veya daha ¢ok sey arasinda meydana gelir ve mutlak
bir bicimde mananmn anlasilmamasi gibi bir anlama gelmez. Al-i Imran yedinci
ayette gegcen benzerlik/tesabiih sifati, ayetlerin tasidigi anlam itibariyledir. Bagka bir
deyisle anlamlar iizerinde diisiintildiiglinde miitesabih olan lafzin tasidig1 anlamlar
arasindaki benzerlikten 6tiirii, manalar1 arasinda bir tercih yapmanin zorlugunu ifade
eder.”® Yine ona gore miitesabihin bir diger anlami da zahiri anlam verilmesinin
miimkiin olmadig1 Allah’in sifatlar1 veya ahiret ahvali ile ilgili ayetlerdir.’® Yine
Abduh’a gore miitesabihin sahip oldugu anlamlardan biri de ‘‘bir¢ok manay1
icermesi muhtemel olan ve bu anlamlardan birisi baz alinip herhangi bir duruma
yorumlandiginda anlami  bozulmayan ayetlerdir.’® Muhammed Abduh’un
miitesabihe yiikledigi ve Resid Rizanin da benimsedigi anlamlara bakildiginda hangi
ayetlerin miitesabih olduguyla ilgili temel olarak iki farkli kategori karsimiza ¢ikar.
Bunlardan ilkine goére birden ¢ok anlama delalet eden lafizlarin oldugu ayetlerin
miitesabih kapsaminda degerlendirildigini goriiriiz. Zira bu anlamlardan herhangi
birinin lafza verilmesi ayetin manasini bozmamaktadir. Ikinci kategoriye gére ise
zahiri anlamin verilmesinin miimkiin olmadig1 Allah’in sifatlar1 ve ahiretle ilgili
haberlerin yer aldig1 ayetler de miitesabih kapsaminda degerlendirilmistir. Bunun
yani sira miitesabih ayetlerin lafiz agisindan mutlak anlamda anlasilamayacagi

goriisiine de kars1 olduklar1 anlagilmaktadir.

Ahmed Mustafa el-Meragi de aynen Menar miiellifleri gibi miitesabihi iki

farkli anlamda ele alir. Ona gore miitesabih, lafzin delalet ettigi anlamin akil

183 Riza-Abduh, Tefsirii'I-Menar, c. 3, s. 163-165
184 Riza-Abduh, Tefsirii’l-Menar, c. 3, s. 165
185 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 3, s. 165, 167
186 Riza-Abduh, Tefsirii'I-Menar, c. 3,s. 171
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tarafindan kabul edilmesinin miimkiin olmadig1 kavramdir. Ornegin Allah’in arsa
istiva etmesi konusunda akil ile lafzin tagidigi anlam arasinda bir tercihte bulunmak
miimkiin degildir. Yine ona gore miitesabihin bir diger anlami da Allah’in kendi

ilminde gizlemis oldugu ahiret ahvaline dair haberlerdir.*®
7.2. Miitesabih Ayetlerde izlenen Metot

Tefsiri’l-Menar’da miitesabih ayetlere yaklagim hususunda genel olarak selef
metodu benimsenmesine ragmen yer yer te’vil yoluna da gidilmistir. Su ifadeler
bizlere bu gercegi aktarmaktadir: ‘‘Ustadimiz Muhammed Abduh: ‘‘Ben Yiice Allah,
O’nun sifatlar1 ve gayb ile ilgili hususlarda isi Allah’a havale etmek noktasinda
selefin yolu iizereyim. Fakat ayetleri anlamada ise her iki metodu da kullaniyoruz’’
der. Ben ise diyorum ki ‘‘selefin yolu ve metodu iizereyim. Yaptigimiz bazi te’viller
ise insanlarla olan tecriibelerimizden kaynaklanir. Zira felsefi teoriler ve bid’at
yaymaya c¢alisan ekoller yaygindir.”’*®® Goriildiigli iizere Menar yazarlar1 teorik
olarak her ne kadar selef metodu iizerine olsalar da pratikte yeri geldiginde kimi
ayetlerin yanlis anlasilmamasi noktasinda bazi te’villere gitmektedirler. ‘‘Zira felsefi
teoriler ve bid’at yaymaya c¢alisan ekoller yaygindir’® ifadesi de bunu
desteklemektedir. Allah’in sifatlar1 ve gayb ile ilgili hususlarin insanin idrak
kapasitesinin disinda yer almasindan dolay1 bu noktada selef metodu tizere olup isin
hakikatini Allah’a havale etmislerdir. Bazi ayetlere verdikleri anlam ise daha ¢ok
filolojik olarak lafzin tasidig1 anlamlardan kaynaklanmaktadir. Elbette ki bu noktada

da lafza yliklenen anlamin muhkem ayetlere ters diismemesi en temel kriterleridir.

Tefsirli’l-Menar’da miitesabih olarak kabul edilen ““vech’” kelimesi ile ilgili
kullanilan su ifadeler, selef ile halef metodu arasindaki ayriligin aslinda sadece lafzi
bir ayirim oldugunu bizlere gostermektedir: ‘‘Bunu anladiysan, miitesabihatla ilgili
ayetleri anlamak icin selef ya da halef yollarindan birini se¢meye gerek yoktur.
Birincilere gore ayeti soyle anlatmis olmaz miy1z? “Vech” Allah Teald nin sifatidir
veya Zat’indan kinayedir. Siz Allah Tedla’nin sifatlarini arzu ettiginiz i¢in infakta

bulunursunuz. Ayette “vech” kelimesi kullanilmistir. Bunu sodylerken de Allah

187 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 3, s. 94-95
188 Vural, Resid Riza 'nin Miitesabih Ayetlere Yaklagimi, s. 262
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Teala’yr sonradan var olanlara benzemekten tenzih ederek sdylersiniz. ikincilere
gdre ayetin anlami sudur: Siz Allah’m Zat’ i isteyerek infakta bulunursunuz. Ustad
da diger miifessirler gibi Allah’in rizast anlamini verdigini gordiim. Dogrusu da

budur.”?28°

Resid Riza miitesabih ayetlere yaklasimi hususunda ‘‘Allah’in eli onlarm
elinin iizerindedir’” ayetini &rnek vererek su ifadeleri kullanir: “‘Insanlarm muhkem
olan ayetleri anlamasi mimkiindiir. Zira muhkemlerle dogru yolu bulurlar ve
muhkemlerle hareket ederler. Herhangi bir konuda siipheye diistiiglimiizde ise o seyi
muhkem ile test ederiz. Muhkem ile test etmek demek te’vil etmek demek degildir;
aksine onun Allah’tan geldigine, dinin esast ve asli olan muhkemlere ters
diismedigine inanmaktir.”’**® Goriildiigli lizere burada Resid Riza selef metodunu
benimsedigini agik¢a ifade etmis olup miitesabih ayetler konusunda herhangi bir
zorluk ile karsilagildig1 zaman muhkemlere dayandirilmas: gerektigini ifade etmistir.
Muhkemler ile miitesabihi anlamanin da te’vil yoluyla degil ilgili miitesabih ayetin
muhkemlerin zahirine ters diismeyecegine inanmak ile gerceklesecegini beyan

etmistir.

Resid Riza Kur’an’da yer alan miitesabihlerin hakiki degil izafi oldugunu
sOyler. Ona gore birine zor gelen bir ayeti bir bagkasi rahatlikla anlayabilir. Allah
disinda hi¢ kimsenin anlamimi bilmedigi te’vil ise, Allah’in sifatlarinin nasillig1 ve
gayb aleminin mahiyeti gibi, sonucunun yalnizca Allah’a havale edilmesi gereken

konulardir.***

Muhammed Abduh’un, miitesabihin manasini agiklarken kullanmis oldugu su
ifadeler de selef metodu iizere oldugunu bizlere gdstermektedir: ‘‘Insanlarin
muhkemleri anlamalari miimkiindiir. Zira onunla dogruyu bulurlar. Onun sayesinde
baskalarindan ayrilirlar ve doniis de orayadir. Eger biz bir konuda, herhangi bir seyde
cikmaza girersek kararsiz olursak, s0yle mi yoksa bdyle mi olacak diye tereddiide

kapilirsak, o meseleyi muhkem olanlara gotiiriiriiz. Burada “meseleyi ona gotiiriiriiz”

189 Vural, Resid Riza 'min Miitesabih Ayetlere Yaklasumi, s. 265; Riza-Abduh, Tefsirii’-Kur’'ani’l
Hakim-Tefsirii'l-Menar, Hey’etii’l-Misriyye el-Amme, Kahire 1990, c. 3, 72.

190 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 3, s. 165.
191 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 3, s. 172.
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demekle, onu tevil eder, yorumlariz, demek degildir. Aksine biz, onun Allah’tan
geldigine ve onun muhkem olana asla aykir1 diismeyecegine iman ederiz. Ciinkii o,
“Ummiil-Kitab’tir” dinin esasidir. Zaten Allah da bize, baska hicbir manaya ve
yoruma ihtimali bulunmayan ayetlerde onun zahiri ile amel etmemizi emir
buyurmustur. Bu tiir miitesabihlerin 6rnekleri: “Rahman Ars’a istiva etmistir.” ve
“Allah’in eli onlarin ellerinin iizerindedir.” ve “O, Allah’in Meryem’e ulastirdig1 ol
(kiin) kelimesinin eseridir. Ondan bir ruhtur.” Bu miifessirlerin ¢ogunlugunun
goriisiidiir. Bunlar arasindan biiyiik bir kismi da Kur’an’da, ahiretin sifatlar1 ve onun

nimet ve azabi ile ilgili durumlar bildirenler disinda miitesabih ayet olmadigini ileri

stirmiislerdir.**?

Al-i Imran yedinci ayetle ilgili olarak Ahmed Mustafa el- Meragi *nin yapmis
oldu su yorum miitesabihe nasil yaklasilmasi gerektigi ile ilgili bizlere ipucu
vermektedir: ‘‘Haktan yiiz ¢evirip kendi batil heveslerine tabi olanlar miitesabih
ayetleri inkar edip hislerinin ve bilgilerinin ulasamadigi 6limden sonra dirilis ve
ahiret ahvali gibi bazi1 konularda insanlar1 inkar yoluna sevk etmeye caligirlar. Bu tiir
kisiler miitesabihleri muhkem ayetlere dayandirmadan zahiriyle ele alip insanlari
kendi hevalarina davet etmek suretiyle onlar1 fitneye stiriiklerler ve derler ki ‘Allah
ruhtur, Mesih de ondan bir ruhtur; Mesih onun cinsindendir ve onun cinsi de
parcalanamaz. O (Mesih) O’dur (Allah).” Miitesabihlerin te’vilinin pesine diismenin
anlami onlan itikadin iizerine kurulu oldugu muhkemlere irca’ etmek degil aksine
kendi heva ve heveslerine gore te’vil etmektir. Boylece ahiret, hesap, cennet ve
cehennem ile ilgili ayetlerin anlamlarin1 saptirmaya c¢aligirlar ki insanlari1 dinden

c¢ikarabilsinler’’ %3

Ahmed Mustafa el- Meragi miitesabih kapsaminda degerlendirilen ahiret
ahvaliyle 1ilgili gaybi haberler konusun takinmasi gereken tavri su sekilde
aciklamaktadir:  ‘“Ahiret ahvaliyle ilgili Allah’in  kendi ilminde gizledigi
miitesabihlerin Kur’an’da yer almasi zaruridir. Nitekim dinin maksatlarindan biri de
ahiret ahvali hakkinda bilgi vermektir. Bu noktada peygamberin bizlere haber

verdigine inanmak vaciptir. Zira bu konular melekler ve cinler gibi gayb alemine ait

192 Ryza-Abduh, Tefsirii’l-Menar, c. 3, s. 165-166.
193 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 3, s. 95.
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konular olup bunlarin te’vilini yani hakikatini Allah disinda hi¢ kimse bilemez. Bu
noktada ilimde derinlesen alimler ile digerleri arasinda fark yoktur. Ciinkii ilimde
derinlesen alimler de ancak kendi duyularinin ve akillarinin idrak alanina giren
konular1 bilebilirler. Onlar da gayb alemiyle ilgili peygamberin haber verdigi
bilgilere iman edip hakikatini aragtirmazlar. Bu noktada salt bir teslimiyet gosterip

“‘iman ettik, hepsi Rabbimiz katindandir’’ derler.'**
7.3. ictimai Tefsir Temsilcilerinin Miitesabihin Te’viline Yaklasim

Resid Riza Ali-Imran yedinci ayetin dogru anlasilabilmesi i¢in burada gegen
te’vil kavrami lizerinde de durur. Zira ona gdre miifessirlerin cogu Kur’an’1 Kerimde
gecen kelime ve kavramlara tarihi siire¢ igerisinde kazandiklari terim anlamlari
yuklemistir. Onun bakis acisiyla bu, yanlis bir davranis olup sayisiz hataya yol
acmustir.’®> Asil yapilmasi gereken kelimelere kendi niizul ortamlarinda sahip

olduklar1 anlamlar1 vermektir.*%®

Bu sebeple miifessirimiz Kur’an’da te’vil kelimesinin ne anlama geldigi
tizerinde durur. Nisa suresi 59. ayetinde ‘‘akibet, sonu¢’’, A’raf suresi 52 ve 53.
ayetlerde ‘‘igin akibeti, hakikati’’, Yunus suresi 3. ayette ‘‘Kur’an’in verdigi
haberlerin gergeklesmesi, dogrulugunun ortaya c¢ikmasi’’, Yusuf suresinde birkag
defa gegen te’vilin “‘rliya yorumu’’ -ki bu riiya yorumu gelecekte gerceklesecek
ameli bir durumu ve olay1 haber verir-, Isra 35 ve Kehf 78 ile 82. ayetlerde de yine
“‘akibet, sonu¢’ anlamina geldigini bildirir."” Bu kullanimlara isaret eden
miifessirimiz te’vilin anlami belirlenirken bu manalarin géz éniinde bulundurulmasi
gerektigini ifade ettikten sonra Ali-Imran 7.ayette gecen te’vil kelimesine sonraki
donemlerde kazandig ‘‘bir sézciigii tercihe sayan bir ihtimalden bir delile dayanarak
tercihe sayan olmayan bagka bir ihtimale nakletmek’’ anlamini vermenin ya da bu

kelimeyi miifessirlerin yaptig1 gibi tefsirin karsiligi olarak kullanmanin yanlis

194 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 3, s. 96-97.
195 Riza-Abduh, Tefsirii’'l-Menar, c. 1, s. 21.
196 Riza-Abduh, Tefsirii'l-Menar, c. 1, s. 22.
197 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 3, s. 173.
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oldugunu soyler. Dolayisiyla asil yapilmasi gerekenin Kur’an’da kullanilan anlamlar1

kullanmak oldugunu ifade etmis olur.'*®

Resid Riza, bu konudaki yaklasimlarin en dogru goéziikeninin Muhammed
Abduh’un gériisii oldugunu ifade ettikten sonra miitesabihin anlasilmasiyla ilgili, ibn
Teymiye nin goriisiine basvurarak sdyle der: *‘Ibn Teymiye (6.727/1327) 6yle bir
beyanda bulunmus ki onun iizerine baska beyana gerek yoktur. Ibn Teymiye o
aciklamada diyor ki: “Kur’an-1 Kerimde anlagilmayan hi¢bir kelam yoktur. Kur’an’1
anlamas1 zayif olan bir kimse bu ifadenin anlamini anlamayip karistiracak olsa da
ilimde ileri gitmis kimseler ayn1 duruma diismezler. Allah’tan baska hi¢ kimsenin
bilmedigi te’vil ise gercekte kisinin Allah’in sifatlarinin tam anlamiyla (keyfiyeti)
kavrayabilmesi, cennet ve cehennemden olusan gayb aleminin keyfiyeti, Allah’tan
baska kimsenin bilmedigi hususlardir. Allah’in (c.c) Ars’in iizerinde nasil istiva
ettigini, cehennem ehline azabin nasil verilecegini, cennet ehline verilecek nimetlerin

nasil olacagini hi¢ kimse tam bir vukufiyetle bilmez.”*%°

Az Once de ifade ettigimiz Menar miielliflerine gére miitesabihin bir anlami1
da zahiri anlamin verilmesinin miimkiin olmadig1 ayetler idi. Allah’in ve
peygamberlerin sifatlar1 bu kapsamda degerlendirilir. Ornegin, ‘O, Allah’m
Meryem’e ulagtirdigi ol (kiin)kelimesinin eseridir. Ondan bir ruhtur.” ayeti akli ve
nakli delilin, ayetin zahirine gére yorumlanmasina engel olan ayetlerdendir. Ihtilaf
noktas1 burasidir. ihtilaf edenlerden bu gibi ayetlerin te’vilini derinlesmis alimlerin
bilmeyecegini sdyleyenler, miitesabih ayet karsisinda teslimiyetin ve isi Allah’a
havale etmenin, sirf bu bilgilere 6zel kilinmasinin hikmetini, onlarin bu iki durumu
birbirinden ayirmalarina ve bunlardan her birine hiikkmiinii vermelerine bagliyorlar.
Buna karsilik, Allah’in sifatlarina veya peygamberlerin niteliklerine dair zahiri
miitesabih olan ayetleri, muhkem ayetlere havale ederek miitesabih ayetlerin

anlamlar1 anlasilir. Bdylece onlarin, miitesabih ayetlerin te’vilini bileceklerini

198 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 3, s. 174.
199 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 3, s. 172.
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sOyleyenler, diyorlar ki; ilimde derinlesenlerin, bu ilme 6zel kilinmalari, baskalarinin

bu te’vil isine dalmalarma engel olmak i¢indir.?®
7.4. Ayette Hangi Lafiz Uzerinde Vakfedilecegine Dair Goriisleri

Resit Riza’nin, ayette hangi lafiz lizerinde vakfedilecegi ile ilgili ‘rasihline
fi’'l-ilm”’ ifadesinin ‘‘Allah’’ lafz1 tizerine atif oldugunu, dolayisiyla lafza-i celal

tizerinde durulmasi gerektigini ifade eder.>*

Resid Riza, ilgili ayette hangi lafiz ilizerinde vakfedilmesi gerektigi ile ilgili
Muhammed Abduh’un su sézlerini aktarir: ‘‘Miitesabih, ya ahiret hayatiyla ilgili
olarak Allah’m kendi ilminde sakladigi seyler, ya da murad olunan mana, lafzin
zahirine aykiridir. Kur’an’da miitesabihin, birinci manada gelisi zaruridir. Ciinkii
vahyin amagclarindan ve dinin riikiinlerinde de ahiretle ilgili durumlara iligkin haber
vermesidir. Peygamber Efendimizin (s.a.v) gayb ile ilgili bize verdigi habere ve
bilgilere iman etmemiz farzdir. Meleklere ve cinlere nasil iman ediyorsak onlara da
iman etmemiz gereklidir. Ancak burada miitesabih olan lafizlarin hakiki manasini
bilemeyiz. Sadece Allah bilir. Ilimde derinlesenler ve baskalar1 bu konuda esittirler.
Bu durumda ayetteki lafzi celal iizerinde durmak gereklidir. Ilimde derinlesenler
duyularinin ve akillarinin alanina giren konular1 bilebilirler fakat nerede durmak
gerektigini de bilirler ve gayb ile ilgili resuliin bildirdiginin hakikatine vakif olmaya

calismazlar’’%%?

Selef alimlerinden higbiri, “Kur’an’t Kerim’de Hz. Peygamberin ve
baskalarinin manalarmi bilmedikleri ayetler vardir. Onlar bu ayetleri anlamadan
sadece okurlar” dememislerdir.*® Ayette yerilen te’vil ise fitne ¢ikarmak amaciyla
kotii niyetli kisilerin yapmis olduklar te’villerdir. Ayetin manasina uygun bi¢imde

yapilan te’vilin bir sakincas1 olmayip aksine dviilmeye degerdir.?*

200 Ryza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 3, s. 168.
201 Ruza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 3, s. 166.
202 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 3, s. 167.
203 Ruza-Abduh, Tefsirii'I-Menar, c. 3, s. 175-176.
204 Raza-Abduh, Tefsirii’'I-Menar, c. 3, s. 175.
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Ahmed Mustafa el-Meragi, miitesabihin teviliyle ilgili meselenin ayette
nerede vakfedilecegine bagli oldugunu ifade ederek bu noktada alimlerin iki ayri
goriise ayrildigin1 ifade eder. Aralarinda Ubey b. Ka’b ve Hz. Aise ’nin de
bulundugu bircok sahabenin goriisiiniin ayette Allah lafzi {izerinde durulmasi
oldugunu sdyler. Buna gore miitesabihi sadece Allah bilir. Boyle diisiinenler
goriliglerine delil olarak Allah’in  miitesabihin te’vilinin pesine diisenleri
zemmetmesini ve ilimde derinlesenlerin de ‘‘iman ettik, hepsi Rabbimiz

katindandir’” demelerini gosterirler.?%

Meragi’nin, ibn Abbas ve sahabeden bazilarmin goriisii olarak zikrettigi
ikinci goriise gore ise ayette ‘‘ver-rasihune fi’l Ilm’>’ ifadesi iizerinde vakif
Meragi bu nokta Ibn Abbas’in ‘‘Ben ilimde derinlesenlerdenim, ben te’vilini
bilirim’’ séziinii de aktarir. Bu goriise sahip olanlarin ilk goriise karsi iki farkli delil
ileri siirdiiglinti ifade eden Meragi, bu delilleri zikreder. Birinci delile gore Allah
ayette muhkemlere ters diisen ve kisisel arzu ve istege bagl yapilan te’vili yermistir.
[limde derinlesenler ise bunlar gibi olmaylp miitesabihi anlayabilecek
kapasitededirler. Ikinci delile gdre ise ‘‘iman ettik, hepsi Rabbimiz katindandir’’
ifadesi bilgiye engel degildir. [limde derinlesenler, yakin ehli olduklarinda muhkeme

de miitesabihe de iman ederler.?*®
7.5. Miitesabihlerin Kur’an’da Yer Almasinin Sebep ve Hikmetleri

Resid Riza, miitesabih ayetlerin Kur’an’da ni¢in yer aldigi sorusuna da
aciklik getirir. Bu noktanin 6nemli olduguna, bir¢ok kisinin Kur’an’a dil uzatmak
icin ayetlerin iizerindeki ihtilafi kullandiklarma isaret eder. Razi’den, miitesabih
ayetlerin Kur’an’da yer alma nedenleri hakkinda uzun bir nakilde bulunur.?®” Yapilan
aciklamalar1 tatmin edici olmadigmi sdyler. Hatta Razi’nin ‘‘Kur’an’da
miitesabihlerin bulunmasmin bir sebebi de mezhep alimlerinin kendi fikirlerine

mesnet bulabilmesi i¢indir’’ seklindeki goriisiinii de elestirir.’® Ardindan hocasi

205 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 3, s. 95.
206 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 3, s. 96.
207 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 3, s. 169.
208 Ruza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 3, s. 170.
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Abduh’un miitesabihlerin Kur’an’da neden var olduklart ile ilgili yorumundan

bahseder. Ona gore bunun ii¢ temel sebebi vardir:

1. Allah, tasdik noktasinda kalplerimizi imtihan etmek i¢in miitesabih ayetleri
indirmistir. Kur’an’da varit olan bu ayetler, aklen anlasilabilir ve biitiin herkes
nezdinde agik olsaydi, imanin Allah’m emrine ve O’nun peygamberine teslim olup

boyun egmenin bir anlami kalmazdi.?*

2. Miitesabih ayetler, mii’'minin aklini diislinceye sevk etmek i¢in, akli daima
calistirmak i¢in getirilmistir ki, mii’minin akli zayiflaylp 6lmesin. Miitesabihler
Kur’an’da yer almamis olsaydi akil, arastirma ve diisiinme icin bir alan bulamamis
olacakti. Insan once, miitesabih ayetleri digerinden ayirmak igin arastirma yapar.
Kur’an’a miitesabihleri koyup akla alan agmasi Allah’in bir rahmetidir. Bu ise
miitesabih ayetleri anlayabilmek ve te’viline yol bulabilmek i¢in kevni delilleri, akli

burhanlari, hitap yollarin1 ve delalet sekillerini arastirmay1 gerektirir.?*

3. Peygamberler, her tiir 0zellige sahip olan insan topluluklarina
gonderilmiglerdir. Dine ¢agri, alim-cahil, kadin-erkek, zeki-zeki olmayan herkes icin
olduguna gore herkesin kendi diizeyi ve yetenegi oraninda Kur’an’dan nasibini almig
olmasimi temin etmek iizere miitesabih ayetler gelmistir. Kur’an’da 6yle anlamlar
vardir ki bu manalar1 herkesin anlayacagi sekilde bu ortaya koymak ve mahiyetini
herkesin anlayacagi bir tabirle ifade etmek miimkiin degildir. Bu noktada ilimde
derinlesenler kinaye gibi yollarla anlayabilir. Avam ise bu konuda Allah’a havale
eder ve muhkem ayetlerin sinirlarinda kalmakla yetinir. Boylece herkes kendi bilgi
ve tecriibe diizeyine gore bu ayetlerden nasibini almis olur. Bu konunun 6rnegi Hz.
Isa hakkinda kullanilan ‘‘Allah’in kelimesi’” ve ‘‘Allah’tan bir ruh’ ifadeleridir.
[limde derinlesmis rasih alimler bu deyimleri avamin anladig1 gibi anlamazlar; bu
sebeple Hristiyanlar muhkem ayetlerin simirinda durmamalarindan  dolay1
Kur’an’daki bu gibi deyimler sebebiyle fitneye diismiislerdir. Bu noktada siniri

““Allah’1 tenzih ve O’nun c¢ocuk sahibi olmasinin imkansiz oldugu’ olan

209 Ruza-Abduh, Tefsirii’'I-Menar, c. 3, s. 170; Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 1, s. 97.
210 Ruza-Abduh, Tefsirii’'I-Menar, c. 3, s. 170; Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 1, s. 97-98.
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muhkemlere bagl kalmak gerekir.?® Ahmed Mustafa el-Meragi de miitesabihin
Kur’an’da yer almasimin sebep ve hikmetleriyle ilgili Resid Riza’nin hocasindan

aktardig1 bu iic maddeyi zikrederek ayn1 goriiste oldugunu ifade eder.*?

8. Ictimai Tefsirde Miitesabih Ornekleri
8.1. Huruf-u Mukattaa ‘ya Yaklasim

Resid Riza Bakara suresinin birinci ayetini tefsir ederken ilk once hocasi
Muhammed Abduh’un Mukattaa harfleriyle ilgili kanaatine yer verir. Abduh, ‘‘Elif,
Lam, Mim’’ gibi sure baslarinda bulunan bu harflerin o surelere isim oldugunu ve
ayn1 ismin birkag farkli sure i¢in kullanilmasinin bir sakincasi olmadigini ifade eder.
Bu isimlerin verilis hikmetinin ve anlammin Allah’in bilgisi ve takdirinde

oldugundan bilinemeyecegini ifade eder.?**

Resid Riza, hocast Abduh’tan bu nakilleri yaptiktan sonra Mukattaa harfleri

konusunda gelenekte yer alan su goriisleri de zikreder:

1. Bu harflerin isimleri zikredilmek suretiyle birbirlerinden kopuk, sonlarinin sakin
okundugunu, zira bir ifadenin parc¢asi olmadiklarindan dolayr harekelemek suretiyle

i’raba dahil edilmediklerini belirtir.?**

2. Baz1 surelerin, Mukattaa harfleriyle baglamasinin sebebi; hemen ardindan gelen ve
Kur’an’in ozelliklerinden bahseden ayetlere dikkat c¢ekmektir. Bu harfler ayni

zamanda Kur’an’in i’cazina da bir isarettir.**®

3. Ferra, Kurtubi, Miiberred, Ibn Teymiyye ve Hafiz el-Mizzi (6.742/1341) gibi
alimlerin  bu  harflerin  hikmetini Kur’an’in  i’cazina  isaret etmekle

siirlandirdiklarindan bahseder.?%®

211 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 3, s. 170-171.
212 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 3, s. 97-98.

213 Ruza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 1, s. 122.

214 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 1, s. 122.

215 Ruza-Abduh, Tefsirii’'I-Menar, ¢c. 1, s. 122.

216 Ruza-Abduh, Tefsirii’'I-Menar, c. 1, s. 122.
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Resid Riza, bu goriisleri aktarip bunlarla ilgili herhangi olumsuz bir ifade
kullanmamigtir. Mukattaa harfleriyle ilgili bunlarin digindaki goriisleri ise

elestirmistir. Bu da onun bu goriisleri benimsedigi seklinde yorumlanabilir.

Resid Riza, A’raf suresinin basinda yer alan Mukattaa harflerini tefsir
ederken bunlarin surelere isim oldugu fikrini tekrar etmis, ilave olarak da bu
harflerin, Kur’an’1 dinleyecek olanin biitiin dikkatini teksif edip higcbir sey
kacirmasin diye 6zel bir seslenis oldugundan bahsetmistir. Bu harflerin iftitah edati
olan “eld” ve tenbih harfi olan “ha” gibi islevinin olduguna, bu sekilde baslayarak
Mekke miisriklerinin dikkatinin ¢ekilmek istendigine isaret eder.?’” Resit Riza bu
goriisiinii delillendirmek i¢in bu harflerle baslayan surelerin bir sonraki ayetlerine
vurgu yapmis, o ayetlerde bahsedilen hususlarin 6nemlerine binaen 6zel bir
baslangica sahip olduklarini sdylemistir. Mesela Rum suresinin ilk ayetlerinde,
gelecekte vuku bulacak olan, miisriklerin Bizanshilara yenilecegini, Allah’in
misriklere karst mii’minlere yardim edeceginin anlatildigini; bu haberlerin,
Kur’an’in en bariz mucizelerinden olmasi hasebiyle, ayetlerin kendilerine okundugu
kimselerin higbir sey kacirmadan dinlemelerini temin etmek i¢in bdyle dikkati

cezbedici bir baglangici hak ettigini sOyleyerek goriisiinii delillendirir.*®

Miiellif, Mukattaa konusunda kendi goriisiinii belirtmis ama bu konuda farkl
fikir beyan edenlerin de olabilecegine dikkat ¢ekmis; “Huruf-u mukattaalarda kimine
muayyen gelen kimine muayyen olmayan isaretler vardir. Bu durumda herkes
bunlardan farkl isaretler ¢ikarip, ilim ve ibret nazariyla bunlar1 ifade edebilir. Bu
durumda cikarilan isaretlerin Kur’an’in hidayet amaciyla uyumlu olmasi gerekir.
Ancak, kelimenin delalet ettigi manalardan yola ¢ikarak “Allah’mn muradi budur
demek yanlhistir”*® diyerek, hocas1 Abduh ’tan ve nispeten takipg¢isi oldugu selefi
gelenekten farkli bir goriis beyan etmistir. Zira Abduh, bu harflerde; baslarina
geldikleri surelerin ismi olmaktan ve Kur’an’in i’cazina delil olmaktan baska mana
aramanin yanlis oldugunu sdylemistir. Resit Riza’nin hocast Abduh’tan farklh

kanaatinin oldugu hususlardan biri de bu konudur.

27 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 8, s. 296.
218 Ruza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 8, s. 297.
219 Ruza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 8, s. 299.
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Ictimai tefsirin bir diger temsilcisi olan Ahmed Mustafa el-Meragi Bakara

(X3

suresinin baginda Mukattaa’y1 agiklarken bu harflerin “‘ela’ ve “‘ya’’ edatlar1 gibi
tenbih amaglh olup muhatabin bu harflerden sonra gelecek olan konuya dikkatlerini
cekmek amaci tasidigini belirtmektedir. Bakara suresinin igeriginden hareketle de bu
surede muhatabin dikkatinin Kur’an’in 6zelliklerine ve Ehl-i Kitaba karsi hiiccet
ikamet etmeye yonelik oldugunu ifade etmektedir.?® A’raf suresinin basinda da bu
goriisiinii tekrar eder ve bu surede de dikkatin miisriklere ve niibiivveti ispata yonelik
oldugunu ifade eder. Baglarinda Huruf-u Mukatta gecen tiim surelerin de sure

igeriklerine dikkat ¢cekme amaci tasidigini soyler.?*
8.2. Istiva

““Istiva’> kelimesi; kast etmek, yonelmek, galip gelmek, karar kilmak ve
yukari ¢ikmak gibi anlamlara gelmektedir.??> Mecaz ve kinaye olarak ‘‘Hiikmetmek,
yonetimi altina almak’’ anlamina gelir.?”® ‘Resid Riza, il e s s (u ““‘Sonra arsa
istiva etti’’?** ayetini yorumlarken selef metodunun yaklasimiyla ayeti degerlendirir
ve buradaki istivanin ‘‘Allah’in kendine yarasir bir sekilde kainati yarattiktan sonra
onu idare ve diizen arsina istiva etti’’ seklinde yorumlar. Buradaki istivanin mecazi
anlam tasidigina isaret eder ve ekler: ‘‘Sahabe, Allah’in arsa istivast hususunda
siipheye diismemistir. Zira onlar, istivay1r goklerin ve yerin hiikiimdarliginin Allah’a
bagli olmasi seklinde anladilar. Idarenin ve hiikiimranligin mahiyetini ve ne sekilde

gergeklestigini ise iman konusu yapmamiglardir.’’?%

Tefsirin devaminda Resid Riza, Allah’in sevgi ve merhamet sifatlarinin bu
sekilde degerlendirilmesi gerektigini, her ne kadar bu sifatlar insan i¢in de
kullaniliyorsa Allah i¢in kullanildiginda onun zatina yarasir bir anlam tasidigini ifade
eder.?”® Yaratilmiglarda da bulunup Allah’in kendi nefsine nispet ettigi tim filler ve

sifatlarla ilgili kural sudur: “‘sifat ve fiillerin tasidigi anlamlara kemal yoniinden

220 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 1,s. 38.

221 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 1,s. 96-97.

222 Vural, Resid Riza 'nin Miitesabih Ayetlere Yaklagimi, s. 263.
223 Ruza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 8, s. 451.

224 A’raf, 7/54.

225 Ruza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 8, s. 451.

226 Ruza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 8, s. 451.
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inanilmali ve Allah’1 yaratilmiglara benzetmekten de uzak durulmalidir’’ bagka bir
deyisle; onun sevgisi bizim sevgimiz gibi degil, O’nun rahmeti ve merhameti kendi
nefsimizde gordiiglimiiz merhamet gibi sonradan ortaya ¢ikan bir etkilenme olmadigi
gibi O’nun hiikiimdarlig1 da insanlarin hiikmetmesi gibi degildir. S6ziin 6zi; sifatlar
sabittir fakat bu sifatlarin nasillig1 ve mahiyeti hakkinda beyanda bulunamay1z.*” Bu
konuda Resid Riza, Imam Malik’in *‘Istiva malumdur, keyfiyeti mechuldiir’’ séziinii

de aktarir.??®

Meragi de Allah’in arsa istivasini Menar yazarlarindan pek farklh
degerlendirmez. Ona gore ‘‘ars’’ hiikiim meclisindeki yonetim tahtini; ‘‘istiva’’ ise
yonetimi eline almayi ifade eder.’”® Bu baglamda Allah’in arsa istivasini, O’nun
biitiin evrene hitkkmetmesi ve yonetmesi ile ilahi hiikiimdarlik anlaminda ele alir ve
ekler: ‘“‘Allah’in arsa istiva ettigine iman etmek, istivanin hakikatini bilmeye bagh
degildir. Nitekim sahabe ve onlardan sonra gelenlerde bu konuda silipheye
diismediler.”” Istivanin hakikatini arastirmamak gerektigiyle ilgili de Imam Malik’in
meshur s6ziinli ve Buhari’nin seyhi olan Nuaym b. Hammad’in su soziinii aktarir:
““Allah’1 yaratilmiglara benzeten kiifre diiser, Allah’in kendisini tanittig1 sifatlar
inkar eden de kiifre diiser. Bu sifatlarda tesbih yoktur. Sahih haberlerle gelen bu
manalart Allah’mn zatina yarasir bir sekilde kabul edip noksanliklar1 da Allah’tan

nefyeden kisi hidayet tizeredir.”’?*°
8.3. Vech*!

Kur’an’da miitesabih kavramlarin basinda vech ifadesi de gelir. Menar
tefsirinde bu kavram ele alinirken &yl 433 2&1 (45 Ui 6 585k 5 g VST <yusufu
Oldiiriin veya onu (uzak) bir yere atin ki babanizin vechi/tevecciihii yalniz size
kalsin’’*? ayetinde ifade edilen vechin ‘‘babalarinin sevgilerinde kimsenin onlara

ortak olmamas1’’ anlaminda oldugu ifade edilir. Bu ayetten hareketle Allah’in vechi,

227 Raza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 8, s. 452.
228 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 8, s. 453.
229 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 8, s. 169.
20 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 8,s. 173.

231 Bakara, 2/115; En’am, 6/52; Kehf, 18/28; Kasas, 28/88; Rum, 30/38; Rahman, 55/27; Insan, 76/9;
Leyl, 92/20.

232 Yusuf, 12/9
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““Allah’in rizasmin ve sevgisinin kazanilmasi’’ seklinde yorumlanir. Resid Riza
“Ustadi da Allah’m rizasi anlamim verdigini gordiim’* diyerek, Abduh’un da
Kur’an’daki vech ifadesini ‘‘Allah’in rizast”” seklinde degerlendirdigini

sOylemektedir.?*?

‘““Nereye yonelirseniz yonelin. Allah’in vechi oradadir’’#* ayetinin tefsirinde
Meragi ‘nin kullandig1r su ifadeler ‘‘vech’ ifadesini ‘‘Allah’in rizasi’’ seklinde
anladigin1 bizlere gostermektedir. ‘‘Kulluk eden kisinin kulluk edilenin zatina
yonelmesi seklinde ayeti ele almak imkansizdir. Allah kibleye yonelmeyi kendi
vechine yonelmeyle bir tutmustur. Namaz kilan kisi de nereye yonelirse Allah’a

yonelmis ve onun rizasini istemis demektir.”’>>

““Gece giindiiz Rablerine dua edip onun vechini isteyenleri kovma’’*®

<

ayetinin tefsirinde ise ‘‘vech’’ ifadesini, ‘‘halis duygularla Allah’a yonelip onun
rizasmi istemek, ortak kosmamak ve onun disinda hi¢ kimseden bir karsilik
beklememek’’#’ sekilde ele alan Meragi ‘‘Azamet ve kerem sahibi Rabbinin vechi

ise baki kalir’’2*® ayetindeki vech ifadesini ‘‘Allah’in zat1’’ olarak ele alir.?°
8.4. Sefaat

Menar’da miitesabih kabul edilen konulardan biri de sefaat meselesidir. Resid
Riza sefaatle ilgili Muhammed Abduh’un su sézlerini aktarir: ‘‘Sefaatin mahiyetini
tiimiiyle anlayamayiz. Orf dilinde kabul géren anlamiyla Allah’1 tenzih ederek
anlamamiz glictiir. Halef mezhebi, sefaati ‘Allah’in kabul edecegi bir dua’ seklinde
yorumlamistir ki bu konudaki hadisler de bunu gosterir’> Muhammed Abduh’un
‘‘sefaat hakkindaki hadisler de bunu gosterir’” ifadesi, sefaat konusunda halef

mezhebi ile hemfikir oldugunu ve ‘‘Allah’in kabul buyuracagi bir dua’’ manasinda

233 Vural, Resid Riza 'nin Miitesabih Ayetlere Yaklasimi, s. 265.
234 Bakara, 2/115.

235 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 1,s. 190.

236 En’am, 6/52.

27 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c.7,s. 134.

238 Rahman, 55/27.

239 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 27, s. 114,
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ele aldigin1 bizlere gostermektedir.?”® Resid Riza sefaatle ilgili ‘“Allah’a yaklagmaya
vesile arayin’’?*! ayetinin tefsirinde ‘‘Olmiis birinden herhangi bir talepte bulunmak
caiz degildir. Caiz ve mesru oldugu varsayarsak bile kabul edilip edilmedigini
bilemeyiz. Zira bu ahiret hayatina dair bir istir ve o giin hiikiim yalnizca Allah’indir.
Sefaat da sadece dileyerek olmaz Allah’a birakmak gerekir. ‘De ki: Sefaatin tamami
Allah’a aittir.’*?2 ‘Izni olmadan huzurunda sefaat etmek kimin haddine!’*? ‘Onlar

sadece O’nun raz1 oldugu kisi hakkinda sefaat ederler’*4’’24

““O’nun izni olmadan onun katinda sefaat edecek olan kimdir’’?* ayetinin
tefsirinde Meragi sefaat ile ilgili sunlar1 kaydeder: ‘‘Onun kullarindan kim onun
stinnetini degistirmeye gii¢ yetirir, yanlig inanglara sapip onun hiikmiinii ve seriatini
degistirmeye kim gii¢ yetirebilir. Yeryiiziinde bozgunculuk yapip dinden sapanlara
karst bu ayet, ahiret gliniinde Allah’in miilk ve hiikiimdarlikta tek oldugunun
temsilidir. Hi¢ kimse o giin onun izni olmada ne konusabilir ne de sefaat edebilir ki
yarattiklarindan birine bu izni verdigi de meghuldiir. Bu ayette miisriklerin ve ehl-i

kitabin yanlis sefaat algilarina bir elestiri s6z konusudur.”’?%
8.5. Gaybi Haberler

Menar’da miitesabih olarak kabul edilen konulardan biri de gaybi haberlerdir.
Menar tefsirinde hadis kitaplarinin fiten bdliimlerinde yer alan bazi rivayetlere
deginilir ve bu rivayetlerin sihhat agisindan yetersizliklerine isaret edilir. Ornegin
““Ug sey cikinca kisiye imam fayda vermeyecektir. Onceki imani1 da kisiye asla fayda

b

vermez. Gilinesin batidan dogmasi, Deccal ve Dabbetii’l-arz.”” rivayetinin Hz.
Isa’nin, Mesih ve Deccal ’in inmesi ve Hz. Isa’ya iman edilmesi ile ilgili rivayetlerle

celistigi ifade edilir. Yine ‘‘Insanlar giines batidan dogduktan sonra yiiz yirmi sene

240R1za-Abduh, Tefsiri’l-Kur 'ani’l Hakim, c. 1, s. 254.
241 Maide, 5/35.

242 7iimer, 39/44.

243 Bakara, 2/255.

244 Enbiya, 21/28.

245 Ruza-Abduh, Tefsirii 'I-Kur'ani’l Hakim, c. 6, s. 312, Tefsirii’l Menar’da sefaat konusu i¢in ayrica
bakiniz: Riza-Abduh, Tefsirii 'I-Kur’ani’l Hakim, c. 1,s. 101; c. 3, s. 16, 26; c. 5, 5. 250; c. 8, s. 394.

246 Bakara, 2/255.
247 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 3, s. 13; ayrica bkz: ¢. 24, s. 13-14.
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daha yeryiizinde kalacaklar’’ rivayetinin sahih olmadigr ve bu rivayetin merfu’
olarak rivayet edilen su hadisle celistigine deginilir: ‘‘Kiyamet alametleri bir ipe
dizilmis tesbih taneleri gibidir. Ip bir kere koptu mu hepsi pes pese zuhur eder.”’
Zikredilen bu rivayetler ve bunlar gibi bir¢ok rivayetin senet ve metin agisindan
problem teskil ettigi ve rivayetlerde anlatilan haberlerin manalarini ispat edecek net
bir agiklama olmadig: ifade edilir. Bu sebeple bu haberler miitesabihattandir.*® Bu
gaybi konularla ilgili sdylenmesi gereken son sozii ise Resid Riza su sekilde dzetler:
““Allah’in bizlere bildirdigi sekilde inaniriz. Allah’in bildirdiginden ne bir seyi
eksiltir ne de iistiine bir sey ekleriz. Mahiyetinin ne oldugunu arastirmaktan da uzak

dururuz’’?*®

Ahmed Mustafa el-Meragi de gaybi haberlerin Kur’an’da yer almasinin
zorunlu oldugunu zira dinin amaglarindan birinin de bu konularla ilgili bilgi vermek
oldugunu ifade eder. Gaybi haberlere yaklagim noktasinda da bizlere geldigi sekliyle

onlar1 kabul etmemiz ve mahiyetlerini aragtirmamamiz gerektigini savunur.?*°
8.6. Rii’yetullah

Menar tefsirinde miitesabih kabul edilen konulardan biri de rii’yetullah yani
Allah’1n ahirette goriilmesi meselesidir. Resid Riza rii’yetullah ile ilgili goiiriisiinii su
sekilde ortaya koyar: ‘‘Kullarin ahiret hayatinda Rablerini gérmeleri haktir. Bu
nimeti elde etmeye mazhar olacak kimseler comertlik ve riza yurdunda bir insanin
yiikselebilecegi ruhani nimeti elde edecekler. Bu nimeti Yiice Allah ayetlerde de
zikretmistir. ‘‘Hi¢ kimse yaptiklar1 iyi seylerin karsiligi olarak kendisini ne tiir bir
mutlulugun/ géz aydinligimin bekledigini bilemez.”” Peygamberimizin su sozii de
bunu ispat eder: ‘‘Ben kullarimdan salih olanlara hi¢bir goziin gbérmedigi, hicbir
kulagin isitmedigi ve hicbir insanin hatirina dahi gelemeyecek nimetler seyler
hazirladim.”’?** Rii’yetullah’in mahiyeti ve nasil gergeklesecegi ile ilgili de ‘‘Kelam

veya ilim sifatinin Allah’in yarattiklarina benzemesini gerektirmeyecegi gibi aklen

248Riza-Abduh, Tefsirii'I-Kur’'ani’l Hakim, c. 8, s. 186-187.

29Ruza-Abduh, Tefsirii’l-Kur'ani’l Hakim, c. 1,s. 195;¢. 2,s.212; ¢. 8, s. 275.
0Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 3, s. 96-97.

21Riza-Abduh, Tefsirii'I-Kur’'ani’l Hakim c. 9, s. 154,
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ve naklen de rii’yetullah’in olmasi bunu gerektirmez. Zira yaratici asla yaratilana

benzemez’’ der.>?

““O giin bir kisim yiizler Rablerine bakara mutlulukla parildayacak’’*? ayetini
tefsir ederken rii’yetullah ile ilgili Meragi sunlar kaydeder: ‘“Naziretiin ifadesi perde
olmaksizin rablerine bakmay1 ifade eder.”* Bu ayetten maksat, bizlere ulasan sahih
haberlerin de ifade ettigi gibi miiminlerin ahirette Rablerini gérecekleridir. Ibn Kesir,
sahabenin, tabiinin ve selefin bunda ittifak ettigini soyler. Buhari ve Miislim,
sahihlerinde su hadisi nakleder: ‘‘Bulut olmadiginda gilinesi ve ayr goérmekte

zorlanmadiginiz gibi Rabbinizi de aynen bu sekilde goreceksiniz’’?**

SVl &N sh s Aial) 48,5 Y <“Gozler onu idrak edemez, o ise gdzleri idrak
eder’’®® ayetinde ise Meragi, Allah’in nasil goriilecegi lizerinde durur ve sunlari
sOyler: ‘‘Buradaki idrakten maksat, gézlerin Allah’in mahiyetini kavrayacak sekilde
gormemesidir. ‘Onun ilminden higbir seyi ihata edemezler’>’ ayetinde Allah’in
ilminden bir seyin elde edilmesinin nefyedilmesi, mutlak anlamda ilmin nefyedilmesi
anlamina gelmedigi gibi; bu ayette de idrakin nefyedilmesi mutlak anlamda Allah’in
goriilemeyecegi anlamima gelmez. Ayetin maksadi kiinhiini ve mahiyetini
kavrayamamak oldugu i¢in bu ayet ile Allah’in ahirette goriilecegine dair bizlere
gelen sahih hadisler arasinda celiski yoktur. Dolayisiyla miiminler ahirette Rablerini

goreceklerdir.”’##
8.7. Allah’1in Gelmesi

““Onlar ille de Allah’in ve meleklerin, bulutlarin golgeleri arasindan ¢ikip
gelmesini ve igin bitirilmesini bekliyorlar! Biitiin isler Allah’a donecektir’’?*°

ayetinin tefsirini yaparken Resid Riza, gelmek fiilinin Allah’a isnadinin hakiki

B2Ruza-Abduh, Tefsirii'I-Kur'ani’l Hakim, c. 9, 156-157.
253 Kiyamet, 75/22-23.

254 Meragi, Tefsirii'l Meragi, c. 29, s. 150.

255 Meragi, Tefsirii'l Meragi, c. 29, s. 153.

256 En’am, 6/103.

257 Bakara, 2/255.

28 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 7, s. 207.

259 Bakara, 2/210.
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oldugunu sdyleyen miifessirlerin aksine burada muzafin hazf edildigini dolayisiyla
isnadin hakiki olmadigimi ifade eder. Hazfedilen bu kelime ciimleye katildiginda
ayetin anlami1 ona gore ‘‘Onlar, Allah’in kiyameti ve azabi getirmesini mi
bekliyorlar?’’ seklinde olup {iistadi Muhammed Abduh’un da ayeti bu sekilde
acikladigini sdyler.?®® Goriildiigii lizere burada Resid Riza bu ayetin yorumunda selef
metodundan ziyade halef gibi davranmig ve klasik tefsir eserlerindeki yorumu kabul
etmistir. Birgok miifessir de bu ayeti ‘‘azap, hiikiim, emir’’ seklinde muzaflarin hazf

olundugunu varsayarak tefsir etmislerdir.?*

Mustafa el-Meragi bu ayetteki ‘“Allah’in gelmesi’’ ifadesini Allah’in onlara

va’d ettigi kiyametin ve azabin gelmesi seklinde ele alir.?®

Resid Riza gelme fiili ile ilgili ‘‘Rabbin ve melekler gelip saf saf dizildigi

zaman’’2%3

ayetini acgiklarken ‘‘Bu iman ettigimiz, anlamin1 arastirmak
istemeyecegimiz bir gelme tiliriidiir. Allah bize ahiret giiniindeki biiyiikliigii ve ilahi
otoritesini ifade etmektedir.”” der.®* Bu ayetle ilgili Meragi de su ifadeleri kullanir:
““‘Bu ayet temsil yoluyla bir anlatim olup bir kralin ordusuyla beraber ihtisamli bir
sekilde gelisi gibi Allah’in da ahiret giiniindeki ilahi tecellisini ve otoritesini

anlatmaktadir.’’2%°
8.8. Cennet ve Cehennem

Resid Riza, ‘‘Bunu yapamazsaniz -ki asla yapamayacaksiniz- yakit1 insanlar
ve taslar olan atesten sakinin; o, inkarcilar i¢in hazirlanmistir.”” ayetini tefsir ederken
buradaki taglardan maksadin ‘‘siz ve taptiklariniz cehennem odunusunuz’’ ayetinde
kast edildigi gibi putlar oldugunu sdylemektedir. Cehennem atesi hakkinda ise
““Cehennem ahiret yurdundaki azap yeridir, gayb ile ilgili oldugu i¢in buna iman

ederiz ve hakikatini de aragtirmayiz. Diinya atesine benzer de diyemeyiz, benzemez

260 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 2, s. 262.

261 Tbn Kesir, Tefsiri ' I-Kur ani’l-Azim, c. 1, s. 279.
262 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 2,s. 116.

263 Fecr, 89/22.

264 Raza-Abduh, Tefsirii’'I-Menar, c. 2, s. 266.

265 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 30, s. 152.
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de diyemeyiz. Allah ne sekilde vasiflandirmigsa o sekilde inaniriz’’ der.?®® Goriildiigii
burada Resid Riza gayb konulariyla ilgili hocast Abduh’un yolundan giderek selef
gibi davranmistir ve ahiret ahvaline iligkin ‘‘cehennem atesi’> gerceginin
yorumlamaya girmeden oldugu gibi kabul etmistir. Cennet ve cennet nimetleriyle
ilgili de ‘‘goziimiizle goérmedigimiz halde cennet ve cehenneme inaniriz. Fakat
cennet ve cehennemin nasil bir yer olduklarini ve hangi 6zelliklere sahip olduklarini
aragtirmayiz. Bu iki sonsuzluk yurdu hakkinda bize gelen naslara hicbir sey

eklemeyiz. Ciinkii gayb alemi hakkinda kiyas miimkiin degildir.””2¢

Mustafa el-Meragi de bu ayetin tefsirinde cehennemin azap yurdu oldugunu,
buna Kur’an’in haber verdigi sekilde imanmamiz ve hakikatini arastirmamamiz

gerektigini sOyler.?®®
8.9. Levh-i Mahfuz

En’am suresi 59. ayetinde ‘‘kitabin meknun’’ seklinde karsilik géren Levh-i
Mahfuz’un ne anlama geldigi hususunda Resid Riza iki goriis oldugunu belirtir: 1.
Meknun kitap (Levh-i mahfuz) sabit olmas1 ve degismemesi yoniiyle Allah’in ilmini
ifade eder. 2. Allah’in tiim mahlukatin kaderini igerisine yazdig: bir kitaptir.”* Resid
Riza ikinci goriisii Zeccac’a dayandirir. Kendisi ise ‘‘en dogrusu budur’ diyerek,

Levh-i Mahfuz’un ‘“Allah’1n ilmi’’ oldugu yoniindeki goriisti destekler.?”®

Mustafa el-Meragi de bu ayetin agiklamasinda Buhari’nin Umran b.
Huseyn’den merfu’ olarak naklettigi ‘“Allah var idi ve onun disinda higbir sey yoktu.
Ars1 ise su iistlindeydi. Her seyi kitapta yazdi ve sonra gokleri ve yeri yaratt”’
hadisini aktardiktan sonra Levh-i Mahfuz’un Allah’in bizlere var oldugunu bildirdigi

ve hakikatini 6gretmedigi bir kitap oldugunu sdyler. Dolayisiyla bizlere diisen onun

266 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 1, s. 197.

267 Ruza-Abduh, Tefsirii'I-Menar, c. 1, s. 231-232.
268 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 1, s. 64.

269 Ruza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, ¢. 7, s. 457.

270 Raza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, ¢. 7, s. 462.
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var olduguna iman etmek ve Allah’in kendi kitabin1 Levh-i Mahfuz’da koruduguna

inanmaktir.?’*
8.10. Allah’in Konusmasi

FENTEESE R LE RN AU 1 EC I EEHREEEG N I IS SEO ES S SR
Osalx5 Y G gl ) 06 3l (il g Slana, i

‘““‘Hani Rabbin meleklere, ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ demisti. Onlar,
‘Biz seni dvgii ile tesbih ederken ve senin kutsalligini dile getirip dururken orada
fesat ¢ikaracak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin?’ dediler. Allah ‘Siiphe yok ki
ben sizin bilmediklerinizi bilirim’ buyurdu.’’?”? ayetinin tefsirinde yaratilisin nasil
gerceklestigiyle ilgili kurgu bir diyalog lizerinden soyut manalarin temsili bir
bicimde anlatildig1 ifade edilir. Tefsirin devaminda Resid Riza’nin ifade ettigine gore
tistadi Muhammed Abduh, bu ayetlere zahiri anlam verilmesinin olanaksiz oldugu ve
miitesabih ayetlerden oldugunu kabul eder. Zira zahiri ifadelere bakildiginda ayet,
meleklerin Allah’a itiraz ettigi yoniinde yorumlanabilir. Bu ise ‘‘Onlar asla Allah’a
isyan etmez ve kendilerine verilen biitiin emirleri yerine getirirler’’”® ayeti geregince

miimkiin degildir.?”*

Meragi de bu ayeti Resid Riza’nin yorumladig: gibi anlayip ayetteki lafizlarin
tasidigr anlamin aklen kabul edilmesinin miimkiin olmadig1 Miitesabihat kapsaminda
degerlendirir. Zira Allah’in yarattiklariyla istisare etmesinin ve meleklerin Allah’a
itiraz etmesinin s6z konusu olamayacagini belirten Meragi, ayetin hakikatinin idrak

edilemeyecegini belirtir.?”>

‘“‘Allah kiyamet giiniinde onlarla konugmayacak ve onlart arindirmayacak!
Onlar igin elem verici bir azap vardir.”’?’® ayetinin tefsirinde Resid Riza
miifessirlerin Allah’in konugmamasini onlardan yiiz ¢evirmesi ve onlara 6fkelenmesi

seklinde anladiklarin1 sOyler. Bazi miifessirlerin ise bu ifadeyi, Allah’in onlarin

27 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c.7,s. 145.

272 Bakara 2/30.

273 Tahrim 66/6.

274 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Kur'ani’l-Hakim, c. 1, s. 210-211.
275 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 1,s.75.

276 Bakara, 2/174.
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sevdigi tarzda onlarla konusmayacagi, seklinde ele aldiklarini ifade eder. Resid
Riza’nin bu iki goriisii zikredip aksi bir sey sdylememesi ayni kanaati tasidigini

gostermektedir.?”’

Meragi ‘ye gore de bu ayette Allah’in konusmamasindan maksat, Allah’in
onlara 6fkelenmesi ve onlardan yiiz ¢evirmesidir. Zira birine duyulan 6fke onunla
konusmamak ve ondan yiiz ¢evirmekle sonuglanir. Allah’in onlar1 arindirmamasi da

giinahlarinin affedilmeyecegi anlamina gelir.?”®
8.11. Allah’mn Eli

En temel anlam1 ‘‘el’’ olan ve Kur’an’da alt1 farkli ayette gecen ‘‘yed’’ lafz1
dort ayette miifred (yed)?®, iki ayette tesniye (yedeyye-yedahu)® ve bir ayette de
Cogul kalibiyla®! (eydin) yer alir.

Tefsirii’l Menar’da, ‘yed’’ kelimesinin Arapgada ‘‘Insan organi olan el
anlamimin disinda ‘‘nimet, kudret, saltanat ve tasarruf’’ gibi anlamlara geldigi de
belirtilir. ““Yed”> kelimesinin Arapcadaki kullanimi ile ilgili Ibn Abbas’tan nakil
yapilir. Bu nakle gore Arapcada ““gilli’l yed’’ cimrilik; “‘bestii’l yed’’ ise comertlik
manasina gelmektedir. Resid Riza ‘‘yed’” in Arapgadaki bu kullanimlariyla
yetinilmesi ve te’vile gidilmemesi gerektigi yoniinde bir tavir takinarak haberi

sifatlarin yorumu noktasinda selefi tutumunu stirdirmiistiir.??

““Yahudiler, "Allah'in eli baghdir" dediler. Asil kendi elleri baghdir ve
sOyledikleri yliziinden lanetlenmislerdir. Aksine O’nun iki eli de agiktir; diledigi gibi
verir”? ayetindeki “yed” kelimesi hakkinda soyle der: “Bu kelime bircok manada
kullanilir. Belagat alimleri bu manalardan bir kisminin hakikat, bir kisminin ise
mecaz veya kinaye tiiriinden oldugunu sdylerler. Bu kelime; el, nimet, kudret, miilk,

tasarruf vb. manalarinda kullanilir. Ehl-i te’vil bu ayetin te’vil edilmesi gerektigini

277 Raza-Abduh, Tefsirii’'I-Menar, c. 2, s. 104,

278 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 2,s. 51.

279 Al-j Imran, 3/73; Maide, 5/64; Fetih, 48/10; Hadid, 57/29.
280 Maide, 5/64; Sad, 38/75.

281 Yasin, 36/71.

282 Ruza-Abduh, Tefsirii’I-Kur’ani’l-Hakim, c. 6, s. 374-375.
283 Maide, 5/67.
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soyler. Ciinkii “yed” kelimesinin, “el” anlamiyla Allah’a nispet edilmesi caiz
degildir. Ehl-i tevhitten bazilar1 da “O’nun eli oldugunu kabul ederiz ama insanlara
benzeme durumundan O’nu tenzih ederiz” demislerdir. Arap dilindeki “gilli’l yed”
(eli baglamak) ifadesinin cimrilik ic¢in, “bestii’l yed (eli agmak) ifadesinin de
comertlik i¢in kullanildigin1 bilen hi¢ kimse bunun, kelimeyi zahiri anlamindan
cikarmak oldugu degerlendirmesini yapamaz. Sonra Allah onlarin sdzlerini
reddediyor: “Aksine O’nun eli agiktir, nasil isterse dyle infak eder”. Yani O, tam
comertlik ve kapsamli ihsan sahibidir. Bu mana ayette “elleri agiktir” seklinde ifade

edilmistir. Ciinkii comert kimse bol bol vermeyi her iki eli ile birlikte yapar.”?*

3

Meragi de bu ayetle ilgili ‘“yed’” kelimesinin organ manasindaki eli ifade
ettigi gibi ‘nimet, giic, kuvvet ve miilk’ anlamlarinda da kullanildigin1 ifade eder.
Ona gore ‘giiclii/zel-eydi ve basiretli kullarimiz Ibrahim, Ishak ve Yakup’u da
an’’?® ayetinde kuvvet ve akil anlaminda; ‘‘nikah yetkisini/biyedihi elinde tutan’’2%
ayetinde ise miilk/yetki anlaminda kullanilmistir.?®” Bu ayette ise Allah’in elinden
maksadin onun comertligi ve kullarma diledigi gibi rizik vermesi oldugunu sdyleyen
Meragi, ‘‘yedahu’’ ifadesinin de comertlik ve rizik vermedeki miibalagay: ifade
ettigini aktarir.®® ‘‘Allah’in eli onlarin elinin tlizerindedir’’?® ayetinde ise yed

kelimesinin ‘‘biat etmelerinden dolay1 Allah’in onlara hidayet nimetini bahsetmesi’’

seklinde ele alir.>°

Resit Riza, bu ayetleri “Miitesabih; manasin1 hi¢ kimsenin bilmedigi ayet
degildir. Kur’an ayetlerinin biiyiik boliimiiniin manasin1 ne Hz. Peygamber, ne de
timmetten hi¢ kimsenin bilemeyecegini sdylemek inkar demektir” seklinde
Ozetleyebilecegimiz goriisiine uygun olarak insan idrakinin ve nakli delillerin

siirlar iginde kalarak yorumlamigtir.>*

284 Ruza-Abduh, Tefsirii'I-Menar, c. 6, s. 453-455.

285 Sad, 38/45.

286 Bakara, 2/237.

287 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 6,s. 151.

288 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 6,s. 153.

29 Fetih, 48/10.

290 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 26, s. 91.

21 Ruloglu, Tefsirii’l-Menar'da Ulumi’l-Kur'an Konularina Yaklagim, s. 85.
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8.12. Mizan

Resid Riza, diger gaybi konularda oldugu gibi mizan konusunda da selef
tutumunu devam ettirir. Amellerin tartilacagina ve mizana inanmanin gerekli
oldugunu; bi¢imini ve nasilligimi ise Allaha havale etmek gerektigini su sozleriyle
ifade eder: ‘‘Ummetin Selefinin gayb alemine iman konusunda benimsedigi esas, bu
aleme dair kitap ve siinnette sabit olan haberler hakkinda hi¢bir kuskunun olmadig,
hak ve gercek oldugudur. Selefe gore bu haberlere inanir, niteligi ve niceligi
hakkinda gorilisiimiize dayanarak hiikim vermeyiz. Dolayisiyla ahirette amellerin
kesin olarak tartilacagina inaniriz. Bunun o aleme uygun imanin, ahlakin ve
amellerin tartilacag bir teraziyle oldugunu tercih ederiz. Ancak o terazinin bi¢imini

ve nasilligin1 arastirmadigimiz gibi, iki kefesini de arastirmayiz.”?*?

Sab ey 505 ““Vezin o glin haktir’’?*® ayetinde Meragi vezin/mizan ile
ilgili sunlar kaydeder: ‘‘Vezin kendisiyle terazi araciligiyla esyalarin miktarinin
bilindigi durumu ifade eder. ‘O ki sana kitab1 ve mizan1 hak olarak indirdi’**
ayetinde ifade edildigi gibi mizan ‘adalet’ anlamina gelir. Vezin ahiret giiniinde
haktir ve kendisiyle islerin hakikati ve her bir bireyin hak ettigi sevap ve ceza
miktarlar1 takdir olunur.”®> Mizan da gayb alemine ait haberlerdendir. Ahirette
amellerin tartilacagi bir mizanin olduguna inaniriz. Bu mizan ahiret alemine uygun
olan ve kendisiyle amellerin, imanin ve ahlakin tartildig1 bir alet olup hakikatini

arastirmaktan uzak dururuz.’’>®

22 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 8, s. 324.
293 A’raf, 7/8.

294 Sura, 42/17.

29 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 8, s. 106.

2% Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 8,s. 107.
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UCUNCU BOLUM

ICTIMAI TEFSiRDE MUCIZE-SUNNETULLAH iLiSKiSi

1. Mucize Kavraminin Anlam Cercevesi

Mucize kavrami, sozlikkte ‘‘aciz birakan, gii¢siiz kilan, karsi konulamaz,
giicsiizliik veren is, engel olmak’> manalarinda kullamlir.?” E’ceze fiilinin Icaz
kokiinden tiiretilen ‘‘mu’ciz’’ lafzina miibalaga anlami katmasi ig¢in ‘‘ta’ harfi
eklenerek mucize seklini almis ve ‘‘asla gii¢ yetirememek, mutlaka aciz birakan’’
manasini kazanmistir.>® Bunlar disinda Mucize kelimesinin tiiretildigi E’ceze fiilinin
““acz’’ kokl, ‘‘bir seyden geride kalmak, arkada olmak, bir nesneyi yapmakta eksik
kalmak,?*® bagkalarini aciz birakmak, engel olmak, hizin1 kesmek’’3® gibi anlamlara

gelir.

““Acz’’ kelimesinin kokeninde hem kudret hem acizlik gibi iki zit mana
bulunmaktadir. Ornegin ‘‘acuzu’r-recul’’ denildiginde kisinin en kuvvetli yeri olan
sirt1 kastedilir. Ya da “A’cazii’n-nahl’’ tabiriyle hurma kiitiigliniin kokii kastedilerek,
agacin en Onemli ve en gii¢lii yerine vurgu yapilmis olur. Buradan mucize
kavramiyla ilgili giizel bir niikte ¢ikmaktadir. Bu iki zit anlam ¢ercevesinde
diistintildiigiinde mucize yoluyla tehaddide bulunan peygamberlerin muhataplarinin
en iyi bildikleri ve en giiglii olduklar1 konularda tehaddide bulunduklar1 ortaya
cikmaktadir. Zayif ve gii¢siiz olunan bir hususta tehaddide bulunmanin bir anlami

olamayacagindan muhatabin kendisini en kuvvetli hissettigi konularda tehaddide

297 e]-Isfahani, Ragib, el-Miifredat, c. 2, s. 419; Dini Kavramlar S6zIigii, ‘‘Mucize’’ mad., Yazarlar:

Fikret Ka_rman, Ismail Karagéz, Ibrahim Pagaci, Mehmet.Canbulat, Ahmet, Gelisgen, Ibrahim Ural:
Heyet, DIB Yay., Ankara, 2006, s. 455; Balci, Giilistan, /lahi Dinlerde Mucize, Elaz1g, 2006, s. 1.

298 ¢]-Isfahani, Ragib, el-Miifredat, c. 2, s. 419; Bebek, Adil, Kelam Literatiirii Isiginda Mucize ve Hz.
Muhammed e Nispet Edilen Hissi Mucizelerin Degerlendirilmesi, MUIFD, Istanbul, Say1 18, s. 121;
Demirci, Muhsin, Tefsir Usulii, MUIF Yay., Istanbul, 2019, s. 177; Ulutas, Yasin, Islam Diisiincesinin
Tesekkiil Doneminde Mucize Anlayislar:, Kahramanmaras, 2018, s. 27; Bagdadi, Abdiilkahir,
Usul’ii'd-din, Metbe’tii’d-Devle, Istanbul, 1928, s. 170; Kurt, Mehmet, Elmalil; Tefsirinde Mucize-
Bilim Iliskisi, Kayseri, 2014, s. 5.

2% fsfahani, Ragib, Miifredat (Kur’an Kavramlar: Sozliigii) ¢ev.: Yusuf Tiirker, Piar Yayinlari,
Istanbul, 2010, s. 973.

300 {bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, “‘acz’’ mad. Dar’iil-Mearif, Kahire, h. 1119, s. 2817-2819; Kurt,
Elmalili Tefsirinde Mucize-Bilim Iliskisi, s. 4.
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bulunmak daha makuldiir.*®* Mucize ve 1’caz kelimeleri Kur’an’da niibiivvetin delili
anlaminda gosterilen harikulade olaylar seklinde gegmese de ‘‘acz’ kelimesi ve
ondan tiiretilen fiill ya da isimler Kur’an’da toplamda yirmi alti farkli yerde

gegmektedir.>*

Terim anlamiyla mucize genel olarak su sekilden tanimlanmaktadir: “‘Inkar
edenlere meydan okundugu anda, niibiivvet iddiasinda bulunan kisinin elinde,
benzerini meydana getirmekten inkarcilarin aciz kaldigi, sadece Allah’in kudreti
altinda ger¢eklesen bir fiil veya Allah’in bir fiili engellemesi seklinde meydana gelen
harikulade bir olaydir.’’*® Suylti ise mucizeyi su sekilde tanimlar: ‘‘Benzerinin
meydana getirilemeyecegi, meydan okumaya bagl olarak gerceklesen harikulade bir

istir,””304

Maturidi’ye goére mucizenin tanimi soyledir: Sadece peygamberin elinde
meydana gelen, ileri gorilislii insanlar1 yeteneklerini asan, Ogretim yoluyla da
iceriginin bilinmesi miimkiin olmayan olaylardir. Kad1 Abdiilcebbar ise; mucizeyi,
niibiivvet iddiasinda bulunan kisinin dogruluguna delalet eden fiildir, seklinde
tanimlamaktadir. Nesefi ise mucizeyi su sekilde tanimlamaktadir: Mucize, Niibiivvet
iddiasinda bulunan kisinin dogrulugunu ispat i¢in muarizlarina meydan okumakla

beraber darii’t-teklifte meydana gelen olaganiistii olaylardir.?® Goriildiigii lizere

301 Bulut, Halil ibrahim, Kur’an Isiginda Mucize ve Peygamber, Ragbet Yaynlari, istanbul, 2002, s.
20.

392 Ulutas, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Doneminde Mucize Anlayislari, s. 27; *“acz’’ kelimesinin
Kur’an’daki kullanimlar1 i¢in bakiiz: Maide, 5/31; Cin, 72/12; Enfal, 8/59; Fatir, 35/44; Kamer,
54/19-20; Hakka, 69/6-8; Hacc, 22/51; Sebe, 34/5, 38; Ahkaf, 46/32; Tevbe, 9/2, 3.

393 K aradeniz, Orhan, [lim ve Din agisindan Mucize, Marifet Yaymlari, Istanbul, 1999, s. 27; Ulutas,
Islam Diisiincesinin Tesekkiil Doneminde Mucize Anlayislart, s. 29.

394 Suyuti, el-Itkan fi Ulumi’l-Kur an, Darii’l Kutubi’l flmiyye, Beyrut, 1971, s. 482.

305 Ulutas, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Doéneminde Mucize Anlayislart, s. 38; benzer mucize
tanimlamalar1 i¢in bkz. Sabuni, Nureddin, Maturidiyye Akaidi, Cev. Prof. Dr. Bekir Topaloglu,
Diyanet Isleri Baskanligi Yaymnlari, Ankara, 2005, s. 105; Fidanoglu Sedat, Kur’an ‘1 Kerim'de
Niibiivvet ve Mucize Gergegi, Kahramanmaras, 2014 Agustos, s. 30; Turan, Masallah, Muhammed
Esed’in Kur’an Mesajina Elestirel Bir Yaklasim, Hiiner Yay. Konya, Agustos 2016, s. 59; Balci,
Giilistan, Ilahi Dinlerde Mucize, s.1; Bulut, Halil Ibrahim, Harikulade Olmasi: Acisindan Keramet ve
Moucize ile Iligkisi, SUIFD, Konya, 2001, Say1 3, s. 346.
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mucizenin yapilan tanimlar1 arasinda kiigiik farklar olsa da genelde peygamberlerin

elinde meydana gelen harikulade olay seklinde tanimlanmaktadir.

Tanimlardan da anlagilacag:i ilizere bir hadiseye mucize diyebilmek icin
peygamberin elinde gerceklesmis olmast sartti. Nitekim peygamberlik iddiasinda
bulunan bir zatin dogrulugu ancak mucize yoluyla anlasilabilir.>® Yalanci
peygamberlerin ger¢ek peygamberlerden ayirt edilebilmesinin en temeli mucizeye
dayanmaktadir. Mucize olmadan bu aymrmmm yapilmast pek miimkiin
goriinmemektedir.?® Bu sebeple kelamcilar, mucize olmadan bir peygamberin
sOziinlin tasdik edilmesinin vacip olmadig1 kanaatine varmislardir.3® Peygamberlik
iddiasimin dogrulanmasinin mucize olmadan da gergeklesebilecegini ifade edenler de
vardir. Bu kimselere gore ‘‘Nebinin kendi seriatinin dogrulugundan baska bir
mucizeye ihtiyact yoktur.”’3® Fakat bu goriise sOyle bir itiraz yapilabilir:
Peygamberlere mucizelerin verilmesi aklin bir geregidir. Mucizeler yoluyla doga
kanunlarina aykir1 bir hadisenin ancak Allah tarafindan gergeklestirilebilecegi

insanlara gosterilerek akillarini kullanmalar1 gerektigi ifade edilmis olmaktadir.3*°

Peygamberligi ispat1 noktasinda mucize Kur’an’da yer almamasina ve Islam
diisiince tarihinde ayet, beyyine, delil ve hiiccet gibi farkli kavramlarla ifade
edilmesine ragmen mucize kavrami ne Hz. Peygamberin hadislerinden ne de sahabe
ya da tabiin’den nakledilen rivayetlerde gecer. Bunun yani sira hicri 260 yilina kadar
yazilan, kelam, akaid, hadis, tefsir ve Islam tarihi eserlerinde de mucize kavramia
rastlanilmaz. Hatta Hz. Peygamberin niiblivvetini ispat amaciyla yazilan, Ali b.
Rabben et-Taberi’nin ‘‘ed-Din ve’d-devle fi isbati Niibiivveti Muhammed’’ adl1 eseri
ve Ebu Osman bin Bahr el-Cahiz’in ‘‘Hiicecli’n-niibiivve’’ adli eserlerinde de
mucize kavrami yer almaz. Mucize tabiri ilk olarak hicri iiglincii asrin ortalarindan

itibaren kelami eserlerde kullanilmaya baglanmis daha sonra dordiincii asirdan

3% Sabuni, Nureddin, Maturidiyye Akaidi, s. 105; Kurt, Elmalili Tefsirinde Mucize-Bilim Iliskisi, s. 5.

397 Bulut, Ziibeyir, “Peygamberleri Tasdik Aract Olarak Mucizeler” Abant izzet Baysal Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bahar 2015, Cilt:3, Yil:3, Say1:5, 3:1-31.

398 Bakillani, Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed Basri, /’cazu ’I- Kur’an, (Thk. Ahmed
Haydar), Beyrut, 1986, s. 258; Ecer, Cihangir, Menar Tefsirinde Mucizeye Bakis, 1gdir, 2019, s. 23.

309 Ecer, Menar Tefsirinde Mucizeye Bakig, s. 23-24; Bagdadi, Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed b.
Abdullah, el-Ferk Beynel-Firak, Darii’l-Afaki’l-Cedide, 1977, s. 334.

310 Akbulut, Ahmet, Niibiivvet Meselesi Uzerine, Birlesik Yay. Ankara, 1992, s. 19.
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itibaren kelami bir terime doniigerek, niiblivveti ispat anlaminda daha 6nce kullanilan

lafizlarin yerine gegmistir.3*

Ayrica burada sunu da ifade etmek gerekir ki, mucize kavrami ilk etapta
sadece niiblivvetin ispatinda kullanilmasina ragmen tarihi siire¢ igerisinde nadir
olarak gerceklesen her tiirlii olaya i¢in de kullanilmaya baslanmistir. Megazi, delail,
semail ve hasdis gibi eserlerde rivayetler yoluyla bizlere aktarillan ve
peygamberlerden sadir oldugu bildirilen bir¢cok olagan iistii hadise, bu rivayetlerin
dogru olup olmadiklarina bakilmaksizin mucize olarak kabul edilmistir. Bu da
mucizeler ile ilgili yapilan tanimlamalar ve mucizenin zikredilen o6zellikleri ile
verilen 6rnekler arasinda bir zithgm olusmasina sebebiyet vermistir. Ornegin; birgok
kelam alimi mucizelerde tehaddinin bulunmasi gerektigini ifade etmesine ragmen bu
nitelikte olmayan bir¢ok olagan {istii hadise mucize olarak kabul gérmiistiir. Ortaya
konulan bu tavri, ilk donem mucize algis1 ile uyusmasa da Hz. Peygamberin sayisiz

hissi mucizeye sahip oldugu algisina zemin hazirladig sdylenebilir.?*?
2. Mucize Yerine Kullanilan Kelimeler

Kur’an’da peygamberlerin  dogrulugunun ispatt anlaminda mucize
kelimesinin yer almadigimi ifade etik. Mucize kavrami yerine Kur’an’da daha ¢ok
“‘acik alamet, nisan, eser’’ anlamlarina gelen ayet, kelimesi kullanilmaktadir.
Hadislerde de peygamberlik ile ilgili deliller genellikle ayet kelimesi ile ifade
edilir.®® Bunun yani sira ‘‘delil, ayet, akli ve nakli delil’” gibi anlamlara gelen
burhan, ‘‘acik delil, kesin kanit, delil, ispat’> manasini tasiyan beyyine kelimeleri

kullanilir. Bunlar disinda hiiccet, furkan, hakk ve sultan ifadeleri de kullanilmistir.34

Kur’an’da Allah tarafindan gonderilen peygamberlerin gercek elgiler

olduklarini ispatlayan olaganiistii olaylar da ayet kavramu ile ifade edilir. Ornegin Hz.

311 Ulutas, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Déneminde Mucize Anlayislar, s. 36-37.
312 Ulutas, Islam Diisiincesinin Tegekkiil Doneminde Mucize Anlayislari, s. 38-39.

313 yysuf Sevki Yavuz, Abdurrahman Cetin, “Ayer” mad. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
Ankara, TDV Yay, 1991, c. 4, 242- 244,

314 Fidanoglu, Kur’an ‘1t Kerim’de Niibiivvet ve Mucize Gergegi, s. 30-35; Ayrica bkz. Temel Islam
Ansiklopedisi, TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, TDV Yay, Istanbul, 2020, c. 6, s. 89.
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Isa’min géstermis oldugu olagan {istii hadiseler,* yine Hz. Musa’nin asasmin yilana
doniismesi ve yed-i beyza mucizeleri®® hep ayet kavramiyla ifade edilir. ‘‘Bize bir
ayet (mucize) getirmeli degil miydi’’,*” ““‘Sen de bizim gibi bir insansin. Eger dogru
sOyleyenlerden isen bize bir ayet (mucize) getir’’3!® ayetlerinden anlasildigi iizere
peygamberlerin gonderilmis olduklar1 toplumlarin mucize istekleri de yine ayet

kavramiyla ifade edilmistir.?*

Mucize yerine kullanilan bir bagka kelime olan ‘‘beyyine’’, ‘‘ayrilmak,
uzaklasmak ya da ayirmak ve uzaklastirmak’ manalarinda kullanilan “‘byn”’
kokiinden veya agik secik olmak anlamindaki ‘‘beyan’’ kokiinden tiiretilmis olup
““apacik delil, hiiccet ve kesin belge’” anlamlarina gelir.**® Kur’an’da mucize yerine
kullanilan kelimelerden olup cogulu ‘‘beyyinat’ seklinde gelmektedir. Kur’an’da
‘‘size Rabbinizden agik bir beyyine geldi’’3** ayeti peygamberlerin kendi kavimlerine
beyyinat (mucizeler) gosterdiklerini ifade etmektedir. Hz. Musa, Firavun ve Israil
ogullarina mucizeleri oldugunu ifade ederken ‘‘beyyinat’ kelimesini kullanmigtir.3?
Yine Hz. Isa’nin da mucizelerinden beyyine ve beyyinat seklinde ifade edilenler de

vardir.3?

Kur’an’da ‘‘berraklastirmak, acikliga kavusturmak, delil’” anlaminda
kullanilan “‘burhan’ kelimesi de mucize yerine kullanilan kavramlardandir®* ““Iste
bu iki mucize Firavun ve cemaatine Rabbinden iki burhandir’’** ayetinde mucize
anlaminda kullanilmistir. Burada bu mucizelerin Hz. Musa’nin Allah tarafindan

gonderilen bir el¢i oldugunun apacik bir delili oldugu ifade edilir ve Hz. Musa’nin

315 Al-i Imran, 3/49-50.

316 A’raf, 7/106-108; Suara, 26/32; Hud, 11/96-97; Neml, 27/12; Taha, 20/22.
317 Bakara, 2/118.

318 Suara, 26/154.

319 << Ayet™ ifadesinin mucize anlamindaki diger kullanimlar1 igin bkz: Bakara, 2/61-64; En’am, 6/4,
25-27, 109; A’raf, 7/103; Isra, 17/59; Zuhruf, 43/46; Kasas, 28/35-36; Kamer, 54/42.

320 Balcy, [lahi Dinlerde Mucize, s.3.

321 A’raf, 7/73.

322 A’raf, 7/105; Ankebut, 29/39; Mii’min, 40/28; Kasas, 28/36.
323 Maide, 5/110; Bakara, 2/87, 253.

324 Ulutas, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Doneminde Mucize Anlayislart, s. 31; Bale1, flahi Dinlerde
Mucize, s. 3.

325 K asas, 28/32.
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niibiivvetinin herhangi bir siipheye mahal birakmayacak derecede kesin olduguna

dikkat ¢ekilir.

Bu kavramlar disinda ‘‘kuvvet ve yetki, basa bela etmek, iistiin kilmak,
saltanat’’®**® manalarin1 iceren ‘‘Sultan’” kelimesi;*”” batilin ziddi anlaminda
kullanilan ve gercek, sabit ve dogru olmak ve uygunluk gibi anlamlara gelen hak
kelimesi*® ve ‘‘iki seyin arasini ayirmak’ anlamindaki ‘‘Furkan’’ kelimesi de
Kur’an’da mucize yerine kullanilan kelimelerdendir.*® Furkan kelimesi, hak ile
batili, helal ile harami birbirinden ayiran en agik en belig olan sey anlamindadir.

Ayrica iki zit seyi birbirinden ayiran 6l¢ii anlamina da gelir.**

Mucize yerine kullanilan ve sozliikte “‘gercek, sabit ve dogru olmak; bir seyi
gerceklestirmek veya bir seye yakinen muttali olmak’” anlamlarinda mastar olarak
kullanilan “‘hak’’ kelimesi, Kur’an’da genellikle batilin zidd1 olarak ge¢mektedir.
Toplamda 247 ayette gecen hak kelimesi Yunus suresinin 76 ve 77.ayetlerinde
mucize anlaminda kullanilmistir.®** Bu ayetlerde soyle buyrulmaktadir: ‘‘Kendilerine
katimizdan hak (mucize) gelince: ‘‘Bu elbette bir sihirdir’” dediler. Musa: ‘‘Size hak
gelince boyle mi dersiniz? Bu bir sihir midir? Oysa sihirbazlar felah bulamazlar.”

dedi.”
3. Mucizenin Cesitleri

Mucizeler genelde sekil/konu ve amag/gaye acisindan olmak iizere iki ana
kategoriye ayrilir. Sekil acisindan mucizeler Hissi, Haberi ve Akli olmak iizere ii¢
ana gruba ayrilir. Hissi mucizeler tabiat kanunlaria aykir bir sekilde ortaya ¢ikan ve

duyu organlari ile algilanan mucizelerdir.**?> Asanin yilana doniismesi ve yed-i beyza

32 Ulutas, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Doneminde Mucize Anlayislar, s. 32

327 <<Qultan”’ kelimesinin mucize baglamindaki kullanimlari igin bkz: Hud, 11/96-97; Nisa, 4/153;
Mii’minun, 23/45; Mii’min, 40/23; Zariyat, 51/38.

328 Ulutas, Islam Diisiincesinin Tegekkiil Doneminde Mucize Anlayislari, s. 33; Hakk kavraminm
mucize anlamindaki kullanimai i¢in bkz: Yunus, 10/76-77.

329 Furkan kelimesinin mucize anlamu igin bkz: Bakara, 2/53.

330 Bulut, Halil Tbrahim, Niibiivvetin Ispatinda Mucize, Arastirma Yaymlari, 2016, Ankara, s. 72.

331 BEcer, Menar Tefsirinde Mucizeye Bakis, s. 18-19.

332 Temel Islam Ansiklopedisi, TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, TDV Yay, Istanbul, 2020 c. 6, s. 91.

75



mucizesi®® Hz. Isa’min 6liileri diriltip dogustan 4ma ve alacali olanlari
iyilestirmesi,?** Hz. Salih’in devesi,?* Hz. Isa’nin ¢amurdan yaptig1 kus suretlerine
hayat vermesi**® gibi mucizeler hissidir.**” Hissi mucizeler bir defa meydana gelir ve
tekrar1 olmaz.®¥® Akli mucize ise insanlar1 diisiinmeye, akillarin1 kullanmaya ve
gercekleri kavramaya sevk eden ve bdylece niibiivvetinin dogrulugunu kanitlayan en
giiclii delillerdir. Manevi mucizeler olarak da adlandirilir. Akli mucizeler hissi
mucizeler gibi belli bir doneme hitap etmez. Aksine her cagda topyekiin bir
insanligin akillarina ve vicdanina hitap eder. Hz. Muhammed’in en biiyiik mucizesi
olan Kur’an’t Kerim akli bir mucizedir.**® Haberl mucizeler ise peygamberlerin
kahinlik ya da benzeri yontemler olmadan Allah’tan gelen vahiylere dayanarak
vermis olduklar1 haberlerdir.** Bu haberleri ge¢mis ya da gelecege ait haberler
seklinde ikiye ayirmak miimkiindiir.3** Peygamberlerin kendi kavimlerinin baslarina
gelecek olaylar1 6nceden haber vermeleri, Hz. Isa’nin insanlarmn evlerinde ne
sakladiklarin1 haber vermesi*** ya da Rumlarin Sasanilere galip geleceginin haber

verilmesi**® haberi mucizelere 6rnek gosterilebilir.

Kur’an’da ge¢mis peygamberlerin birgcok mucize Orneklerine rastlamamiza
ragmen Hz. Peygamberin bu tiirdeki mucizelerine yer verilmemistir. Hatta

misriklerin defalarca mucize talep etmelerine ragmen, bu talepleri Kur’an’da da

333 A’raf, 7/107-108.

334 Maide, 5/110.

335 A’raf, 7/73; Hud, 11/64; Kamer, 54/27.

336 Ali Imran, 3/49; Maide, 5/110.

337 Balcy, flahi Dinlerde Mucize, s. 10; Kurt, Elmalili Tefsirinde Mucize-Bilim Iligkisi, s. 13.

338 Eren, Sadi, Kur’an’da Tesbih ve Temsiller, Izmir 2006, s. 24; Ecer, Menar Tefsirinde Mucizeye
Bakis, s. 10.

339 Aydin, Ali Arslan; “Mucize”, Samil Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1991, c. 4, s. 230; Bulut, Kur’an
Isiginda Mucize ve Peygamber, s. 60; Eren, Kur’an’da Tegbih ve Temsiller, s. 24; Ulutas, Islam
Diisiincesinin Tegekkiil Doneminde Mucize Anlayislart, s. 42.

340 Bulut, Kur’an Isiginda Mucize ve Peygamber, s. 59; Kurt, Elmalili Tefsirinde Mucize-Bilim Iliskisi,
s. 14.

341 Sabuni, Maturidiyye Akaidi, s. 111; Ecer, Menar Tefsirinde Mucizeye Bakis, s. 11.
342 Maide, 5/110.
343 Rum, 30/1-4.
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anlatildigina gore reddedilmis ve dikkatlerin tabiata evrene ve onun diizenli

isleyisine yoneltilmesi istenmigtir.3*

Amag agisindan mucizeleri de ii¢ ana kategoriye ayirabiliriz. Bunlar Hidayet,
Yardim ve Helak mucizeleridir.?* Hidayet/irsad mucizeleri®*® inkarcilar1 acze
diisiirecek nitelikte ortaya konulan mucizelerdir. Hissi mucizelerin ¢ogu bu tiirden
olup, hidayet ve peygamber olan kisin dogrulugunu insanlara goésterme amaci
tasimaktadir.>” Yardim/ikram mucizeleri Allah’in inancl kullarina maddi ve manevi
desteginin bir tezahiirii olarak ortaya c¢ikan mucizelerdir. Bu tiirden mucizelerde
herhangi bir tehaddi bulunmamaktadir.?*® Bedirde Allah’in meleklerle inananlara
yardim etmesi gibi.** Havarilerin istegi tizerine gokten sofra indirilmesi,*° Allah’in
Israilogullarina  bildircin  eti ve kudret helvasmi bahsetmis olmasi,®! ve
Israilogullarnin su sorununun giderilmesi igcin Hz. Musa’nin asastyla vurmasi
sonucu tastan su fiskirmasi®*** mucizeleri de ilahi yardim ve liituf olarak inananlara
bagislanmistir.®>®* Ayrica hicret esnasinda Allah’in Hz. Peygamber ile Hz. Ebubekir’i
oriimcek ve gilivercin aracilifiyla korumasi da yardim/ikram mucizelerine

verilebilecek Ornekler arasindadir.®*

Helak mucizeleri®** ise Allah’1t ve Peygamberleri inkar etmekte israr eden

toplumlarin gesitli sebepler aracilifiyla helak edilmesidir. Bu helak firtina, deprem,

3% Ulutas, Islam Diisiincesinin Tegekkiil Doneminde Mucize Anlayislart, s. 42.

345 Temel Islam Ansiklopedisi, TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, TDV Yay, Istanbul, 2020, c. 6, s.
90.

346 Hidayet mucizelerine Kur’an’da drnekler igin bakimiz: A’raf, 7/73, 107-108; Rum, 30/2-4; Maide,
5/110; Hud, 11/64-67.

347 Bulut, Kur’'an Isiginda Mucize ve Peygamber, s. 62; Kurt, Elmalili Tefsirinde Mucize-Bilim iskisi,
s. 17.

38 Kurt, Elmalil Tefsirinde Mucize-Bilim Iliskisi, s. 18; Bulut, Kur’an Isiginda Mucize ve Peygamber,
S. 63-64.

349 Al-i Imran, 3/124.

350 Maide, 5/112-115.

351 Bakara, 2/57; A’raf, 7/160; Taha, 20/80.

352 Bakara, 2/60.

3%3 Balci, flahi Dinlerde Mucize, s. 11-12; Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Mucize, s. 41-44.

354 Imam Sibli, Peygamberimizin Ruhani Hayati ve Mucizeleri, gev. Ahmet Karatas, Timas Yaynlari,
Istanbul, 2006, s. 231; Kurt, Elmalili Tefsirinde Mucize-Bilim Iliskisi, s. 19.

355 Helak kapsaminda degerlendirilen mucizeler igin bkz: Hud, Salih, Suayb ve Lut kavimlerinin
helaki i¢in bkz: Hud, 11/37-41, 58, 66, 94, 81; Firavun ve Ordusunun helaki: Enfal, 8/54.
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yildirnm ve tufan gibi dogal afetlerle olabilecegi gibi diismanlar1 tarafindan

oldiiriilmek seklinde de gergeklesebilir.3>®

Mucizeyle ilgili bu temel ayirimlar disinda baska siiflandirmalar da
yapilmistir. Detaya inmeden sadece bu tasniflerin isimlerini zikretmekle yetinecegiz.
Olaganiistii olmalar1 yoniiyle ¢esitleri,>” doga kanunlari baglaminda ¢esitleri,*®
Tehaddi 6zelligine sahip olup olmamasi agisindan kisimlar1,®** iman eden ve inkar
edenler lizerinde etkileri agisindan gesitleri®**® ve kudret acisindan gesitleri®*! gibi ana

basliklarla mucizelerle ilgili gesitli tasnifler yapilmistir.
4. Mucizelerin Genel Ozellikleri

Kur’an’daki mucize Orneklerine bakildiginda genel olarak mucize
gerceklesmeden Once bir talep s6z konusu olup, mucizeler de Allah’in iradesine bagh
olarak bu talep dogrultusunda gerceklesmektedir. En temel amag ise insanlarin
hidayete ulasmalarini saglamaktir. Allah’in iradesine bagli ve bizzat onun kendi fiili
olarak nitelenen mucizelerin Allah disinda herhangi bir kimse tarafindan
gergeklestirilmesi miimkiin degildir.*®*> Mucizenin zikrettigimiz tanimlar1 ve g¢esitleri
baglaminda genel 6zellikleri olarak; ilahi bir fiil olmasi, tabiat kanunlarina aykir1 bir
sekilde meydana gelmesi, niibiivvet iddiasiyla ortaya c¢ikmasi, tehaddinin olmasi,
peygamberin elinde gerceklesmesi ve peygamberi onaylamasi gibi ozellikler

sayilabilir.

3% Ulutas, Islam Diisiincesinin Tegekkiil Doneminde Mucize Anlayiglar, s. 39-40; Balc, Ilahi
Dinlerde Mucize, s. 11-12; Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Mucize, Ankara, 41-44.

37 Imam Sibli, Peygamberimizin Ruhani Hayati ve Mucizeleri, s. 60-61; Kurt, Elmalili Tefsirinde
Mucize-Bilim Iliskisi, s. 20.

3% Bulut, Kur’an Isiginda Mucize ve Peygamber, s. 67-68; Kurt, Elmalili TefSirinde Mucize-Bilim
lliskisi, s. 20.

3% Bulut, Kur’an Isiginda Mucize ve Peygamber, s. 70-71; Kurt, Elmalili TefSirinde Mucize-Bilim
lliskisi, s. 20.

360 imam Sibli, Peygamberimizin Ruhani Hayati ve Mucizeleri, s. 61-66.

361 Bulut, Kur'an Isiginda Mucize ve Peygamber, s. 73-74; Kurt, Elmalili Tefsirinde Mucize-Bilim
liskisi, s. 20.

362 Yagbasan, Nazmiye, Mucize ve Bilim, Malatya, 2018, s. 16.
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4.1. ilahi Bir Fiil Olmasi

Mucizelerin en temel 6zelliklerinden biri Allah’in bir fiili olarak meydana
gelmis olmalaridir. Allah’in izniyle peygamberlerin elinde gergeklesen mucizelerin
en temel amaci peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin dogrulugunu ispat
etmektir.?®® ‘Allah’in izni olmadikga higbir resul ayet (mucize) getiremez.’’*®* ayeti,
Mucizelerin Allah’in izni olmadik¢a gergeklesmesinin miimkiin olmadigini agikca
ortaya koymaktadir. Dolayisiyla her ne kadar peygamberlerin elinde gergeklesmis
olsa da 0z itibariyle mucize Allah’in bir fiilidir. Mucizelerin meydana gelmesinde
peygamberlerin dogrudan bir miidahalesi s6z konusu olmayip sadece Allah

tarafindan yaratilirlar.?®> Diledikleri zaman mucize gosterdikleri de vaki degildir.

[lahi gii¢ tarafindan ortaya konulan mucizenin muarizlarini benzerinin
getirmekten aciz birakmasi, iddia sahibinin dogrulugunu gostermekle beraber bu aciz
birakmanin sadece belli bir donem i¢in gecerli olmamasi gerekir. Belli bir donemde
insanlar1 aciz birakan fakat daha sonra benzeri gerceklesebilen bir olay, mucize olma
Ozelligi tastyamaz. Olaganiistii bir olaya mucize denilebilmesi i¢in tiim zamanlarda
biitiin insanlar1 aciz birakabilmesi gerekmektedir.**® Bunun i¢in de mucizenin insanin
bir fiili olarak degil de Allah’in bir fiili olarak tanimlanmasi manidardir. Zira
mucizenin kim tarafindan ve kimin fiili olarak net bir sekilde ortaya konulamamasi
halinde, mucizenin kaynaginda da niibiivvet iddiasinda bulunan kisinin dogrulugunda
da siiphe ortaya ¢ikar.**” Bu sebeple de mucizenin Allah’m bir fiili oldugu hususunda

Islam alimleri ittifak halindedir.

Mucizenin ilahi bir fiil olmasi1 sebebiyle, peygamberlik iddiasi ile ortaya
cikan zatin ortaya koymus oldugu mucizenin diger insanlar tarafindan yapilmasinin

miimkiin olmamas1 gerekir. Aksi takdirde nebinin ortaya koydugu mucize 6rnegi

383 Balci, flahi Dinlerde Mucize, s. 6.
364 Mii’min, 40/78.

385 Balci, Ilahi Dinlerde Mucize, s. 6; Aquinas, St Thomas; “Mucizeler”, (Cev. Halil ibrahim Bulut),
SUIFD, say1. 8, Adapazar1 2003, s. 105; Ulutas, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Déneminde Mucize
Anlayislari, s. 44

366 Balci, flahi Dinlerde Mucize, s. 7.

367 Karadeniz, Ilim ve Din agisindan Mucize, s. 38; Ulutas, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Déneminde
Mucize Anlayislari, s. 44.
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onun niiblivvetine delil olmus olamaz. Peygamber olan sahis ‘‘benim niibiivvetimin
delili soyle bir hadisenin cereyan etmesidir’’ derse ve insanlarin benzerini meydana
getiremeyecegi tlirde bir olay meydana gelse bu, o kisinin Allah tarafindan tasdik

edildigi anlamina gelir.3¢®

Kur’an’da “‘Higbir peygamber Allah’in izni haricinde bir ayet (mucize)
getiremez’’ ayeti, mucizenin Allah’in fiili oldugu hakikatini ifade etmektedir.
Dolayisiyla bu ayette, mucizelerin peygamberlerin, inkarcilarin ya da bagka
birilerinin talebi iizerine gerceklesmeyecegi gibi insanlarin Allah’in bir fiili olan

mucizeyi gerceklestiremeyecekleri de agik bir sekilde ifade edilmektedir.3*®
4.2. Harikulade Bir Olay Olmasi

[lahi bir fiil olmasindan sonra mucizenin en dnemli sart1 sayilabilecek 6zellik
harikulade bir olgu olmasidir.?”® Evrende var olan her seyin belli bir gidisat ve
seyrinin oldugu herkesin malumudur. Meydana gelen biitiin bu olay ve olgular belli
bir sebep-sonug zinciri dairesinde belli kanunlar c¢ercevesinde gerceklesmektedir.
Ornegin Insanin dogmasi, biiyiimesi ve dlmesi; ciceklerin agmasi, agaclarin meyve
vermesi, canli tlirlerinin yasamlarini idame ettirmek i¢in solunum, sindirim ve iireme
gibi belli kriterlere bagli olmasi, atesin yakma suyun sondiirme insanin da konusma
Ozelligine sahip olmasi gibi. Tiim bunlar hayatin ve evrenin akisi igerisin normal ve

dogal karsilanan ve her giin gdzlemlenebilen olaylardir.

Dolayisiyla, tabiatin normal seyri igerinde gerceklesen hadiseler,
Peygamberlik iddiasinda olan bir kisi tarafindan mucize olarak gosterilemez.?”*
Mucize olarak gdsterilen olay, ya esyanin bilinen kurallarinin aksine cereyan eden
bir hadise ya da alisilmis olan bir seyin yerine getirilememesi seklinde olur. Ornegin
Hz. Musa’nin asasinin yilana déniismesi veya Hz. Isa’nm oliileri diriltmesi tabiat

kanunlarina aykir1 gergeklesen olaganiistii mucizelerdir. Alisilmig bir kuralin yerine

388 Kurt, Elmalili Tefsirinde Mucize-Bilim Iligkisi, s. 7; Bulut, Kur’an Isiginda Mucize ve Peygamber,
s. 44.

369 Ecer, Menar Tefsirinde Mucizeye Bakas, s. 6.

370 Ulutas, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Doneminde Mucize Anlayislari, s. 45; Balc1, [lahi Dinlerde
Mucize, s. 7.

371 T1llich, Paul; “Vahiy ve Mucize”, SUIFD, say1. 8, (Cev. Mustafa Akgay), Adapazari, 2003, s. 101;
Balcy, [lahi Dinlerde Mucize, s. 7.
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getirilememesi seklinde gerceklesen mucizeye ise sdyle bir 6rnek verilebilir. Bir
Peygamber ‘‘benim niibiivvetimin delili sizin hareket edememeniz ve
konusamamanizdir’® derse ve belli bir siire soyledigi husus gergeklesirse mucize

meydana gelmis olur.?”2
4.3. Niibiivvet Iddiasi ile Birlikte Ortaya Cikmasi ve Tehaddinin Olmasi

Sartlarma uygun bir sekilde ger¢eklesen mucizenin iddia sahibinin
niibiivvetine delaleti kesindir. Harikulade olup benzerinin getirilememesinin yaninda
mucizenin ger¢eklesmeden Once iddia sahibi tarafindan niibiivvetine delil olarak
gosterilmesi sarttir.’”® Baska bir ifadeyle Niibiivvet iddiasinda olan kisi kendisinden
once meydana gelen bir olagan distii olayr delil olarak gosteremeyecegi gibi
niiblivvetin iddia edildigi zaman ile gerceklesen fiil arasinda da uzun bir siirenin
olmamasi gerekir. Zira aradan ge¢en zaman arttig1 takdirde iddia ile mucize arasinda
baglantinin kurulmasi miimkiin degildir.”* Fakat peygamber ‘benim niibiivvetimin
delili ii¢ ay sonra su sekilde bir olayin gerceklesmesidir’’ derse ve sdyledigi zamanda
haber verdigi olay onceden bildirdigi sekilde gerceklesirse; bu, onun iddiasinda
dogru oldugunu gosterir. Clinkii burada her ne kadar iddia ile olay arasinda zaman
geemis olsa da haber, verilen zamanda ve haber verilen sekilde gerceklesmistir.
Dolayisiyla boyle bir olay da mucize kabul edilir.®”® Nitekim Kur’an’da Rum
suresinin ilk dort ayetinde Sasanilere yenilen Rumlarin tekrardan galip gelecegi

bildirilmis ve olay aynen bildirildigi sekliyle vuku bulmustur.

Tehaddi kelimesi “Meydan okumak, rekabet etmek, kars1 gelmek, mukavemet
etmek, yarigmak, direnmek” gibi anlamlara gelir. Terim olarak ise, niibiivvet
iddiasinda bulunan zatin, iddiasinin dogrulugunu teyit etmek amaci ile higbir varligin

benzerini meydana getiremeyecegi, olaganiistii bir fiill ile meydan okumasi,

372 Bakillani, Ebu Bekr Muhammed b. et-Tayyib, Olaganiistii Olaylar ve Aralarindaki Farklar
(Mucize, Keramet, Sihir) trc. Adil Bebek, Ragbet yaynlari, Istanbul, 1998, s. 54; Balc1, {lahi Dinlerde
Mucize, s. 7; Kurt, Elmalili Tefsirinde Mucize-Bilim liskisi, s. 8.

373 Aydin, Ali Arslan; “Mucize”, c. 4, s. 228; Balcy, Ilahi Dinlerde Mucize, s. 8.
374 Balcu, Ilahi Dinlerde Mucize, Elazig, 2006, s. 8.

375 Bulut, Kur’an Isiginda Mucize ve Peygamber, s. 55; Kurt, Elmalili Tefsirinde Mucize-Bilim Iliskisi,
s. 12.
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anlaminda kullanilir.?’® Nitekim Kur’an’t Kerim’in bir benzerinin getirilmesi
hususunda da miisriklere karsi tedrici bir tehaddi/meydan okuma uygulanmistir.>”’
Bu baglamda Kur’an, muarizlarina ilk etapta biitiiniin getirilmesini, daha sonra ise;
on surenin, daha sonra tek bir surenin ve en sonda ise Kur’an benzeri tek bir s6ziin

getirilmesini istemis fakat buna gii¢ yetirememislerdir.?’®

Fakat Ibn Hazm’a (6.456/1063) gore mucizede tehaddi 6zelliginin
bulunmasina gerek yoktur. Zira ona gore Kur’an ve silinnette bdyle bir sart
konulmamistir. Ayrica ona gore tehaddi sartinin kabul edilmesi halinde Hz.
Peygamberin bir¢cok mucizesinin gegersiz sayilmast gibi bir durum ortaya

cikacaktir.?”
4.4. iddiaya Uygun Olarak Ortaya Cikmasi

Olaganiistii herhangi bir olayin mucize olarak kabul edilebilmesinin
sartlarindan  birisi de Peygamberin iddiasina ve istegine uygun olarak
gerceklesmesidir.®® Peygamberlik iddiasindaki zat, ‘‘benim mucizem dliileri
diriltmektir’” derse ve ardindan farkli bir harikulade olay gdsterirse bu olay onun i¢in
delil olma niteligi tagimaz.**! Harikulade olay iddia edildigi sekliyle gerceklesmedigi
stirece ortaya konulan fiil mucize olarak adlandirilamayacagi gibi iddia sahibini de
yalanc1 konumuna diisiiriir. Iddiasina uygun sekilde bir fiil meydana getiremeyen

kisinin soziine itibar edilmez.3#?

376 Ulutas, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Déneminde Mucize Anlayislart, s. 45; Bulut, Kur’an Isiginda
Mucize ve Peygamber, s. 49.

377 Tehaddi ayetleri icin bkz. Bakara 2/23-24; Yunus 10/37-39; Had 11/13; el-isra 17/86-88.
378 Eren, Kur’an’da Tesbih ve Temsiller, s. 25; Ecer, Menar Tefsirinde Mucizeye Bakas, s. 6.
379 Kurt, Elmalili Tefsirinde Mucize-Bilim Iliskisi, s. 9-10; Bulut, Kur’an Isiginda Mucize ve
Peygamber, s. 50-51.

380 Temel Islam Ansiklopedisi, TDV Islam Arastirmalari Merkezi, TDV Yay, Istanbul, 2020, c. 6, s.
89.

381 Balci, flahi Dinlerde Mucize, s. 9; Ulutas, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Déneminde Mucize
Anlayislari, s. 46.

382 Ulutas, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Doneminde Mucize Anlayislari, s. 46; Balc1, [lahi Dinlerde
Mucize, s. 9; Ayrica bkz. Kurt, Elmalili Tefsirinde Mucize-Bilim Iliskisi, s. 10-11; Ecer, Menar
Tefsirinde Mucizeye Bakus, s. 6-7.
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4.5. Peygamberin Elinde Meydana Gelmesi

Mucizelerin peygamberlerin elinde gerceklesmesi ve mucize gergeklestigi
esnada peygamberin ona miidahalesinin olmasi gerekmektedir. Baska bir ifadeyle
mucize ile niiblivvet iddiasindaki zat arasinda bir iligkinin olmasi gerekmektedir.
Daha 6nceden meydana gelmis bir olay peygamber tarafindan kendisine delil olarak
gosterilemeyecegi gibi giinesin dogusu veya yagmurun yagmasi gibi hayatin normal
seyri igerisinde gerceklesen olaylar da delil olarak gosterilemez.®® Ancak giinesin
peygamber tarafindan ters yoriingede hareket ettirilmesi gibi bir olay, tabiat
kanunlarma aykirt oldugu i¢in mucize olarak degerlendirilir ve iddia sahibinin

dogrulugunu gosterir.3
4.6. Peygamberi Onaylamasi

Mucizeler peygamberlerin en 6nemli dogruluk kanitlar1 oldugu i¢in delil
olarak ortaya konulan olayin onun hak peygamber oldugunu desteklemesi gerekir.
Mucize olarak agaci konusturacagini sdylemesi halinde agacin da konusup onun
peygamberligini desteklemesi gerekir. Fakat agacin konusmamasi ya da konusup da
“‘bu kisi peygamber degildir’’ derse bu iddia sahibinin yalanci oldugunu gosterir.?%
Dolayisiyla mucize olarak gosterilecek olan olaym iddia sahibinin birebir haber
verdigi sekilde gerceklesmesi sarttir. Ancak boyle bir durumda kisinin niibiivveti
onaylanmis olur. Dolayisiyla ortaya konulan mucizenin iddia sahibini yalanlamamasi

gerekmektedir.?®
5. Siinnetullah Kavraminin Anlam Cerg¢evesi

Kur’an’in, kissalar ¢er¢evesinde iizerinde dnemle durdugu konulardan biri de
tarihi olaylardir. Kur’an’in tarihi olaylar1 anlatmasindaki amag, kuru tarihi bilgileri
vermek degildir. Aksine asil gayesi, tarihte yasanmis olaylarin geri planinda yer alan

degerleri aktarmak, insanin de§ismeyen fitrat Ozelliklerini goOstermek, gegmis

383 Ulutas, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Doneminde Mucize Anlayislari, s. 46; Balc1, [lahi Dinlerde
Mucize, s. 9.

384 Balcy, Jlahi Dinlerde Mucize, Elazig, s. 9.
385 Balci, [lahi Dinlerde Mucize, s. 9.

38 Ulutas, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Doneminde Mucize Anlayislari, s. 48.
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toplumlarin yaptiklari hatalarin 6niine gecip ibret ve ders alinmasini saglamak ve

toplumlara hilkmeden degismez siinnetleri agiklamaktir.?®

Bu baglamda Kur’an, muhataplarinda olusturmak istedigi zihniyeti kavramlar
tizerinden sekillendirmektedir. Kimi zaman tedaviilde olan kelimelerin igerigini
yeniden doldurarak, kimi zaman da muhataplarin zihninde anlam cagristirmayan
mefhumlari, tiirettigi yeni kavramlarla ifade etmistir.3® Iste siinnetullah kavranu da
“diizenli ve siirekli davranig, huy, adet, yol’’ manalarina gelen ‘‘stinnet’’ kavraminin
Allah kavramina izafe edilmesiyle olusan Kur’ani bir kavram olup®*® “‘Allah’in tarih
icinde stiregelen ve degismeyen davramis tarzi/yaratmasi’’ manasinda kullanilir.3*
Dolayisiyla bu baglamda diisiiniildiigiinde siinnetullah kavrami, her seyden once,
Allah’in tarihsel siireci yonlendiren ve siireklilik arz eden toplumlar iizerindeki

yasalarini ifade eder.3**

Nitekim stinnetullaha®? Kur’an’daki kissalar c¢ercevesinde yiiklenen anlama
bakildiginda da goriilecektir ki bu kavram, tarihsel ve sosyolojik bir anlama sahip
olup toplumlarin hem olumlu hem de olumsuz anlamda gelisimlerini, degisimlerini,
ilerlemelerini ve gerilemelerini, canlanma ya da tarih sahnesinden silinmelerinin
nedenlerini ifade eden bir kavramdir. Bunun yam sira siinnetullahin degismezlik
ilkesine sahip olmasi da onun evrenselligini vurgulamakta; tarihin rastgele bir olaylar
zincirinden ibaret olmadigini, aksine tarihsel siirecin Allah’in koymus oldugu

yasalarla isledigini gdstermektedir.?

387 Atik, Bilal, Kur’an’a Gére Niibiivvet Baglaminda Degismeyen Siinnetullah Olarak Mucize Olgusu,
Ankara, 2018, s. 112; Sengiil, Idris, Kur'an Kissalar: Uzerine, Isik Yay., Izmir 1994, s. 94 vd.

388 [zutsu bu konuda su ¢arpici ifadeleri kullanmustir; “Allah kavrami dahil olmak iizere, Kur’an’in
diinya hakkindaki goriisiiniin tesekkiiliinde hayati rol oynayan biitiin anahtar kavramlar, Kur’an’da
yeni bir mana kazanmistir.” Bkz: Izutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, ¢ev. Siileyman Ates,
AUIF Yay, Ankara 1975, s. 16 vd.; Atik, Kur’an’a Gore Niibiivvet Baglaminda Degismeyen
Stinnetullah Olarak Mucize Olgusu, s. 113.

389 Atik, Bilal, Kur’an’a Gére Niibiivvet Baglaminda Degismeyen Siinnetullah Olarak Mucize Olgusu,
s. 113; Celebi, Ilyas, **Siinnetullah’’, DI4, TDV Yay, Istanbul, 2010, c. 38, s. 159.

3% Ozsoy, Omer, Siinnetullah —Bir Kur'an Ifadesinin Kavramlasmasi, Fecr Yay, 2. Baski, Ankara
1999, s. 182; Celebi, ilyas, *“Siinnetullah’’, DIA, c. 38, s. 159.

391 Demirci, Muhsin, Kur'an’in Ana Konulari, s. 151.

392 Siinnetullah ile ilgili ayetler igin bkz: Ali Imran, 3/137; Nisa, 4/126; Hicr, 15/13; Isra, 17/76;
Ahzab, 33/38; Fatir, 35/43; Fetih, 48/23.

393 Demirci, Muhsin, Kur’'an’'in Ana Konular,, MUIFV Yay, Istanbul, 2015, s. 152.
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Kur’an’da siinnetullah ifadesi sekiz defa kullanilmasina ragmen, siinnetuna,
stinnnet’iil evvelin, siinnetu men... gibi farkli ifadeler de yer almaktadir. Bu
ifadelerin siinnetullah ile ayn1 manada kullanilip kullanilmadig1 tartisma
konusudur.®** Yaygin kanaat olarak bu kullanimlarin da silinnetullah manasini
yansittig1 gdz ontline alinirsa hem lafiz hem de mana agisindan slinnetullah anlami
veren ifadeler, Kur’an’da on farkli ayette on bes defa gegmektedir.?*® Stinnetullah ve
es anlamlilarinin ihtiva ettigi manalar goz Oniine alindiginda Kur’an’in neredeyse
tamaminda stinnetullahin miindemi¢ oldugunu séylemek miimkiindiir. Zira Kur’an’in
biiyiik bir hacmini kapsayan kissalarda vurgulanan ana tema, toplumlara ve onlarin
tarihsel siireclerine hilkkmeden kiilli kaideler, hak-batil miicadelesi ve bu miicadeleyi
sekillendiren ilahi tasarruflarin tiimii siinnetullaha bagli hususlardir. Bu sebeple

stinnetullahin Kur’an’in ana konularindan biri oldugu sdylenebilir.3%

Stinnetullah kavramu ile ilgili ayetlerin baglami1 genelde boyle bir diizene
sahip iken bu ibretlik tablolar bazen, niizul donemine de tasinmis ve Hz. Peygamber
ile muarizlar1 arasindaki miicadelede evrensel ve toplumsal gergekliklerin islendigi
bir zemine oturtulmustur.3” Ornegin Ahzab suresi 38. ayette ifade edilen siinnetullah
kavrami1 Miisliiman toplumun cahiliye adetlerinden arindirilarak insasin1 amaglayan
yeni bir ilkeyi ifade etmektedir.?*® Ahzab suresi 37 ve 38. ayetlerde; Hz.
Peygamberin, azatlist Zeyd b. Harise’ nin bosadigi Zeynep bint Cahs ile
evlendirilmesi olay1 zikredilmis (37. ayet), boylece cahiliye toplumunda var olan,
evlatliklarin bosadiklariyla evlenmenin ayip karsilanmasi hususu, uygulamali bir
ornekle ortadan kaldirilmistir. Siiphesiz bu uygulama Miisliiman toplumunun Kur’ani
ilkeler dogrultusunda yeniden ingas1 anlamina geliyordu. Cahiliye toplumunun
anlamsiz ve c¢arpik bir uygulamasi olan evlatlik miiessesesiyle ilgili hayata gecirilen

bu uygulama, devam eden ayette Allah’in bir siinneti olarak zikredilmistir. “Béylece

394 By tartigmalarin genis bir degerlendirmesi icin bakmiz: Ozsoy, Siinnetullah —Bir Kur’an Ifadesinin
Kavramlagmasu, s. 55-65

395 Atik, Kur’an’a Gore Niibiivvet Baglanminda Degismeyen Siinnetullah Olarak Mucize Olgusu, s.
114.

3% S1ddiki, Mazharuddin, Kur’an’da Tarih Kavram:, Pmar Yay., 3. Baski, Istanbul, 1990, s. 49

397 Atik, Kur’an’a Gore Niibiivvet Baglanminda Degismeyen Siinnetullah Olarak Mucize Olgusu, s.
115; Ozsoy, Siinnetullah —Bir Kur’an Ifadesinin Kavramlasmast, s. 131.

3% Atik, Kur’an’a Gore Niibiivvet Baglanminda Degismeyen Siinnetullah Olarak Mucize Olgusu, s.
115; Ozsoy, Siinnetullah —Bir Kur’an Ifadesinin Kavramlasmasi, s. 131.
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ideal toplumu olusturmada iistesinden gelinmesi zor goriinen konularin iizerine
cesaretle gidilmesinin sonu¢ verici oldugu fikri siinnetullah c¢ercevesinde ele

alinmigtir.”3%

Kur’an’da stinnetullah ile ilgili iizerinde 6nemle durulan hususlardan biri de
degismezlik ilkesidir. ‘‘Bu, Allah’in daha once gelip gecen hakkinda koydugu
kanundur. Allah’in kanununda asla bir degisme bulamazsin.”’*® ayeti bu hakikati
dile getirmektedir. Bu baglamda siinnetullah ilkelerinin her an cari oldugunun ve asla

degismeyeceginin Kur’ani bir hakikat oldugu anlasilmaktadir.

Stinnetullahin Kur’ani ¢ercevede sahip oldugu bu anlami tarihi siireg
icerisinde farkli bir noktaya kaymis ve ‘‘tarih boyunca toplumlara hiikmeden
degismez yasalar’” anlami, zamanla yerini ‘‘tabiattaki degismez yasalar’’a
birakmistir. Fakat bu anlam degisikligine ilk donemlerde rastlanmamaktadir. Yazilan
ilk donem tefsirlerinde stinnetullah kavraminin bu sekilde farkli bir degerlendirmeye
tabi tutulmasi s6z konusu degildir. Bu anlam kaymasinda hicri {iglincii asirdan
itibaren Islam diinyasinda yasanan felsefi tartismalarin etkisi goz ardi edilemez. Zira
bu tartismalar neticesinde bir¢ok yeni kavram tiiretilmis ve Arapga ’ya uyarlanmustir.
Bu uyarlanma sonucunda da zamanla bir¢ok kavram Kur’ani kavramlar ile ayni
anlamda kullanilmaya baslanmustir. Ornegin tabiatta yer alan kanunlar ifade eden
“‘adet’” kavrami zamanla tipki slinnetullah gibi Allah’a izafe edilerek, ‘‘Adetullah’
halini almis ve ‘‘tabiattaki degismez yasalar’® anlaminda kullanilmistir.*® Gazzali
(6.505/1111) sonrast donemde ise Adetullah kavrami siinnetullah ile 6zdes bir
kavram haline gelmistir.*> Adetullah kavrami, tabiattaki kanunlarmn zorunlulugunu
gerektirmeyen ve tabiat Ustii bir iradeyi ¢agristirip mucizelere imkan tanidigi i¢in

ihdas edilmis bir kavramdir.*®

399 Atik, Kur’an’a Gore Niibiivvet Baglaminda Degismeyen Siinnetullah Olarak Mucize Olgusu, s.
115; Ozsoy, Siinnetullah —Bir Kur'an Ifadesinin Kavramlasmasi, s. 126.

400 Ahzab, 33/62. Diger ayetler icin bakiniz: Isra, 17/77; Fatir, 35/43; Fetih, 48/23.

40 Atik, Kur’an’a Gore Niibiivvet Baglaminda Degismeyen Siinnetullah Olarak Mucize Olgusu, s.
117.

42 Ozsoy, Siinnetullah —Bir Kur’an [fadesinin Kavramlagmast, s. 67-69
493 Celebi, Ilyas, “*Siinnetullah’’ mad., DIA, c. 38, s. 159
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19.ylizyila gelindiginde batida yayginlasan, tabiatta zorunlu kanunlarin
bulundugu fikrini savunan determinist diisiincenin de etkisiyle silinnetullah
kavramini, Kur’ani anlamiyla pek bagdasmayacak olan ‘‘tabiattaki de§ismez
yasalar’” seklinde anlamlandiranlar olmustur. Bunlar arasinda Muhammed Abduh,
Izmirli ismail Hakki, Musa Carullah ve Resid Riza sayilabilir.*®* Siinnetullah
kavramina yiiklenen bu anlam cergevesinde mucize meselesi de yeniden ele alinmis
ve reddedilmese bile mucizelerin, Allah’in yarattigi 6zel yasalar kapsaminda
meydana geldigini savunanlar oldugu gibi*®® olagan olaylar kapsaminda mucizeleri

degerlendirenler de olmustur.*%®

Kur’an’da bir¢ok ayette evrenin yaratilisi ve bu yaratiligta var olan kanunlar
ile diizen ve isleyise dikkat ¢ekilmektedir. Muhataplarin da bu kevni ayetler iizerinde
diisiiniip ibret almasi istenmektedir.®” Fakat silinnetullah ile ilgili ayetlerin
baglaminda bu tiir varlik alanina iliskin herhangi bir ifade gegmemektedir.*®® Bunun
yani sira Kur’an’da siinnetullahin degismeyecegi defalarca zikredilirken®® tabiat
kanunlarinin degismeyecegine dair herhangi bir ifadeye rastlanmamaktadir. Bunun
aksine Kur’an’daki bircok mucize Orneginin, tabiat kanunlarinin degismez
olmadigina, delil oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu baglamda Kur’an’da Allah’in

tabiat yasalarina miidahale edebilecegine dair bir¢ok ayet de bulunmaktadir.*°

Tabiat kanunlari, insan iradesinin herhangi bir etkide bulunamadigi bir

alandir. Tarihsel varlik alani ise insanin iradesi ile gergeklestirdigi eylemler ile

404 Siinnetullaha yiiklenen bu anlam i¢in bkz. Abduh, Muhammed, Tevhid Risalesi, ¢ev. Sabri
Hizmetli, Fecr Yay., Ankara, 1986, s.208; Bigiyef, Musa Carullah, Kitabu ’s-Sunne -Kur’an ve Siinnet
Iligkisine Farkli Bir Yaklasim-, gev. Mehmet Gormez, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2000, s. 5-6;
Izmirli, Ismail Hakk1, Yeni IIm-i Keldm, Sadelestiren: Sabri Hizmetli, Ankara Okulu Yay., Ankara,
2013, s. 228.

495 Ornegin Muhammed Abduh’a gére mucizelerin meydana gelmesinde var olan ve isleyen kanunlara
“‘siinnet-i hasse’” denir. Bkz. Abduh, Muhammed, Tevhid Risalesi, s. 133; Abduh-Riza, Tefsirii’l
Menar, s. 224.

4% Ornegin Muhammed Esed, Hz. Musa kissasinda yer alan denizin yarilmasi hadisesini hizli bir
sekilde meydana gelen med-cezir olay1 ile izah etmeye ¢alismaktadir. Bkz: Esed, Muhammed, Kur’an
Mesajt, ¢ev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, Isaret Yay., Istanbul, 2002, s. 749-750.

407 Fyssilet, 41/10-12; A’la, 1-3.
498 Ozsoy, Siinnetullah —Bir Kur’an Ifadesinin Kavramlasmasi, s. 129
409 fsra, 17/77; Ahzab, 33/62; Fatir, 35/43; Fetih, 48/23.

410 Furkan, 25/45-46; Suara, 26/4; Sebe, 34/9; Kasas, 28/71-72; Yasin, 36/66-68; Sura, 42/33; Zuhruf,
43/6; Vakia, 56/58-76.
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doludur. Kur’an da insanin kendi iradesiyle ortaya koydugu fiilleri belli bir zemine
oturtmaya calisan ilahi kurallardan olusmaktadir. Dolayisiyla siinnetullah kavramin
tabiat alanina degil, insan iradesinin etkili oldugu tarihsel alana yerlestirmek,
Kur’an’in amaciyla da ortiismektedir. Siinnetullah ile tabiat kanunlar1 arasinda
kurulabilecek en muhtemel irtibat, tarih boyunca Allah’in géondermis oldugu dine,
emir ve yasaklara inanmayan toplumlarin, tabiatin normal seyrinde dogal afetlerle -
bu afetler olagan f{isti olmalar1 yoOniiyle mucize kapsaminda sayilmaktadir-

stinnetullah geregi helak edilmis olmalaridir.**

Mucizelerin sadece ve sadece Allah’in kudreti, iradesi ve dilemesi lizere
Allah’m bir fiili olarak gergeklesmesi,*** her peygamberin -Oncelikle kendi
doneminde reva¢ bulan konularda- mucizelerle desteklenmesi,**® ac¢ik mucizeleri
gordiigii halde inkarda israr edenlerin helak edilmeleri,*** inanmamakta 1srar eden
inkarcilarin mucize taleplerinin veya imtihan sirrin1 ortadan kaldiracak tiirden mucize
isteklerinin olumlu cevaplanmamasi*® gibi hususlar, mucizeler hakkindaki

sunnetullaha 6rnek verilebilir.**®

6. Ictimai Tefsir Temsilcilerinin Sahip Olduklar1 Siinnetullah Anlayis1 ve

Bunun Mucize Diisiincelerine Etkisi

Stinnetullahin Kur’an ¢ergevesinde ¢izilen anlaminin ‘‘Allah’in tarihi siireg
igcerisinde toplumlar iizerindeki degismez yasalar’’” oldugunu ve Kur’ani ¢ergevede

sahip oldugu bu anlamin tarihi siire¢ igerisinde °‘tabiattaki degismez yasalar’

411 Siinnetullah cergevesinde helak edilen kavimler ile ilgili bir degerlendirme icin bkz: Siddiki,

Mazharuddin, Kur’an’da Tarih Kavrami, s. 29-49.

412 Al-i Imran, 3/49; Maide, 5/110; A’raf, 7/35, 57-59; Hud, 11/33, 80, 88; Ra’d, 13/38; ibrahim,
14/11; Ankebut, 29/50; Mii’min, 40/78; Ahkaf, 46/23; Miilk, 67/26; Mearic, 70/6-7.

413 Maide 5/32; Tevbe, 9/70; Yunus, 10/74; Ibrahim 14/9; Nahl, 16/43-44; Rum, 30/47; Fatir, 35/24-
25.

414 Tevbe, 9/70; Ibrahim, 14/9.

415 Inkarda 1srar edenlerin mucize talepleri ve bunlara verilen Kur’ani cevaplar igin bkz. Bakara, 2/55-
56; Maide, 5/112-115; En’am, 6/8-9, 37, 109-111, 124, 158; A’raf, 7/70-72, 106-108, 143; Had,
11/12-13, 27, 32, 53-55; Ra’d, 13/7, 27, 31; ibrahim, 14/10-11; Hicr, 15/7-8; Isra, 17/90-93; Taha,
20/133; Enbiya, 21/5; Furkan, 25/7-9, 21-22; Suara, 26/154; Kasas, 28/48; Ankebut, 29/50-51;
Fussilet, 41/14; Zuhruf, 43/53-55; Miiddessir, 74/52-56.

416 Atik, Kur’an’a Gore Niibiivvet Baglaminda Degismeyen Siinnetullah Olarak Mucize Olgusu, s.
124.
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anlamini kazandigini ifade ettik. Simdi de igtimai tefsir temsilcilerinin siinnetullaha
dair anlayiglart -ki stinnetullah1 ‘‘tabiattaki degismez yasalar’’ olarak algiladiklarini
sOylemistik- ve slinnetullah ile 1ilgili sahip olduklar1 diisiincelerin mucize
diisiincelerine etkileri iizerinde duracagiz. Bu baglamda ilk 6nce Muhammed
Abduh’un daha sonra Resid Riza’nin son olarak Mustafa Meragi’nin diisiincelerine

deginecegiz.
6.1. Muhammed Abduh

Muhammed Abduh, Kur’an’da yer alan siinnetullah kavramindan hareketle
dogal yasalarin evrendeki ve insan hayatindaki onemine sik¢a vurgu yapmaktadir.
Ona gore evrendeki isleyis igerisinde sebep-sonug iliskisini inkar etmek, Miisliiman
bir birey acisindan miimkiin degildir. Aklin ve mantigin gecerliligi géz ard1 edilse
bile bu sebep-sonug iliskisi reddedilemez. Dahasi1 Abduh, Islam dinini bile bir sebep-
sonu¢ sistemi olarak tanimlamaya meyillidir.*” Dolayisiyla Muhammed Abduh’a
gore evren, Allah’in koydugu degismez yasalarla islemektedir.**® Fakat her ne kadar
Abduh, bu yasalarin degismezligine vurgu yapsa da ona gore bu yasalara aykir1 bir
hadisenin olmasi da miimkiindiir. Allah’in bu durumlar i¢in baz1 6zel kanunlar

yaratmasi da imkansiz degildir.**°

Bu baglamda Abduh, mucizeye ‘‘slinnet-i hasse’’ adini1 vererek, mucizeye
Allah’m 6zel bir kanunu olarak bakar. Abduh’a gore bu 6zel yasa, az goriilen olaylar
cinsinden oldugundan evrendeki yasalara aykiri1 olarak nitelendirilebilir.**® Yani
aslinda bakildiginda Muhammed Abduh, mucizeyi tabiat kanunlarina aykir
gormemekte, slinnetullah kapsaminda Allah’m 6zel bir kanunu olarak

degerlendirmektedir.

Abduh, tarih boyunca toplumlara gosterilen mucizelerin sunumunda da

birtakim degisiklikler meydana geldigini ifade eder. Bu diislincesini de dinlerin

47 [scan, Mehmet Zeki, Muhammed Abduh 'un Niibiivvet Goriisii ve Islam Diisiincesine Etkileri,
AUIFD, Say1. 26, Erzurum, 2006, s. 46; Siddiki, Mazharuddin. Islam Diinyasinda Modernist Diisiince
(trc. Murat Firat-Goksel Korkmaz), Dergah Yaynlari, Istanbul, 1990, s. 18-19.

418 Abduh, Tevhid Risalesi, s. 207-208.

419 Abduh, Tevhid Risalesi, s. 133; Sola, Tefsirii’l Menar Orneginde Kur’an Kissalarina Yeni
Yaklasimlar, s. 53.

420 fscan, Muhammed Abduh un Niibiivvet Gériisii ve Islam Diisiincesine Etkileri, s. 47.
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tekamiilii nazariyesi baglaminda agiklar. Ona goére Kur’an’dan Once insanlar
olgunluk cagina ulagmadiklart ve ¢ocukluk ¢agini yasadiklari i¢in onlara olagantistii
olan bazi hadiseler mucize olarak gosterilmistir. Fakat Kur’an’in gelmesiyle beraber,
insanlar artik akli ve vicdani olarak bir tekamiile ve olgunluga ulastiklar1 igin
olagantistli olaylarin bir cazibesi ve belirleyiciligi kalmamistir. Bu sebeple de hissi
degil akli veya disiinsel diyebilecegimiz Kur’an mucizesinin gerekliligi ortaya

¢cikmustir.*?

Dolayisiyla Abduh’a gore son ilahi vahiy olan Kur’an ile beraber, hissi
mucizeler donemi kapanmigtir. Ona gore hissi mucizeler doneminin kapanmasi,
Islam dininin insanm onurunu ve yiiceligini vurguladiginin énemli bir gostergesidir.
O, bu durumu bir yazisinda soyle agiklamaktadir: ‘‘Islam bu davetinde Allah’in
varligina ve birligine iman davasinda, akli delil ve temiz fitrata uygun olarak, insan
fikrinden bagka higbir seye dayanmamuistir. Seni harikulade seylerle hayrette
birakma, dehgete diislirme yoluna gitmemistir. Senin goziinii alisilmamis birtakim
yollarla Ortme yolunu benimsememis, dilini, semavi musibetlerle, vahametlerle
susturma yolunu se¢memistir. ilahi bir bagirisla fikri hareketini engellemek

istememistir.’ 4%

Tiim bunlardan anlasiliyor ki Muhammed Abduh’a gore Hz. Peygamberin tek
ve en biiyiik mucizesi Kur’an’1 Kerim’dir. Oyle bir mucizedir ki akla ve vicdana
seslenir ve onlar1 muhatap alir. *“Oliileri diriltmek’” gibi hadiseler ise akla degil
hislere hitap eder.*® Bu akli mucize, tislubu, belagati ve icaz yonleriyle oldugu gibi
insanlar1 hidayete erdirme ve onlar i¢cinde bulunduklar1 kétii durumlardan ¢ikartma
basaris1 ile de mucizedir. Karsilagilan sorunlara cevap bulabilmesi yoniiyle de
mucizevi 0Ozellige sahiptir. Abduh’a gore dini, sadece harikulade olaylar ile
onaylamaya kalkmak dogru bir tarz olmayip, akli ve fikri ikinci plana atmak
anlamina gelir. Dolayisiyla eger peygamberler siirekli harikulade olaylar sergilemis

olsalardi ve bu yonde bir otoriteye sahip olmus olsalardi hem insanlarin onlara

421 Fehd b. Abdirrahman, er-Rumi, Menhecu 'I-Medresetu’I-Akliyyeti’I-Hadise Fi't-Tefsir,
Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1981, (I ve I1. cilt bir arada), s. 559; Iscan, Muhammed Abduh 'un
Niibiivvet Goriigii ve Islam Diistincesine Etkileri, s. 47.

422 Abduh, el-Isldm ve 'n-Nasraniyye maa’l-Ilm ve’l-Medeniyye, Matbaatu’l-Mevsuat, Misir, tsz, s. 57.
423 Abdubh, el-Isldm ve 'n-Nasraniyye maa’l-Ilm ve 'l-Medeniyye, s. 57-60.
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zorunlu olarak itaat etmeleri hem de dinin kabuliinlin zorlayici bir sekle biiriinmesi

gerekirdi.**

Muhammed Abduh’un mucizeler ile ilgili bu gorisleri, elbette ki i¢inde
bulundugu sosyolojik ger¢eklikten bagimsiz diisiinceler degildir. Abduh’un mucize
algismin ve diisiincelerinin bir gayesi de Islam dininin Hristiyanhik karsisinda
savunulmasidir. Zira Hristiyanlik biiylik 6l¢lide mucize lizerine kurulu bir din
algisina sahip olmasinin yaninda Bati’daki din-bilim ¢atismasi1 da daha ¢ok mucize
eksenli sekillenmektedir. Bu noktada Spinoza gibi diisiiniirler, evrendeki yerlesik
kanunlara aykir1 harikulade olaylarin meydana gelemeyecegini ve Tanrinin bunu
yapamayacagini belirtirler. Iste Muhammed Abduh da tam da bu diisiinceler
karsisinda Islam dininin bu diisiinceler karsisinda bir sikintisini  olmadigin
belirtmektedir. Fakat ayn1 zamanda Spinoza ile baslayan bu siirece uygun olarak da
akla ve bilime uygun, mitolojik unsurlardan arindirilmis bir ilahi metne ulasmay1 da
hedefler. Nitekim Kur’an’da yer alan mucizeler ile ilgili yaptig1 akli yorumlar da
bunu gostermektedir. Ona gore, soziin dinlenmesini saglamak amaciyla mucizeye
basvurmak, Allah tarafindan Kur’an’da ilan edilen insani tekamiile de uygun
degildir. Dolayisiyla mucizeler, ilahi olan ile iliski ve diyalog kurmak i¢in iyi bir

metot degildir.**

Muhammed Abduh’a gore evrendeki kanunlari da bireylerin ve toplumlarm
var olus ve yok olma kanunlarini1 koyan da Allah’tir. Nitekim Abduh, Fecr suresinin
on ikinci ayeti olan ‘‘Feekseru fiha’l-fesade’” ‘‘Orada bozgunculugu arttirdilar’
ayetinin tefsirinde fert ve toplumlarin hayatinda var olan bu ilahi kanunlara isaret
ederek sunlar1 sdylemektedir. ““Allah kullarini1 gézetleyen ve onlarin yaptiklarindan
haberdar olandir. Toplumlar, islerindeki azginliklart ve bozgunculuklari yiiziinden
helak olurlar. Bu, hi¢bir kulun bundan kagamayacagi Allah’in takdiridir. Bir toplum
Allah’1n seriatinin sinirlarini astigi zaman Allah onlar isledikleri giinahlar1 sebebiyle
cezalandirir.”’*® Abduh, Fecr suresi on sekizinci ayetinin tefsirinde toplumsal

sorumluluklarimiz  baglaminda 1iyiligi emredip kotiliikten uzaklagtirmamiz

424 {scan, Muhammed Abduh un Niibiivvet Goriisii ve Islam Diisiincesine Etkileri, s. 49.

425 {scan, Muhammed Abduh un Niibiivvet Goriisii ve Islam Diisiincesine Etkileri, s. 53-54.
426 Abduh, Tefsiru Ciiz’i Amme, Matbaa ’tu Misir Sirketu Miisahemetu Misriyye, bsk. 3, h. 1341, s. 81
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gerektigini ifade etmektedir. Ona gdre bu ayette emredilenler, toplumun bireylerinin
birbirlerine karsi sorumlu olmalarindan kaynaklanmaktadir.”” Abduh Al-i Imran
suresi 104. ayette toplumsal sorumluluklarimiz noktasinda daha genis agiklamalarda
bulunarak, Islam toplumunun icinde bulundugu koti durumdan ancak bu
sorumluluklarimiz1 yerine getirerek kurtulabilecegimizi ifade etmektedir. Insanlarmn
birbirlerine hakki ve nasihati tavsiye etmeleri, iyiligi emredip kotiiliikten de
uzaklastirmalari, herhangi bir anlagsmazligi Allah ve Resuliine gotiirmeleri, kendi
heva ve heveslerimizin kolesi olmayip hakka c¢agirmak gerektigi iizerinde

durmaktadir.*?®

Abduh’a gore tiim bu ayetler, Allah’in toplumlarda ve evrende de§ismeyen
kanunlar1 oldugunu haber vermektedir. Bu kanunlar, islerin lizerinde cereyan ettigi
ve ona gore sonuglarin meydana geldigi sabit yollardir. Sonuglar itibariyle kanun
ismini alan siinnetler de sebep ve sonuclarin birlikteligini ifade eder. Mutlulugu
arayan bireyin yerine getirmesi gereken gorev ve sorumluluk, toplumlarda ve
evrende cereyan eden bu ilahi kanunlarin ve diizenin isleyisine bakarak hayatini ona

gore diizenlemektir.**

Determinizm diizeyindeki bir doga anlayis1 lizerine kurulu bir diisiincede
mucizeleri bu sisteme yerlestirmeye ¢alismak ve onlara yer bulmak pek miimkiin
goriinmemektedir. Bu sebeple Muhammed Abduh, teoride mucizeyi kabul etse de
pratikte akli yorumlarla onu, islevi olmayan bir olguya indirgedigi sdylenebilir. Bu
noktada Fehd b. Abdirrahman da Abduh’un nebi tarifinin mucizelerden soyutlanmis

bir niibiivvet anlayisini ortaya koymak i¢in oldugunu ifade eder.*°

Fehd b. Abdirrahman’a gére Abduh’un Hz. Peygamberin mucizelerini sadece
Kur’an ile sinirlamasindaki temel amag¢ ve gaye, Hz. Peygamberin hayatini tabiat

kanunlarina aykiri olan hissi/kevni mucizeler saibesinden kurtarmaktir. Ona gore

427 Abduh, Tefsiru Ciiz'i Amme, s. 83.
428 Abduh-Riza, Tefsirii’'I-Menar, s. 27-28.

429 Akbas, ““Tefsiru Ciiz’i Amme Eseri’’ Ekseninde Muhammed Abduh 'un Kur’an’t Yorumlama
Yéntemi, Erzurum, 2015, s. 32.

40 Fehd b. Abdirrahman, Menhecu 'I-Medresetu’I-Akliyyeti’'l-Hadise Fi't-Tefsir, s. 568. Muhammed
Abduh’un sahip oldugu peygamber algisina bagli olarak yaptig1 vahiy tanimi su sekildedir: *“Vahiy

bir araci yoluyla veya aracisiz olarak Allah katindan olduguna kesin olarak inanmak suretiyle kisinin
nefsinde buldugu irfandir’” Riza-Abduh, Tefsirii’l-Menar, c. 1, s. 220.
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Muhammed Abduh, diger peygamberler ve dinlerdeki bu tiir mucizeleri kabul
etmekle beraber s6z konusu Hz. Muhammed olunca bunlar1 reddetmektedir.**! Fakat
ayn1 zamanda diger peygamberlerle ilgili Kur’an’da zikredilen ve ¢ogu miifessir
tarafindan mucize olarak kabul edilen hadiseleri de yorumlayarak akla uygun hale

getirmeye calismaktadir.

Soziin 6zii Abduh’a gore mucizelerin varligr akli olarak imkansiz degildir.
Zira evrene hakim olan kanunlarda bir degisiklik veya sapma olmasinin imkansiz
olduguna dair higbir kanit yoktur. Bu sebeple tabiat kanunlarin1 yaratan ve evrene
yerlestiren Allah, dilediginde olaganiistii olaylar i¢inde yeni kanunlar yaratabilir.
Bununla birlikte Abduh, islam’in gelisiyle mucizelerin sona erdigini diisiinmektedir.
Ciinkii ona goére insanlar Islam’la birlikte artik riist ve tam olgunluk donemine
girdiler. Dolayisiyla ¢ocukluk caginda hissi olarak olaganiistii olaylar ile imana gelen

insanlik i¢in riist caginda bu tiir olaylar nem verilen bir husus olmaktan uzaktir.**?
6.2. Resid Riza

Evren tasavvuru ile evrende meydana gelen her seyin sebep-sonug iliskisi
igerisinde cereyan ettigi ve bunun aksine hi¢bir seyin ger¢eklesemeyecegi fikri Resid
Riza tarafindan dillendirilmektedir. Ona gore “‘her canli sebep-sonug dairesinde ve
kendisine verilen kabiliyete tasarrufta bulunur. Hi¢ kimse sebep-sonug dairesinde
kendisine verilmeyen ve kabiliyetinin de ulasamayacag: bir alana gegemez ve bu
strlart agamaz.”” Ona gore Hz. Peygamber de buna dahildir.**® Zira Resid Riza’ya
gore kainatta meydana gelen hadiseler bilimin bize haber verdigi ve Allah’mn
kendisinde higbir degisiklik olmayacagini bildirdigi siinnetullah ¢ergevesinde
meydana gelmektedir. Dolayisiyla bu sebep-sonug iliskisine aykir1 olarak meydana
gelen bir olay1 bizlere haber veren nakiller ya uydurma ya yalan ya da hadiseyi
nakleden kisinin aldanmasindan kaynaklanmaktadir.*** Bu zikredilen ve istisnasiz bir

sekilde kabul edilen sebep-sonug iliskisi Resid Riza’nin ilah ve mabud iligkisini bile

41 Fehd b. Abdirrahman, Menhecu 'I-Medresetu’I-Akliyyeti’I-Hadise Fi’t-Tefsir, s. 556, 559.

432 Kurt Zeynep, Tefsir Geleneginde Modern Donemle Yiizlesme-Menar Tefsiri Ornegi, Istanbul, 2020,
s. 86.

433 Bayram, Fatih, Resid Riza'da Peygamber Tasavvuru, Ankara, 2019, s. 161.

434 Resid Riza, Muhammed, el-Vahyu’I-Muhammedi, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1426/2005, s.
165-166; Bayram, Resid Riza 'da Peygamber Tasavvuru, s. 161.
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sekillendirecek diizeydedir. Ona goére kulun Allah’a yonelisi ve ona dua etmesi de
sebeplerin yetersizligi durumuna hastir.*** Sirkin en fenasi kulun, kendisine bir fayda
saglamak ya da bir zarari def etmek icin sebepler disinda bir yola tevessiil

etmesidir.*3®

Evrendeki kanunlar arasindaki sebep-sonug iliskine bu derece bagh kalan
Resid Riza, madde merkezli bir diisiince {izerine temellenen mekanik evren
tasavvurunun da Allah’a nispet edilmesi gerektigi diislincesinde olup, bu diisiincenin
dini oldugunu kabul etmektedir.**” Fakat bu diisiincenin kendi i¢inde bir geligki
dogurdugu sodylenebilir. Zira mekanik evren tasavvuru baglaminda kati bir sekilde
sebep-sonug iligkisinin oldugunu sdylemek ve buna inanmak insanin Ozgilir bir
iradeye sahip olup olmadig1 noktasinda bir¢ok siipheler iiretecegi gibi kudreti sinirh

bir Allah algisin1 da beraberinde getirmesi kaginilmazdir.*®

Resid Riza’nin siinnetullah anlayisinda iki temel hususun 6nem arz ettigi
sOylenebilir. Birincisi siinnetullahin kapsami digeri ise konumuyla ilgilidir. Kapsam
yoniiyle stinnetullah hem bireyi hem toplumu hem bedeni hem de ruhu i¢ine alan
biitiin mahlukata dair Allah’in evrene yerlestirmis oldugu kural ve kanunlardir. Resid
Riza’nin slinnetullah kavrami ile daha ¢ok kastettigi tekvini kanunlar olup bunlar da
temelde fizik, sosyoloji ve kozmoloji yasalaridir. Bunlar arasinda en ¢ok sosyolojik
kanun ve yasalara dnem verir. Konum itibariyle slinnetullahin asla degigsmeyecegini
ve Allah disinda hi¢ kimse tarafindan degistirilemeyecegini diisiinen Resid Riza, bu
hususu ti¢ temel iizerinden izah eder. Birincisi her sey Allah tarafindan yaratilmistir,
biitiin giic ve irade onun elindedir. ikincisi Allah’in yaratmasi ve yonetmesi de
koymus oldugu kanunlara/siinnetullaha gére cereyan eder. Ugiinciisii ise
stinnetullahin icrasinda insan da etkin bir konuma sahiptir. Fakat insanin iradesinin

Allah’1n iradesini ortadan kaldirmasi s6z konusu degildir.**°

435 Bayram, Resid Riza’da Peygamber Tasavvuru, s. 161.

436 Resid Riza, Muhammed, el-Vahyu I-Muhammedi, s. 122-123.
47 Bayram, Resid Riza’da Peygamber Tasavvuru, s. 164.

438 S1ddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diigiince, s. 28.

439 Bayram, Resid Riza’'da Peygamber Tasavvuru, s. 151-152.
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Stinnetullahin konumu hususunda en dnemli meselenin ‘‘Allah’in dilemesi’’
meselesi oldugu asikardir. Bagka bir sekilde ifade etmek gerekirse; Allah, evrene
yerlestirmis oldugu kanunlarin degismesini diler mi yoksa bu yasalar bir zorunluluk
mu ifade eder? Evrende ve isleyisinde siiregelen sistem ve yasalarin determinist bir
bicimde zorunlu olarak mi isledigi yoksa bunun aksi bir durumun mu s6z konusu
oldugu hususu oOteden beri felsefeciler ile kelamcilar arasinda bir tartigma sahasi
olmustur. Kelamcilar evrende Allah’in var etmis oldugu kanunlar1 kabul etmekle

beraber bu kanunlarin zorunlu bir nitelik tasimadigini ifade etmislerdir.**°

Resid Riza, bu noktada Allah’in dilemesinin evrendeki diizeni ve siirekliligi
ifade eden siinnetullahtan bagimsiz olmadigim diisiiniir. Ornegin Resid Rizaya gore
zaferler slinnetullahi bilerek ona hakkiyla riayet edenler tarafindan kazanilir,
yenilgiler ise siinnetullaha uymamak sebebiyle gerceklesir. Nitekim Uhud savasinda
Miisliimanlar siinnetullaha uygun hareket etmedikleri i¢in yenilgiye ugramislardir.
Ona gore slinnetullaha sarilan ve gereklerini yerine getiren Miisliiman olsun veya
olmasin basariya ulasir, siinnetullaha aykir1 davranan ise en muhlis Miisliman dahi
olsa basariya ulasamaz.*** Allah’in iradesinin siinnetullahtan bagimsiz olmadigi fikri,
az Once de ifade edildigi lizere Allah’1 bizzat kendisinin koydugu kanunlar ile
sinirlamak anlamina gelecegi gibi; Kur’an’da bir¢ok ayette ifade edilen ve ‘‘Allah
diledigini yapar’® seklinde formiile edebilecegimiz Kur’ani ifadelerle pek

bagdagmayacagi da aciktir

Burada Darvinizm ve evrim teorisinin temelini olusturan dogal secilim
yasasina da deginmek gerekmektedir. Zira Resid Riza bu yasay1 da siinnetullahtan
sayar ve Kur’ani oldugunu diisiiniir. Darvinizm ve evrim teorisinin temelini olusturan
bu yasa su temel ilkeye dayanmaktadir. ‘‘Canlilarin biiyiik bir boliimii ¢ok fazla
sayida dol, yumurta, tohum ya da yavru verdigi halde tiirlerin ¢cogunda birey sayisi
asagi yukari sabittir. Bu, bireylerin ¢ogunun embriyodan yetiskin duruma gelinceye
kadar, yasamin her asamasinda yok olup gittikleri anlamina gelmektedir. Oyleyse

icinde bulundugu varolus sartlarinda, yasadigi ¢evresel kosullara en iyi sekilde uyan

440 Celebi, Ilyas, “*Siinnetullah’’, DIA, c. 38, s. 159.
441 Bayram, Resid Riza'da Peygamber Tasavvuru, s. 152.
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daha uzun yasar.’** “‘En gilicli olanin hayatta kalmasi’ seklinde de formiile
edilebilecek bu teori giiniimiiz diinyasinda acilarin ve 6liimlerin toplumlar {izerinde
yardimlagsmak, sevgi ve dayanisma gibi erdemlerden daha etkili oldugunu savunan
bir goriis olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla etikten yoksun bir yasa oldugu
ve “‘Eski ilerleme ogretisinin karakteristigi olan insancil kardeslik ideallerini ve
sosyal yardimseverligi cokertip kaciilmaz olarak bireysel bencillik ve sosyal

militarizm kiiltiine gotiirebilecek’’** bir kapasitede oldugu sdylenebilir.

Bunun yanmi swra 19. Yiizyildan itibaren Bati’min emperyalizme dayali
sOmiirgelestirme faaliyetlerine bakildiginda da dogal secilim yasasina dayali bu
teorinin yapilan zuliimleri mesrulastirma araci olarak kullanildigi da sdylenebilir.
Dogal olarak bu teoriye dayali diislincelerin, irk¢1 yaklasimlara, bazi irklarin daha
iistin oldugu diislincesine ve hasta ile engelli bireylerin dislanmasina ydnelik

uygulamalara kaynaklik etmistir.***

Dogal secilimin siinnetullahtan oldugunu ve Kur’an’a dayandigini savunan
Resid Riza, 6zellikle de Kur’ani bir kavram olan cihadi da bu teoriyle baglantili
olarak aciklar. Bu teorinin Kur’an kaynakli oldugunu savunmasi, bazi ayetlerin buna
isaret ettigini diisiinmesinden kaynaklanmaktadir. Ornegin ona gére ‘‘Eger Allah’in
insanlarin bir kismini digerleriyle savmasi olmasaydi yeryiizi altiist olurdu’** ayeti
kendi cagindaki bilim adamlarinin ‘‘hayatta kalma miicadelesi’” seklinde ifade
ettikleri Allah’in tiim mahlukati i¢in gegerli olan kanuna isaret eder. Savaslarin
meydana gelmesi de bu kanunun bir pargasidir.**® Ona gore ayetteki ‘‘yerylizii altiist
olurdu” ifadesi de ‘‘dogal secilim’ ya da bir diger tabirle ‘‘en iyilerin hayatta

kalmas1’’ olarak ifade edilen kanunu teyit etmektedir.*’

Yine Resid Riza’ya gore ‘‘Allah, pis olan1 temizden ayirmak, pis olanlarin

hepsini birbiri {istiine koyup y1garak cehenneme koymak igin bdyle yapar. Iste onlar

442 Cevizci, Ahmet. Biiyiik Felsefe Sozliigii, Say Yaymlari, Istanbul, 2017, s. 596.

443 Dawson, Christopher, Ilerleme ve Din (Trc. Yusuf Kaplan-Aylin Dogan), A¢ilim kitap yay,
Istanbul, 2003, s. 33.

444 Bayram, Resid Riza’da Peygamber Tasavvuru, s. 159.
445 Bakara, 2/251.

446 Riza-Abduh, Tefsirii’l-Menar, c. 2, s. 496.

447 Riza-Abduh, Tefsirii’l-Menar, ¢. 2, s. 497.
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ziyana ugrayanlarin ta kendileridir.”’**® ayetinde ifade edilen ‘‘pis olani temizden
ayirma’’ daha iyi ve saglikli olanin hayatta kalmasini esas alan ‘‘dogal seleksiyon’’u

anlatmaktadir.**

Goriildigu tizere Resid Riza siinnetullahtan saydigi bu yasay1 cihad kavrami
tizerinden yani hak ile batil arasindaki miicadeleden hakkin galip ¢ikacagini
anlatirken tercih etmektedir. Peygamberlerin kendi kavimleri veya diismanlariyla
giristikleri miicadeleleri anlatan naslar bu diizlemdedir. Zira ona gore Miisliimanlarin
hakimiyetlerini tekrardan ele gecirmesi, diistiikleri durumdan kurtulup tekrar
ilerlemeleri ve geri kalmamalar1 bu ve benzeri yasalar bilip siinnetullahtan olan bu
kanunlara uymalarina baglidir. Bu yasalara uygun hareket etmemek ve 6grenmemek

Miisliimanlarin geri kalma sebeplerinden bir tanesidir.

Resid Riza’ya gore siinnetullah ile ilgili ilmi bilmeye dair emir ve tesvikler
vardir. Bu noktada O, ‘‘yeryliziinde gezip dolasmay1’’ emreden ayetleri de delil
olarak gosterir. Resid Riza’ya gore ibret alinmasi icin yeryiiziiniin dolasilmasi
gerektigi emri genelde slinnetullah1 6zelde ise sosyolojiyi 6grenmek adinadir. Bu
kapsamda ‘Sizden 6nce nice milletler hakkinda ilahi kanunlar gelip ge¢mistir. Onun
icin yeryiiziinde gezin dolasin da Allah’in ayetlerini yalan sayanlarin akibeti ne
olmus goriin.”’*° ve “‘Siiphesiz ki bir kavim kendini degistirmedik¢e Allah onlar
degistirmez’’*! ayetlerini delil olarak gdsterir. Ona goére bu gibi ayetler en biiyiik
ilme isaret eder. Bu ilim, yeryiiziinde gezip dolasarak elde edilebilecek olan ve
beseriyetin durumlarina dair kapsayici nitelikteki kanunlart (siinnetullah) bilmektir.
“Ki bu ilmin giinimiizdeki adi da sosyolojidir’’*? Resid Riza sosyoloji ilmini de
““Allah’1n, toplumlarin kuvvetli ya da zayif, zelil ya da serefli, zengin ya da fakir,
bedevi ya da medeni olma noktasindaki Allah’in kanunlarimi bilmektir’” seklinde

tanimlar.*>3

448 Enfal, 8/37.

49 Riza-Abduh, Tefsirii 'I-Menar, ¢. 9, s. 663.

450 Al-i imran, 3/137.

#1Ra’d, 13/11.

452 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 4, s. 142-144.

453 Bayram, Resid Riza’'da Peygamber Tasavvuru, s. 155.
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Stinnetullah baglaminda sahip oldugu bu diisiinceler icerisinde mucizelere de
yer vardir. Resid Riza’ya gore mucizelerin meydana gelmesi miimkiin olup,
peygamberlerin gayretiyle degil Allah’mn kudretiyle gergeklesir. Sekilsel olarak
mucizeleri, Allah’m yasalarinin iizerinde nasil isledigini bilemedigimiz ve maddi
degil manevi ilahi yasalarin isledigi kisim olmak iizere ikiye ayirir. Birinci tiir
mucize kapsamima Hz. Musa’nin mucizeleri 6rnek verilebilir. Zira bu mucizeler,
Allah’in kudretiyle meydana gelmistir. Fakat Hz. Isa’min mucizeleri bdyle degildir.
Resid Riza’ya gdre Hz. Isa’nin mucizeleri, manevi olan ilahi yasalarin isledigi

mucizelerdir.**

Mucizeleri kabul etmesinin ve Allah’in kudretiyle gerceklestigini ifade
etmesinin yaninda Resid Riza’ya gore mucizeler, modern diinyada dini kabul etme
vesilesi olmaktan ziyade reddetme gerekgesi olarak algilanmaktadir. Bu noktada
sunlar1 soyler: ‘“‘Eger Kur'an'da Hz. Miisd ve Hz. Isa’yi teyit eden mucizeler
anlatilmasaydi Avrupal ézgiir diisiiniirlerin Islam’a yonelmeleri daha fazla, hidayete
ermeleri ise daha kapsamli ve daha hizli olabilirdi. Zira Islam akil, ilim ve beser
fitratina uygunluk, bireylerin ruhlarimi arindirma ve toplum yararimin gelisimini
saglama gibi temel ilkeler iizerine bina edilmistir. Hz. Muhammed’in Allah
tarafindan gonderildigine dair delil teskil eden mucize, sadece Kur’an ve H:z.
Muhammed’in timmi olusudur. Bu ilmi mucize ise akil, duyu ve vicdanla
kavranabilen bir mahiyete sahiptir. Kevni mucizelere gelince, bunlarla ilgili
rivayetlerin sihhat ve delaletine iliskin birtakim kuskular ile maksadint asmis
te viller mevcuttur. Ayrica, bunlara benzer olaylar her zaman birtakim insanlar
tarafindan da izhar edilmektedir. Nitekim bu konuda Hint ve Islam mistiklerine isnat
edilen rivayetlerin sayisi, Tevrat ve Incil’de nakledilen mucizeler ile azizlerin
menkibelerinden daha fazladir. Bu da yasadigimiz ¢cagdaki ilim adamlarimin dinden

nefret etmelerine sebebiyet vermigtir. >

Resid Riza, genel anlamda olaganiisti gelismeleri mucize olarak
degerlendirmekle beraber temelde iki tiir mucizeden bahseder. Bunlardan birincisi

kainatta Allah’in yasalar1 g¢ercevesinde meydan gelen mucizelerdir. Bu anlamda

4 Sola, Tefsirii’l Menar Orneginde Kur’an Kissalarina Yeni Yaklasimlar, s. 53.
45 Riza-Abduh, Tefsirii'I-Menar, c. 11,s. 159-160.
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yaratilan her sey mucize sayilir. ikincisi ise fizik yasalarina aykir1 bir sekilde cereyan

eden hadiselerdir.**®

Bu iki tiir mucizeyi, akli ve kevni (hissi) seklinde ikiye ayiran Resid Riza,
kevni adimi verdigi hissi mucizeleri sadece peygamberlere 6zgii bir 6zellik olarak
gérmez.*’ Bu baglamda Hint mistisizminden 6rnek verip Hintli bir fakirin kirk giin
boyunca toprak altinda hava ve gida olmadan kalmayi1 basardigini anlatir ve ona gore
bu olay, Hz. Isa’nin gomiildiikten dort giin sonra bir genci diriltmesi olaymdan ve
hatta baz1 yonleriyle Ashab-1 Kehf olayindan daha sira disidir. Resid Riza’ya gore bu
tiirden olaylar, riyazi yol ve yontemlerle nasil gerceklestigi tespit edilirse bilinen
genel yasalara uymayan her tiir hadisenin de bir kanun olarak inkar edilmemesi
gerektigi sabit olacaktir.*® Resid Riza’ya gore, Hz. Isa’nin gdsterdigi olaylar ile Hint
mistiklerinin ya da ruhanilerinin gdosterdikleri olaylar arasinda olaganiistii olma
yoniiyle fark yoktur. Buradaki tek fark mucize olmasindan c¢ok olusum sekliyle
ilgilidir. Hz. Isa’nin gosterdigi mucizelerde kisisel ¢abasi yoktur ve bu mucizeler
dogrudan Allah’in yaratmasiyla meydana gelmektedir. Fakat mistiklerin ve

ruhanilerin bu noktada ciddi bir gayretleri s6z konusudur.**°

Resid Riza, yaraticiya iman etmenin bir geregi olarak, Allah’in fiziki alemde
yasalarinin oldugu gibi gayb aleminde de yasalarinin bulundugunu, dolayisiyla
mucizelerin bu kanunlara gore gergeklestigini ifade etmektedir. Bizim bu kanunlara
muttali olmamamiz onlar1 inkar etmemizi gerektirmez. Resid Riza bu durumu soyle
bir Ornek ile agiklamaktadir: ‘‘Muhakkik Miisliiman alimlerin, fen bilimleri
uzmanlarinin, psikologlarin ve daha birgok kimsenin kabul ettigi bir ilke vardir. O da
sudur ki glinlimiizde elektrigin ve onun sahip oldugu o6zelliklerin neleri miimkiin
kildig1 agiga cikarilmistir. Bu gerceklesmeden Once bunun miimkiin olabilecegi

insanlara sOylenmis olsaydi, hurafe kabul ettikleri bu durumu inkar etmekle

456 Riza, Muhammed Resid, Muhammedi Vahiy, (Trc. Salih Ozer), Fecr Yay., Ankara, 1991, s. 203-
204; Ecer, Menar Tefsirinde Mucizeye Bakis, s. 48.

457 Muhammed Abduh da peygamberler diginda diger insanlarin da bu tiirden mucizeler
gosterebilecegini ifade etmektedir. Abduh, Tevhid Risalesi, s. 232.

458 Resid Riza, Muhammed'i Vahiy, s. 216-219; Ecer, Menar Tefsirinde Mucizeye Bakis, 1gdir, 2019,
s. 48.

49 Riza, Resid Riza, Muhammed'’i Vahiy, s. 221; Ecer, Menar Tefsirinde Mucizeye Bakis, s. 49.
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kalmazlar, ayn1 zamanda iddia sahiplerini de delilikle suglarlardi.’’*®® Resid Riza’nin
burada verdigi ornekten anlasiliyor ki aynen elektrik 6rneginde oldugu gibi kevni
mucizeler konusunda da her ne kadar sebeplerini bugiin bilmiyorsak da bilimsel
gelismeler neticesinde bu miimkiindiir. Ayrica belli bir kanun c¢ercevesinde

gerceklesmektedir.

Resid Riza, Hz. Peygamberin hissi mucizeye sahip olmadig: iddialarina da
cevaplar vererek, Hz. Muhammed’e onun niibiivvetini ispat edici olarak verilen ilm1
ve akli Kur’an mucizesinin yaninda hissi mucizelerin de verildigini séyler. Yemegin
cogalmasi, savaglarda Allah’in kendisine yardim etmesi, hastalara sifa vermesi ve
Allah’1n su ihtiyaglarini gidermek i¢in bulutlar1 Miisliimanlara musahhar kilmasi gibi
mucizelerini sayar. Fakat Resid Riza’ya gore bu tiir mucizeler niibiivveti ispat edici

olmayip Hz. Peygambere ya da Miisliimanlara bir ikram kabilindendir.*¢*

Hz. Muhammed’e hissi mucizeler verildigini kabul eden Resid Riza,
Kur’an’da miisriklerin mucize isteklerinin reddedildigini ifade eden ayetleri*®* de
yorumlamak zorunda kalmaktadir. Ona gore bu tiir ayetler, peygambere hissi mucize
verilmedigini vurgulamaktan ziyade, hicbir kavimde mucizelerin hidayete vesile
olmadig1 bu sebeple de siinnetullahin bu toplumlarin helak edilmeleri seklinde
gerceklestigini vurgulamaktadir. Fakat Hz. Peygamber alemlere rahmet oldugu i¢in
onun elinde mucize gerceklesmesine ragmen bu mucizeyi inkar edenler i¢in helak

sebebi olmamaigtir.*®3

Ozetle ifade etmek gerekise Resid Riza’ya gore kevni mucizelerin
benzerlerini her toplumda ve her ¢agda gormek miimkiindiir.*®* Bunun yani sira
peygamberlerin ortaya koydugu mucizeler kanit olmasi acisindan ayni diizeyde bir
degere sahip degildir. Ornegin Hz. Musa’nin mucizeleri ona gére Allah’m kudretini

yansitmasi noktasinda Hz. Isa’nin mucizelerinden daha belirgindir. Zira Hz. Isa’nin

460 Bayram, Resid Riza'da Peygamber Tasavvuru, s. 248.
461 Riza-Abduh, Tefsirii'I-Menar, c. 11,s. 159-160.

462 Mucize isteklerine olumsuz yanit verilen ayetler i¢in bkz: En’am, 6/109, 158; Tevbe, 9/70; Yunus,
10/96-97; Isra, 17/59; Taha, 20/133.

463 Bayram, Resid Riza'da Peygamber Tasavvuru, s. 254.
464 Ecer, Menar Tefsirinde Mucizeye Bakas, s. 49.
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hastalar1 iyilestirmesi gibi birtakim mucizeleri, ruhani birtakim ¢abalarla
gerceklestirmek miimkiin iken Hz. Musa’nin mucizelerin de bdyle bir durum s6z
konusu degildir. Cilinkii onun mucizeleri dogrudan Allah’in yaratmasiyla
gergeklesmistir.*>  Klasik donem miifessirlerinden Razi de peygamberlerin
mucizeleri arasinda bir kategorilendirme yapmakla birlikte, hi¢birinin mucizelik
Ozelliklerini inkar etmemektedir. Ona gére Hz. Musa’nin asasinin yilana doniismesi,
Hz. Isa’nin 6lii birisini diriltmesinden daha sira disidir. Hz. Salih’in devesinin bir
kayadan ¢ikmasi, bu iki mucizeden de daha sira dis1 bir olaydir. Fakat onun iddiasina
gore Hz. Peygamber’in “ay” gibi gokteki bir cismi yarmasi, bahsi gecen biitiin

mucizelerden daha sira digidir.*®

Resid Riza mucizelerin insanliga ii¢ temel faydasindan bahseder. Bunlardan
birincisi; Allah, mucizeler araciligiyla evrende isleyen yasalarla smirli bir varlik
olmadigini, iradesinin ve kudretinin siirlanamayacagini yasalarin kendisine degil
aksine kendisinin yasalara hakim oldugunu gostermektedir. Ikincisi; mucizeler
niibiivvete delil, inkarcilara da uyar1 niteligi tasirlar. Sayet insanlar kesbi ya da ruhi
istidatlariyla mucizeleri gerceklestirebilselerdi nebilerin dogrululuguna delil olma
niteligi tastyamazlardi. Ugiincii temel fayda ise Allah, mucizeler yoluyla muhal

dairesinin dar, miimkinat dairesinin ise genis oldugunu bizlere gostermektedir.**’

Kanunlarin hiikiim siirdiigii ve Allah’in gelisiglizel miidahalelerinin olmadigi
bir nesneler terkibinde eger mucize olarak tanimladigimiz seyler, hicbir ¢esit kanuna
tabi olmayan olaylar ise mucizelere olan inanci korumak olduk¢a zordur. Sonug ise,
bazi Miisliiman modernistlerin mucizeleri kesinlikle reddetmeleri, digerlerinin ise bu
derece ileri gitmeyerek Allah’in normal sebep ve sonug fonksiyonlar ile ¢elisen yeni
kanunlar koyabilecegine isaretle agiklama yapmalar1 olmustur. Abduh ve Resid Riza
genel olarak buradaki ikinci tavri sahiplenenlerdendir.**® Bu sebeple de Abduh ve
Riza’ya gore Kevni mucizeler vardir ve Hz. Peygamber’e de verilmistir. Bu

kevni/hissi mucizelerin akla ve bilimsel verilere uygun bir sekilde izahinin yapilmasi

465 Resid Riza, Muhammed’i Vahiy, s. 220-223.
486 Bcer, Menar Tefsirinde Mucizeye Bakis, s. 49.

467 Resid Ruza, el-Vahyu'l-Muhammedi, s. 170-171; Bayram, Resid Riza 'da Peygamber Tasavvuru, s.
254

468 S1ddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, s. 23.
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gerekmektedir. Izahini yapamadigimiz hadiseler ise heniiz bilmedigimiz yasalara

uygun bir sekilde cereyan ettigi anlamina gelmektedir.
6.3. Ahmed Mustafa el-Meragi

Mustafa Meragi ’ye gore mucizeler Allah’in dogrudan yaratmasi sonucunda
olusurlar. Mucizelerin peygamberlerin elinde maddi bir sebebe bagli olarak
gerceklesiyor gibi  goriinmesi, mucizenin Allah’m fiili oldugu ger¢egini
degistirmeyecegi gibi ayn1 zamanda kainattaki kanunlara uygun sekilde gerceklestigi
gercegini de degistirmez.*® Zira mucize, Allah’in evrene yerlestirmis oldugu

kanunlardan farkli, yeni bir slinnet ile ger¢eklesmektedir.*”

Meragi’ye gore mucizeleri bilimsel gelismeler ile elde edilen imkanlardan
ayirmak gerekmektedir. Zira bilimsel calismalarin bizlere sundugu yenilikler,
Allah’in evrene yerlestirdigi yasalarin disina ¢ikamaz. Bilimsel gelismelerin, doga
kanunlarina bagli olarak gerceklesmeleri ve bu kanunlarin bir kesfi niteliginde
olmalar1 gibi tekrar1 -bilimsel gelismelerle elde edilen icat ve imkanlar dogal
kanunlara ve ilmi esaslara uygun gergeklestigi icin tekrarlanabilir-da olabilir. Mucize
ise her giin sahit oldugumuz olaylardan farkli ve yeni bir siinnettir. Allah, bu siinneti
gerceklestirecegi zaman evrendeki kanunlari da peygamberini de ve peygamberi
gonderdigi toplumlar1 da buna hazirlar.*’!* Mucize tiim gelismelere ve ilerlemeye
ragmen, insanin giiclinii asan bir nitelik olma 6zelligini kaybetmez. Bu noktada Hz.
Isa’nin Ama birine gdrme dzelligini vermesi ile bir doktorun gérme bozuklugu olan
hastasin1 tedavi etmesi arasinda fark vardir. Hz. Isa, gorme yetisini tamamen
kaybeden ve islevini yitirmis olan bir organa gérme 06zelligi verirken, doktor ise

gorebilme imkani olan organa goérme islevini kazandirmaktadir.*’

Meragi, mucizelerin sonug¢larindan ziyade, olusum sekillerinin daha 6nemli
oldugu vurgular. Ciinkii ona gore evrenin isleyisinde herhangi bir etkilenmenin

olmamasi i¢in Allah mucizeyi yaratirken ayn1 zamanda yeni bir kanun da yaratir. Bu

469 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 3 s. 156.
470 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 1s. 123.
471 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 1's. 123.
472 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 3 s. 157
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sekilde mucize i¢in yeni ve uygun bir ortam hazirlanmis olur. Dolayistyla mucize
konusunda asil énemli olan sonuglar1 ya da alisilmisin disinda bir olay olmasi degil,
gerceklesme seklidir. Ornegin radyo dinlemek, dilsiz bir insanin konusmasindan
daha biiyiik bir olay gibi goriilebilir. Fakat Hz. Isa’nin konusma yetenegini tamamen
kaybetmis olan dilsiz birini konusturmasi olagan kanunlarin 6tesinde bir
durumdur.*”®> Ancak bu konuda farkli diisiinenler de vardir. Ornegin Musa Carullah,
mucizelerin olaganiistii bir olay olarak kabul etmekle beraber, ona gore mucizeler,
tabiat kanunlarma aykir1 bir olgu degildir. Ciinkii agirligr olan bir agacin gelisme
siirecinde yukar1 dogru hareket edip gelisme gostermesi yer c¢ekimi kanununu
gecersiz kilmaz. Ayni sekilde atesin 6ziinde bulunan yakma 6zelligine ragmen, Hz.
Ibrahim’i yakmamasi da tabiat kanunlarmna aykiri bir durum degildir. Zira atesten

gegici olarak yakicilik 6zelligi kaldirilmigtir.*”

Dogal yasalarin disinda bir yolla mucizelerin gerceklestigini kabul eden
Meragi’ye gore Allah’in izni olmadan mucizelerin tekrarlanmasi da miimkiin
degildir. Fakat bilimsel gelismelerle elde edilen icat ve imkanlar dogal kanunlara ve
ilmi esaslara uygun gerceklestigi i¢in tekrarlanabilir. Meragi, Hz. Ibrahim’i atesin
yakmamas1 6rnegi lizerinden doga kanunlari ile mucizenin farkini anlatir. Ona gore
ilmin gelismesi ve ilerlemesiyle beraber cesitli imkanlar sayesinde gegici bir siire
atesin insant yakmamasi saglanabilir. Fakat bu durum, ona goére mucizeye
benzetilemez. Ciinkii burada yapilan asil sey doga kanunlarina bagli olarak
gerceklestirilen bir olaydir. Dolayisiyla doga yasalarina ters degildir. Fakat mucize
denilen olay ise, atesten yakicilik oOzelliginin gercek anlamda alinmasiyla

gergeklesir.*”

Meragi, insanlarin  iman etmelerini saglamak i¢in  mucizelerin

gerceklesmesini zaruri bir olgu olarak degerlendirir. Ona gore mucizeler olmasaydi

473 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 3 s. 159-160; Salmazzem, Mehmet, Modern Dénem Tefsirlerde
Kur’an Icazi (Menar Ornegl), Van, 2015, s. 88; Ecer, Cihangir, Menar Tefsirinde Mucizeye Baks,
Igdir, 2019, s. 31.

474 Carullah, Musa, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, (Yayina Hazirlayan: Musa Bilgiz), Kitabiyat
Yaylnlarln, Ankara, 2001, s. 68-59; Salmazzem, Mehmet, Modern Donem Tefsirlerde Kur’an Icaz
(Menar Ornegi), s.88; Ecer, Cihangir, Menar Tefsirinde Mucizeye Bakus, 1gdir, 2019, s. 31

47> Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 3,s. 158;¢c. 17,s. 51.
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materyalist diisiincedekiler, insanlarin inanglh bireyler olmasini engellerlerdi. Ayrica
mucize olmasaydi; insanlar doga kanunlarini ilahlastirirlardi. Allah mucizeler
yoluyla dogadaki kanunlar1 da koyanin kendisi oldugunu bizlere hatirlatip onun
kudretine iman etmemizi istemektedir.”’® Fakat g¢esitli tartismalara kapi
aralayabilecek Meragi’nin bu goriisii degerlendirildiginde karsimiza su tablo
cikmaktadir. Iman etmek i¢in mucizeler zaruri olgu ise bu durumda mucizeleri
gorme ve onlara erigme imkanma sahip olmayanlarin iman etmeleri miimkiin

goriinmemektedir.

7. dIctimai Tefsir Temsilcilerinin Kur’an’daki Mucize Orneklerine

Getirdikleri Yorumlar

Ictimai tefsir temsilcilerinin Kur’an’da zikredilen mucize ornekleriyle ilgili
yorumlarina gegmeden once sunu ifade etmek istiyoruz. Muhammed Abduh ve Resid
Riza’nin mucize anlayiglart ile Meragi’nin mucize algisi temelde ayni olmakla
birlikte Abduh ve Riza, birazdan verecegimiz Orneklerde de goriilecegi iizere,
mucizelerin nasil gergeklestigiyle ilgili akli ¢ikarimlarda bulunarak her ne kadar
teoride kabullenseler de pratikte mucizeyi islevsiz bir hale indirgedikleri sdylenebilir.
Fakat Meragi’nin bu yonde ciddi bir ¢abasinin oldugunu sdylemek pek miimkiin
degildir. Tezimizin bu kisminda Kur’an’da yer alan ve klasik tefsir geleneginde
mucize olarak algilanan &rneklere Ictimai tefsir temsilcileri tarafindan getirilen
yorumlara deginecegiz. Suna da dikkat edilmelidir ki herhangi bir mucize 6rnegiyle
ilgili Muhammed Abduh’un yorumu diye zikrettigimiz yerler ayn1 zamanda Resid
Riza’nin da kabul ettigi yorumdur. Zira Resid Riza mucize yorumlariyla ilgili
genelde hocasinin goriisiinii vererek ona katildigini ifade etmistir. Bazi1 yerlerde
kendi yaptig1 yorumlar ise ayrica ele alinmistir. Kur’an’da yer alan ve mucize olarak

kabul edilen yirmi bir 6rnegi ele alacagiz.
7.1. Hz. Meryem’in Hz. isa’ya Gebe Kalmasi
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476 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 3, s. 159.
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“‘(Meryem) Rabbim! Bana hicbir insan dokunmamigsken benim nasil
cocugum olur? dedi. Allah: ‘Oyle ama Allah bir seyin olmasi istediginde ona sadece

‘ol’ der, o da oluverir.” diye buyurdu’’*#”

Resid Riza Hz. Meryem’in kocasi olmadan gebe kaldig1r hususunda ayetin
zahirine sadik kalir ve buna aykir1 herhangi bir ifadede bulunmaz. Hatta Allah’in
ayetlerini inkar eden kisilerin olagan durumlara saplanarak, varligin ilk yaratilisini
gormezden geldiklerini dolayistyla Hz. Isa’nin da babasiz diinyaya geldigini inkar
ettiklerini sdyler. Resid Riza’ya gore bunu inkar edenlerin akli bir delili dahi yoktur.
Zira kainatta bile her an alisilmisin disinda bir¢ok hadisenin cereyan ettigini ifade
eden Resid Riza, Hz. Isa’nin babasiz diinyaya gelmesinde de bizim bilmedigimiz bir
sebebin olmasimin muhtemel oldugunu dolayisiyla Hz. Meryem’in Hz. Isa’ya baba

disinda bir sebep ile gebe kalmasimin miimkiin oldugunu ifade etmektedir.*’®

Resid Riza, giiniimiiz modern biliminin yapay dogum iizerinde calistigini
ifade ederek, bilim adamlarinin, cansiz bir varliktan canli bir varligin meydana
gelebilmesinin miimkiin oldugunu savunduklarini ve bunda hemfikir olduklarin
ifade eder. Dolayisiyla Resid Riza’ya gore cansiz bir maddeden bir canh
tireyebiliyorsa bir canlinin kendi bagina iiremesi de akla uzak degildir. Resid Riza bu
durumun sira dis1 oldugunun farkindadir. Bu sebeple de ona gore bu durumun -cansiz
maddeden canli liretimi- miimkiin olmasi bilfiil meydana gelecegi anlamina gelmez.
Fakat ayn1 zamanda Resid Riza’ya gore bdyle bir durumun bilfiil meydana geldigi

bilgisine elimizde bulunan ve dogruluguna inandigimiz vahiy ile ulasiriz.*”

Resid Riza Hz. Meryem’in gebe kalmasinin doga yasalart ile de
anlagilabilecegini belirtir. Bu baglamda O, Psikoloji verilerinden de yararlanarak
sOyle bir agiklama yapar: ‘‘Kalplere ve biitiin sinir sistemine hakim olan bir inang,
fiziksel yapimizda olaganiistli degisiklikleri gerceklestirebilir. Birgcok insan, i¢tigi su
temiz olmasina ragmen onun zehirli oldugunu diisiinerek zehirlenmis ve bunun

neticesinde de Slmiistiir. Ayn1 sekilde saglikli olmasia ve viicudunda herhangi bir

477 Ali Imran, 3/47; Ayrica, Meryem, 19/20.
478 Riza-Abduh, Tefsirii 'I-Menar, c. 3 s. 308.
479 Riza-Abduh, Tt efsirii’l-Menar, c. 3 s. 308-309.
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mikrop bulunmamasina ragmen bir¢ok insan, hasta olduguna inanarak viicudunda
mikroplarin iiremesini saglayarak hastalanmistir. Hz. Meryem’e de Allah’in
kudretiyle bir c¢ocugunun olacagi miijdesi verildiginde, Hz. Meryem, bu isin
olacagina kalpten inanmis, bu inan¢ da onun viicudunda bazi degisiklikler meydana

getirmis, bdylece onun rahminde asilanma (déllenme) olay1 gerceklesmistir.*%°

Resid Riza’mn Hz. Meryem’in Hz. Isa’ya gebe kalmasi mucizesini
aciklamaya c¢alistig1 bir diger argiiman ise orta ¢ag Islam filozoflarinin ruh-madde
ayirimini esas alan diisiinceleridir. Bu baglamda sunlar1 séyler: “Evrendeki varliklar
iki farkli tiirdedir. Yogun cisimler ve seffaf ruhlar. Biz seffaf ruhlarin varligindan
canlt bedenlerde goézlemledigimiz dogum, hareket ve olgunlagma gibi olaylar
vasitastyla haberdariz. Ornek olarak hava olmasaydi canlilar yasayamazdi. Riizgar da
bu ruhun eseridir. Yine su yogun bir madde olmakla beraber seffaf maddeler
sinifindandir. Elektrik de bazi kati maddelerle is gormesinin yaninda seffaf bir
varliktir. Iste kdinatta gordiigiimiiz degisiklerin ¢ogunu ruh diye adlandirdigimiz bu
seffaf varliklar meydana getirir. Oyle ki bugiin biz ruhlarin, gegmisteki filozoflarin
aklina gelmeyecek esrarmi gordiik. Diisiinme ve irade kabiliyeti olmayan bu seffaf
varliklar boyleyse, diisiinme ve irade kabiliyeti bulunan bliyiik ruhlarin etkisi neden
daha biiyiik olmasmn (...) Iste boylece evrende dagilmis olan ruhlari gorevlendiren
Allah, Meryem’e katindan ruhani bir varlik géndermis ve o da ona iiflemis, onun bu
iiflemesi Meryem’in rahminde doéllenme meydana getirmis ve en nihayet Hz.

Meryem, Hz. Isa’ya gebe kalmigtir.”*3!

Meragi de Hz. Isa’nin babasiz bir sekilde diinyaya geldigini kabul etmesinin
yaninda bununla ilgili akli herhangi bir yorumda da bulunmaz. Ona gore Hz. isa
Allah’m tekvin sifatinin bir tecellisidir. Ayetteki ‘‘kelimetun minhu’’ ibaresi de bunu
ifade eder. Ve bu yaratilis/tekvin, erkek sperminin kadinin rahmini asilamasi, gibi
insanin dogal olusumuyla ilgili bir durumu ifade etmez.*®* Hz. Meryem’in ‘‘bana
hi¢bir insan eli degmemisken ¢ocugum nasil olur’’ sorusuna ‘‘Allah diledigini bu

sekilde yaratir’” seklinde verilen cevap da onun essiz yaratmasinin bir ifadesi olup

480 Riza-Abduh, Tefsirii 'I-Menar, ¢. 3 s. 309
481 Riza-Abduh, Tefsirii'I-Menar, c. 3 s. 309-310.

482 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 3, s. 150.

106



baba ya da koca gibi bir sebep olmadan da Allah’in yaratabilecegini ifade
etmektedir.*® Meragi, Hz. Isa’min babasiz bir sekilde diinyaya gelmesini, doga
kanunlaria aykir1 oldugu gerekgesiyle kabul etmeyenleri ‘‘Allah’in ayetlerini inkar
edenler’’ olarak nitelemektedir. Ona gore evrende her daim aligkin olmadigimiz
olaylar meydana gelmektedir. Dolayisiyla sebebi bilinmeyen hadiseleri inkar etmenin
yanlis oldugunu ifade etmektedir. Ardindan giinlimiiz bilim adamlarinin cansiz
maddeden canli bir olusumun imkanin1 kabul ettiklerine deginir. Meragi’ye gore
bunun miimkiin oldugu yerde canli bir varliktan (Hz. Meryem) yine canli bir varligin

(Hz. Isa) meydana gelmesi hayli hayli miimkiindiir.**
7.2. Deve Mucizesi
Lo A e AL ¢ gLy 52l V5 i a3l 3 ORE 5% Bl 80140 30 o3 38

“Salih dedi ki: Ey kavmim! Iste size mucize olarak Allah’in gdnderdigi disi
deve. Onu birakin Allah’in miilkiinde otlansin. Ona kétiilik etmeyin, sonra sizi

yaklasan bir azap yakalar.”’ %
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“Dediler ki: Kuskusuz sen, kendisine biiyii yapilmis birisin! Sen de yalnizca

bizim gibi bir insansin. Eger dogru sdzlii isen, haydi bize bir mucize getir. Salih: Iste
bu disi devedir. Onun bir su i¢gme hakk1 vardir, belli bir giiniin igme hakki da sizindir;
sakin ona bir kotiiliik yapmayin, yoksa biiyiik bir giinlin azab1 yakaniza yapisir, dedi.
Buna ragmen onlar deveyi kestiler, ama yaptiklarina pisman oldular; ¢iinkii onlar1

azap yakaladi. Dogrusu bunda biiytiik bir ders vardir ama ¢oklar1 iman etmezler.’ %%

483 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 3, s. 152.
484 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 3, s. 153
485 Hud, 11/64.

48 Suara, 26/153-158.
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““Iste size bir mucize olarak Allah’in su devesi. Birakin onu da Allah’m
miilkiinde yesin, i¢sin. Sakin ona bir koétiiliik etmeyin. Yoksa sizi elem dolu bir azap

yakalar.”*87

Klasik miifessirlerin ¢ogunluguna gére Hz. Salih’in kavmine gonderilen bu
deve, mucizevi bir yapida idi. Onu mucizevi kilan 6zelligin ne oldugu hususunda ise
ihtilaf vardir. Kimi miifessirler, devenin bir erkek ve disiden lirememis olmasinin,
yavruluk siireci yasamadan onun tam ve eksiksiz olarak yaratilmasinin mucizevi
yonii oldugunu ifade ederler. Kimileri de devenin tek bagina biitiin bir kavme yetecek
kadar su igmesinin mucizevi yonii oldugunu sdylerler. Bunun yani sira miifessirler,
Allah’m deveyi kendisine izafe etmesinin sebebini de devenin lireme siirecinin farkl

olmasina baglayip devenin bir erkek ve bir disi deveden iiremedigini soylerler.*®

Resid Riza ise devenin olaganiistii bir yaratilisla meydana geldigini kabul
etmez. Ona gore Allah bu deveyi, ‘‘Beytullah’ ve ‘“Ardullah’’ ifadelerinde oldugu
gibi kendisine izafe ederek deveyi sereflendirmis (yeme ve i¢mesi ile onu diger
develerden ayr1 tutmus) kendisiyle arasinda anlamsal bir bag kurmustur. Boylece
nasil ki Allah’in yeri (Ardullah) kimsenin ekip bigmedigi sahipsiz meralar anlamina
geliyorsa ayni sekilde Allah’in devesi (Naketullah) ifadesi de devenin belli bir
sahibinin olmadig1 anlamina gelir. Allah’in devenin selamette kalmasi1 gerektigi ve
ona zarar vermemeleri yoOniindeki emri de devenin sorumlulugunun ve

yiikiimliiliigiiniin topluma verildigini gostermektedir.*®

Resid Riza Hz. Salih’in kavmine gonderilen bu devenin, kaya veya tepeden
cikarildigini ifade eden rivayetleri de kabul etmez. Ona gore bu yondeki bilgileri
ihtiva eden rivayetler delil olabilecek kadar giivenilir degildir. Resid Riza’ya gore
deve ile ilgili tiim ayetleri onun hissi anlamda bir mucize olduguna degil, bir
nisane/gosterge/ayet olduguna delildir. Bu nisane de devenin yiyecegine ve icecegine

Semud kavminden hi¢ kimsenin ilismemesi gerektigidir.**°

487 A’raf, 7/73.
488 Sola, Tefsirii’| Menar Orneginde Kur’an Kissalarina Yeni Yaklasimlar, s. 81.
48 Riza-Abduh, Tefsirii’l-Menar, c. 8, s. 504.

4%0 Riza-Abduh, Tefsirii’l-Menar, c. 8, s. 504.
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Meragi Semud kavmine gonderilen devenin bir ayet (mucize) oldugunu ve
Hz. Salih’in niibiivvetini tasdik edici mahiyette oldugunu belirtir ve bu devenin
yeme, icme ve diger 6zellikleriyle siradan develerden farkli oldugunu ifade eder.**
Ayrica Meragi, devenin tagtan ya da kayadan ciktigim1 ifade eden Katade nin
rivayetini aktararak bu tiir rivayetlerin giivenilir olmadigini, sahih bir kaynakla sabit
olmadig: siirece tasdik edilmemesi gerektigini ifade eder.*®> Anlasilan o ki Meragi
devenin ayet (mucize) olmasim1 yeme ve igmeyle ilgili sahip oldugu ozelliklere

baglamaktadir.
7.3. Gokten Sofra indirilmesi
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“‘Havariler: *‘Ey Meryem oglu Isa! Rabbin bize gokten bir sofra indirebilir

mi?”’ diye sormuslardi. O, sOyle cevap verdi: ‘‘Eger iman etmis kimseler iseniz,
Allah’a saygili olun!”> Onlar: “‘Istiyoruz ki ondan yiyelim, kalplerimiz giivenle
dolsun, bize dogru sdyledigini bilelim ve buna tanik olalim’” dediler. Meryem oglu
Isa: “‘Allah’im, ey Rabbimiz! Bize gokten dyle bir sofra indir ki, ilk gelenimizden
son gelenimize kadar bizler i¢in bir bayram ziyafeti ve senden bir isaret olsun. Bizi
riziklandir. Sen rizik verenlerin en hayirlisisin.”” Allah da sdyle buyurdu: ‘‘Onu size
mutlaka indirecegim; fakat bundan sonra iginizden kim inkar ederse varliklar

aleminden hi¢ kimseye etmedigim azabi ona edecegim.’’*%

Bu ayetlerde zahiri olarak iki farkli yorum ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi Allah
sofray1 indirecegini sOylemistir. Fakat ayette bilfiil sofranin indirildigine dair
herhangi bir ifade yoktur. Ikincisi ise Allah’mn sofray1 indirecegini sdylemesinin

sofranin indigine delalet oldugu yorumudur. Klasik tefsirlerde Hz. isa’nin duasimnin

1 Meragi, c. 12, s. 56.
492 Meragi, c. 19, s. 92.
493 Maide, 5/112-115.
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kabul edildigi ve sofranin indigine dair ifadelere yer verilerek ikinci yorum kabul

edilmektedir.***

Menar Tefsirinde, bu konunun detaylar1 ele alinmistir. Oncelikle Havarilerin
‘“‘Rabbin sofra indirebilir mi?’’ sorusu iizerinde durulmus ve bunun ‘‘gii¢ yetirebilir
mi’’> anlamma da gelebilecegi, Hz. Isa’nin da bu sebepten dolay1 *‘Allah’a saygili
olun!”” dedigi ftzerinde durulmustur. Burada Havarilerin bdyle bir kastinin
olmasindan ziyade, kalplerinin giiven ve tatmin bulmasimnin séz konusu oldugu
vurgulanmistir. Esasinda Havarilerin sofranin gelmesi ile giiven bulmak ve tatmin
olmak istemelerinden, kendilerinin olaganiistii bir mucize istedikleri ve bdylece
imanlarini giliglendirmeyi hedefledikleri ileri siiriilebilir. Dolayisiyla bu ayet, bir
mucizeyi konu almaktadir. Hz. Isa’nin da gelecek olan sofrayr gokten istemesi,
siradan ve alisilagelmis bir sofradan 6te, cismani ve somut bir mucize istediklerine

delalet etmektedir.**®

Resid Riza, bu konunun muhtelif incil metinlerinde de yer aldigini ifade
etmekte ve Yuhanna Incilinin 6. babindan alntilar vermektedir. Ayette gecen
‘“‘Bayram ziyafeti’’ ifadesi ile bu sofranin bir bayram giiniine denk geldigi, ya da
bunun daha sonra Hiristiyanlar arasinda bir bayram oldugu ifade edilmistir.**® Son
tahlilde Riza, Kur’an’da gecen bu kissanin bas tarafinin somut, son tarafinin da soyut
bir anlama delalet ettigini soylemektedir.*” Ancak bu climle ile ne kastedildigine dair
acik bir ifade mevcut degildir. Menar yazarlarinin benzer diger mucize ayetlerine
getirdikleri yorum 1s1g8inda, burada da fiili bir sofranin gokten indirildigini
savunduklar1 sdylenemez. Zira Menar yazarlarinin mucize diyebilmeleri i¢in agik bir

ifadenin ve sihhat agisindan saglam bir nassin bulunmasi gerektigi ifade edilmigti.**®

Meragi’nin de bu konuyla ilgili Abduh ve Riza’dan farkli bir sey ileri siirdiigii

sOylenemez. Bu konuyla ilgili ilk once ‘‘Rabbin gii¢ yetirebilir mi?’’ sorusu

494 Riza-Abduh, Tefsirii'I-Menar, c. 7, s. 256-257.
495 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 7, s. 251-252.

4% Riza-Abduh, Tefsirii 'I-Menar, c. 7, s. 259.
497 Riza-Abduh, Tefsiri 'I-Menar, c. 7, s. 260.
498 Ecer, Cihangir, Menar Tefsirinde Mucizeye Bakis, 1gdir, 2019, s. 81.
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baglaminda havarilerin bunu neden istedigine dikkat ¢ekilir ve ii¢ sebepten dolay1
sofray1 istemis olabilecekleri {izerinde durulur. Bu ii¢ sebebin en temel argiimani da
imani ve kalbi agidan mutmain olmaktir.*® Daha sonra Meragi, klasik tefsirlerde yer
alan, sofrada bulunan yemeklerin ne olduguna kadar detayli tasvirleri ve rivayetleri
elestirerek bunlara gerek olmadigini sdyler.>® Son tahlilde de Menar’da gectigi gibi
Yuhanna incilinden 6rnek vererek Gokten sofra indirilmesi ile Hiristiyanlarin Fisth
bayrami arasinda bir iligki olabilecegi imasi verilir.*® Fakat sofranin inip inmedigi ya
da indiyse bunun Hiristiyanlarda neye tekabiil ettigiyle ilgili ag¢ik ve kesin bir ifade

yer almamaktadir.

7.4. Kizildeniz’in Yarilmasi
Gkl 2815 ¢5e 8 O GineT5 AaTe Had)) A& 0 g

“Bir zamanlar sizin i¢in denizi yarmustik. Sizi kurtarip Firavun ’un

adamlarini da goziiniiziin 6niinde bogduk’’*%
asall 2 haI& (3% (8 (8 GIEIE a0l Slliar, & il o JLega ) s 5l

“‘Bunun {izerine Musa’ya ‘Asan ile denize vur’ diye vahyettik. Deniz derhal

yarild1 ve her pargasi koca bir dag gibi oldu’’>%

Muhammed Abduh, denizin yarilmasi hadisesinin Hz. Musa’nin
mucizelerinden oldugunu kabul eder. Ona gore bu hadise, Allah’in kudreti ile
peygamberin elinde meydana gelen harikulade bir olaydir ve o donemdeki insanlarin
kalplerini cezbetme agisindan biiyiik 6nem tasimaktadir. Boyle bir hadisenin
meydana gelmesi aklen de caiz olup buna inanmada herhangi bir beis yoktur.
Muhammed Abduh’a goére bu hadise, Allah’in kanunlarinin degismez olduguna
inanmamiza da engel degildir.>® Ayrica Muhammed Abduh’a gore denizin yarilmasi

hadisesini med-cezir denilen olay ile agiklamak da saglikli bir bakis agis1 degildir. Bu

499 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 7, s. 58-59.

500 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 7, s. 59.

501 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 7, s. 60.

502 Bakara, 2/50.

503 Suara, 26/63.

504 Riza-Abduh, Tefsirii’'I-Menar, c. 1, s. 314-315.
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yoruma gore deniz suyu yilin belirli zamanlarinda ¢ekilir ve i¢inde yiiriinebilecek bir
hal alir. Israilogullari da denizin suyunun c¢ekildigi bir dénemde denizden
gecmislerdir. Muhammed Abduh’a goére bdyle bir yorum, ‘‘mucizelerden

hoslanmayan 6fke ehli acelecilerin yapmis olduklari bir tevildir.””>%

Resid Riza ise denizin yarilmasi mucizesinde gecen ‘‘asa’’ kavramiyla ilgili
yorum yapar. Resid Riza denizin yarilmasmin sebebinin asa ile denize vurmak
olmadig1 kanaatindedir. Zira ona goére mantiksal olarak bir kimsenin elindeki asasiyla
denize vurarak ilerlemesi miimkiindiir. Hz. Musa da bunu yapmistir. Kavmi de onun
ardindan kalabaliklar halinde denize girip ilerleyince deniz yarilmis olur. Ayetteki
“25hlIS*” jfadesi de Resid Riza’ya gore ‘‘Gemi daglar gibi dalgalar arasinda onlari
gotirliyordu’> (Hud, 11/42) ayetindeki ‘‘JuallS>’ ifadesi gibi abartma anlami

katmaktadir.>%

Meragi, denizin yarilmasi hadisesinin Allah’in diger peygamberlere verilen
mucizeler gibi apacik bir mucize oldugunu ifade eder. Bu tiir mucizeler sayesinde
Allah, kainata yerlestirmis oldugu kanunlar ile kayith bir varlik olmadigimi ve tek
gercek tasarruf sahibi oldugunu gostermis olmaktadir. Bunun yani sira bu tiir
hadiseler bizlere mucizelerin, ‘‘Allah’in diledigi zaman kullarindan sectigi seckin
kisilerin (peygamberlerin) eliyle yarattig1 stinnetler’’ oldugunu ifade etmektedir.>”’
Meragi, denizin yarilmasi mucizesini med-cezir ile acgiklayanlar hakkinda da su
ifadeleri kullanir: ‘“Mucizeleri kabul ettikten ve mucizelerin Allah’tan peygamberleri
icin bir destek olduguna inandiktan sonra bdyle bir te’vil yapmakta sakinca yoktur.
Fakat mucizeleri inkdr amaciyla boyle bir te’vil yapiliyorsa bu tiir kisilerle bu
konuda konusmaya bile gerek yoktur. Yapilmasi gereken onlara vahyin imkanini,
Allah’in kudretini, niibiivveti ve peygamberlerin mucize ile desteklendigini ispat

etmektir.””>%8

505 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 1, s. 315.
506 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 1, s. 316.
07 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 1,s. 111.
%8 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 1,s. 112.
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7.5. U¢ Bin Melek ile Yardim

Muhammed Abduh ve Resid Riza, Enfal suresi 9-10, ve Al-i Imran suresi
3/123-125 ayetlerinde karsiligini bulan ve Allah’in bir mucizesi olarak gosterilen
Allah’1n bin ve ii¢ bin melek ile miisliimanlara yardim etmesini manevi bir yardim
olarak yorumlar. Ona gore bu tiir ayetler miislimanlarin zafer kazanabilmesi igin
Allah tarafindan onlar1 motive etmek amaciyla morallerinin ve maneviyatlarinin
giiclendirilmesini ifade eder. Abduh, Razi’nin Ebubekir el-Assam’dan naklettigi
““Meleklerin nesnel anlamda yeryliiziine inip miisliimanlara yardim etmesi muhaldir.
Zira bunun i¢in tek bir melek bile kafi iken Allah’in binlerce melegi indirmis olmast
anlamsizdir’” rivayeti de zikrederek bu ayetler hakkindaki diisiincesini gelenekle de
destekleme yoluna gitmistir. Dolayisiyla burada meleklerin yardimimndan maksat,

miiminlerin psikolojik olarak cesaretlerinin ve gii¢lerinin arttirilmasidir.>®

Meragi de bu ayeti manevi anlamda meleklerin yardimi olarak
degerlendirmektedir. Konunun daha iyi anlasilmasi icin ilk once Bedir ve Uhud
savaglarini, sebep ve sonuglari ile detaylariyla anlatir. Meragi’ye gore bunu bilmek
konunun daha iyi ve daha saglikli anlagilmasinda yardimci olmaktadir.*® Bu
anlatimdan sonra Bedir savasinda Miisliimanlarin tek glivence kaynaginin Allah’a
olan giivenleri oldugunu ifade eder. Bu sebeple de bu savasta sahip olduklar1 iman,
takva ve sebat sayesinde Allah’mn yardimi gerceklesmistir. Fakat Uhud savasinda,
Ozellikle savasin belli bir noktasindan sonra Resuliin emrini dinlememe ve
ganimetlere olan tamah sebebiyle takvadan c¢ikildigi i¢in Allah’in yardimi
ger¢ceklesmemistir.®! Sonu¢ olarak Meragi, ayette ifade edilen yardimin manevi
anlamda miislimanlara giic kuvvet verilmesi, diisman karsisinda kalplerinin

titrememesi ve siiklinet bulma anlamlarinda oldugunu ifade eder.>*

509 Ruza-Abduh, Tefsirii’l Menar, ¢. 4,s. 111-113.
510 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 4,s. 51-53.

11 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 4,s. 59.

512 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 4,s. 58;¢.9,s. 174.
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7.6. Bakara Meselesi
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“‘Hani siz bir adam Oldiirmiistiiniiz de bu hususta birbirinize diismiistiiniiz.
Halbuki Allah sakladiginizi ortaya g¢ikaracakti. Sonra (kesilen inegin) bir pargasiyla
6liiye vurun dedik. Boylece Allah oliileri diriltir ve diisiinesiniz diye size ayetlerini
gosterir.””* ayetinde Muhammed Abduh ve Resid Riza’ya gore harikulade bir olay
degil, aksine o donemde gecerli olan hukuki bir uygulama anlatilir. Bu uygulamay1
Muhammed Abduh, Tevrat’tan da faydalanarak soyle aciklar: ‘‘Katilin kim
oldugunun bilinmedigi durumlarda bir buzagi kesilerek, siiphelilerin ve maktuliin
yakinlarinin ellerini buzaginin kanima batirarak ‘‘Biz bu kani akitmadik’ demeleri
istenir. Bunu yapmaya ¢ekinen biri oldugu zaman da cinayeti o kisinin isledigine
hiikkmedilir.””> Muhammed Abduh’a gore bu ayetteki ““‘Onun bir pargasi ile oliiye
vurun’’ emri gizli bir igin ortaya c¢ikarilmasinin gerekliligini ifade eden bir tasvir
olup, ““Iste Allah &liileri boylece diriltir’” ifadesindeki ihya fiili de ‘*Kim bir insan1
diriltirse biitlin insanlar1 diriltmis gibi olur’’ ayetindeki ihya gibidir. Zira bdyle bir
uygulama, katilin ortaya ¢ikarilmasi suretiyle ihtilaflar ortadan kalkmis ve muhtemel
bir toplumsal kargasa da Onlenmistir. Dolayisiyla buradaki ihya toplumun

kargasadan korunarak yeniden canlandirilmasini ifade eder.>*

Meragi’nin bu ayetin yorumunda inegin bir parcasiyla kendisine vurulan
kisinin gercek anlamda dirilip dirilmedigiyle ilgili net bir aciklama yaptig1
sOylenemez. Zira 6liiniin gergekten dirildigine dair rivayeti aktarir.>> Fakat diger
baz1 mucize yorumlarinda yaptig1 gibi bu rivayetin sahih olup olmadigina ya da akli
olarak kabul edilebilirligine dair herhangi bir ifade kullanmaz. Ayrica ayetteki
““fedribuhu’’ ifadesini yorumlarken, bu emrin Hz. Musa’ya yoOnelik olmadigini
Israilogullarindan inegin parcasiyla olilye vurulmasmm istendigini  belirtir.

Meragi’ye gore bunun sebebi Israilogullarmin Hz. Musa’y: sihir yapmakla itham

513 Bakara, 2/72-73.
514 Riza-Abduh, Tefsirii'I-Menar, c. 1, s. 350-351.
515 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 1,s. 139.
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etmelerini engellemektir.>** Bu ac¢idan bakildiginda Meragi’nin 6liiniin gergekten
diriltildigini savundugu sdylenebilir. Fakat bunun yanmi sira Meragi, bu ayetin
‘“‘Boylece Allah ayetlerini size gostersin’ kismini1 degerlendirirken buradaki ayet
ifadesinin hem ihyaya tesmil oldugunu hem de bu ihyanin toplumsal anlamda
diismanligin ve fitnenin Oniine gegmek anlaminda oldugunu da ifade eder.”'” Ayrica
bu kissadan ¢ikarilmasi gereken ibretleri sayarken de ‘zitliklardan esya icad etmek
kaidesince, birinin Oldiiriilmesi ile dliilerin diriltilmesi Allah’in kudretini daha agik
bir sekilde ortaya koyar’’ ifadesini kullanmaktadir.>*® Dolayisiyla bu ayetin -Abduh
ve Riza’nin yorumu gibi- hukuki bir uygulamay1 mi ifade ettigi yoksa mecazi olarak
Oliimlerin ve fitnenin Oniine gecilmesinin mi kast edildigi noktasinda Meragi’nin net

bir ifadesi yoktur.

7.7. Améa ve Ciizzamhnn fyilestirilmesi, Oliiniin Dirilmesi, Camurdan Kus

Yapmasi

Muhammed Abduh, Al i imran 49. ayetinde gegen ve Hz. Isa’nin mucizeleri
olarak zikredilen =&Y {5 45 @ o3, 15 & & 44 Aala il 458 el G &1 A )
Coiaish 856 () 281 A0Y Gy 3 8 8855 8 03588 ey f80S ey 2805 0 (3 3l (205 a5
““Ben size ¢amurdan kus gibi bir sey yapar ona iiflerim, o da Allah’in izniyle kus
oluverir, yine Allah’m izniyle korii ve clizzamliy1 iyilestirir, 6liileri diriltirim; ayrica
evlerinizde ne yiyip biriktirdiginizi size haber veririm. Eger inanan kimseler iseniz
elbette bunda sizler igin bir ibret vardir’’>* ayeti ile ilgili, bu ayetlerde bir sirrin
ortaya konuldugunu, Hz. Isa’nin bu fiilleri yapip yapmadiginin ayette agik bir sekilde
ifade edilmedigini ve Hz. peygamberden de bu noktada sahih bir rivayetin

nakledilmedigini ifade eder.>*

Aslinda bakilirsa Muhammed Abduh, Kur’an’da anlatilan kissalarin

muhteviyatinin dogru olmalarina gerek olmadigmni disiliniir. Cilinkii ona gore

516 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 1,s. 139.
517 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 1,s. 139.
518 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 1, s. 136.
519 Ali Imran, 3/49; Ayrica Maide, 5/110.

520 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 3, s. 311; Ayrica bkz. Iscan, Mehmet Zeki, Muhammed Abduh 'un
Niibiivvet Goriisii ve Islam Diisiincesine Etkileri, s. 51; Fehd b. Abdirrahman, Menhecu ’I-Medresetu I-
Akliyyeti’l-Hadise Fi’t-Tefsir, Miiessesetu’r-Risale, s. 578.

115



Kur’an’in kissalara yer vermesinin sebebi tarih bilgisi sunmak ya da gegmis
timmetler hakkinda anlatilan haberlere inanilmasini saglamak degildir. Kissalarin asil
hedef ve gayesi ibret ve 6giit alinmasidir. Ornegin Bakara suresi 102. ayette sihirden
s0z edildi diye insanlarin bu konudaki diisiincelerinin ispatlanmasi yapilamaz.>*
Baska bir ifadeyle Kur’an sihirden s6z etti diye insanlarin sihir ile ilgili
diisiincelerinin dogru oldugu sdylenemez. “Hz. Isa’nin ruhaniyeti cismaniyetine
diger ruhanilerinkinden daha baskin durumdadir. Zira annesi ona, insan seklinde
goriinmiis olan bir ruhtan hamile kalmisti. Ruhun hakimiyeti altinda tasarrufta
bulunmak icin kesif maddeden tecerriit edebilmesi kendisinde bir meleke halini
almisti. Bu sebeple ¢amurdan yapilmis bir surete iiflediginde ona hayat hulul ediyor
ve kipirdanip harekete geciyordu. Cesedinden ayrilmis bir ruha kendi ruhaniyetiyle
tevecclih ettigi zaman onu ayrildigi bedene geri getirebiliyordu. Ancak beser
ruhaniyeti, c¢iiriimiis cesedi diriltecek bir noktaya ulasamaz. Hz. Isa’nin 6liileri
diriltmesiyle alakali olarak Hristiyanlarin aktardigi rivayetler de bunu
desteklemektedir. Onlarin aktardigina gore Hz. Isa bir kizi daha defnedilmeden énce,
Lazar’1 da ¢iirimeden dnce diriltmistir. Ciirtimiis bir oliiyli dirilttigine dair herhangi

bir rivayet s6z konusu degildir.”??

Resid Riza’nin yapmis oldugu bu agiklamalarinda tasavvufi yaklasim soz
konusu olsa da bilimsel bir agiklama da yapar. ‘‘Bu durum pozitif elektrik hattiyla
negatif elektrik hattinin bir araya gelmesiyle 15181in meydana gelmesi gibidir. Ayni
sekilde cagimizda bazi doktorlarin kalp ameliyati ya da kalp masaji ile kisiyi hayata
dondiirdiikleri sabittir.’’*?® Abduh’a gore ayette bilfiil yaratmaya delalet eden bir
anlam yoktur. Hz. Peygamberden bu noktada bir nakil de gelmemistir. Bu olaylarmn
mucize oldugunun bilinebilmesi i¢in bilfiil gerceklestigini ifade eden bir naklin

olmasi gerekir.

Meragi de bu mucizelerin hepsini kabul eder ve bunlarla ilgili Abduh ve
Riza’nin yaptig1 gibi akli veya bilimsel izahlara girme ihtiyaci hissetmez. Camurdan

yaptig1 kus suretlerini canlandirmasiyla ilgili Allah’in yaratmasi ve insanin yaratmasi

521 Riza-Abduh, Tefsirii’l Menar, c. 1, s. 399.
522 Raza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, ¢. 3, s. 312.
523 Bayram, Resid Riza’'da Peygamber Tasavvuru, s. 273.
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arasindaki farki belirtmek icin su rivayeti aktarir ‘“Vehb demistir ki: Allah’in
yaratmasindan bir farki olmasi i¢in kuslar insanlarin baktig1 stirece uguyordu. Fakat
gozden kayboldugunda yere diislip Oliiyordu.’’** Ayrica kitap ve siinnette yer

almadig i¢in kuslarin hangi tiirden olduklarina dair rivayetlere gerek yoktur.>*

Meragi, ama ve ciizzamli hastalarin iyilestirilmesi mucizesinin Hz. Isa’ya
verilis sebebini, o donemde tip alaninda ciddi bir ilerleme olmasiyla agiklar. Bu
sebeple de Hz. Isa’ya tip ile ilgili mucizeler verildi.*® Hz. isa’nin bu ama ve
clizzamliy1r iyilestirmesi mucizesinin doktorun hastasim1 tedavi etmesine
benzetilmesine de karsi ¢ikar. Ona gore doktorlar, cesitli sebeplerle gorme 6zelligini
kismen kaybeden hastalar iyilestirir. Gorme islevini tamamen kaybeden bir organi
iyilestiremezler. Hz. Isa’nmn yaptig1 ise ikinci tiirdendir.” Oliiniin diriltilmesiyle
ilgili de Meragi, Incil’den alinti yaparak Hz. Isa’mmn dul bir kadinin oglu ile
Lazarus’u dirilttigini sdyler.>*® Bir cisme canlilik 6zelligi vermek, biitiin her seyi ihya
etmek gibidir. Bu da sadece Allah’in kudreti dahilinde olan ve hicbir insanin
yapamayacag1 bir seydir. Dolayisiyla mucizeler her zaman insan kudretini asan bir

olgu olarak kalacaklardir.>*
7.8. Hz. ibrahim ve Dért Kus Mucizesi

Aol 348 08 ¢l Gl 35 1 018 G35 5l 16 g5l (A8 S (3l G5 5 08 315
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““Ibrahim ‘Rabbim! Oliileri nasil diriltiyorsun bana goster’ demisti. Rabbi,
‘Yoksa inanmiyor musun’ deyince O, ‘Hayir inaniyorum, fakat kalbim tam kanaat

getirsin diye’ cevabimi verdi. Rabbi ‘Kuslardan dort tane al, onlar1 kendine alistir,

sonra onlarm her birini bir tepeye birak, sonra da onlar1 ¢agir. Kosarak sana

524 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 3, s. 154.
525 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 3, s. 154.
526 Meragi, TefSirii’l Meragi, c. 3, s. 154.
527 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 3,s. 157.
28 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 7, s. 56.

52 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 3,s. 157.
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gelecekler ve sunu bil ki, Allah hep galiptir ve hikmet sahibidir’ buyurdu.’’**
ayetinde gegen ‘‘(» =’ ifadesine Muhammed Abduh, ‘‘kendine itaate alistir’
anlami1 vermektedir. Ona gore bu ayette Allah, Oliileri nasil diriltecegini Hz.
Ibrahim’e temsili bir yolla anlatmistir. Buna gore Allah, Hz. Ibrahim’den dért tane
kus alip onlar egitmesini ve kendisine alistirmasimi istemis, daha sonra da Hz.
Ibrahim kuslan cagirdiginda kuslar onun c¢agrisina cevap vererek gelmislerdir.
Boylece Allah’in dlilleri  diriltmek istedigi zaman onlara “‘dirilin>’ diye

seslenmesinin yeterli olacagi temsili yolla bizlere anlatilmis olmaktadir.>*

Abduh, Fahreddin Razi’nin tefsirine atfen Ebu Miislim Isfahani’den de
““Meshur miifessir’’ diye bahsederek onun da bu goriiste oldugunu ve ayetin temsili
bir karakter tasidigi kanaatinde oldugunu ifade eder.>*? Ayrica Menar miiellifleri, Hz.
Ibrahim’in Allah tarafindan oliilerin nasil diriltildigini gdrmek istemesini, Hz.
Musa’ni Allah’1 gdrmek istemesine benzetirler. Bu ¢ercevede Hz. ibrahim’e verilen
cevap da Hz. Musa’ya verilen cevap gibi olup, aslinda o, istenilmemesi gerekeni
istemis ve sorulmamasi gerekeni sormustur. Fakat Hz. Ibrahim’e verilen cevap hem
acik olup hem de 6grenilmesi gereken dersi verdigi gibi Ogrenilmesi miimkiin
olmayan hususa da dikkat g¢ekmistir. Konu su degerlendirmelerle tamamlanir:
“Miitekaddimun ulemanin ¢ogunlugunu (Ebu Miislim tarafindan ortaya konulan)
manay1 ve agiklamayr kabul etmekten alikoyan (konuyla ilgili) rivayetler olmustur.
Bu rivayetlerde Hz. Ibrahim su cins kuslar1 almis, onlar1 pargalamis ve diinyanin
degisik daglarinin {izerine koymustur. Onlar1 ¢agirinca da her bir par¢a kendine
uyumlu olan pargalarla birlesip ugarak ona gelmistir. Onlar tekelliiflii olmasina
ragmen Allah’in keldmini bu tiir rivayetler iizerinden anladilar. Miiteahhirun ulema
ise ayette kevni olaganiistiiliiklerden sayilacak peygamberlere ait bazi hususiyetler
bulunduguna hiikmetti. Halbuki bu hadise olaganiistiiliikler i¢in degil; ilim, beyan ve
insanlar1 karanliklardan nura ¢ikarmak i¢in anlatilmistir ki; bu da mucizelerin en
biiyliglidiir. Her devrin insaninin bir seye tutkunlugu s6z konusudur ve o sey, insanin

aklini ve anlayisini tahakkiim altina alir. Halbuki Allah’in kitabin1 anlamak isteyenin

530 Bakara, 2/260.
531 Ruza-Abduh, Tefsirii’'I-Menar, c. 3, s. 56.
532 Ruza-Abduh, Tefsirii’'I-Menar, c. 3, s. 56.
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kendisini her tiirli harici tesirden kurtarmasi zorunludur. Zira Kur’an her seye
hakimdir ve higbir sey ona hakim olamaz. Bdoyle dakik bir anlayis ve bagimsiz fikir
ortaya koyan Ebu Miislim’den Allah razi olsun.’’®* Resid Riza Ebu Miislim’in

goriisiinii benimsedigini eklemeyi ihmal etmez.

Meragi Hz. Ibrahim’in Allah’in kendisine emrettigi sekilde dort kus aldigini
onlar1 pargalara ayirdigini1 daha sonra her birini bir dagin iizerine biraktigini ve daha
sonra onlar1 ¢cagirdiginda onlarin da kendisine geldiklerini ifade eder. Fakat satir
arasinda da kus tiirliniin insana alismasi en zor hayvan tiirii oldugunu ifade eder. Bu
ifadesinden ayeti Muhammed Abduh gibi anladigin1 sdylemek pek miimkiin degildir.
Zira ayetin tefsirinin sonunda Abdiilaziz Ismail Pasa’dan yaptigi ‘‘Mucizelerin
tamami1 Allah’in dogrudan yaratmasiyladir ve Allah’in yeni bir kanunu olarak bilinen
kurallarin ve kanunlarin aksine gercgeklesir’” alintisi, bu hadiseyi mucize olarak

algiladigini gostermektedir.>**

7.9. Meryem’in Riziklandirilmasi
A 5 Sie b b EMETI ol T &% 5 0BT e 335 LA 6 S5 ke Jan Lk
onlea i $U (a 350

‘‘Zekeriyya onun bulundugu yere, mabetteki odaya her girdiginde onun
yaninda rizik bulur ve ‘Ey Meryem! Bu sana nereden geldi’ diye sorar, o da ‘Allah

tarafindan’ cevabini verirdi. Kuskusuz Allah diledigine sayisiz rizik verir.”’>*

Abduh, bu ayetin bazi alimler tarafindan kerametin gergek oldugunu
kanitlamak icin delil olarak kullanilmasima karsi ¢ikmaktadir. Ona gore cogu
miifessirin ‘‘Zekeriyya Meryem’in yanina her gittiginde yazin kis meyvesi, kisin yaz
meyvesi bulurdu’’ gibi rivayetleri kabul edip, ‘Allah diledigine sayisiz rizik verir’’
ifadesini de harikulade bir olay gibi anlamalar1 surenin konu biitiinliigli agisindan
yanlistir. Zira surede bizlere verilmek istenen asil mesaj, peygamberin risaletini
onaylamak ve bu konuda ehl-i kitap ile miisriklerin mesnetsiz iddialarin1 da bosa

cikarmaktir. Ayette gecen ‘‘bu Allah katindandir’’ ifadesi de tiim Miisliimanlarin

533 Riza-Abduh, Tefsirii’'I-Menar, c. 3, s. 57-58.
53 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 3,s. 27.
535 Ali Imran, 3/37.
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giinliik hayatlarinda da Allah tarafindan bahsedilen nimetler i¢in kullandiklar1 bir
sozdiir. Dolayisiyla bu ayette Hz. Meryem’e verildigi sdylenen rizki, mucizevi ve
harikulade bir hadise gibi gérmek dogru olmayip bu rizikla ilgili verilen detaylar ise
ayetin mesajini biisbiitiin saptirmadir.>** Ayrica bu durum akil ile bilinecek tiirden bir
sey olmayip, tarihi belgeler ile de ispatlanmis bir sey degildir. Tefsirlerde yer alan

rivayetler ise ¢eliskilerle doludur.>’

Hz. Meryem’e gelen rizkin nereden ve nasil geldigi hususunda Meragi,
Menar miielliflerinden farkli diisiinmez. Ona gore de ayette ifade edilen rizkin
Allah’tan gelmis oldugu ifadesi orf diliyle de gilinliik hayatta kullanilan bir ifadedir.
Rizkin Allah katindan gelmesi, Allah’in insanlar1 birbirlerinin hizmetine vererek
rizki1 gondermesi anlamina gelmektedir. Bu noktada ‘‘Meryem’in yaninda kisin yaz
meyvesi, yazin da kis meyvesi bulunurdu’ seklindeki rivayetlerin sahih bir
dayanaginin olmadig1 goriisiindedir. Dolayisiyla bu ayette harikulade bir olay

mevzubahis edilmemektedir.>3®

7.10. Maymuna Cevrilme Hadisesi

Oild 3358 150K ag] Gl il 8 286, )5 Gl didle S5 “fcinizden cumartesi
glinli hakkindaki hiikmii ¢igneyenleri elbette bilirsiniz. Biz onlara ‘Asagilik
maymunlar olun’ demistik.”s® 4¥e Cucad 5 40 A%l Ga ) de & e G e 7y oK1 b 08
Q) ol e Jialy UKa 52 allsl & A0 x5 5 3adls 2l ie Oxss “De ki ,,Size
Allah katinda ceza bakimindan ondan daha kétiisiinii haber vereyim mi? Allah
kimlere lanet etmis ve gazabma ugratmigsa; kimlerden maymunlar, domuzlar ve
seytana tapanlar yapmissa iste bunlarin makami daha kotlidiir ve bunlar diimdiiz
yoldan daha gok sapmuglardir.”’®0 (uwld 5358 1584 240 Ul 42 1588 L e 1556 Wl “Ne
zaman ki o yasaklandiklar1 seylerden dolay1 kizip haddi agmaya da basladilar; biz de

onlara ‘asagilanmig maymunlar olun’ dedik.’”>*

536 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 3, s. 293.
537 Riza-Abduh, Tefsirii’l-Menar, c. 3, s. 293.
538 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 3, s. 141.

539 Bakara, 2/65.

540 Maide, 5/60.

541 A’raf, 7/166.
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Bu ayetler, Menar’da Taberi ve ibn Ebi Hatim’in Miicahid’ten yaptig1 bir
nakle dayandirilarak buradaki maymuna doniismenin fiziksel bir form
degisikliginden ziyade, ahlaki acidan maymun mertebesine diisiiriilmek suretiyle
manevi bir degisiklik oldugundan s6z edilir. Bu ayetin, ‘‘koca koca kitap tasiyan
merkebin durumuna benzer’’>** ayeti gibi mecazi bir anlam tasidigr ifade
edilmektedir.>*® Zira Menar mielliflerine gore fiziksel bir form degisikligi Allah’in
yarattiklarina uygulamis oldugu bir kanun degildir. Alinmasi gereken ders ise
Allah’in emirlerini uygulamayan ve c¢igneyen herkesin hayvanlar mertebesine
diisecegidir. Resid Riza da hocasini destekler ve bedenen degisiklige ugradiklarina
dair elimizde yeterli derecede sahih bir rivayetin olmadigini belirtir. Dolayisiyla

sureten degil sireten bir degisiklik s6z konusudur.>*

Meragi, bu ayeti birebir Menar’daki yorum gibi ele alir. Ona gore de bu
degisim bir form degisikligi olmayip ahlaki ve manevi anlamdaki bir degisikliktir.
Bu noktada Miicahid’in rivayetini aktarir. Ayetin ‘koca koca kitap tasiyan merkebin
durumuna benzer’’ ayetinde oldugu gibi mecazi bir anlama sahip oldugunu ifade
eder.>” Zira Meragi’ye gore de sekilsel bir degisiklik Allah’in slinnetinde olmayan

bir durumdur.>*
7.11. Israilogullarimin Oldiiriiliip Tekrar Diriltilmesi

SATA G AT 8 e a0 2l 08 Sl s il B e ) e 1A Gl I 5 A
OsKam ¥ L K 55‘35 el e Jiad ““Kendileri binlerce olduklar1 halde, 6liim
korkusuyla yurtlarindan ¢ikanlar1 gérmedin mi? Bunun lizerine Allah onlara: ““6liin”’
(diye) buyurdu, sonra da onlar1 diriltti. Siiphesiz ki Allah, insanlara kars1 gercekten
bityiik ihsan sahibidir. Fakat insanlarin ¢ogu siikretmezler.””s" a&i3s 3% (e ei\-wu (u
&K eﬁ’d ““Sonra Sliimiiniiziin ardindan sizi dirilttik ki siikredesiniz’’>*® ayetleri

Menar’da, Israilogullarmim nesillerinin artip ¢ogalmasi seklinde izah edilmektedir.

%42 Cuma, 62/5.

3 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 1, s. 343.

544 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 1, s. 344-345.

545 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 1,s. 133.

546 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 1,s. 134; Ayrica bkz c. 6, s. 148-149; ¢. 9, s. 96.
547 Bakara, 2/243.

548 Bakara, 2/56.
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Israilogullarinin, kendi nesillerinin yildirim ¢arpmasi veya baska nedenlerden otiirii
yok olacaklarini zannetmelerine ragmen Allah, onlarim nesillerini arttirarak

bereketlendirmistir.>*°

Bu ayetin yorumu Menar’da Resid Riza’nin anlatim1 ve tamamen Muhammed
Abduh’un yorumuyla tefsir edilir. Muhammed Abduh, bu ayetin yorumunda klasik
tefsirleri agir bir sekilde elestirmektedir. Ona goére miifessirler bu ayetle ilgili olarak
kitaplarin1 kaynagi Israiliyat olan birgok bilgi ile doldurmuslardir. Tefsirlerde yer
alan bu bilgilerde ayette Oldiikleri ifade edilen kisilerin 6liim sebeplerine dair
ayrintilardan, Hizkil adindaki bir peygamberin {immeti olduklarina kadar bir¢ok
gereksiz bilgiye yer verilmistir. Muhammed Abduh’a gore bunlarin higbirisine gerek
yoktur. Zira Kur’an bu detaylarin inananlar tarafindan bilinmesini isteseydi zaten

agiklardi.5°

Abduh, bu ayette ifade edilen mananin sosyal bilimin gerceklerinin bilinmesi
ile miimkiin olabilecegini savunur. Menar miielliflerine gore bu ayette olaganiistii bir
durumdan s6z edilmemektedir. Ayetteki ‘‘6liin’” emri, Allah’in onlara diismanlarini
musallat ederek Oldiirmesidir. Yani burada Allah’in mahlukati {izerindeki
kanunlarindan (siinnetullah) biri olan, 6liimlerinin bir sebebi olmasidir. Bu sebep de
savasta diismanlar1 tarafindan Oldiiriiliip hakimiyetlerinin ve bagimsizliklarinin
ellerinden alinmasidir. Ayette ifade edilen yeniden dirilme ise bagimsizliklarini
tekrardan elde etmeleridir. Resid Riza’ya goére bu yorumun delili, Allah’in
kanununda yani silinnetullahta dogal Oliimiin tekrar edemeyecek olmasidir.
Stinnetullahtan olan bu hakikati de ‘‘Orada ilk 6liimden baska oliim tatmazlar’

(Duhan, 44/56) ayetiyle delillendirir.>>

Meragi’ye gore de bu ayetlerde ifade edilen 6liim ve dirilmede Allah’in
yarattiklar iizerindeki siinnetlerinden biri meydana gelmistir. Bu siinnet de sudur:
Israilogullari, savas veya baska sebeplerle 6liip veya oldiiriiliip bagimsizliklarmi

yitirmiglerdir. Daha sonra Allah, onlarn kdlelikten ve Oliimlerden kurtarip

549 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 1, s. 322.
550 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, ¢. 2, s. 457.
551 Ruiza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 2, s. 458.
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bagimsizliklarini tekrardan onlara geri vermis ve nesillerini bereketlendirmistir.>?
Dolayisiyla Meragi’ye gore burada dogal sebepler araciligiyla bir ihya so6z

konusudur.
7.12. Ayin Yarilmasi1 Hadisesi

Menar’da mucize olmadigi ifade edilen bir diger o6rnek ise aymn yarilmasi
hadisesidir. Her seyden 6nce Resid Riza’ya gore bu hadisenin, miisriklerin mucize
talepleri lizerine vuku buldugunu bize bildiren rivayetler Kur’an ile celigir. Zira
Kur’an’da miisriklerin bu taleplerine olumsuz yanit verildigi anlatilmaktadir. Bu
minvalde u—ukml‘ G eSM ) U)Lﬂ-‘\ﬁ dy Coall ) s 4—0 %) 4—*\ ale d}‘ Y3l u,d)“} ““Ona
Rabbinden bir mucize indirilse ya! diyorlar. De ki: Gayb ancak Allah’indir. Bekleyin
ben de sizinle beraber bekleyenlerdenim.’”5% Sl & ] e;aL;‘\ng Ot &1 Gada W
““Bizi, ayetler (mucizeler) gondermekten alikoyan tek sey, oncekilerin bu ayetleri
yalanlamis olmasidir.”’>>* ayetlerini zikreder. Ayrica bu hadise, Kur’an’da talep
edilen mucizelerin gergeklestigi takdirde inanmayanlarin azaba ugratilacaklarini

ifade eden ayetlerle de celigir.>>

Resid Riza, bu konuyla ilgili rivayetleri de ele alir. Bu tiir rivayetlerin
miitevatir derecesine ulasmadigi, rivayetlerin biiylik ¢ogunlugunun hem sened hem
metin a¢isindan zayif, illetli ya da giivenilmez oldugunu belirtir. Ayrica akli olarak
yaptig1 degerlendirmeler ile de bdyle bir hadisenin miimkiin olamayacagini ifade
eder.>*® Dolayisiyla Resid Riza, Peygamber doneminde ayin yarildigini kabul etmez.
Ona gore Kamer suresi 2. ayetteki ingakka’l-kamer tabiri kiyametin kopmasina
yonelik bir isaret olup gelecek zaman anlaminin verilmesi gereken bir kaliptir.

Nitekim ona gore Kur’an’da bu sekilde pek ¢ok kullanim da bulunmaktadir.>*’

552 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 2,s. 208-209; Ayricac. 1,s. 117.
553 Yunus, 10/20.

5%4 {sra, 17/59; Benzer anlamdaki ayetlere bakinmiz: Bakara, 2/118; En’am, 6/37, 109; Yunus, 10/74,
96-97; Ibrahim, 9/21; Enbiya, 21/5-6.

555 Bu ayetler igin bkz: Tevbe, 9/70; Yunus, 10/13; Enbiya, 21/6; Rum, 30/47; Mii’min, 40/22.
5% Bayram, Resid Riza’'da Peygamber Tasavvuru, s. 269-270.
557 Oztiirk, Mustafa, Kur’'an’a Cagdas Yaklagimlar, s. 97.
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Meragi de Kamer suresi ikinci ayette ifade edilen aym yarilmasi hadisesinin
kozmik anlamda kopacak olan kiyamet zamaninda gerceklesecek bir hadise oldugu
goriisiindedir. Bu baglamda her ne kadar gegmis kipiyle kullanilmigsa da fiil, gelecek
zaman anlamindadir.>*® Meragi’ye gore ayetin bu sekilde anlasilmasi i¢in hakli
sebepler vardir. Birincisi; ayin yarildigini bildiren ayet, kiyametin yaklastigini ifade
eden ayetten hemen sonra geldigi icin bu iki olaymn ayni cinsten olaylar olmasi
gerekmektedir. Zira zahir olan iki haber arasindaki uygunluktur. ikinci sebep olarak
ise bu hadisenin gergeklestigini bildiren rivayetlerin ahad olmasini gosterir. Ona gore
eger gercekten bdyle biiylik bir olay gergeklesseydi, bize tevatiiren nakledilmis
olmas1 gerekirdi. Meragi’ye gore tigiincii sebep de olaya sahit olanlarin sayisal olarak
azligidir. Ona gore bdyle bir olayin meydana gelmesi diinyanin her bir yanindan

buna inkar edilemeyecek bir sayida taniklik edecek kisilerin olmasini gerektirirdi.>*°
7.13. Bir Sehre Ugrayan Kisinin Oldiiriiliip Diriltilmesi

FiLo 20 45208 g5 52 253 200 030 ECR| JElgs,ne e PG e 54 & 5
Sala N 56 ale Bl CAT 0 0655 i 31 Lz G 06 EA1 € 08 35 £ e

b 520 2 o 0 i ol 1 505 (o0 Bl il oyl ) 505 R 35
e o 0K e G kel 0 AT G Ll T

““Veya su kimsenin haline bakmaz misin ki o, alt1 iistiine gelip harap olmus
1p1ssiz bir sehirden gecerken: “Allah, harabeye donmiis bu yeri acaba nasil
diriltecek?”” demisti. Bunun iizerine Allah onu 6ldiiriip yiiz y1l sonra diriltti. Sonra da
kendisine “Burada ne kadar kaldin?” diye sordu. O da: “Ya bir giin yahut daha az”
dedi. Allah soyle buyurdu: “Hayir, yiiz sene kaldin. Simdi yiyecegine ve icecegine
bak, hi¢ bozulmamis! Bir de esegine bak, kemikleri nasil ¢iirlimiis! Biz seni insanlara
yeniden dirilmenin gercekligine dair bir delil kilalim diye bdyle oldiirlip dirilttik.
Simdi de su kemiklere bak, onlar1 nasil da birlestirip yerli yerine koyuyor, sonra da
onlara et giydiriyoruz!” O kisi, gercek bu sekilde kendisine apagik belli olunca:
“Artik ¢ok iyi biliyorum ki Allah, her seye hakkiyla gii¢ yetirendir” dedi.’**°

558 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 27, s. 76.
%9 Meragi, Tefsirii’l Meragi, ¢. 27,s. 77
560 Bakara, 2/259.
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Bu ayetle ilgili Muhammed Abduh, ifade edilen 6liimiin bedenin duyu, idrak
ve hareket kabiliyetini kaybettigi, fakat ruhun hicbir sekilde bedenden ayrilmadig bir
Olim ¢esidi oldugunu ifade eder. Ona goére Ashab-1 Kehfin yasadigi 6liim de bu
tiirdendir. Ciinkii Ashab-1 Kehf icin ‘‘Bunun iizerine biz de nice yillar onlarin
kulaklarin1 (dis diinyaya) kapattik’’>** denilmektedir. Resid Riza da Ashab-1 Kehfin
kulaklarinin kapatilmasiyla 1ilgili sunlar1 zikrederek hocasi Abduh’u destekler.
‘““Muhtemelen bunun sebebi, uyuyan ya da dlen kimsenin en son devre dis1 kalan
yetisinin igitme yetisi olmasidir... Zamanimizda bazi insanlarin his ve suur kaybina
ragmen hayatlarini uzun siire devam ettirdikleri goriilmiistiir. Bu hali ‘‘uzun siiren
uyku’’ olarak tanimhiyorlar ki; bu da Allah’in ‘vefat’ olarak isimlendirdigi derin
uykudur.”” Ayette yiiz sene uyuyup da viicudunun degisiklige ugramadigr kisi
hakkinda da su ifadeleri kullanir: ‘‘Bu siire zarfinda 6len kisinin bedeni, gengligi
giderecek ve yasliliga sebep olacak sekilde faaliyet ve ¢alisma iginde olmamistir’’
ayette ifade edilen yiyeceklerin bozulmamasi hakkinda da bu yiyecek ve igecek
tiirlerinin bilinmedigini ve heniiz bizim bilmedigimiz bir seye delalet etmesinin
miimkiin oldugunu, arastirilmasi halinde bdyle bir seyin tespit edilebilecegini ve belli
oranda yiyeceklerin uzun siire bozulmadan dayanabilen yiyeceklerin de oldugunu

hatirlatir.>®2

Meragi’ye gore de ayette ifade edilen kisinin Oliimii, ruhun bedenden
ayrilmadig fakat bedenin duyu ve idrak kabiliyetini kaybettigi bir 6liim ¢esididir.>®
Yiizyill bu halde kalmasmma ragmen yiyeceginin ve igeceginin bozulmamasi da
Allah’m  kudretinin essizligini gostermektedir.®** ‘Kemiklere bak, onlari nasil

2

diizeltiyor ve etle kapliyoruz.”” ifadesi de Meragi’ye gore temsili olup, bunu
yapmaya giicii yeten Allah’in bu 1pissiz yeri de diriltmeye giiciiniin yettigini ifade

etmektedir. Ayni1 sekilde ylizy1l 6lii kalan birini diriltmeye giicli yeten Allah, binlerce

561 Kehf, 18/11.

562 Riza-Abduh, Tefsirii’'I-Menar, c. 3, s. 49-50.
563 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 3, s. 23.

564 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 3, s. 24.
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yil toprak altinda kalan oliileri de diriltmeye kadirdir. Zira Allah’m fiilleri birbirine

benzer.>®>
7.14. Lut Kavminin Helaki

o s 3 N Ba5us ) it Jds e 5ol Lgile Uoladl 5 Ll \galle Ulaa Ul 5la e
iy Gpadldall e “‘Azap emrimiz geldiginde oranin altini iistiine getirdik. Uzerine de
Rabbinin katinda isaretlenmis pisirilmis balgiktan taslar yagdirdik. Bunlar

zalimlerden uzak degildir.”’>%

Lut kavminin helak edilmesiyle ilgili bu ayette, Resid Riza jeolojik
aciklamalarda bulunarak yerin altinin iistiine gelmesinin, kara pargalarinin ¢ékmesi
“‘tag yagdirilmas1’’ ifadesini de volkanik bir patlama sonucu, tas ve lavlarin yagmasi
olarak degerlendirilebilecegini ifade eder. Ona gore bu durum, meleklerin
yerylizlindeki isleri yerine getirmesinin onilinde bir engel de teskil etmemektedir.
Muhammed Abduh da bu meseleye Kur’an’da gectigi sekliyle inanilmasi gerektigini
ve bu konunun mahiyeti hakkinda konusulmamasinin liizumunu ifade ettikten sonra
su ifadeleri kullanir: ‘“Aklen, taslarin bir firtina tarafindan getirilmis oldugunu

sOylemenin oniinde bir engel yoktur.”” der.>®’

Meragi’ye gore de Lut kavminin helaki dogal sebepler ile gerceklesmistir.
Meragi Jeoloji biliminin verilerinden de faydalanarak bu helakin bir yer ¢okmesi ya
da toprak kaymasi seklinde gergeklesmis olabilecegini ifade eder. Nitekim ona gore
Jeoloji bilginleri, Lut kavminin yasadig1 yer olan Lut gdlii ve civarinin zamaninda
dibine ¢oktiigii bilgisine ulagmislardir.>® Klasik tefsirlerde Lut kavminin nasil helak
edildigine dair, ‘‘Cebrail’in Lut kavminin yasadig1 yeri kanatlariyla yerinden sokiip
gogln en tepesine ¢ikardigi ve gok ehlinin bu yer {izerindeki hayvanlarin sesini
isittigini daha sonra Cebrail’in bu yerin altini {istiine getirmek suretiyle yerin dibine

soktugu’’ seklindeki rivayetlere itibar edilmemesi gerektigini, bu tiir rivayetlerin akli

565 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 3, s. 24.

%66 Hud, 11/82-83.

567 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 12, s. 137.
%8 Meragi, TefSirii’l Meragi, c. 12, s. 67.
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ve nakli agidan hurafe oldugunu ifade eder.® Uzerlerine atilan taslar1 da riizgarlar

vesilesiyle taginan taglarin Allah tarafindan onlara yagdirilmasi seklinde yorumlar.>”°
7.15. Isra ve Mirag

Isra ve Mirag hadisesiyle ilgili de Resid Riza, bunlarin ruh ile gerceklestigini
ifade etmekle beraber, ruhun Allah’in beden {lizerindeki kanunlarina hakim oldugunu
ifade etmistir. Bu durumda ona gore ruh latif ve hafif bir varlik oldugu i¢in,
peygamberlere temessiil ederek goriinen melekler gibi ya da Cebrail’in Hz.
Meryem’e insan seklinde goriinmesinden hareketle ruhun bedene temessiil
edebilecegini ifade eder. Dolayisiyla bu diisiincesinin, Isra ve Miracin hem beden
hem de ruh ile gerceklestigini kabul edenlerin diisiincesiyle c¢elismedigini ifade

eder.””*

Zira ona gore ‘‘Allah, peygamberlerin ruhlarina kdinatin maddesi ve kendi
nefisleri lizerinde tasarrufta bulunabilecekleri bir gii¢ verir. Bu giicleriyle yaptiklar
tasarruflar kimyagerlerin madde iizerindeki tasarruflarindan daha biiylik ancak
onlarla ayni cinstendir. Allah’m peygamberlerine verdigi bu giicle onlar,
dilediklerinde evrenin maddesinden ruhlari i¢in bir cisim olusturabilir ve istedikleri

zaman da pargalayabilirler.””?

Meragi de Isra ve Mirag hadisesiyle ilk 6nce Isrd ve Miricin zamani, ruh ya
da beden ile mi gergeklestigi, Miragta yasanan olaylar ile ilgili ihtilaflar gibi
konularda alimlerin gériislerini aktardiktan®”® sonra Isrd ve Mirdcin gergeklestigini
kabul ederek bu iki olaydan c¢ikarilmasi gereken dersleri siralar.®”* Bu ibretleri
siralarken de Isra ve Miracin akli olarak miimkiin oldugunu anlatmaya ve akla
yakinlastirmaya c¢alisir. Ornegin ona gore Isrd ve Mirac gergeklesmesi cok zor

olaylar degildir. Zira giiniimiizde ucak gibi ¢esitli araclarla ¢cok uzak mesafeleri kisa

569 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 12, s. 67.

570 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 12, s. 68.

71 Bayram, Resid Riza’da Peygamber Tasavvuru, s. 274-275.
572 Bayram, Resid Riza’da Peygamber Tasavvuru, s. 275.

573 Meragi, Tefsirii’l Meragi, ¢. 15, s. 5-9.

574 Meragi, Tefsirii’l Meragi, ¢. 15,s. 9-11.
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stirede kat edebilmekteyiz.>” Yine ona gore peygamberlerin ruhaniyetleri meleklerin
ruhaniyetleri gibi ¢ok giiclii oldugu i¢in bizim i¢in ¢ok zor gibi goriinen bazi

hadiseleri bu ruhaniyet sayesinde ¢ok rahatlikla gergeklestirebilirler. >7
7.16. Hz. Isa’nin Besikte Konusmasi

Cealiall Gy &5 agall 3 Gud 245 <O hem besikte iken hem de yetiskin iken
insanlarla konusacak ve salihlerden olacak.”’*”” ‘Menar’da bazen higbir akli veya
bilimsel a¢iklamaya tabi tutulmadan oldugu gibi kabul edilen mucizeler de yok
degildir. Hz. Isa’nm besikte konusmasi buna &rnektir. Onlara gére besikte konusmak,
belli bir yasin iizerinde oldugu zaman bu durum, mucize olmaktan c¢ikar ve
siradanlasir. Bunun yaninda Hz. Isa’nin besikte konusmasi, insanlarin konustuklarini
anlamasi ve onlara anlayacaklar seyler sdylemesi anlamina gelir ki besikteki bir

cocugun konusmasinin bdyle olmas1 miimkiin degildir.>’®

Meragi, Hiristiyanlarm Hz. Isa’nin besikte konusmasini kabul etmediklerini
ifade eder ve Hiristiyanlarm bu diisiincesini yalanlar. Ona gére Hz. Isa, heniiz besikte
bir ¢ocukken hem kendisine atilan iftiralardan dolay1 annesini temize ¢ikarmak hem
niibiivvetine delil olmasi i¢cin konusmustur. Bu noktada Ibn Abbas’in ‘‘Allah’in bize
anlattigina gore besikte bir anlik konugmustur. Daha sonra konugma ¢agina gelene

kadar hi¢ konugsmamastir.’’>”®
7.17. Tur’un Israilogullarimin Bagina Kaldirilmasi
Gy s 2T 152800 5 5 3Ry a8 W 1,34 %R a6 58 Uiy 5 28 ART 35

“Bir zaman da sizden sadik bir so6z almistik ve Tur’u istiinlize kaldirip
demistik ki: Verdigimiz kitab1 kuvvetle tutun ve iginde olanlardan gafil olmayin!

Umulur ki korunursunuz.’’>%°

575 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 15, s. 10.

576 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 15, s. 10.

577 Ali Imran, 3/46.

578 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 3, s. 307.

579 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 3,s. 151-152; Ayricabkz c. 7, s. 55.
580 Bakara, 2/63.
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““Bir zamanlar, size verdigimiz kitaba simsiki sarilin ve onu dinleyin, diye
Tur’u tepenize kaldirip sizden saglam bir s6z almistik. Dinledik ve isyan ettik!
dediler. Inkarlar1 yiiziinden buzagnin sevgisi kalplerinin derinliklerine kadar isledi.

De ki: Eger siz inanan kimselerseniz, imaniniz size ne ¢irkin seyler emrediyor.””>%
e Wl 2 UART 5 Cuald) 31,083 Y 26 Gl 1582 i 180 20 5 2gilians 5kl 24858 Uk

“Ve verdikleri soze bagl kalmalari i¢in Tur’u ustlerine kaldirdik ve girin,
secdelere kapanarak o kapiya™ dedik onlara. Onlara ‘cumartesi giinii haddi agmayin!’

dedik ve onlardan agir bir s6z aldik.’’*#

Bu ayetlerde yer alan ve klasik tefsirlerde mucize olarak degerlendirilen Tur
daginmn Israilogullarinin  basina kaldirilmasi  hadisesi Menar’da akli olarak
yorumlanmustir. Nitekim Muhammed Abduh’a gore ayetlerde bu hadisenin iman
etmeleri ve Allah’in emirlerini yerine getirmeleri i¢in yapildigi ifade edilmisken
ayeti zahiri anlamda ele almak, teklife ters diiser.*®® Dolayisiyla Muhammed Abduh,
bu ayetlerde zahiri anlamiyla dagin kaldirilmasinin s6z konusu olmadigini, siddetli
bir sarsintinin ve depremin olabilecegi yorumunu kabul eder. Ona gore bu yolla

imanin daha sabit ve karar kilmast mimkiindiir.>%

Fakat Mustafa Meragi, akli bir yorum yapmaktan ziyade Tur daginin
Israilogullarinin basma kaldirildigini, hatta Israilogullarinin dagin bir gdlge gibi
baglarina diismesinden korktuklarini ifade eder. Bunun da Allah’a verdikleri misaka
baglh kalmalar1 i¢in yapildigim1 soyler. Meragi’ye gore boyle bir yontem

Israilogullarinin verdikleri sézde durmalar igin ikna edici bir yoldur.*® Bu yol

581 Bakara, 2/93.

582 Nisa, 4/154.

583 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 1, s. 340.
584 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 1, s. 340.
585 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, c. 1, s. 130.
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sayesinde Israilogullari, Allah’a verdikleri misaki yerine getirip bununla amel

etmislerdir.>®
7.18. Asanin Yilana Doniismesi ve Yed-i Beyza Mucizeleri

Menar miiellifler bu iki mucizeyi oldugu gibi kabul ederek herhangi akli bir
yorumda bulunmazlar. Bu iki mucizenin detaylar1 ve 6zellikleri ile Firavun {izerinde
yarattig1 etkilerden sdz eden rivayetlerin Israiliyat kapsamina girdigini, dolayisiyla
bu bilgilere itibar edilmemesi gerektigini ifade ederler.>®” Ayrica bu ayetin tefsirinde
Menar miiellifleri, mucizeyi ispat babinda ilk dnce sihrin ne oldugunu, 6zelliklerini,
mahiyetini eski Babil ve Misir’da sihrin durumunu ve nerelerde kullanildigini uzun
uzadiya agikladiktan sonra®® sihir ile mucizenin mahiyet itibariyle sahip olduklari
fark1 anlatirlar ve sonug olarak sihrin géz yanilsamasi tiiriinden oldugunu mucizenin

ise esya iizerinde hakiki anlamda bir degisiklik gerceklestirdigini ifade ederler.®®

Meragi, Hz. Musa’ya verilen bu iki mucizenin hakiki anlamda gerceklestigini
ve kabul edilmesi gerektigini ifade eder. Bu iki mucizeyle ilgili rivayet tefsirlerinde
yer alan yilanin 6zellikleri ve detaylariyla ilgili bilgilere giivenilmemesi gerektigini
ifade eder. Zira ona gore bu tiir rivayetler, Vehb b. Miinebbih ve Ka’bii’l Ahbar gibi
farkli dinlerden Islam’a gegen kisiler tarafindan tefsirlere sokusturulmustur. Bu

sebeple de bu rivayetlerin akli ve nakli higbir temeli yoktur.>*
7.19. Tastan Su Fiskirmasi
K ale 3T 3 ome W Ak el Fasl) dlliae &l Wl R L gk SEL) 305
Oeaasis () 1 5RE Y 5 4 (35 (e | 535005 15K Lo e (U

““‘Bir zamanlar Musa kavmi i¢in su istemis, biz de ona ‘‘Asani tasa vur’’
demistik. Bunun {izerine tastan on iki goze figkirdi. Her topluluk kendi igecegi yeri

bildi. ‘‘Allah’in rizkindan yiyin, i¢in. Yeryiiziinde fesat ¢ikarmayin’’ dedik.’’**

586 Meragi, Tefsirii'I-Meragi, c. 6,s. 11.

587 Ruza-Abduh, Tefsirii’l Menar, ¢. 9, s. 44.

588 Bu agiklamalar i¢in bkz. Riza-Abduh, Tefsirii’l Menar, c. 9, s. 45-59.
589 Riza-Abduh, Tefsirii’l Menar, c. 9, s. 59.

50 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 9, s. 24; Ayrica bkz c. 16, s. 103, 105

591 Bakara, 2/60.
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““Israilogullar’n1 nesillere gore on iki topluluga ayirdik. Halki kendisinden su
istediginde Musa’ya, ‘‘Asani tasa vur’’ diye vahyettik. Tastan on iki goze fiskirdi.
Her kabile kendi icecegi yeri bildi. Uzerlerine de buluttan golgelik yaptik. Onlara
kudret helvasiyla bildircin eti indirdik. ‘‘Size verdigimiz riziklarin temizlerinden
yiyin’> (dedik). Onlar (nankorliikleriyle) bize degil fakat kendilerine kotiiliik

ediyorlardi.”’>%?

Muhammed Abduh, asanin vuruldugu tas ile figkiran pinarlar arasinda iligki
kurmaya caligmaktadir. Ona goére Hz. Musa’nin asasiyla vurdugu tasin, kapsadigi
alanin bu pinarlar1 baridiracak biiytikliikte olmasi gibi belli 6zellikleri olan bir tas
olma ihtimali vardir. Boylece Allah’in kudretinin biiyiikliigii sayesinde bu kaynaklari

elde etmeleri kolaylagtirilmigtir.>

Meragi’ye gore bu mucize Israilogullar1 Misir’dan ¢ikip ¢ole geldiklerinde
aralarinda susuzluk bas gosterince Allah’in bir nimeti olarak gergeklesmistir.>**
““Asanin vuruldugu tas belli bir tag degildi. Aksine Hz. Musa, hangi tasa vursaydi da
ondan su figkiracakt1’’ rivayetini de delil olarak aktarir. Ona goére bu rivayetin bizlere
verdigi bilgi, hadisenin Hz. Musa’nin niiblivvetine delil olmasi ve Allah’in kudretini

gostermesi acisindan daha uygundur.>®

7.20. Bulutun Golgelendirmesi Men ve Selva

| 518 Gl U sl Uy 855 s il a1 15500015 Gl gl W35 Al pile Gl
CJ ;’]“I.; 55 8%

592 A’raf, 7/160.

593 Riza-Abduh, Tefsirii’I-Menar, c. 1, s. 326.

5% Meragi, Tefsirii’l-Meragi, c. 1,s. 120.

595 Meragi, Tefsiriil-Meragi, c. 1, 5. 121; c. 9, s. 88-89.

131



““Uzerlerine de buluttan gdlgelik yaptik. Onlara kudret helvasiyla bildircin eti
indirdik. “‘Size verdigimiz rniziklarin temizlerinden yiyin>® (dedik). Onlar

(nankorliikleriyle) bize degil fakat kendilerine kotiiliikk ediyorlardi.’”>%

sl Gadl Rile Ul3ig aal &le Wil Ve sizi bulutlarla golgeledik; size

kudret helvasi ve bildircin gonderdik.’ >’

Bu ayetlerde ifade edilen Allah’m Israilogullarin1 gélgelendirmesi ve onlara
kudret helvasi ile bildircin etini gdndermesi, Menar miielliflerine gore de Meragi’ye
gore de Allah’1in onlara verdikleri nimetlerin bir ifadesi olup harikulade bir durumdan
s0z etmemektedir.*® Muhammed Abduh’a gére men, taglarin {izerinden ya da agag
yapraklarindan toplanan; kurutulduktan sonra yenilen bal gibi bir yiyecektir. Selva
ise bildircin denilen kus tiiriidiir. Abduh, Kur’an’da kullanilan &3 ¢ ifadesini, -
buna ‘‘yasll W3P° ifadesi de dahildir- Allah’in bahgettigi nimetleri kapsadigini
belirtir.>*

7.21. Baligin Hz. Yunus’u Yutmasi

G Sz e M A Y o ciadbn s 508 e a1 G 8 alia Ca3 3 o0 155

““Zinnun’u da (Yunus) zikret! Hani 6fkeli bir halde ge¢ip gitmis, bizim
kendisine darlik vermeyecegimizi sanmisti. Sonunda karanliklar i¢inde, ‘senden
baska higbir Tanr1 yoktur. Seni tenzih ederim. Gergekten ben kétii igler yapmisim!”’

diyerek yalvardi.’’¢%

Meragi tefsirinde mucize kabul edilen hadiselerden birisi de Hz. Yunus’un bir
balik tarafindan yutulmasi hadisesidir. Meragi, Enbiya suresi 87. ayetin tefsirini
yaparken ilk 6nce Hz. Yunus’un Allah’in emri olmadan kavminden ayrilisi, gemiye
binisi, gemide zuhur eden olaylar, gemiden atilis1, baligin onu yutmas: ve daha sonra

Allah’in lLitfu ile kurtarilmasi g¢ergevesinde c¢ok fazla detaya girmeden kisa bir

5% A’raf, 7/160.

597 Bakara, 2/57.

5% Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 1,s. 117; ¢. 9, s. 89; Riza-Abduh, Tefsirii’l Menar, c. 1, s. 323.
599 Riza-Abduh, Tefsirii’l Menar, c. 1,s. 123.

690 Enbiya, 21/87.
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anlatim yapar.®® Daha sonra da Hz. Enes’in peygamberden merfu’ olarak naklettigi
su hadisi aktarir: ‘‘Hz. Yunus baligin karninda dua ederken bunu duyan melekler ‘bu
ses zayif ve tanidik bir sestir’ dediler. Bunun {izerine Allah, meleklere ‘onun kim
oldugunu biliyor musunuz?’ diye sordu. Melekler, ‘ey Rabbimiz o kimdir’ diye
sordular. Allah, ‘o benim kulum Yunus’tur’ diye cevap verdi. Melekler, ‘ey
Rabbimiz sana dua eden ve senden ricada bulunan bu kuluna cevap verip onu
beladan kurtarmayacak misimn’ deyince; Allah, ‘‘evet onu kurtaracagim’ dedi ve
baliga emretti, balik da onu att1.”’®? Menar tefsiri Yusuf suresine kadar yazildig: igin
bu mucize ile ilgili agiklamalar1 da Menar miiellifleri Saffat ve Enbiya suresine
biraktiklarint ifade etmislerdir.®® Fakat Yunus suresindeki ‘‘Yunus’un kavminden
baska, keske (azabi gormeden) iman edip, iman1 kendisine fayda veren bir tek
memleket halki olsaydi.’’®®* ayetinin agiklamasinda, Yunus peygamber ile ilgili
haberlerin, 6ziinde genel anlamda Ehl-i kitabin anlattiklariyla uygun oldugu ifade

edilmektedir.5®
8. Mucize Yorumlarmin Arka Plam

Menar tefsirinde mucize ile ilgili yapilan bu yorumlarin sebepleri, bes ana
baslik altinda toplanabilir: 1. Dinin modern anlamda islah edilmesi ihtiyacinin
olusmasi 2. Askin olani reel hale getirme kaygisi 3. Siinnetullah anlayis1 4. Ayetlerin

zahirinin esas almip Stesine gegilmemesi ilkesi 5. Islam diinyasindaki prestij kayb1.%¢
8.11. Dinin Modern Anlamda Islah Edilmesi Ihtiyacinin Olusmasi

Daha 6nce ifade ettigimiz iizere Igtimai tefsir anlayisina sahip olan Menar
ekolii temsilcilerinin en temel diisiincelerinden biri de Islam diinyasinin iginde
bulundugu geri kalmishgin topyekiin bir 1slah ve tecdit ile diizeltilebilecegidir. Bu
baglamda Menar yazarlar1 Muhammed Abduh ve Resid Riza dinin de 1slah edilmesi

ve bazi Kur’an ayetlerinin yeniden yorumlanmasi gerektigini savunmaktadirlar.

601 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 17, s. 64.

602 Meragi, Tefsirii’l Meragi, c. 17, s. 65; Ayrica, c. 23, s. 83.
603 Ruza-Abduh, Tefsirii’l Menar, c. 11,'s. 483.

604 Yunus, 10/98.

805 Riza-Abduh, Tefsirii’l Menar, c. 11,'s. 483.

806 Ecer, Menar Tefsirinde Mucizeye Bakis, s. 85.
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Bu dini 1slahin nasil gerceklesebilecegi ile ilgili Menar ekollinlin en temel
paradigmasi, islami yorumlarin geleneksel ilmi anlayigin tekelinden kurtariimasidir.
Zira bu ekol, Allah’in kitabinin ve resuliiniin siinnetinin hakim oldugu bir din
anlayisini savunmaktadir. Bu din anlayisinin pratige aktarilabilmesi de gelenegin
Ogretilerinden ve dini anlayislarindan siyrilarak yeni bir yorum ve din anlayiginin
olusturulabilmesi ile miimkiin olabilecektir. Dolayisiyla bu ekol, klasik Islami

gelenek tizerine inga edilen bir sistemi ve din algisini kesinlikle reddeder.®”’

Burada suna da dikkat edilmelidir. Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin
gelenege karst bu sert tavirlari, klasik ogretiye ve algiya savas agmak, seklinde
algilanmamalidir. Tefsir agisindan Menar’in temsil ettigi ekoliin en temel
sloganlarindan biri, klasik tefsir 6gretilerinin ve muhteviyatinin giiniin sorunlarina

bir ¢oziim gelistiremedigidir.5%

Menar miielliflerinin sahip olduklar1 bu 1slah diisiincesi, mucizeyle ilgili
ayetlerin yorumunda da kendini acikca gostermektedir. Inegin bir parcasi ile
kendisine vurulan Kisinin dirilmesi ve Hz. Ibrahim’in kuslari diriltmesi ile ilgili
ayetlerin yorumunda klasik tefsirlerde yer alan bilgileri hedef tahtasina oturtarak
yogun bir elestiriye tabii tutmalar1 da sahip olduklar1 bu 1slah fikrinin bir

yansimasidir.

Mucizelerle ilgili fakli bir yaklagimlari da giincel gelismeleri ve bilimsel
gelismeler ile elde edilen imkanlar ile buluslari da mucize ile ilgili ayetlerin
yorumunda kullanmalaridir. Boylece dini 1slah amacina matuf olarak, klasik mucize
algisint da yaptiklart yorumlarla 1slah etme cabasina girismislerdir. Muhammed
Abduh’un Fil suresinde yer alan ebabilin, hastalik bulastiran bir tiir sinek
olabilecegiyle ilgili yorumu, ayetin giincel tibbi gelismeler baglaminda

yorumlandiginin bir gostergesidir.®®

607 Syddiki, Isldm Diinyasinda Modernist Diisiince, s. 39-40; Ecer, Menar Tefsirinde Mucizeye Bakas,
s. 86.

898 Atalay, Orhan, 20. Yiizyil Tefsir Akimi I¢timai Tefsir, Beyan yayinlari, Istanbul, 2004, s. 103; Ecer,
Menar Tefsirinde Mucizeye Bakig, s. 87.

699 Abduh, Tefsiru Ciiz’i Amme, s. 158.
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8.12. Askin Olani Reel Hale Getirme Kaygisi

Menar miiellifleri, agkin yani miiteal olan anlamlarin reel, yani maddi 6l¢ii ile
kiyaslanabilecek diizeyde akla yakinlastirilmasi kaygisindadirlar. Her kutsal kitapta
oldugu gibi Kur’an1 Kerim’de de herkesin anlayabilecegi tarzda anlamlar iceren
ayetler oldugu gibi, rahatlikla anlasilamayan, ayetin maksadinin tam olarak neyi
ifade ettigi bilinmeyen anlasilmaz ifadeler de bulunmaktadir. Iste bu tiirden ayetler,
modern donemdeki Kur’an yorumlamalarinda, giiniin sartlarina ve anlayislarina
uygun bir sekilde agiklanmaya calisilmistir. Menar miiellifleri de boyle bir yontem

izlemislerdir.®*

Bu durum, Menar miielliflerinin, Kur’an ayetlerini bilimsellik ve
bilimsellesme slirecine uygun olarak yorumlanmasin1 isabetli gordiiklerini
gostermektedir. Kur’an’in bilimsel yoniinii ortaya ¢ikarmak icin pozitivizm temelli
bir bilim anlayisinin verileri, Olgiit olarak kabul edilmistir. ‘‘Bati diinyasinda
Kilisenin hegemonyasina karsi adeta savas acan ve her yeniligi, dinden ve dini
etkilerden tamamen arindirilmasi gereken bir bulus olarak goren’’'! pozitivist bir
bilim anlayisinin verilerini Kur’ani yorumlarda bir 6l¢iit kabul etmek s6z konusu
miifessirlerin dikkat ettigi bir husustur. Batida yayginlasan ve her ne kadar dine kars1
bir konumda sekillenmigse de bu bilimsel akim ve gelismenin islam diinyasim
etkilemesinin sebebi, 19. yiizyillda Miislimanlarin gerek siyasi gerek toplumsal
gerekse de askeri anlamda i¢ginde bulundugu geri kalmishktir. Her alanda geri kalmis
bir toplum i¢in hizla ve goz kamastirict bir tarzda gelisen bu bilimsel faaliyetlerin

ornek almmasi, Islam diinyas1 i¢in kurtulusun anahtari olarak gériilmiistiir.522

Iste mucize yorumlarinda da de miiteal anlamlarim reel hale getirilerek, insan
aklina yakinlagtirma gayretinde -0zellikle de mucize konusunda- bu bilimsellik
kaygisim gormekteyiz. Oliim korkusuyla yurtlarindan g¢ikarilan binlerce kisinin
oldiirtliip tekrar diriltildiklerini ifade eden ayette bunu rahatlikla gérmekteyiz. Bu

ayette Muhammed Abduh, sosyal bilim anlayis1 kapsaminda ayetteki 6liimii zillete

610 Ecer, Menar Tefsirinde Mucizeye Bakis, s. 88.

811 Tiirkdogan, Orhan, Bilimsel Degerlendirme ve Arastirma Metodolojisi, MEB Yaynlari, Istanbul,
1995, s. 34; Ecer, Menar Tefsirinde Mucizeye Bakus, s. 88.

612 Atalay, 20. Yiizyil Tefsir Akumi I¢timai Tefsir, s. 54; Ecer, Menar Tefsirinde Mucizeye Bakus, s. 88.
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diisiirmek seklinde yorumlamaktadir. Aymi sekilde Tur dagmin Israilogullarmin
tizerine kaldirilmasi ile ilgili ayetlerde olaganiistii bir durumun olmadigini, bunun

deprem gibi dogal bir afet olabilecegiyle ilgili yorum da bulunmaktadir.
8.13. Siinnetullaha Uygun Yorumlama

Ictimai tefsir ekolii savunucularma gére kainatta sebep-sonug ilkesi
egemendir. Sebep-sonug iliskisine bagli bir sekilde Allah, evrende kanunlar yaratmis
ve onlarn yiirlirlige koymustur. Bu sebeple kainatta bu yasalara aykir1 higbir hadise
gerceklesmemektedir.6®3 Ictimai tefsir temsilcilerinin mucize ile ilgili yorumlarinin
arka planinda bulunan sebeplerden birisi de siinnetullahtir. Mucize denilen olay
tabiat kanunlarina aykir1t meydana gelen harikulade bir olaydir. Fakat Allah, agik bir
sekilde koydugu kanunlarin degismeyecegini ifade etmektedir. ‘‘Bu, Allah’in daha
once gelip gecenler hakkinda koydugu kanundur. Allah’in kanununda asla bir
degisiklik bulamazsin.’’®** Buradan Menar ekolii temsilcilerinin siinnetullah

kavramini doga kanunlar1 anlaminda kullanildigini kabul ettiklerini anlamaktay1z.

Ayette Allah’in kanunlarinin asla degismeyeceginin ifade edilmesi, yaratilan
her seyin belli kanunlarla olagan varligini siirdiirdiigli anlamina gelmektedir. Boyle
bir durumda mucize gibi olagan hale aykir1 bir durumun izahi nasil yapilacaktir?
Menar tefsirinde mucize ayetlerinin olaganiistii bir durumdan ziyade olagan bir hale
isaret ettigine dair yorumlar yapilmaktadir. Ornegin Israilogullarmin maymuna
cevrilmesi ilgili ayetin yorumunda fiziksel bir degisikligin Allah’in koydugu
stinnetullaha aykir1 olacagi, bu sebeple de ayette ifade edilen degisimin ahlaki
anlamda hayvan mertebesine indirmek oldugu ydniinde yorum yapilmaktadir. Yine
ylizyil boyunca 6ldiiriiliip daha sonra tekrar diriltilen kisi ile ilgili ayette de boyle bir
yaklasim s0z konusudur. Resid Riza, yiizyill boyunca olii kalip sonra tekrar
dirilmenin miimkiin olmadigin1 bu sebeple de ayette temsili bir anlatimin oldugunu

ifade etmektedir.

813 Demirci, Tefsirde Metodolojik Sorunlar, s. 230.
614 Ahzab, 33/62.
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8.14. Ayetlerin Zahirini On Plana Cikarma

Ictimai tefsir ekoliiniin ayetleri yorumlarken dikkat ettigi hususlardan biri de
ayetlerin zahirine verdikleri 6nemdir. Mucize ayetlerinin yorumunda bunu agik bir
sekilde gérmek miimkiindiir. Oliim korkusuyla yurtlarm terk eden kavmin 6ldiiriiliip
tekrar diriltilmesi ile ilgili ayetlerde de Hz. Meryem’e verilen rizikla ilgili ayetin
yorumunda da klasik tefsirlerin verdigi detayli bilgiler sert bir sekilde elestirilir. Zira
Abduh’a gore bu tiir detaylar ayetin mucize gibi algilanmasina sebebiyet
vermektedir. Dolayisiyla ayetin zahirinde olmayan bir ifadeyi ya da detay1 ayete
eklemlemeye caligmak gereksiz ve anlamsizdir. Resid Riza da Hz. Meryem’in
riziklandirilmasi ayeti baglaminda ‘‘Meryem’in yaninda yazin kis kisin da yaz
meyveleri bulunurdu’ gibi bir yorumun herhangi bir nakli veya tarihi delil ile
dogrulanmadigini, dolayisiyla ayette olmayan bir ifadenin kabuliiniin gereksiz

oldugunu ifade etmektedir.®*
8.15. Islam Diinyasinin Prestij Kaybi

Bati diinyas1 ronesans ile beraber hem pozitif hem de sosyal bilimler de bir
ilerleme kaydetmistir. Esasinda bu ilerleme ve gelismenin asil devrimi, kiliseye karsi
yapilmistir. Bu sebeple ronesans hareketi dine kars1 bir bagkaldir1 ve dinin karsisinda
bilimin zaferi olarak yorumlanmistir.?®® Bilimin bdyle bir anlayigla ilerleme
gostermesi, dine olan giiveni ve itibar1 zedelemis ve sarsmistir. Bu ilerleme, Bati
diinyasini yeni arayislara siiriiklemis ve bu arayislar neticesinde Bat1 diinyasinin elde
ettigi askeri, siyasi ve bilimsel kazanimlar, Islam diinyasinda prestij kaybettirmis ve

Bat1 karisisinda bir ezilmislik sendromu yaganmasina sebep olmustur.

Aslinda dine kars1i bir bagkaldir1 olarak yorumlanan bu siire¢, Bati’da
insanlar1 yiizyillar boyunca kendisine mahkiim eden skolastik diisiinceye sahip
kiliseye kars1t olmustur. Garip olan durum ise Bati’da dine kars1 gelisen bu siirecin,
Islam diinyasinda da ‘‘bilimselligin dine tercih edilmesi’’ seklinde yanki bulmasidur.

20. yiizyila gelindiginde ortaya c¢ikan Menar gibi hareketler, Islam diinyasinin geri

615 Ecer, Menar Tefsirinde Mucizeye Bakis, s. 91.

616 Tiirkdogan, Bilimsel Degerlendirme ve Arastirma Metodolojisi, s. 34; Ecer, Menar Tefsirinde
Mucizeye Bakasg, s. 92.
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kalmishigimin ve Bati karsisindaki ezilmisliginin sebebini bilimsel gelismelere ayak
uyduramamaya baglamislardir. Bu durum da dini yorumlamalarda dahi Bati’y1 ve
Bati’daki gelismeleri ornek alan bir dini anlayisin ortaya c¢ikmasina zemin
hazirlamistir.®7 Tur daginin Israilogullarinin basma kaldirilmasinin  deprem ile
aciklanmaya calisilmast ve Muhammed Abduh’un Fil suresindeki ebabili, bulasici
hastalik tasiyan sinekler seklinde yorumlamasi Modern Bati biliminin dini yorum

tizerindeki etkilerini bizlere gostermektedir.

817 Atalay, 20. Yiizyil Tefsir Akumi Igtimai Tefsir, s. 54; Ecer, Menar Tefsirinde Mucizeye Bakas, s. 92-
93.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

19.yiizyila gelindiginde Islam diinyas1, Bat1 karsisinda pek ¢ok alanda biitiin
hakimiyeti yitirmis bir hale gelmisti. Dogal olarak bu siire¢, Miisliimanlar1 geri
kalmishgin sebepleri iizerinde diisiinmeye sevk etmis ve i¢inde bulunduklari
durumdan kurtulmanin ¢dziim yollarmi1 aramaya itmisti. Iste Ictimai tefsir ekoliiniin
temsilcileri de bu sorgulama neticesinde Miisliimanlarin geri kalmasinin sebeplerini
kendi perspektiflerinden agiklamig ve bu sorunun ¢dziimiiniin, 6nerdikleri ilke ve

kurallara bagh sekilde gerceklesebilecegini savunmusglardir.

Bu ekoliin en 6nde gelen temsilcileri olan Muhammed Abduh ve Resid
Riza’ya gore geri kalmighigin siyasi ve toplumsal birtakim sebepleri oldugu gibi; en
temel sebeplerden biri de Miisliimanlarin, Islam’in ilk dénem anlayis1 ve inancindan
uzak kalmis olmalaridir. “‘Selef akidesine doniis’” seklinde formiile edilebilecek bu
sdylemin gergeklesebilmesi de bu ekole gére bazi kurallara baghdir. Islam’t ve
Kur’an’1 dogru anlayabilmek ve pratik hayatimiza tatbik edebilmek i¢in gerekli olan
bu kurallarin basinda, aklin kullanilmas1 gelmektedir. i¢timai Tefsir Ekolii, islam’m
Oziinden kopmanin en temel sebebini aklin devre dis1 birakilmasina baglamaktadir.
Zira onlara gore aklin islevsiz kalmas1 dini naslar1 anlamay1 zorlagtiracagi belki de
imkansiz hale getirecegi gibi; Miisliimanlarin taklit¢i bir ruha sahip olmalarina da

sebebiyet vermektedir.

Aklin aktif bir sekilde kullanilmasi gerektigi baglaminda Ictimai tefsir ekolii
mensuplari, dini nasslar1 yorumlamada Israiliyata ve rivayet gelenegine de siddetle
karst ¢ikmislardir. Fakat burada sunun da belirtilmesi gerekir ki; bu ekol, her ne
kadar aklin sonsuz bir isleve sahip olamayacagini ifade etse de dini nasslar1 anlama
ve yorumlamada aklin sinirmi belirledikleri de pek sdylenemez. Akil ne derece ve
nasil bir dl¢tliye sahiptir ve sinirlari nelerdir. Yorum yapilabilecek ve yapilamayacak
nasslar var midir? Varsa hangileridir ve bu noktada hangi Ol¢iiye riayet edilmelidir?
Bu gibi sorularin cevaplarinin net bir sekilde bu ekol tarafindan verildigini sdylemek

pek miimkiin gériinmemektedir.

Nitekim Kur’an ayetleriyle ilgili yapmis olduklar1 yorumlara bakildiginda, bu

durum acik bir sekilde gériilecektir. Ornegin; Israiliyata adeta savas agmalarina ve bu
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noktada Israili rivayetleri aktaran Vehb b. Miinebbih ile Ka’bii’l Ahbar’1 dini tahrip
etmekle suglamalarina ragmen yeri geldiginde ayetlerin yorumunda Tevrat’tan alinti
yapabilmektedirler. Gokten sofra indirilmesi hadisesinin Hiristiyanlardaki Fisith ya da
farkli bir bayrama tekabiil ettigini ifade etmeleri buna Ornektir. Ya da Bakara
suresindeki kendisine inegin bir pargasiyla vurulan kisinin dirilmesi hadisesi
yorumlanirken; yine Tevrat’tan alinti yapilarak bu olaym o doénemdeki hukuki bir
uygulamaya isaret ettiginin ifade edilmesi de buna 6rnek verilebilir. Rivayetlere karsi
da temkinli olan bu ekol, sadece sened tahlilinin degil ayn1 zamanda metin tenkidinin
de yapilmasi gerektigini ifade etmesinin yaninda akla uygun olmayan rivayetleri de
kabul etmemektedir. Fakat yine de hangi rivayetin akla uyup uymayacagi hususunda
kriterleri belirlenmis olan bir usullerinin oldugunu sdylemek pek miimkiin
goriinmemektedir. Zira verdigimiz orneklerden de anlasildigi {izere bir¢ok ayetin
yorumunda detay barindiran rivayetlerin kabul edilmemesi gerektigini ifade
etmelerine ragmen; Israilogullarinin maymuna cevrildigini ifade eden ayetler
yorumlanirken Miicahid’in ‘‘fiziksel bir degisiklik degil, ahlaki bir degisiklik’’
oldugu yoniindeki rivayeti, hicbir kritere tabi tutulmadan, oldugu gibi kabul
edilmigtir. Ayrica akli bu derece 6n planda tutmalarina ragmen Miitesabih ayetlerin
yorumunda genel anlamda selef metodunu takip edip ciddi diizeyde akli

yorumlamalar yapmaktan kaginmiglardir.

Stinnetullaha dair diisiinceleri ise evrende var olan kanunlar ve bu kanunlar
arasinda bulunan zorunlu bir sebep-sonug iliskisine dayanmaktadir. Kat1 bir
determinizmi andiran evren telakkileri arasinda mucizenin imkanini da akli olarak
imkansiz gormemektedirler. Siinnetullaha dair bu diisiincelerinde elbette ki bilimin
verilerinin ve bilimsel gelismelerle elde edilen imkanlarin etkisi yadsinamaz. Bu
evren telakkileri arasinda her ne kadar mucizeye imkéan tanisalar da pratikte

yaptiklar1 yorumlarla mucizeyi islevsiz bir olguya indirgedikleri ifade edilebilir.

Her ne kadar bu yorumlamalardaki amag, onlara gore mucizeyi akli olarak
daha iyi anlamak olsa da bizce burada temel bir usul hatasi yapilmaktadir. O hata da
bu ekoliin siinnetullah kavraminin asil anlami olan ‘‘Allah’in tarihi siire¢ icerisinde
toplumlar tizerindeki degismez yasalar1’’ seklinde ele almayip; ‘‘Tabiattaki degismez

yasalar’’ anlaminda kullanmalaridir. Kur’ani baglamdan kopuk olan bu kullanimin,
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ister istemez bu ekolii mucizeleri yorumlamak zorunda biraktig1 sdylenebilir. Zira
tabiattaki de8ismez yasalar olarak ele alindiginda bir bagka Kur’ani hakikat olan
““Allah’in siinnetinde hicbir degisme olmaz’ ifadesiyle bagdasmasi séz konusu
olmamaktadir. Bu da mucizelerle ilgili cesitli akli yorumlamalara sebebiyet
vermistir. Asil anlamiyla ele alindiginda ise bdyle bir ¢eliskiye diisiilmesi s6z konusu

olmamaktadir.

Kur’an’in bir¢ok ayetinde giinesin, ayin, yildizlarin ve evrendeki her seyin
Allah’m koydugu 6l¢ii ve kanunlar ile varliklarii idame ettirdiklerine doniik ifadeler
bulunurken; bu 0l¢li ve kanunlarin degismezligine dair herhangi bir ifadeye
rastlanmamaktadir. Aksine bunlarin degisebilecegine dair ima ve ifadeler mevcuttur.
Bunun yani sira bu ekol tarafindan ‘‘bilimin verilerinin degismez ve hatta dini
oldugu’’ soylemi de pek saglikli bir diislince bicimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Nitekim bilimin kendisi bile deneme yanilma yontemiyle ilerlemekte olup her zaman
eldeki verinin aksinin ispatlanmasi ihtimali bulunmaktadir. Dolayisiyla Kur’an
ayetleri yorumlanirken bilimin verilerini baz almak, naslarin dogru anlasilmasini
saglamasi bir yana, kimi zaman bunun Oniinde engel oldugunu sdylemek bile
miimkiindiir. Netice itibariyle her ne kadar elestirilebilecek ve kendileriyle
celisebilecek diisiinceleri olsa da Igtimail Tefsir Ekoliinii, ortaya ¢iktigi dénemin
toplumsal, siyasal ve dini yapisindan uzak bir sekilde degerlendirmemek
gerekmektedir. Empati yapildigi takdirde; ortaya ciktiklari dénemde Islam
diinyasinda her anlamda ve her alanda yasanan daginikligi, geri kalmishgin ve

bunalimin psikolojik olarak Miisliimanlari1 ¢okiintiiye ittigi goriilecektir.

Igtimai tefsir ekoliiniin temsilcileri de bu psikolojik ve toplumsal buhrani bir
nebze de olsa ¢oziime kavusturmak i¢in siyasi, dini ve toplumsal alan basta olmak
lizere yapilmasit gerekenler noktasinda ¢oziim Onerileri gelistirmislerdir. Diger
alanlarda oldugu gibi dinin 1slah edilmesi konusunda da ortaya attiklari ¢oziim
Onerilerine olumlu bir bakis acistyla yaklagsmak ve makul Onerileri daha ileriye
tagimak ic¢in caba sarf etmek gerektigi kanaatindeyiz. Zira o donemde oldugu gibi
giiniimiizde de Islam diinyasindaki bu geri kalmishk hali devam etmektedir.
Dolayisiyla bu sorunun ¢oziimii i¢in ortaya atilan onerileri, 6n yargilarla toptan red

yerine; ¢oziime katki sunmak adina her tiirlii gayretin gosterilmesi gerekmektedir.
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