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ONSOz

Mensuplarinin sayisi bakimindan iki milyari asan mintesibiyle diinya
nifusunun Ucte birini temsil eden Hiristiyanlk; Katolik, Ortodoks ve Protestan
Kiliselerinden miutesekkil G¢ biyik mezhep ve kiclk capta bircok tarikattan
meydana gelen evrensel semavi bir dindir. Hiristiyanhgin doktrinel kaynaklar
gdz online alindiginda, Tsa-Mesih anlayisi lizerine temellenen bir inanca sahip
oldugu goriilmektedir. Temel doktrini Ahd-i Cedid (Yeni Ahid)’de sekillenen bu
inanca gore: Tanri ile ayni cevherden olan Ts4-Mesth, hem onun biricik oglu hem
de tim insanhgin kurtaricisidir. Tanri insanhgi asli glinahtan kurtarmak Uzere
oglunu yeryliziine gondermis, o da ilahi plan geregi insanhgl kurtarisinin
sembolli olarak dnce carmiha gerilmis, 6liminden Ug glin sonra dirilerek gége
yukselmis ve Baba Tanri’nin sagindaki yerini almistir. Hiristiyan inancinin
merkezinde bulunan bu doktrin, Hiristiyan teolojisi icerisinde zaman zaman
degisik gorislerin ortaya ¢ikmasina ve kristolojik tartismalarin yasanmasina

neden olmustur.

Hiristiyanligin doktrin ve dogmalari, gesitli tartismalarin yasandigi ilk dort
ekiimenik konsilde belirlenmistir. 1. iznik Konsili (325), 1. istanbul Konsili (381), 1.
Efes Konsili (431) ve Kadikdy Konsili (451)'nde tespit edilen inan¢ esaslari;
Katolik, Ortodoks ve Protestan Kiliselerince genel kabul gérmektedir. Bu inang
esaslarina gore Hiristiyanhgin temel doktrini; Baba, Ogul ve ROhu’l-Kudis’lin
ayni bedende birlestigi bir teslis anlayisina dayanmakta olup, Hz. 1sd’nin
etrafinda sekillenen bir inang sistemidir. Hiristiyanlk tarihine bakildiginda,
Hiristiyan dogmalari ve inan¢ esaslarinin Hz. 1sd tarafindan vazedilmedigi,
sonradan bu dinin ruhbanlari tarafindan kabul edilip sistemlestirildigi
gorulmektedir.

GUnumizde dinya Hiristiyan nifusunun % 50’si Katolik, % 30'u
Protestan, % 20’i ise Ortodokslardan olusmaktadir. Miintesiplerinin sayisi ve
tarihi yapisi bakimindan en blyliik mezhep olan ve merkezi Vatikan’da bulunan
Roma Katolik Kilisesi; dogmatik ve homojen bir anlayisa dayali bir kilise
anlayisina sahiptir. Katolik Kilisesi, kendisini kurtulusun evrensel aracisi ve Isa-
Mesih’in bedeni olarak tavsif ederken, bu kilisenin lideri olan papalar; Roma

Kilisesi’nin Havari Petrus tarafindan kuruldugunu, dolayisiyla kendilerinin de Hz.
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1s&’nin yeryuiziindeki vekili ve Havari Petrus’un halefi olduklarini, bu nedenle
yeryuziundeki tim Hiristiyanlari temsil ettiklerini iddia etmektedirler. Katolik
dogmalarina gore; vaftiz olmayan ve 1sa-Mesih’in bedenini temsil eden kilise ile

birlesmeyen kimsenin kurtulusu mimkun degildir.

Katolik Kilisesi, asirlar boyunca diger din ve mezhepleri seytanin yolu
olarak gormekte iken, Il. Vatikan Konsili (1962-1965)'nin ardindan bu kati
tutumunu yumusatmaya baslamis, yeni misyon metotlari cercevesinde;
Yahudilik, islamiyet, Hinduizm ve Budizm gibi dinlerin miintesiplerini de
Tanri’'nin evrensel kurtulusuna dahil etmistir. Kapsayici, uzlasmaci ve diyaloga
dayali bu yeni misyon geregi diger dinlerin de manevi fonksiyonlari oldugu
kabul edilmisse de gercek kurtulusun Katolik Hiristiyanlik ile saglanabilecegi
anlayisindan vaz gecilmemistir. Bu calismada Hiristiyanlk tarihinde ge¢cmisten
glinimuze kadar olan gelismeler ve konsillere genel bir cercevede vyer

verilmistir.
Sebahattin CELIK
Mardin-2022
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GIRIS

Christian (Hiristiyan) adinin ilk olarak M.S. 43/44 yilinda Antakya’da
kullanilmaya baslandigi genel kabul gormektedir. Bu dinin mensuplari da Bati
dillerinde ayni isimle Christian seklinde adlandiriimaktadir. Ahd-i Cedid (Yeni
Ahid)’de! Hz. isd’yi isaret eden, Grekce “Christos” ve Latince “ianos” ekinden
olusan Christianos kelimesi daha sonra halk dilinde “Chrestianus” seklini
almistir. Christos, ibranice’de “kutsal yag sirilmis, yaglanmis” anlamina
gelmekte olup Latince’ye Christus, glnlimuz Bati dillerine Christ olarak
gecmistir. Yeni Ahid’de Christianos adi; Resullerin isleri’nde ve Filistin’in
Kaysariye Krali Il. Herod Agrippa’nin Yahudilerce suglanan Pavlus’'u muhakeme
etmesi esnasindaki bir diyalogda gecmektedir?. Christianos adinin Antakya’daki
putperestler (Gentile)® tarafindan Christos’a mensup olanlara verilmis olmasi
muhtemeldir. Fakat kelimenin Latince kokenli bir ekle birlestirilmesi bu terimin
daha 6nce Romali yetkililerce kullanildigini géstermektedir. incil’in Revised
Standard Version tercimesinde, “Sakirtler resmi olarak Christian adini aldilar”*
ifadesi goz online alindiginda, bu ismin resmi olarak ilk defa Romali yetkililer
tarafindan kullanildigini ortaya koymaktadir. Bu isim Il. ylzyilda dini bir
muhtevaya birinerek yayginlik kazanmaya baslamis ve kilise babalarindan
Antakya Patrigi Mor Ignatius’un (0. 107) mektuplarinda, ilk dini-edebi
metinlerde ve Hiristiyan miuverrihlerin eserlerinde yer almistir. Bu durumda
Christian kelimesinin “Mesih yanlilari” anlaminda |. ylzyilin sonuna dogru

kullanilmaya baslandigi soylenebilir. Mesih (Masiah) kelimesi ise Ahd-i Atik (Eski

Y incil kelimesi Grekge; iyi haber-mijde anlamina gelen “euangelin” kelimesinden tireyip evangelion seklini
almistir. incil, Ahd-i Atik (Kitdb-1 Mukaddes) ve Ahd-i Cedid olmak izere iki kissmdan olusmaktadir. Hiristiyanlk
dinyasi, hem Ahd-i Atik’in hem de Ahd-i Cedid’in ROhu’l-Kudis’iin, dolayisiyla Tanri’nin onayiyla yazildigina
inanmaktadir. Kutsal metinlerin Tanri tarafindan yazildigi ve yanilmaz oldugu hususu 1441 Florence ve 1546
Trent Konsillerinde resmen teyit edilmistir.

? Resiillerin isleri (11/26, 26/28) ve Petrus’un (Pierre) Birinci Mektubu’nda (4/16), Hiristiyan diye adlandirilan
insanlarin Mesih’e baghliklari sebebiyle zulim gordiklerine isaret edilmektedir.

* Gentile (Judaizers): Yahudilerin disindaki putperest milletlere verilen genel bir isimdir.

* Resiillerin isleri, 11/26.
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Ahid)’'de, ileride gelecek olan Yahve’nin kutsanmisini veya kralini ifade
etmektedir’.

Hz. 1sa déneminde bu yeni din {yelerinin kendileri icin kullandigi isimler

ise su sekilde siralanabilir:

e Sakirtler (Grekce: mathates, ibranice: talmid, Latince: discipulus): Geg
Yahudilik’'te Talmud 6grenenlere “talmidim” (sakirtler) denilmekteydi.
Talmid, “bir lidere veya harekete bagli olan kisiler” anlamina gelir ve
genel olarak Mesih’e inananlari ifade etmek icin kullanilir. Bu ifade
havarilerden birini veya birkacini anlatmak icin de kullanilmistir®.

e Kardesler (Grekce: adelfoi, ibranice: ahut): Resullerin isleri’nde
mektuplarda sik¢ca kullanilan bu isim, Hiristiyanlar icin din kardesligini
ifade eder’.

e Azizler (Grekce: hagios, ieros, semnos, Ibranice: kds): Bu terim
Yahudilik’te insanlarin Tanri’ya adanmishgini ifade eder. Pavlus, Gentile
menseli Hiristiyanlari bu isimle adlandirir. Mukaddesler ibaresi ise
ozellikle Yahudi menseli Kudiis cemaatine yoneltiimektedir®.

e inananlar (Grekce: pistis, ibranice: emun): Bu terim dini inan¢ veya ahlaki
fazilete sahip olanlari ifade eder”.

e Secilmisler, Cagrilmislar (Grekge: eklektoi, kaletoi, ibranice: bhr, kara):
Yahudilikte de kullanilan bu terim glnahtan arindirilmis kimseler igin
kullanilir™.,

e Celileliler: Bu terimi Gentileler, Celile’den gelen havariler igin
kullanmislardir?.

e Fakirler (Grekce: patokoi, ibranice: eviyon): Yahudi menseli ilk
Hiristiyanlara verilen isimdir®.

> Masiah kelimesi ibranice: Yaglanmis, yag siiriilmiis anlamina gelip kavram olarak belli bir géreve atanmis,
yetkili ve ehil kisi anlamina gelmektedir. Bkz. Giindliz, Pavlus Hiristiyanhgin Mimari, s. 56.

6 Yuhanna, 9/28; Matta, 22/16; Markos, 2/18); Resdillerin isleri, 6/1-2, 7; 9/10, 26; 11/26; 15/10; 16/124/5;
Luka, 9/54; Matta, 10/1; 11/1; 20/17; Yuhanna, 6/8; 12/4.

” Koloselilere Mektup, 1/21/15; 15/25; Romalilara Mektup, 16/23.

& Korintoslulara Birinci Mektup, %, 6/1, 2, 7/14, 16/1, ikinci Mektup, 1/18/4, 9/1; Efesoslulara Mektup, 1/1;
Filipililere Mektup, 1/1; krs. ibranilere Mektup, 3/1; Vahiy, 22/21; Resiillerin isleri, 9/13, 32, 41; 26/10, 18;
Romalilara Mektup, 15/26; Galatyalilara Mektup, 2/10.

° Restillerin isleri, 2/44, 5/14; Efesoslulara Mektup, 1/1; Koloselilere Mektup, 1/2.

19 Titus, 1/1; Petrus’un Birinci Mektubu, %; Markos, 13/20, 22; Matta, 24/22; Romalilara Mektup, 1/6, 7;
Koloselilere Birinci Mektup, 1/2; Yuhanna, 1/16; 3/1.

" Markos, 14/70; Resiillerin isleri, 2/7.

12 Luka, 6/20; Romalilara Mektup, 15/26; Galatyalilara Mektup, 2/10; Resiillerin isleri, 4/35.
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e Nasiralilar (Nazarethliler): Tekil olarak Yeni Ahid’de Hz. is4 icin kullanilan
bir kelime olup cogul sekliyle Hiristiyanlari ifade etmektedir®>.

e Kilise (Grekce: ekklesia, ibranice: kahal): Hiristiyan topluluklarin
batlinlinu ifade etmekte olup I. ylzyildan sonra yayginlasmistir.

islami literatiirde Hiristiyanlik icin iseviyye, Nasraniyye ve Mesihiyye
isimleri kullanilirken, mensuplari icin de Tsevi, Nasrani ve Mesihi terimleri
kullanilmaktadir. Hz. fsa’ya nisbetle ona tabi olanlara Tsevi, onu Mesih olarak
kabul etmeleri sebebiyle Mesihi, havarilerin Hz. 1s4’nin yardimcilari sayiimalari
sebebiyle Arapca bir kelime olan nasr (yardim etmek) kokiinden gelmesine veya
Hz. Ts&’nin memleketi olan Nasira (Nazareth) sehrine nisbetle Nasrani

denilmektedir®®.

13 . .o .

Restillerin Isleri, 24/5.
%Al imran, 3/52; Saf, 61/14; Genis bilgi icin ayrica bkz. Kiirsat Demirci-Mehmet Aydin-Baki Adam,
“Hiristiyanlik”, DiA, C. XVII, istanbul 1998, ss. 328-372.
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Meryem’in isa’yi diinyaya getirmesini tasvir eden XII. yiizyila ait mozaik tablo.
La Martorana Kilisesi Palermo/italya

Hz. is4 hayatta iken Tanri hakkinda: “Tanrimiz olan Rab tek Rab’dir. Tanri

olan Rabbi bitin yireginle, bitlin caninla, bitlin akhnla ve bitin glclnle


https://cdn.islamansiklopedisi.org.tr/madde/17/hiristiyanlik-1.jpg

sev”’™ demek suretiyle Tanr’nin tekligini ve bir oldugunu ilan etmistir. ilk
donemlerde Hiristiyanligin Tanri inanci, Yahudilerin Tanri inancindan farkli
degildir. Havariler ve 1sd Mesih’in kardesi Yakup (Jacques)un liderligindeki
cemaat, Tanrinin tek olduguna ve Hz. 1sa’nin da insan ve peygamber olduguna
inanmislardir®®. Nitekim Yeni Ahid’deki Tanri tasviri; “Gokler alemi O’nun
tahtidir. O, ebedi olarak kutsaldir. O, yerylziindeki her seyi kontrol eder. O,
yaraticidir ve hicbir sey O’nun bilgisinin disinda degildir, O yaratan olarak

yaratilmislardan ayri olsa bile onlarda miindemictir”"’

seklindedir. Ancak
Yahudilerle ayni Tanri inancina sahip olan Hiristiyanlik, I. ytzyillin sonlarinda
Yeni Eflatuncu felsefenin de etkisiyle Gentile topraklarinda yasayan Grek
kokenli insanlarin Hiristiyanlasmasi ile sekil degistirmeye baslamis, “Tanri’nin
insan bedenine girdigi” tarzinda bir anlayis ortaya cikmistir. Nitekim Tarsuslu
Pavlus’un Filipililere yazdigi mektubundaki: “Tanri 6zline sahip oldugu halde,

18 «Her dil Baba Tanr’’nin

19,

Tanri'ya esitligi simsiki sarilacak bir hak saymadi
yiceltilmesi icin 1sd Mesih’in Rab oldugunu sdylesin™” ifadelerinden, 1s&’nin
varlik dncesi (preexistent) yoniine vurgu yapitigl goriilmektedir. Tarihsel sirecte
kilise, Tanri kavramini bir sir olarak kabul etmekte ve bu konudaki aciklamalari

daha cok sembolik bir dille yorumlamaktadir®.

II. ylzyildan itibaren kilise babalarinin etkisiyle “teslis”in Hiristiyan
teolojisine girdigi ve dini akidenin temeli haline geldigi gorilmektedir. IV.
ylzylla gelindiginde kilise, teslise dayali bir Tanri anlayisini ve 1sd’nin da
Tanr’dan bir parca olarak yerylzinde insan suretine birlindiUginid resmen
kabul etmistir. Ancak teslisin politeizm (¢ok tanricilik) olmadigini ileri siren
kilise babalari “lic uknum”un mahiyetini; Tanri’nin tek oldugu, ancak 6ziinde (g
cevherin mevcut oldugu, seklinde izah etmeye calismislardir. Hiristiyanlik’ta
Ucli Tanri fikrinin olusum siirecinde, dncelikle incillerin Hz. 1sa’ya atfettikleri

ibarelerin katkisi olmustur. Nitekim incillerde yer alan 1s&’nin Tanr’’'ya “Baba”

> Markos, 12/29-30.

' Mehmet Bayrakdar, Bir Hristiyan Dogmasi Teslis, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2007, s. 17.

' Markos, 10/18; 13/19; Romalilar’a Mektup, 1/18; 1/25; 3/5; 9/5, 16/27; Matta, 5/34; 6/30; 23/22; Luka,
12/24; Resiillerin isleri, 4/24; 17/24; Efeslilere Mektup, 3/9; 4/6; Timoteos’a Birinci Mektup, 4/3; Petrus’un
Birinci Mektubu, 4/19; Vahiy, 4/11.

' Filipililere Mektup, 2/6.

* Filipililere Mektup, 2/11.

20 Bayrakdar, s. 36-39.



seklindeki hitabi, daha sonra Pavlus’un Ts&’yi topraktan yaratilmamis ilaht bir

varlik olarak takdim etmesi, béyle bir Tanri anlayisina zemin hazirlamistir®,

Ote taraftan ilk Hiristiyanlarin Tevrat disinda kutsal kitaplar yok iken,
zamanla kilise babalari Hz. Tsa ile ilgili sahit olduklari veya duyduklari seyleri
yazarak Hiristiyanlhigin kutsal metinlerinin olusumuna zemin hazirlamislardir. Bu
yazma isleminde sirasiyla ilk olarak Pavlus’un mektuplari ve 1sa’dan sonra 30 ile
70 yil arasinda kaleme alinmis olan snoptik inciller, Tanri tarafindan ilham
edilmis bilgiler olarak kabul edilmis ve Hiristiyanhgin iman esaslari arasinda yer
almistir. Hiristiyanhgin temel inanglari, inciller heniiz yazilmadan énce Pavlus
tarafindan kaleme alinan ve Hiristiyanlar arasinda yayilan mektuplar vasitasiyla

ortaya konmustur??.

Hiristiyan literatiirinde “inang” kavraminin karsiligi “dogma” (confessio)
kavramidir. Protestanlik hari¢, Katolik ve Ortodoks Kilisesi dogma ifadesini,
“kokeni ilahi olan degistirilemez inanclar bitiin(” anlaminda kullanmaktadir. Bu
kiliseler, dogmalarin olusumunu tamamen ilahi irade ve ilhamin etkisine
baglamakta, dogma 6gretilerinin Hiristiyanlarin kurtulusu icin hayati 6nem arz
ettigine inanmaktadir. Dogmalarin yanisira kilisenin resmen benimsedigi
gelenek® de Hiristiyan inancinin temeli kabul edilmistir. Hiristiyanlik acisindan
gelenek kavrami, kilise babalarinin inanglarindan konsil kararlarina kadar genis
bir yelpazeyi icermektedir. Gelenege gore teslis (trinitarisme); Baba, Ogul ve
Rahu’l-Kudis olmak Uzere l¢ unsurdan olusmaktadir. Babanin goérevi insanligl
yaratmak, Ogul’'un gorevi insanhgl kurtarmak, ROhu’l-Kudis’'Gn gorevi ise
insanlara inayet bahsetmektir. Birbiriyle baglantili ve ayrilmaz bir bitiin oldugu

varsayilan her ti¢ uknum tek bir Tanr'’yi (Godhead) olusturmaktadir®*.

*! Korintoslular’a Birinci Mektup, 15/45; 15/47.

2 Genis bilgi icin bkz. Saban Kuzgun, Dért incil Farkliliklari ve Celiskileri, 2. Baski, Ertem Matbaasi, Ankara 1996;
Ramazan Biger, Incil, Gelenek Yay., istanbul 2004.

2 Gelenek (tradition), kutsal metinlerde yer almayan dini bilgilerin dilden dile veya yasanarak aktariimasidir. ilk
Hiristiyanlar, incilin hentiz yazilmadigi dénemlerde 1sa Mesih’in sozlerini yaziya aktarmamis, uzun siire sifahi
olarak dilden dile nakletmislerdi. Katolikler gelenegi; Tsa’nin ve havérilerin mesajini ileten, insanliga kurtulus
vesilesi olan dinT bir otorite olarak kabul etmektedir. Ortodokslara gore ise gelenek; Kitab-1 Mukaddes, akide,
ekiimenik konsil kararlari, kilise babalarinin yazilari, kanonlar, ibadet, dua kitaplari ve ikonlari icine alan bir
biitlini ifade etmektedir. Ortodoks Kilisesi'ne gore ROhu’l-Kudlis’in yodnetimindeki gelenek, Mesih’e
yakinlasmanin bir yoludur. Protestanlara gelince, onlar da eski konsillerin kararlarina saygi goéstermekte,
bunlardan kutsal yazilara uygun olanlari muteber saymaktadirlar.

2 Dionysius Bar Salibi, Lugbal Yudoye, cev. ve thk. Sevde Yaman Hasanoglu (Basilmamis Y.L.tezi), Artuklu Uni.,
Yasayan Diller Ens., Mardin 2021, s. 35.
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Hiristiyanlik’ta kristolojik problemlere neden olan en 6nemli tartisma
konusu; insanlar arasinda yasamis olan 1sd’nin Tanri’nin oglu ve ayni zamanda
Rab oldugu meselesi olmustur. Hz. 1s&’nin dlimiinden sonra, onun insani ve
ilah? mahiyetinin nasil oldugu tartismalari glindeme gelmistir. Kimi kesimlerin
fs&’nin Tanr’nin enkarnasyonu oldugu ve onun yeryiiziinde insan bedenine
blrtnerek yasadigini iddia etmeleri tzerine, ciddi mezhep kavgalarina yol acan
ve kiliseler arasinda boélinmelere sebep olan 6nemli kristolojik tartismalar
yasanmistir. Bu tartismalara ve aforozlara® sebep olan teolojik gorusler, genel
olarak ¢ grupta toplanabilir. Bunlardan ilki, buglinkii Hiristiyan diinyasinin
biiyik oranda ittifakla savundugu; “isd’da hem insanlik hem de ilahlik
unsurlarinin bulundugu” seklindeki Diofizit fikirdir. ikinci goris ise “Isa’daki
insanlik unsurunun ilahlik unsuru icinde eridigi ve 1sa’da tek bir ilahi tabiatin
olustugu” seklindeki Monofizit (Miafizit) fikirdir®®. Her iki grup tarafindan aforoz

q

edilen Uclncl goris ise; “Isa’da yalnizca insanlik unsurunun bulundugu, ilahhk

unsurunun olmadigl” seklindeki Subordionist fikirdir.

~

Kristolojik tartismalarin ardindan sekillenen Hiristiyanhga gore Isa
yalnizca bir Tanri degil ayni zamanda Mesihtir?’. ilk Hiristiyanlar Hz. Tsa’yi Mesih
olarak kabul etmis ve yerylziinin sonunun geldigine inanmislardi. Fakat Hz.
1s4’nin 8limiinden itibaren beklenen kiyamet bir tiirli vuku bulmayinca kilise,
Mesth’in donisu ve kiyametin kopmasinin gelecekteki bir tarihte gerceklesecegi
doktrinini ortaya atmustir’®. Hiristiyanlik’taki kurtulus kavramina gére,
yerylizinde kiyamet kopmadan oOnce Mesih’'in idaresinde ilahi krallik
kurulacaktir. Kiyametin kopmasinin ardindan is3, Filistin’de yasarken nasil bazi
Olileri dirilttiyse, tim ollleri yine o diriltecek, koyunlarla kegileri birbirinden
ayiran bir coban gibi iyilerle kotileri birbirinden ayirarak insanlari yargilayacak,

kurtulusa ermis olan Hiristiyanlar sonsuz bir ilahT hayata mazhar olup Baba’nin

> Aforoz; Kilisenin sapkinligi 6nlemek amaciyla islettigi bir cezalandirma sistemidir. Hiristiyanhgin ilk

donemlerde temeli atilan Aforoz sistemi, kisiyi Hiristiyanliktan siirekli ya da belli bir middet icin dislamayi
gerektirmektedir. XIX. ylizyila kadar varligini siirdiren bu sistem, Ortagag’da kati bir sekilde uygulanmustir.

*® Ortodoks Dogu Kilisesi temsilcileri kendilerini Monofizit degil Miafizit olarak tanimlamaktadirlar. Zira onlara
goére Monos ve Physis kavramalarindan olusan Monofizit anlayis, 1sa’da sadece tek tabiatin tecessiimiinii kabul
ederken, Mia ve Physis kavramlarindan olusan Miafizit anlayis, isd’da ilahf ve insanf tabiatin birleserek tek
tabiat halinde tecessiim ettigini kabul etmektedir. Bkz. Sebastian P. Brock, “Monofizit Degil Miafizit”,
Kristolojiye Giris, ed. Z. Duygu-K. Akalin, Divan Kitap, istanbul 2018, ss. 65-73.

7 Genis bilgi igin bkz. Cihat Seker, “Yahudilikte Mesihlik inanci ve Tarihsel Gelisimi”, Akademik Arastirmalar
Dergisi, XVI/63, 2014, ss. 163-200

28 Sarikgioglu, Dinler Tarihi, s. 344.
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evinde mutlu bir sekilde yasarken, kétiiler ve giinahkarlar ise iblisle birlikte

cehennemde yanacaklardir®.

Hiristiyanhga gore Kutsal Ruh (RGhu’l-Kudis) ise ne Cebrail isimli melektir
ne de bir peygamberdir. O, Tanr’nin ruhudur ve Tanri ile birdir. isd’nin, Hz.
Yahya tarafindan vaftiz* edildigi sirada R(hu’l-Kudiis onun Gzerine inmis, onun
goge cekilmesinin ardindan Mesih inanlilarina yol gostermek Uzerine onlarin
Uzerine dokilmdas, incillerin yazilmasinda yazarlara yol gostermis, ekiimenik
konsillerde hazir bulunarak yabanci dillerin anlasilmasini ve Tanri’'nin buyrugu
dogrultusunda kararlar alinmasini saglamistir®. Kiliseler arasinda fikir birligine
varilamayan bir diger dnemli sorun ise Hz. 1sd’nin annesi Meryem’in durumu
olmustur. iskenderiye Patrikhanesi tarafindan ortaya atilan ve I. Efes Konsili’'nde
kabul edilen goriise gore; Hz. 1sd’daki insan ve Tanri karakterleri degismeksizin
tek bir dogada toplandigi icin Hz. Meryem’e de “Tanri annesi” (Theotokos)
denilmelidir®®.

> Matta, 22/30; 25/14-30, 31-46; Yuhanna, 5/22; Resiillerin isleri, 17/31.

30 Grekge’de suya daldirmak anlamindaki Vaftiz (Baptism); glinahlardan temizlenmenin ve Hiristiyanhga girisin
temel simgesi olarak kabul edilmekte, ROhu’l-Kudiis’lin insana inayeti ve insanin toévbe edisiyle
iliskilendirilmektedir. Gelenege gére her Hiristiyan, bebek yaslarda iken su ile vaftiz edilir. Bu esnada rahip,
“seni Baba-Ogul ve Rihu’l-Kudiis adina vaftiz ediyorum” der. Vaftiz edilen kisi kutsal yagla yaglanir, saglari hag
seklinde kesilir ve vaftiz kurnasi etrafinda rahibin esliginde ti¢ defa déndiralir. Vaftiz konusu incillerde yer alan;
Resiillerin isleri, 2/38, 41, 19/4; Romalilar'a Mektup, 6/3-11; Korintoslular'a Birinci Mektup, 1/10-18; Matta,
28/16-20; 3/1-17, 11/2-15; 28/19-20’deki ifadelere dayandiriimaktadir.

Y William M. Miller, Mesih inanlilarinin inang ve Uygulamalari, istanbul (tarihsiz), s. 47-51.

2 Aziz S. Atiya, Dodu Hiristiyanhdi Tarihi, cev. Nurettin Higcyllmaz, Doz Yayinlari, istanbul 2005, s. 87-90; Nicolas
Zernov, Eastern Christendom A Study of the Origin and Devolopment of Eastern Orthodox Church, London 1963,
s. 64-65; David Christe-Murray, A History of Heresy, Oxford 1976, s. 69-74; Francoise Micheau, “Eastern
Christianities (Eleventh to Fourteenth Century): Copts, Melkites, Nestorians and Jacobites”, Cambridge 2006,
ss. 371-403; Ahmet Hikmet Eroglu, “Hiristiyanlarin Béliinme Siirecine Genel Bir Bakis”, A.U. Edebiyat Fakiiltesi
Dergisi, 41/1, Ankara 2000, ss. 309-325.
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Hz. 1sa, Meryem ve Vaftizci Yahya’nin (loannes Prodromos) tasviri
(Ayasofya’nin (ist kat galerisindeki mozaik pano, istanbul)

Hiristiyanlktaki ibadet mekanlarindan da kisaca s6z etmek gerekirse; ilk
Hiristiyanlarin ibadet yeri olarak sinagogu kullandiklarini soyleyebiliriz. |.
yuzyilin sonuna dogru tedrici bir sekilde yikselen Yahudi-Hiristiyan ¢ekismesi
arasinda Yahudilerin Hiristiyanlari sinagoglara sokmama Uzerine, onlar da
kendilerine ait bir ibadet sistemi ve mabet alani gelistirdiler. ilk olarak
Antakya’da kurulan kilise, kavram olarak Hiristiyanlar tarafindan bir bina degil o
bina icerisinde Mesih’e inananlar toplulugu olarak kabul edilmistir. Bu anlayis
Yeni Ahid’de yer alan imanhlar toplulugunun Mesih’'in bedeni olarak
tanimlanmis olmasindan kaynaklanmistir. Bu tanima gére Mesih; bu toplulugun
basidir ve batin imanlilar da irklari ne olursa olsun onun bedeninde
birlesecektir. Dolayisiyla kilise Tsa’nin bedenidir ve biitiin insanlar dogustan
glnahkar olduklari icin, ancak kilise sayesinde bu glinahlardan arinip gercgek
kurtulusa erebilirler®. Tsa, Pazar guni dirildigi icin Mesth inanllar da Pazar
glnleri kilisede toplanip; kutsal kitaptan metinler okumakta, ilahiler

** Matta, 6/5-15; Luka, 18/1; Yuhanna, 4/23-24.
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soylemekte, dualar etmekte ve glnahlarini itiraf edip bagislanma
dilemektedirler,

** Miller, s. 52-57.
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. BOLUM

A. HIRISTIYANLIK ONCESi ORTADOGU iNANCLARI

1) Yahudilik

M.O. XIl. yiizyilda Misir’da Firavunlarin baskisi altinda yasayan ibranileri
kurtarmasi icin Tanri tarafindan peygamber olarak gorevlendirilen Hz. M{s3,
Kizildeniz’in ikiye ayrilma mucizesiyle halkini Misir topraklarindan ¢ikarmis ve
onlari Kenan ili (Filistin)’ne getirmis, sonrasinda Sina Dagi’na cikip Tanri’dan
aldigi “on emir”i Yahudilere teblig etmistir’>. Hz. M(s&’dan sonra Kudiis
merkezli kurulan israil Devleti, Hz. David ve Hz. Sileyman gibi kral
peygamberler déneminde altin ¢agini yasamissa da M.O. VI. yiizyilda Babilliler
israil Devleti’ne son vermislerdir. Bu asamanin ardindan Yahudiler Hz. 1sa’nin
gelisine kadar sirasiyla; Perslerin, Makedonyalilarin ve Romalilarin hakimiyeti
altinda yasamaya devam etmislerdir. Bu slireg icerisinde yabancilarin kilturd
altinda kalan Yahudiler; Hz. M{sa’nin getirdigi dinin aslini muhafaza edememis
ve ¢ok tanrili dinlerin etkisi altina girmislerdir. Mamafih bu dinin miintesipleri
arasinda, altin buzagiya tapinma gibi atalarindan kalma eski inanislara geri

donenler olmustur?®.

M.O. I. yizyildan itibaren Roma imparatorlugu’nun hakimiyeti altina
giren Filistin, Anadolu’dan Hindistan’a kadar uzanan genis cografyanin sentezi
haline gelmis olan Helenistik kiltlrin etkisinde kalmis, miinzevi bir hayat stren

ve Ortodoks Yahudi inancina bagh kalmaya calisan mezhepler bile bu gliciin

> 0On Emir; Tanri'ya sirk kosmak, putlara tapinmak, adam oldirmek, suc islemek, zina etmek, anne-babaya
saygisilik etmek, komsunun malina ve namusuna ilismek, yalan sahtlik etmek ve Sabat (Sebt: Cumartesi) giini
calismanin yasak edildigi ahlak kurallaridir. Bkz. Tora, Cikis, 20/2-17.
36 .

Miller, s. 18,19.
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etkisinden kurtulamamislardi. Hiristiyanligin ortaya c¢iktigi bu doénemde
Yahudilik, gerek ibadet sekli gerekse inanc¢ cesitliligi agisindan Helenistik
senkretizmin®’ getirdigi butin etkileri yansitmaktaydi. Hz. 1s&’nin teblige
basladigl sirada, dnceki yiizyilda bazi mezheplere bdliinmis olan israilogullar
arasinda birtakim Mesihi hareketler de ortaya ¢ikmisti®®. Hiristiyanligin ortaya
ciktigr donemde, bolgede faal olan Yahudi mezheplerinden kisaca s6z etmekte

fayda milahaza ediyoruz:

a) Sadukiler

Zadok isimli kisiye atfen adlandirilmis olan Sad(kiler mezhebi M.O.
200’lerde kurulmustur. Genellikle toplumda hakim konumdaki zengin ve
aristokrat  Yahudilerden olusan Saddkiler, tapinak gorevlerinde ve
Sanhedrin’de®® hakim durumdaydilar. Muhafazakar ve yeniliklere kapal olup;
kaderi, hasri, bedenen dirilmeyi, melekleri, ruhun 6limsizIGgind ispati omadigi
icin kabul etmez, Tevrat disindaki kutsal metinleri reddederlerdi. Akilcihgl 6n

plana cikaran Sad(ikilerden Yeni Ahid’de sikca s6z edilmektedir®.

b) Ferisiler

M.O. 165-160 civarinda Hasmoni isyanindan*' bir muddet sonra ortaya
ctkan bu mezhep, Tevrat ve Yahudi ritliellerine 6zel dnem veriyordu. Sifahi
gelenegi (rivayetleri) 6n plana ¢ikaran Ferisiler; meleklere iman, 6limden sonra
dirilme, ruhun olimsuzlGglu gibi dustnceleri benimsiyorlardi. Kendilerini

kirlerden arinmis salih kimseler olarak tanimhiyorlardi. Yahudi kokenli ilk

%7 Senkretizm: Birbirinden ayri dusiince, inanis veya Ogretileri kaynastirmaya calisan felsefe sistemine verilen
isimdir.

*% Dinler Tarihi Ansiklopedisi, “Yahudilik”, C. I, Ansiklopedi Yay., istanbul 1999, s. 250-302; Ekrem Sarikgioglu,
Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, istanbul 1983, s. 185-1909.

% Sanhedrin: Yahudilerin siyasi, dinf ve yargi islerinin ylrataldigu, Yahudi ileri gelenleri tarafindan olusturulan
meclise verilen isimdir.

*0 Resiillerin isleri, 4/15; 5/17; Matta, 3/7; Bar Salibi, s. 75; Sarikgioglu, Dinler Tarihi, istanbul 1983, s. 199.

1 'M.0. 200 yilinda Selevkos Kral 1ll. Antiokus’un, Misir seferinde Kudiis’e girerek mabette kurban kesmeyi,
Sabat’i ve stinneti yasaklamasi ve buraya Zeus'un heykelini dikmesi lzerine; yabanci ilahlara kurban kesmeye
kalkisan helenist bir Yahudi ve kralin bazi adamlari, mabedi kirlettikleri gerekgesiyle Matatiyas isimli fanatik bir
Yahudi tarafindan sunakta &ldiiriildiler. Bu olayin ardindan Filistin’de “Makkabiler isyani” adiyla bir Yahudi
isyani basladi. Makkabi’'nin 6liminden sonra onun neslinden gelenler, Kudiis baskent olmak (izere Filistin
topraklarinda Hasmoni Kralligi (M.0. 140 - M.0. 37)'ni kurdular. Bkz. Tolga Savas Altinel, “Soyun Onemi
Baglaminda Yahudi-Hasmoni Kralligi ve Vaftizci Yahya”, Marmara Universitesi [lGhiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt-Sayi
52, Haziran 2017, ss. 115-138.
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Hiristiyanlardan blyuk bir kisminin Ferisilerden geldigi iddia edilmektedir. Yeni

Ahid’de Ferisilere cok sayida atif bulunmaktadir®.

c) Esseniler

Bu mezhebin mintesipleri, Ferisilerden daha asiri dinci bir grup olup
havralarda yasarlardi. Bunlar asketik (cileli, miinzevi) yasamin ahlaki ve ruhu
ylcelttigine inanir, cinsellikten kacinir, evlenmez (evlat edinebilir), beklenen
Mesth’e hizmet ettiklerini iddia ederlerdi. Yari gnostik ve miinzevi bir hareket
olan Esseniler Mezhebi’'nin Hiristiyanliga ciddi bir etkisinin oldugu
anlasiimaktadir. Ozellikle ilk kilisenin érgitlenmesiyle Essenilerin érgiitlenme
bicimi arasinda benzerlikler vardir. Lut Géli (Oli Deniz) civarinda yasayan bazi
miinzevi gruplara ait yazih metinlerin 1947 yilinda kesfedilmesi, Esseniler

hakkindaki bilgileri artirmistir®.
d) Katipler

Hz. Maséa’ya indirilen Tevrat’in istinsahi ile ugrasan kimselere verilen
isimdir. Bunlar Tevrat’I 68renen ve 0Ogreten, tefsir eden, gerektiginde dini
fetvalar veren alimler ziimresi olarak kabul goérirlerdi. Yahudilerin Sanherdin
denilen yiksek meclisinde temsilcileri bulunurdu®. incillerin belirttigine gore
bu grup, Hz. 1s&’nin acigini aramak ve onu suclayabilmek gayesiyle ona gelip
birtakim sorular sorarlardi®.

* Ferisilerle Tsa arasinda gecen bir soru-cevap diyalogu Matta’da su sekilde gegcmektedir: “Bir defasinda Ferisiler
onu tuzaga dislinmek icin bir komplo hazirladilar. Hirodeslilerden (Herodcular) biriyle génderdikleri 6grencileri
isa’ya gelip: Ustad senin durist oldugunu, Tanr yolunu dosdogru dgrettigini ve kimseyi kayirmadigini biliriz.
Clinkd insanlarin sahsina bakmazsin. Simdi séyle bize sence Sezar’a vergi vermek kutsal yasaya uygun mu degil
mi? isd onlarin kéti niyetlerini anladigindan: Ey ikiyizlaliiler, nicin beni deniyorsunuz? Vergi 6derken
kullandiginiz parayi gosterin bana. Ona bir dinar getirdiler. 1sa: Bu resim ve bu yazi kimin? Diye sordu. Sezar’in
dediler. O zaman fsa: Oyleyse Sezar'in hakkini Sezar’a, Tanri’nin hakkini Tanri’ya verin dedi.” Bkz, Matta, 22/15-
21. Ferisiler hakkinda ayrica bkz. Matta, 3/7; 16/6; 15/1; Luka, 18/9; Bar Salibi, s. 75.

* Muharrem Yildiz - M. Mekin Mecin, “Gnosist Bir Yahudi Tarikati: Esseniler”, Tiirk - islam Medeniyeti Akademik
Arastirmalar Dergisi, Sayi XVI, 2013, ss. 33-56.

* Suat Yildirm, Mevcut Kaynaklara Gére Hiristiyanlik, Diyanet isleri Baskanligi Yay., Ankara 1988, s. 18-19.

> Katiplerle 1sa arasinda gecen bir soru-cevap diyalogu Yuhanna’da su sekilde gecmektedir: “Katipler ve
Ferisiler zina halinde yakalanmis bir kadini Ts&’ya getirip séyle dediler: Ustad bu kadin zina ederken yakalandi,
Miisa seriati bize bu gibilerin recmedilmesini (taslayarak oldiirme) emrediyor, sen ne dersin? isd’yi suclu
cikarmak icin kendisini denemek lzere béyle dediler. Tsa egilmis parmagiyla yere yazi yaziyordu. Durmadan
bunu sormalari Gizerine dogruldu: icinizde kim giinahsiz ise ilk tasi o atsin dedi ve egilip yazi yazmaya devam
etti. Bunu duyan basta ihtiyarlari olmak iizere hepsi ordan ayrildi. Kadin ise hala oradayd. Tsa dogrulup kadina
sordu: Onlar nerede, kimse sana hilkmi tatbik etmedi mi? Kadin: Hicbiri efendim deyince isa: Ben de sana
hiukum tatbik etmiyorum, git ve artik bundan sonra glinah isleme! dedi.” Bkz, Yuhanna, 7-8/53-11.
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e) Zelotlar

Zealot, Kannaim veya savascilar olarak adlandirilan ve M.S. 6. yilda
kurulan bu mezhep, Romalilara karsi Yahudilerin bagimsizligini isteyen fanatik
savascl bir hareketti. Beklenen mehdinin gelmesiyle istilaci Roma hakimiyetinin
mucizevi bir sekilde son bularak ilahi hakimiyetin baslayacagini imit ediyorlardi.
Bunlarin isyanlari kanl bir sekilde bastiriliyor, liderleri carmiha gerilip iskence ile
éldiriliyordu. Hz. 1sa’nin sakirtlerinden biri olan Gayyur Simun’un bir Zelot
oldugu distnilmektedir. Ote yandan carmiha gerilme olayinda 1sa’nin her iki
tarafinda carmiha gerilen kisiler i¢in Lestai (haydut) diye kullanilan bu kelime

Markos ve Yuhanna incillerinde Zelotlar icin de kullaniimistir.

f) Herodcular

M.O. 73 — M.S. 4 yillari arasinda yasayan Filistin asilli Hirodes (Herod)®’,
Roma idaresini destekleyerek kendisini Yahudiye Eyaleti’nin kral olarak tayin
ettirmisti. Herodcular onun liderligini savunan bilrokratik gruplardir. Dini
olmaktan cok siyasi bir hareketi temsil eden Herodcular, Yahudiligi Helenistik
kiltirle kaynastirmayr amac edinmislerdi*. 66 yilinda baslayan Kudis isyaninda
Yahudiye Krali Il. Herod Agrippa Romali askerlerin yardimiyla kacip Roma’ya

siginmis ve boylece bu krallik sona ermistir.

2) Mezopotamya Paganizmi

Mezopotamya, ilk caglardan son donemlere kadar tim inan¢ sistemlerinin
mutlak temelini olusturan kutsalin tezahlri bakimindan sayisiz inang sisteminin
ve kulturel gelenegin ortaya ciktigi bir cografya olmustur. Bir bakima tanrilarin
ve inanglarin ana vatani diyebilecegimiz Orta Dogu’da, Hristiyanligin ortaya
ciktigi donemde ¢ok cesitli pagan inang sistemlerine rastlamak mimkindu.
Hristiyan literatlirinde Pagan kavrami teolojik bir terim olarak, Roma
imparatorlugu’nun kentli halkin disinda kalan, tasrada yasayan ve heniiz

*® Markos, 15/27; Yuhanna, 19/18.

* Hirodes ismi Yeni Ahid’de bes ayri kisinin adi olarak gecmektedir. Bkz. Matta, 2/1-15, 2/22, 14/1-12;
Resiillerin isleri, 12/20-23, 25/13-26; Luka, 23/7-12.

8 Yasar Kutluay, islam ve Yahudi Mezhepleri, 4. baski, Anka Yay., istanbul 2004, s. 229-235; Sarikcioglu, Dinler
Tarihi, s. 195.
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Hristiyanlasmamis putperestler icin kullanilmistir*®. Zamanla Pagan kavrami,
cok tanrih dinsel geleneklerde tanrisal varliklari sembolize eden sekil ve
suretlere tapinma rittelleri, doga tapiciligi ve animizm ile iliskili bir sekilde puta
tapiciigr ifade etmek icin kullanilmaya baslanmistir. Bu anlamda eski
Mezopotamya dinleri, Antik Misir dinleri, Ortadogu dinleri, Hinduizm ve benzeri
inang sistemleri pagan kabul edilmekte olup, bazi inang sistemleri ve kiltler igin
de pagan terimi kullanilmaktadir. Politeizme dayali bir tanrilar panteonuna
sahip olan pagan inanglar, Hiristiyanlik da dahil olmak Uzere bircok inang
sisteminde varliklarini ginimuize kadar devam ettiregelmistir.

3) Roma-Grek Kiilturii

a) Helenizm

Hiristiyanligin dogdugu ve yayildigl cografyada Yahudilik disinda; Grek,
Roma, Helenistik ve Pagan>° olmak tzere pek cok politeist (cok tanrili) inang ve
kulturler yaygindi. Grek, Roma, Pagan ve Dogu kiltlerinin sentezinden olusan
Helenistik kiltlir, sanat ve felsefe alaninda etkisini gosterirken, Helenistik din
ise Adonis, Oziris, Attis, Kibele, Mithra gibi Dogu ve Ortadogu kaynakh ilahlar
etrafinda olusmus mistik bir yapiya blrinmdisti. Ortadogu bdlgesinin yerli
halklarinin olusturdugu, cogu semitik kékenli; Asur, Babil, ibrani ve Araplara ait
pagan dini sistemleri ise Hiristiyanhigin ortaya ciktigi donemlerde Ortadogu
cografyasinda aktif durumdaydi. Zeus, Attis ve Kibele ile ilgili inanclar da

temelde pagan topluluklarin géksel tanrilariydi®*.

Etridsk, Yunan ve Helenistik-Dogu inang sistemlerine ait 6gelerin bir araya
gelip yeni bir 6riintl olusturmasiyla Antik Roma dini olusmustur. Hiristiyanhk
oncesi donemde geleneksel Roma dini umuma ait bir kilt mahiyetinde olup,
dini ve felsefi bakimdan énemli bir etkinlige sahip degildi. Siyasi olarak boélgeyi

hakimiyeti altinda bulunduran Roma imparatorlugu’nun idarecileri; Jiipiter,

* Owen Davies, Paganism: A Very Short Introduction, Oxford University Press, New York 2011, s. 2.

% Latince bir isim olan Paganus sozclgli; kirsalda yasayan anlamina gelmekte olup, IV. ylzyildan itibaren
literatirde Hiristiyan olmayan, tasrada yasayan putperestleri ifade etmek icin teolojik bir terim olarak
kullaniimigtir.

> Mircea Eliade- loan P. Couliano, Dinler Tarihi Sozliigii, Turkge’ye gev. Ali Erbas, insan Yayinlari, istanbul 1997.
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Mars ve Quirinius’tan olusan g buylk tanriya saygi duyuyor, diger dinlere karsi
da oldukca hosgorili davraniyorlardi. Milattan 6nce |. yilzyildan itibaren
bolgenin medeniyetinde Grek kiltirinin felsefe alanindaki 6ne c¢ikan
hakimiyeti, Grek toplumunu etkisi altinda tutan Yeni Eflatuncu felsefenin catisi
altindaki Aristocu, Stoaci, Epikuroscu ve septik dlistinceler, yakinda dogacak
olan Hiristiyan doktrinlerinin formile edilmesinde etkili olacagi gibi, bu dinlerin
temel inanci olan “6len ve yeniden dirilen tanrilarla kurtulus” doktrini de
Hiristiyanlik’taki bazi kavramlara tesir edecektir. Ancak tim bunlara ragmen bu
cografyada dogacak olan Hiristiyanlk, doktrinin merkezine Hz. 1sa’yi alarak

farkli bir inanc sistemi gelistirecektir>.

b) Gnostisizm

Antik Misir ve Antik Yunan ezoterizmini, Ibrani geleneklerini,
Zerdustculugu, Dogu geleneklerini ve dinlerini eklektik bir tutumla sentezleyen
mistik felsefeye Gnostizim adi verilmektedir. I. Ylzyilin sonlarinda putperest bir
akim olarak ortaya cikan ve Il. ylzyilda yayginlasan gnostizm, Hiristiyan
inanciyla harmanlanip, imparatorlugun o6zellikle Dogu kesimlerinde hizla
yayilarak gelismistir. Hristiyanlik ortaya ciktiktan sonra kilisenin helenlesme
sirecinde Tevrat’in farkh agilardan yorumlanmasi tartismalarina paralel olarak
kristolojik tartismalar da baslamisti. I. yizyilin sonlarina dogru vuku bulan bu
tartismalar esnasinda, Ozellikle Eflatuncu felsefenin etkisiyle; tanrisal, mutlak
bilgiye sezgiyle ulasilabilecegini ileri stiren gnostik fikirler Hiristiyanliga hakim
olmus, Helenistik kaltirin pagan dini sistemleri gnostik bir karaktere
burtinmiisti®®. Tam anlamiyla gnostik sayllmayan, fakat pek cok noktada
onlarla doktrin birligi icinde olan Marcion’un> baslattigi hareket de bu

cercevede ele alinabilir.

> Genis bilgi icin bkz. Franz Cumont, The Oriental Religions in Roman Paganism, New York, 1956, s. 20-45;
James G. Frazer, The Golden Bough; Adonis, Attis, Oziris, London 1951, s. 96 vd. Mehmet Celik, Siryani Kilisesi
Tarihi, istanbul 1987; Yildirim, Hiristiyanlk, Ankara 1988; T.P. Halton, “Christianity and Hellenism”, New
Catholic Encyclopedia, C. lll, Washington 1981, ss. 653-654.

>3 Gnostisizm akimi M.S. I. ve II. yizyillarda ilkgag Yunan felsefesi ile Hiristiyanligin gériislerini kaynastirmaya
calisan felsefeciler tarafindan olusturulmustur.

> Sinoplu Marcion’a gore dinyay! yaratan ulu Tanri degil, ondan ayri bir varlik olan Demiurgtur. Pavlos’un
fikirlerini benimseyen ve bu yolda asiriya kagan Marcion 144 yilinda kiliseden aforoz edilmistir. Bkz. Sarikgioglu,
Dinler Tarihi, s. 236-237.
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B. HIRISTIYANLIGIN DOGUSU VE GELISMESi

1) Hz.Tsa ve Havariler D6nemi

Hiristiyanhgin ilk dénemi Filistinli bir Yahudi olan Hz. 1sd’nin sahsiyeti
etrafinda gelismistir. Onun sahsiyeti konusunda inciller ile Yeni Ahid’in diger
kitaplari arasinda cesitli farklilklar vardir. incillere gore; Hz. is& Filistinli bir
Yahudi olarak dogmus, Yahudi geleneklerine gére biylimis ve Mesih oldugunu
ileri strtp Yahudi inanclarina hakaret ettigi gerekcesiyle Romali askerler ve
Yahudi isbirlikcilerce éldurilmustiir. Diger yandan Pavlus’un fikirleriyle baslayan
ve gnostik cevrelerce dnem verilen “Isa” figiirii ise tarih otesi bir figiir olarak
tasvir edilmistir. I. yy. Romali yazarlar tarafindan Hz. Tsa'ya iliskin kayit altina
alinmis tek bir bilgi dahi yoktur. Hz. 1sa’nin dogumuna dair en erken vyazili
referans olarak Pavlus’un Galatyalilara Mektubu’ndaki (4/4, 5) ifadeler ile Yeni
Ahid’in diger kitaplarinda tarih 6tesi “Isa” figlirii yer almaktadir. Hiristiyanlarca
kutsal kabul edilen bu metinler, Hz. 1sa’nin ilahlig1 inancina giden yolda oldukca
onemli bir stirecin temelini olusturmaktadir.

Hz. 1s&’nin dogumu ve cocuklugu hakkinda Matta ve Luka incillerinde
birbiriyle celisen bazi bilgiler bulunmaktadir. Bu incillerde 1sd’nin annesi
Meryem’in anne ve babasindan bahsedilmemekte; Meryem’in 1sd’yi
dogurmadan 6nce Galile’de Nasira kentinde oturdugu, YGsuf adh bir dilgerle
(marangoz) nisanh oldugu belirtiimektedir. Luka incil’nde Meryem'in, YGsuf
isimli bir dilgerle nisanh oldugu ve onun Zekeriyya’nin hanimi Elizabeth’in
yegeni oldugu bilgisine yer verilmektedir. Luka’ya gore: ROhu’l-Kudds,
Meryem’e gorilinerek kendisinin bir oglan doguracagini mijdelemis ve adinin
isa olacagini bildirmistir. Meryem kendisinin evli olmadigini, dolayisiyla béyle
bir dogumun olamayacagini dile getirse de ROhu’l-Kudis: Tanri’dan olan
kelamin hiktimsiiz kalamayacagini belirtmistir’>. Zamanla Meryem’in hamileligi
anlasilinca YGsuf nisani bozmak istemis, ancak Rabb’in melegi riyasinda ona
gorinmis ve cocugun ROhu’l-Kudis’ten oldugunu soyleyerek YGsuf'un ikna

** Luka, 1/26-34; 1/34-38.

21



olmasini saglamistir’®. YOsuf ile Meryem, Beytlehem’e gitmisler ve kalacak
yerleri olmadigindan bir ahirda kalmislar, Meryem de 1Isd’yi burada
dogurmustur. YOsuf ve Meryem dogumun sekizinci giininde ona 1sa adini
koyup sitinnet ettirmislerdir’”. Bu bilgilerin disinda incillerde, Pavlus’un
Mektuplari’nda ve Resullerin isleri’nde Hz. 1sa’nin cocukluguyla ilgili ayrintili
bilgilere rastlamamaktayiz. incillerde onun; Yakup, Yahuda, Yoses ve Simun
adinda dort erkek kardesi, ayrica kiz kardesleri oldugu ve Fisth (Pesah-
Hamursuz) Bayrami®® minasebetiyle 12 vyasinda Kudis'e goturildugi
zikredilmistir™. Bu bilgilerin haricinde, onun gencligini nerede ve nasil gegirdigi
ile alakali hi¢bir bilgi bulunmamaktadir.

*® Matta, 1/18-21, 24-25; 13/55.

*" Luka, 2/1-7, 21.

*% Fisih Bayrami: Pesah veya Passah olarak da adlandirilan, Tiirkge’de “hamursuz bayrami” olarak bilinen bu
bayram; Yahudilerin Misir'dan kagislari esnasinda acele ile pisirdikleri mayasiz ekmeklerin anisina, 27 Mart 4
Nisan tarihleri arasinda, mayali ekmek veya mayayla alakal yiyeceklerin haricinde birseyler yemek suretiyle
ozgurliklerini kutladiklari geleneksel bayramlaridir.

*° Yahudilerin Misidaki kélelikten kurtuluslarinin anisina kutlanilan Fisih Bayrami sonunda gocuk is& ortadan
kaybolur. YGsuf ve Meryem onu mabedde Yahudi din adamlariyla sorulu cevapli konusma yaparken bulurlar.
Dinleyenler onun anlayisina ve cevaplarina sasirirlar. Bkz. Luka, 1/80; 2/41-52.
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desinin verilmesini resmeden bir ikona.
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Hz. Ts4’nin bir din kurucusu olarak tarih ve inang sahnesine cikisi Galile’de
teblige baslamasi ile gerceklesmistir. O, otuz yasina geldiginde Vaftizci Yahya®
tarafindan vaftiz edilmis, ardindan kirk glin ¢éllere ¢ekilmis, bu sirada Yahya'nin
sehit edilmesi olayr gerceklesince c¢ollerden c¢ikarak insanlara teblige
baslamistir. Tebligin ilk déneminde Hz. 1si; Rabb’in ruhunun kendisiyle
oldugunu ve fakirlere incil’i vazetmek icin gonderildigini sdylemekteydi. O
tebliginde, Yahudilerin inanci bozduklari gerekcesiyle onlari elestirmekte,
onlara glnahlarindan tovbe etmeyi ve salih amel islemeyi 6gltlemekte,
insanlara ilahi devletin yakin oldugunu bildirmekte, mucizeler gésterip hastalari
ivilestirmekte, insanlari tovbeye ve incil’e iman etmeye cagirmaktaydi®’. Bu
sirada kendisine; balikgi, ciftci, zanaatkar ve gimrik memuru gibi ilim ve
blrokrasi disindan olan adamlardan mutesekkil 12 havari (apostle) se¢misti. Hz.
Tsa onlara, Zeytin Dagr’'nda verdigi vaazinda pek cok hakikati dile getirmis, daha
sonra onlari incil’i teblig géreviyle civar illere géndermistir. Bu sirada Hz. Yahya
sehid edilince®, Hz. 1sa da Nasira’yi terk etmek zorunda kalmistir. Yasadigi
sehirden ayrilan Hz. 1sa; Sar, Sayda, Dekapol ve Kefernahum’a giderek
buralarda Tanri tarafindan kendisine vahyolunani teblige devam etmis ve cesitli
mucizeler gostermistir. Ayrica; kendisinin yakinda 6lecegi ve yeniden dirilecegi,
Kudis’lin gtinahkarlar yuzinden tahrip edilecegi nevinden gelecekten haberler
verdigi de rivayet edilmistir. Teblig seyahatinin ardindan havarileriyle beraber
Kudiis’e giden 1sa, burada Mescidi’l-Aksa’yi mukaddes olmayan seylerden
temizlemis, clizzamli ve felgli hastalari iyilestirmis, kor birinin gérmesini
saglamis, hatta olen birini diriltmistir. 1s&’nin M{sa seriatinin bozuldugu
yonlindeki soylemleri, Cumartesi glinlyle ilgili kural disi davranislari ve Kudiis’te
kendisine taraftarlar toplamaya baslamasi Yahudi otoritelerince tepkiyle
karsilanmistir. Ayrica Hz. 1s&’nin, Melek(t Devleti (ilAhi Mesih Devleti)
hakimiyetinin yakinda kurulacagi mesaji; Katiplerin, Ferisilerin ve Hirodesilerin
diismanhgini celbetmesine sebep olmustur. Zira ilahi devlet hakimiyeti demek

Yahudilerin kurdugu dizenlerinin sonunun gelmesi demekti. Bu ylzden

© Hz. Zekeriyyd’nin oglu, Meryem’in kuzeni olan Vaftizci Yahya (John the Baptist), Urdiin Nehri civarinda
insanlari uyarip tovbeye davet etmekte, nehrin suyu ile onlari vaftiz etmekteydi. Onun faaliyetleri ve
soylemlerinden rahatsiz olan Kral Herod, Yahya'yi tutuklamis ve idam etmistir.

®! Matta, 15/21-28; Markos, 7/25-30.

254 rikgioglu, Dinler Tarihi, s. 210.
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Yahudiler, Hz. 1s&’nin vyaptiklarinin kendileri icin tehlike olusturdugu

gerekgesiyle onu ortadan kaldirmak icin planlar yapmaya baslamislardi®.

Onun Hiristiyanhk adiyla anilacak dini tebliginin toplam siiresi Ug¢ vyil
devam etmis, Havarilerden biri olan Yahuda iskariyot’'un ihbar etmesi {izerine
Hz. 1sa, havariyle beraber Fisth yemegi yedigi esnada yapilan baskinda
tutuklanmistir®. Hz. 1s&’nin sorgulanmasi sonucunda yaptiklarinda bir suc
unsuruna rastlanmamis, ancak baskahinin kendisine: Mesith olup olmadigl
hususundaki sorusuna karsilik, Hz. 1s&’nin acikca Mesih oldugunu sdylemesi
Uzerine idami hak ettigine karar verilmistir. Yahudilerin Kuds Valisi Pilatus’tan
onun idami icin onay istemeleri Uzerine; Pilatus Hz. 1s&’yi 6zel olarak sorguya
cekmis, ancak sucgsuz oldugunu gorip serbest birakmak istemistir. Ne yazik ki
halkla karsi karsiya gelmeyi goze alamayan Pilatus; Yahudilerin baskisi
karsisinda onun carmiha gerilerek 6ldirilmesine onay vermistir®. Bunun
tizerine yahudiler 1sa’y1 Golgota denilen yere gotiirerek Cuma giinii sabahi
carmiha germis, ayni giin aksam olmadan Tsa carmihta ruhunu teslim etmistir.
Olen 1sa’nin cesedi kabre konulmus, ancak Pazar giinii kabre ziyarete gelen
kadinlar mezarin bos oldugunu gérmislerdir. Daha sonra 1sa sakirtlerine

® 7sa dirildikten sonra 45 gin daha

yeniden dirilmis bir halde gorinmustur
yasamis, havarilerine telkin ve tavsiyelerde bulunmus, daha sonra havarilerini

Zeytin Dagl’na gotiirmis ve oradan semaya yiikseltilmistir®”.

® Matta, 4/23; Markos, 3/6; Luka, 5/12-13; Yuhanna, 5/1-47; 11/1-46, 47-53.

® Matta, 26/14-16; Markos, 14/10-12; Luka, 22/3-6.

® Luka, 23/2; Yuhanna, 18/33-38; 19/19.

% Resiillerin isleri, 1/3, 9/11; Matta, 27/50; 28/9-10, 16-20; Markos, 15/25, 37; Luka, 23/46; 24/36-43, 50-51;
Yuhanna 19/30; 20/19-29.

&7 Yuhanna, 2/13; 6/4; 11/55; Ayrica bkz. Sarikcioglu, Dinler Tarihi, s. 207; O. Faruk Harman, “isa”, DiA, C. XXII,
istanbul 2000, ss. 465-472.
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incillerde Hz. 1sa’nin tebliginin ana konusu tam olarak belli degildir. Onun
hayatta iken inananlar tarafindan Yahudilige has bir peygamber olarak
goruldigi, ancak 6limiinden sonra 50’li yillardan itibaren giclenen Pavluscu
Gentile Kilisesi tarafindan Mesih olarak ilan edildigi anlasilmaktadir. Hz. 1sa’nin
Hz. Yahya hayatta iken beklenen Mesih olarak kabul edildigine dair bir delil
bulunmamaktadir. Hz. s&’nin teblig metoduna bakildiginda Hz. Yahya’nin
soylemleriyle arasinda bir fark olmadigi, onlarin misyonlari arasindaki iliskiye
bakildiginda Hz. 1sa’nin tebliginin Hz. Yahya’ninki gibi 1slaha yénelik bir hareket
oldugu gorilmektedir. Bununla birlikte Hz. Tsd’nin mesajinda gicli  bir
eskatolojik (evrenin sona erecegi) ima vardir. Tanri Kralligi (Melek(t Devleti)’ nin

kurulacagl zamanin gelmis oldugu inanci, onun tebliginin dnemli bir pargasini
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teskil etmektedir®®. Bununla birlikte Hz. Ts&’nin mesajinin yalnizca Tanri
Kralhig’'nin kurulus mujdesiyle sinirli olmayip, ayni zamanda Yahudi seriatinin
revize edilmesini 6ngéren yeni akidelerin kabullini de kapsamaktadir. Ancak
Pavluscu Kilise’nin geleneksel yorumu, Hz. 1sd’nin beklenen Mesih oldugu
yoniindedir. Onlara gore Mesihi nitelikteki Hz. Tsd’nin &gretisi, Yahudiligin
revizyonundan ibaret olmayip daha evrensel bir olguyu, Tanri Kralligi olan il4hi

Devlet’i glindeme getirmektedir.

ilk Hiristiyanlarin érgiitlenme bicimi, mahiyeti ve mensuplarinin sayisi
hakkindaki bilgiler incillerde yer alan kayitlara dayanmaktadir. Buna gére ilk
inananlar toplulugunun idarecileri “on ikiler” adini alan havariler grubudur. ilk
Hiristiyanlar, Mesthi beklenti icerisinde olan fakir kisilerdir®. incillerin ilk
inananlarin sayisi hakkinda verdigi binli rakamlar ise inang gudustyle yazilmistir
denilebilir. Gerek Resullerin isleri gerekse Yeni Ahid’deki mektuplardan edinilen
bilgiler, havariler doneminin Pavlus dncesi ve Pavluscu dénem seklinde ikiye
ayrilmasini gerekli kilmaktadir. Pavlus Oncesi donemde yeni hareketin
merkezinin Kudiis oldugu, Resullerin isleri’nin ilk bélimlerinde ve Pavlus’un

mektuplarinda yer almaktadir.

Kutsal metinlerde yer alan bilgilere gore: Hz. 1sa’nin goge yiikselisinden
kisa bir siire sonra, Yahudilerin Fisth Bayrami’ndan 50 giin sonra kutlanilan,
Hiristiyanlarin Pentikost Bayrami’® adini verdikleri giinde; Kutsal Ruh riizgar
sesiyle gelmis, atesten diller seklinde Hz. 1sd’ya inananlarin her birinin tzerine
inmis ve onlar bu tanrisal ruhun kendilerine verdigi ilhamla farkli dillerde
konusmaya baslamislardir. O giin havarilerin dnderi konumunda olan Petrus,
hac icin diinyanin farkl bolgelerinden Kudis’e gelmis olan Yahudilere tebligde
bulunmus ve Ts&’nin beklenen Mesih oldugunu, Yahudilerin onu ¢armiha
gerdirdigini, ancak Tanri’'nin onu yeniden dirilttigini vaaz etmistir. Petrus’un bu
vaazindan etkilenen (i¢ bin kadar Yahudi o giin Hz. 1sd’ya iman etmistir. iste o

giin, daha sonra Hiristiyanligin kurulus tarihi olarak kabul edilmistir*.

® Markos, 1/15; Yuhanna, 4/19.

% Matta, 28/1; Markos, 16/1; Luka, 24/1; Yuhanna, 20/1.

7% 1sa Mesih’in goge yikselisinden once 6grencilerine vaat ettigi Kutsal Ruh’un imanlilarin Gzerine indigi giin
olarak kabul edilen Pentikost, Katolik ve Ortodoks Kiliselerinde bayram giini olarak kutlanmaktadir.

! Resiillerin isleri, 2/2-40.
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Hz. Tsa’ya ilk inananlar onun &gretisinde Yahudilik'ten baska bir dinin
ortaya cikacagini disinmemislerdi. Hz. 1sd’nin 6limiinden sonra dagilan
sakirtler tekrar bir araya gelerek, dini hayat olarak Yahudi seriatini
sirdirmuslerdir. Bir baska ifadeyle ilk Hiristiyanlar, orglitlenme biciminde
kendilerine has birtakim 06zelliklere sahip olmakla birlikte, inan¢ acisindan
degerlendirildiginde Yahudiligin disina ¢ikmamislardir diyebiliriz. Bu donemde
Havariler herhangi bir Hiristiyan Kilisesi kurmus degildir. Onlar Markos’un
evinde gizlice toplanmakta, komiinyonu burada kutlamakta, gtinliik ibadetlerini
ise sinagogda yapmaktaydilar. Onlari diger Yahudilerden ayiran temel unsur ise
Hz. 1sa’nin Mesth oldugu inancidir. Ote taraftan bu cemaate karsi Yahudilerin ve

Romalilarin husumetle baktiklarini da séylememiz gerekir.

Helenistik egilimli Pavluscu Hiristiyanlik, Gentile topraklarinda hizla
yayilirken, Kudis’te Yahudi kokenli Hiristiyan cemaat misyon faaliyetlerini
sirdirmekteydi. Bunlar Pazar ginlini “Rab GUni” olarak kabul ediyor, o giin
Hz. 1sa’nin gdkten inerek yeniden aralarina katilacagini ve kendilerine vaat ettigi
Meleklt Devleti’ni kuracagini bekliyorlardi’>. Bu cemaatin basinda, incillerde
Hz. Tsa’nin kardesi olarak gecen Yakup bulunuyordu”. Yakub liderligindeki
Yahudi-Hiristiyanlar 57 yilinda Yahudilerin Romalilara karsi baslattigl isyana ve
66'da Romalilarla Yahudiler arasinda patlak veren savasa katilmamislardi.
Kudiis’in 70 yilinda Romali Titus tarafindan tahrip edilmesinden kisa bir
muddet 6nce Yakup, Yahudiler tarafindan sehit edilmis’* ve bunun iizerine ona
bagl Hiristiyanlar korku icinde Kudis'i terk ederek 66 veya 67 vyilinda
Urdiin’deki Pella kentine cekilmislerdi. Havarilerin son dénemlerinde bircok
gruba bolliinen bu cemaat, Ebionitler (fakirler) adi altinda yaklasik VI. yizyila
kadar varligini strdirmistir. Burada hemen sunu belirtelim ki; Ebionitlerin
elindeki inciller, Kanonik incillerden oldukca farkhdir ve erken Hiristiyanhk
dislincesini yansitmaktadir. Kilisenin uydurma ilan edip reddettigi pek c¢ok

gelenegin icinde Ebionitlerin derin izleri vardir diyebiliriz”.

72 j1ahi devlet beklentisi icerisine giren ilk Hiristiyanlar, tarlalarini, islerini birakmis, mallarini satip dagitmis, ¢ole
ve kirsal alanlara c¢ekilip mlinzevi bir hayat slirmeye baslamislardir. Bkz. Sarik¢ioglu, Dinler Tarihi, s. 211-212.
73 Matta, 13/55; Markos, 6/3; Hans J. Schoeps, Yahudi Hiristiyanhdi, cev. Ekrem Sarik¢ioglu, iz Yay., istanbul
2012.
I Rivayete gére Ya’'k(ib, 62/63 veya 66 yilinda Saddukiler tarafindan kanunu ¢igneme suglamasiyla mahkemeye
cikarilmis, suclu kabul edilen Ya’k(b taslanarak 6ldurilmistir. Bkz. Schoeps, s. 38.
75

Schoeps, 28-30.
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XIII. yy. Kril alfabesiyle yazilmis Kitdb-1 Mukaddes niishasindan bir bolim.

Evengelium Dobromiri, Skopje 1973, s. 94-95.

2) Pavlusgu Hiristiyanhik Donemi

ibranice Saul, Grekce Paulos adiyla bilinen Tarsuslu Pavlus, tahminen
M.O. 6. yilda Kilikya’nin Tarsus sehrinde, Yahudi inancina sahip Benjamin
kabilesinin bir mensubu olarak diinyaya gelmistir. Ailesinin dnceden Celile
(Giscala)’de yasadigi, sonradan Tarsus’a yerlestigi ve burada cadir imalatgisi
veya dericilik meslegini icra ettigi bilgileri Resullerin isleri’nde yer almaktadir’®
O, cocuk yaslardan itibaren grekceyi 6grenmis, Kudls’'e giderek Ferisi din

bilginlerinden hahamlik egitimi almis, daha sonra yasadigli cografyadaki

’® Resiillerin isleri, 7/8, 8/1.
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Helenistik klttriin ve sir dinlerinin tim 6gelerine hakim olmustur’’. Bir Roma
vatandasi olma unvaninin avantajini iyi degerlendiren Pavlus, baslangicta
Hiristiyanlara zulmeden bir pozisyonda iken Sam yolculugu esnasinda gordigi
bir rii‘yette (vizyon)’® Hz. 1sa ile konusmus ve ardindan bu dini benimsemistir”®.
Ancak onun Hz. 1s&’yi bizzat gérdiigiine ve onunla konustuguna dair bugiine

kadar higbir delil ortaya konulamamistir.

Vizyon olayindan sonra Pavlus, Sam’a giderek burada Hz. Ts&’nin
ogrencilerinden Hananya tarafindan vaftiz edilmistir®. O, Hiristiyan olduktan
bir sire sonra Arabistan’a gitmis, ¢ yiIl sonra Arabistan donisinde havari
Barnabas ile birlikte Kudiis’e gelmis ve 6nce Havari Petrus (Simun Petrus) ile
ardindan da Hz. Tsd’nin kardesi Yakup’la tanisip gorismustir®. Onun bu dine
girisinden ®nce, her ne kadar Hz. 1sa’nin mesaji Filistin disina yayilmaya
baslanmissa da Hiristiyanhgl Gentile cografyasinda yayan asil kisi Pavlus
olmustur. Pavlus, bu yeni dine girdikten sonra yalnizca mesihi bir umutla
yetinmemis, Yahudi seriatindan kopardigi bu dini, evrensel bir mesaj

cercevesinde yeniden yorumlayip yaymistir.

7 Oliimden sonra ebedi hayati kurtulus olarak géren sir tarikatlari hakkinda genis bilgi icin bkz. Mehmet Celik,
“Sir Dinleri”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fak. Dergisi, sayi 8, Erzurum 1988, ss. 223-225.

’® Restillerin isleri, 9:3-9; 26: 14-18.

7 zafer Duygu, isa, Pavlus, inciller, Diisiin Yay., istanbul 2018, s. 309 vd.; Pavlus hakkinda genis bilgi icin ayrica
bkz. T.R. Glover, Paul of Tarsus, George H. Duran Company, New York 1925; Sinasi Gundiz, Pavlus
Hiristiyanligin Mimari, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2004 .

8 Luka incili’'nde yer alan vizyon olayina gore; “...Pavlus kadin-erkek Hiristiyanlari toplamis Kudis'e gotirirken
Sam’a yaklastigl sirada gokten gelen bir 1sik cevresini aydinlatti. Yere yikilan Saul, bir sesin kendisine, Saul, Saul,
neden bana zulmediyorsun? dedigini isitti. Saul, Ey efendim, sen kimsin? dedi. Ben, senin zulmettigin 1sa'yim
diye cevap geldi. Haydi kalk ve kente gir, ne yapman gerektigi sana bildirilecek. Saul yerden kalkti, ama gozlerini
actiginda hicbir sey géremiyordu. Sonra kendisini elinden tutup Sam'a gétiirdiiler. Ug giin boyunca goézleri
gérmeyen Saul hicbir sey yiyip icmedi. Sam'da Hananya isimli bir isa 6grencisi onun gézlerini acti ve onu vaftiz
etti...” bkz. Resiillerin isleri, 9/10-19.

8 Korintoslulara Birinci Mektup, 15/3-8; Galatyallara Mektup, 1/17.

30



Hiristiyanlikta vaftiz sakramenti

Pavlus’un Hiristiyanhgl secmesinin arkasindaki sebep hala tam olarak
aydinlanmis degildir. Onun Hiristiyanhiga girisi kilise tarihinde bir donim
noktasidir. Zira Pavlus’un Hiristiyan olmasi, kilise tarafindan ilahi planin bir
parcasi olarak yorumlanmis, mitolojik anlatimlarla karmasik bir hal almistir.
Pavlus’un kurdugu ve glinimuize kadar onun c¢izgisinde varhigini yiriten kilise;
Pavlus’un evrenselci mesajini benimsemis, onun Hiristiyanlig isrdilogullarina
has bir din olmaktan ¢ikarip, evrensel mesaji olan bir dine ¢evirmesini tasvip
etmistir. Pavlus’un doktriniyle ilgili temel gorisler, 6zellikle ona ait oldugu ileri
siiriilen otantik mektuplarda yer almaktadir. Pavlus’a incil kiilliyatinda yer alan

mektuplardan baska mektuplar da isnat edilmistir®.

Hiristiyanligl kabul edisinden sonra Pavlus’un lzerinde durdugu iki temel
konu vardir: Yahudi geleneginin ilgasi ve 1sd’nin mesthligi. O, mesthlik inancini
kabul ederek evrenselci bir doktrini benimsemistir. Yahudi seriatinin yerine,
Tanri’nin yiceligi ve herkese ulasabilecegi kavramini koyarak evrensel mesajini
yaymaya baslamistir. Hiristiyanligin Gentile topraklarinda hizla yayilmasina
vesile olan teolojik doktrin bu olmustur. Bu tarihten sonra Hiristiyanlik hem
cografya hem de doktrin olarak Filistin sinirlarinin disina tasmistir. Pavlus adeta

tekeline aldigi bu dini kolayca yayabilmek icin Hz. 1s&’nin mesajini iletirken her

82 Demirci, “Hiristiyanlik”, s. 332.
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turld tavizi vermekten ve her toplulugun kabul edebilecegi bir dili kullanmaktan
cekinmemistir. Nitekim Korintoslulara yazdigi mektubunda: Daha c¢ok Kkisiyi
kazanabilmek icin herkesin kélesi oldugunu, Yahudilerin yaninda Yahudi gibi,
Seriatcilarin yaninda seriatgl gibi, kanundisi insanlarin yaninda kanundisi

biriymis gibi davrandigini, bunlari da miijde ugruna yaptigini itiraf etmektedir®>.

Pavlus’'un yeni Ogretiyi vazetmek Ulizere en az Uc¢ yolculuk yaptig
bilinmektedir. O, Roma vatandasl olmanin avantajini kullanarak ilk misyonerlik
faaliyetine yaklasik 47-48 yillarinda Kibris’tan baslamis, ardindan Anadolu’da
cesitli yerleri dolasarak oradan Kudis’e gitmistir. 49-52 yillari arasinda ikinci
misyonerlik  faaliyetinde; Suriye’deki kiliselerden baslayarak Anadolu,
Makedonya ve Yunanistan’daki kiliseleri icine alacak sekilde seyahatine devam
etmis ve sonrasinda Antakya’ya geri donmustir. Tahminen 52’de baslayip 57’de
sona eren Uglincl seyahatini ise 6zellikle Efes’e ve Balkan Ulkelerine yapmistir.
Bu seyahatlerinin ardindan yaslanan ve yorgun disen Pavlus; Romalilara,
Korintoslulara, Galatyalilara, Filipililere, Koloselilere, Selaniklilere ve Filemon’a
cesitli mektuplar yazmistir. Gonderdigi mektuplarini Grekge yazan Pavlus,
Kudus’teki vaazlarinda ise bazen Aramice’yi kullanmistir®®. Pavlus, Gentileleri
Mdasa seriatindan muaf tutmasi miinasebetiyle Kudiis Yahudileri ve havariler
tarafindan suclanmis, Kudis’e geldiginde burada Yahudi kokenli Hiristiyanlar
tarafindan lin¢ edilmekten Romali askerler sayesinde kurtulmustur. 60’li yillara
gelindiginde ise mahkemeye intikal eden davasiyla ilgili olarak Roma vatandasi
oldugu icin Roma’ya gotiriltup yargilanmistir®. Onun 67 yilinda Roma’da

oldurildugu rivayet edilmektedir.

Hiristiyanlhiga farkli bir bakis acisi getirirken kullandigl soylemlere kisaca
deginecek olursak, Pavlus: “Yaratici Tanr’'nin kainatin yodnetimini ogluna
biraktigini, Ogul'un da bazi seyleri yaratma yetkisine sahip oldugunu®®,
beseriyetin atasi Adem’in Tanr'ya itaatsizlik ederek asli giinahi isleyip

cennetten kovuldugunu®’, Tanr’nin bu giinaha karsi oglunu haca gerdirdigini,

8 Korintoslulara Birinci Mektup, 9/19-23.

8 Genis bilgi icin bkz. Eduart Caka, Pavius’un Mektuplari, Uludag Uni. SBE, (Basilmamis Y. L. Tezi), Bursa 20009.
® Resiillerin isleri, 21/27-39, 22-23/1-11, 27/1-26, 28/1-30.

8 Romalilara Mektup, 9/19.

87 Galyallara Mektup, 4/4.
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sonra onu diriltip kendi katinda denk bir yere koydugunu®®, elgilerin
evlenmelerinin yasak oldugunu ve Tanr’nin ilk antlasmayr (Ahd-i Atik)
israilogullari, ikinci antlasmayi (Ahd-i Cedid) ise Kilise ile yaptigini, dolayisiyla

isa’nin bedeni olan kiliseye itaatin sart oldugunu” iddia etmistir®’.

Hz. 1sd’dan sonra Hiristiyanlk, Pavlus’'un cabalariyla Yahudi olmayanlar
arasinda hizla yayilmaya baslayinca; Yahudi menseli Hiristiyanlarla putperest
menseli Hiristiyanlar seklinde iki ayri grubun olusmasina sebep olmustur.
Yahudi menseli Hiristiyanlar tabiri, 6zellikle Kudiis ve Filistin’de yasayan
Hiristiyanlar ile diasporada yasayan Yahudi irkindan gelen Hiristiyanlari ifade
etmekteydi. Bunlar, Hz. 1sa’nin mesajini benimseyen ve onun israil Kraligr’ni
tesis icin Mesih olarak yeniden gelmesini bekleyen, ona ul(hiyyyet atfetmeyen,
Tevrat’t kabul edip Yahudi seriati lzere yasayan Hiristiyanlardi. Putperest
menseli Hiristiyanlar tabiri ise Yahudilerin disinda baska irk ve putperest dinlere
mensupken Hiristiyan olanlari ifade etmekteydi. Liderligini Pavlus’un yaptigl bu
hareketin mensuplari, Kudis Havariler Konsili kararlariyla bazi kurallarin disinda
kurban kesmemek ve siinnet olmamak gibi birtakim Yahudi seriatindan muaf

tutulmuslardir®.

Pavluscular; Kominyon olarak adlandirilan son aksam yemegindeki
ekmegi 1sa’nin eti, sarabi ise onun kani olarak kabul etmis, onu Tanri’nin biricik
oglu olarak kutsamis ve onun ilk insan Hz. Adem’in isledigi giinaha keffaret
olarak, insanligin kurtulusu icin ¢carmihta eza c¢ektigin iddia etmis, dini helal ve
haramlardan ziyade gercek kurtulusun Tsd’ya iman ile mimkiin olacagini

savunmuslardir®.

# Korintoslulara Mektup, 4/14; Selaniklilere Mektup, 1/10; Galatyalilara Mektup, 1/12.

¥ Galatyalilara Mektup, 1/17; Resiillerin isleri, 7/54-60.

%0 Duygu, Isa, Pavlus, Inciller, s. 225; Yildirim, Hiristiyanlik, s. 50-52.

%1 Bilal Dogan, Hiristiyanlik’ta Asli Giinah Doktrini, Uludag Uni., SBE, (Basilmamis Doktora Tezi), Bursa 2008, s.
33 vd.
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Son Aksam Yemegi (Kominyon)
V. ylzyilda Milano'da Leonardo da Vinci tarafindan yapilmis bir fresk.

Hiristiyan  aleminin  blyldk  bir  ¢ogunlugu ibadet mekani
olarak kilise denilen mimari mekanlari kullanmaktadir. Grekge; Ekklesia,
ibranice; Kahal (Sinagog), Aramice; Kehala, Kenista olarak kullanilan kilise
kelimesi; ibadetlerin  yapilacagi vyeri ve dini cemaati belirtmektedir®.
Hiristiyanhiga gore kilise, bir bina degil o bina icerisinde Mesih’e inananlar
toplulugudur. Bu anlayis Yeni Ahid’de yer alan imanlilar toplulugunun Mesih’in
bedeni olarak tanimlanmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Buna gore Mesth,
bu toplulugun basi, butlin imanlilar da irklari ne olursa olsun onun bedeninde
birlesmistir. Dolayisiyla kilise 1sa’nin bedenidir ve bitiin insanlar giinahli
olduklari icin, ancak kilise sayesinde bu glinahlardan arinip gercek kurtulusa
erebilirler®.

3) Hiristiyanhgin Yasakli Donemi (I -1V. Yiizyil)

Pavlus’un liderligini yaptigi Gentile Hiristiyanhgi, 1. ylzyilin ortalarindan
itibaren Suriye ve Anadolu’da fakir koyliler ve koleler arasinda hizla yayillmaya
basladi. Bunun ana sebebi, Hiristiyanhk’taki kurtulus doktrininin ezilen bu

%2 Resiillerin isleri, 11/26; Romalilar’a Mektup, 16/5; 12/5; Korintoslular’a Birinci Mektup, 11/18; 14/4, 5, 19,
28, 34, 35; Koloselilere Mektup, 4/15.
* Matta, 6/5-15; Luka, 18/1; Yuhanna, 4/23-24.
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siniflarin ilgisini cekmesiydi. Dogu’nun sir dinleri, yeniden dirilen 1sa motifini
kullanan Hiristiyanligin benimsenmesini kolaylastirmisti. Filistin, Misir ve
Anadolu’dan sonra Hiristiyanlik, asil gelismesini Avrupa cografyasinda
yasamaktaydi. Avrupa’daki halklar arasinda Ust siniflardan Hiristiyanligi kabul
edenler, Roma vatandasi olma avantajlarini kullanarak yeni dinin yayilmasinda
onci roller ustleniyorlardi. Roma imparatorlugu’nun biinyesinde barindirdigi
tim dinlere karsi téleransli davranmasi, bu yeni dinin hizla yayilmasina imkan
sagliyordu. Ancak bir slire sonra Hiristiyanhigin Kuzey Afrika’dan Anadolu ve
Avrupa’ya yayilarak evrensel bir hal almasi, miintesiplerinin yakinda Melek(t
Devlet (isd’nin yeryiiziindeki hakimiyeti olan ilahi Devlet) kurulacagl ve tiim
sistemlerin yikilacag! seklindeki séylemleri, Romali yoneticileri endiseye sevk

etmeye baslamisti®.

Yaygin olarak kabul edilmeye baslandigi donemden itibaren kardeslik ve
esitlik soylemiyle ortaya cikan Hiristiyanlik, arttk Roma Iimparatorlugu’nun
sosyal yapisini sarsmaya baslamisti. Elbetteki bu durumda kiliseye karsi
imparatorlarin siddete basvurmasi kaginilmaz hale gelmisti. I. ylazyilin ikinci
yarisindan itibaren Roma’nin baskisina maruz kalan Hiristiyanlar, ilk b zulmu
imparator Neron (54-68)’un tahtta bulundugu siire icerisinde gérdiiler. Neron
Roma’da ¢ikan blylk yanginin sucunu Hiristiyanlara yikledi. Roma Kilisesi'nin
kurucu papasi olarak kabul edilen Petrus’u idam ettirdi. Ancak Neron ile
baslayan nefret ve zulim kampanyalari, Hiristiyanliga olan ilgiyi daha da
arttirdi. Hiristiyanlik, Neron doneminden itibaren orgutli bir hareket haline
donusmeye basladi®™. 70 yilinda Kudus’u yakip yikan General Titus Flavius
Domitianus (79-81), Roma tahtina oturur oturmaz, Yahudilere ve Hiristiyanlara

karsi genis capli bir yok etme operasyonuna giristi®®.

Daha sonra imparator olan Trajan (Marcus Ulpius Traianus: 98-117) ve
onun halefleri de Hiristiyanligi yok etmek icin bir takim 6nlemler aldilar. Bu
onlemler arasinda; kilise babalarinin tutuklanmasi, kiliselerin yikilp mallarinin

musadere edilmesi, Hiristiyanligl kabul eden askerlerin Ermenistan’a sirtlmesi

** New Catholic Encyclopedia, s. 653-654.

» Genis bilgi icin bkz. Bernard William Henderson, The Life and Principate of the Emperor Nero, J.A B. Lippincot
Company, London 1903.

% Yeni Ahid’deki Vahiy Kitabi’'nin bu dénemdeki Hiristiyanlari teselliye yonelik bir mesaj olarak yazildigi kabul
edilmektedir. Genis bilgi icin bkz. T.G. Tucker, Life in the RomanWorld of Nero and St. Paul, Cambride 2009.
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ve on binlerce Hiristiyan’in toplu katliamlara maruz birakilmasini sayabiliriz”’.
imparator Marcus Aurelius (161-180) dénemine gelindiginde, devlet politikasini
destekleyen putperestlerin de Hiristiyanlara karsi saldiri  girisiminde
bulunduklarini gérmekteyiz. Zira onlar her tiurli hastalik, musibet ve kithgin
musebbibi olarak Hiristiyanlari goriiyor ve bu dinin ortadan kaldirilmasi
gerektigine inaniyorlardi. imparator Septimius Severus (193-211)’un siinnet
olmayi ve Hiristiyanligl resmen yasaklamasi Uzere, bu dinin miintesipleri yer
altina inerek dinlerini gizlice yasamaya devam ettiler. 249 yilinda Roma
imparatoru olan Decius, resmi devlet kiltini glclendirmek amaciyla bitin
Hiristiyanlardan imparator adina kurban sunmalarini istedi. Decius, 250 yilinda
Hiristiyanligi kokiinden kazimak Gzere, “libellus” adli bir ferman yayimlayarak
bu dinin mensuplarini zorla putperest dinlerine dondirmeye calisti. Bu
donemde Roma Piskoposu Fabian o6ldiriliince (236-250), Hiristiyanlar korku

icinde putperest olmak veya dyle gériinmek zorunda kaldilar®®.

Bitlin bu gelismelere ragmen Hiristiyanhk IV. ylzyila kadar yer alti
hareketi olma 6zelligini stirdirdl. 284-305 yillari arasinda imparatorluk yapan
Diocletianus, devlet sisteminde bir takim degisiklikler yaparak baskentini
Nicomedia (izmit)’ya tasidi. Ardindan seleflerinin Hiristiyanlara karsi baskici
politikasini  sirdirdi ve 303 vyilinda dort ayri ferman yayimladi. Bu
fermanlardan ilki kiliseleri ve kutsal yazilari, digerleri din adamlarini ve bu dine
intisap eden herkesin kontrol altina alinmasini temin edecek emirleri
iceriyordu. Bu fermanlarda; kiliselerin yikilmasi, kutsal kitaplarin yakilmasi,
Hiristiyan memurlarin ve askerlerin ihra¢c edilmesi, herkesin putperest
mabetlerinde kurban kesme zorunluluguna tabitutulmasi gibi yaptirimlar yer
aliyordu®. Diocletianus’tan sonra tahta gecen Galerius (305-306), déneminde

son defa siddetli zuliimlere maruz kalan Hiristiyanlar, Galerius’tan sonra

” Bu dénemde Hiristiyanlara yapilan zulmiin daha iyi anlasilmasi hususunda: Antakya Patrigi Mor ignatius
Nurant’nin tutuklanarak Roma arenasinda on binlerce kisinin dnilinde arslanlara parcalatiilmasini érnek olarak
verebiliriz. Genis bilgi icin bkz. Ignatios Yakup lll, Tarihu’l-Kenisetii’s-Siiryaniyyetii’l-Antakiyye, C. |, Beyrut 1953,
s. 114 vd.; Celik, Siiryani Kilisesi Tarihi, s. 37-38.

% Charles Harold Dood, The History of Christianity from the Death of St. Paul to the Reign of Constantine,
London 1929, s. 475-477.

99 Georg, Ostrogorsky Bizans Devleti Tarihi, cev. Fikret Isiltan, 5. Baski, TTK, Ankara 1999, s. 30-32.
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imparator olan I. Constantinus (Gaius Flavius Valerius Aurelius Constantius:

306-337) ile birlikte rahatlama dénemine girmeye basladilar'®.

Hiristiyanhig devlet himayesine alan ilk Roma imparatoru |. Constantinus
(Baylk Konstantin) olmustur. 306’da imparator ilan edilen Constantinus,
imparatorlugun Dogu cografyasinda ekseriyete sahip olan Hiristiyan
muntesipleri ile micadele etmenin devlete zarardan baska bir sey getirmedigini
gormustl. 312 vyilinda Bat'daki rakibi Maxentius’u yenerek iktidarini
saglamlastiran Constantinus, daha sonra 313 yilinda ortak imparator olan
Licinius ile bir araya gelerek meshur Milano Fermani’'ni yayimladi. Bu fermanin
ardindan Roma topraklarinda yasayan tim inancglara hirriyet tanindi ve kilise
ile devletin ¢atismasina bir son verilerek, o gline kadar kilisenin musadere
edilen tim mallar iade edilmis oldu. Ayrica kiliselere vakif kurma hakki

tanindigi gibi ruhbanlar da askerlikten ve vergilerden muaf tutuldu®.

Constantinus’un Hiristiyanliga karsi misamaha gostermesinin sebebi,
Kaysariyyeli Eusebius’tan sadir olan bir rivayete gore, onun 312’de Maxentius
ile Milvian Koprisi’nde yaptigl savastan once gordiglu bir riyada gizlidir.
Ruyasinda isd kendisine bu savastan galip cikacagini mujdelemistir'®%. Bu
rivayeti bir anekdot olarak ele almamiz gerekirse; Roma imparatoru olarak
mutlak iktidarini ilan eden Constantinus’un, hakimiyeti altindaki topraklarda
hizla yayilan ve glcli bir hale gelen Hiristiyan nifusu, siyasi hedefleri icin
kullanma niyeti tasidigini goézoninde bulundurmamiz gerekir. Cinkd V.
yuzyilda Giney Avrupa’nin, Anadolu’nun ve Kuzey Afrika’nin biyik bir kismi
Hiristiyan olmus, bu ylzyildan itibaren Hunlarin baskisi lizerine kuzeyden
glneye dogru inmeye baslayan Germen kavimlerin tehdidi, imparatorlugu
sarsmaya baslamisti. iste tam bu noktada imparator, putperestlige savas acan

Hiristiyanligin 6nemini seleflerinden daha iyi kavramistir diyebiliriz'®>.

imparator  Constantinus, bu gelismelerin ardindan Ulkesinde

Hiristiyanligin yayilmasinin 6nind a¢mis, imparatorlugun Dogu sinirini teskil

100 74 fer Duygu, Nikomedeia ve Hiristiyanlik, istanbul 2018, s. 44-45, 51 vd.; Dood, s. 477-479.

Genis bilgi icin bkz. Davies, John G., The Early Christian Church, Weidenfeld&Nicolson, London 1965; Celik,
Siryani Kilisesi Tarihi, s. 75-81.

102 pichard E. Rubenstein, isa Nasil Tanri Oldu?, Cev. Cem Demirkan, Gelenek Yayincilik, istanbul 2004, s. 55.
Ostrogorsky, s. 32 vd.; Duygu, Nikomedeia ve Hiristiyanlik, s. 50, 62-80.
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eden Ermeniler arasinda Aziz Gregorius’un slrdlrdigi faaliyetlerle Hiristiyan
nifusu hizla artmis, Ermeni Krali Tridates Hiristiyanhg kabul eden ilk kral

194 imparatorun Hiristiyanligi himayesine almasi ile birlikte Dogu’dan

olmustur
gelen tehdit bir middet icin ertelenmis, Bati topraklarinda ise kuzeyden gelen
Got istilalari Piskopos Ulfilas’in (O. 381) misyon faaliyetleri sayesinde énlenmis

ve Gotlarin biyik bir kismi da Hiristiyan olmustur'®.

Bu gelismelerden
hareketle V. vyizyilda |I. Constantinus’tan baslamak lizere, Roma
imparatorlarinin Hiristiyanlik ile kendileri icin pragmatik bir giic bulduklari
sdylenebilir. Constantinus’tan (O. 337) Papa I. Gregorius’a (O. 604) kadar gecen
siire, Hiristiyanligin imparatorluk topraklarinda hizla yayilmaya basladigi bir

donem olarak genel kabul gérmektedir®®.

4) Kristolojik Tartismalar Donemi (IV - VI. yiizyil)

Hz. 1sa’nin yasadigi dénemde, kendisiyle alakali herhangi bir Tanri-insan
soylemi ortaya atilmamisti. Gerek Yahudiler gerekse kendisine bagh kimseler
ona “listat” diye hitap etmekteydiler. Ancak Hz. 1sd’dan sonra kendisini Gentile
Havarisi olarak goren Pavlus, bu dine intisap eden putperest kokenli Gentileleri
M0sa seriatindan kopartarak yeni bir din gelenegi olusturmustur. Hz. Tsa ile ayni
dénemde yasayan Helenistik bir Yahudi Filozofu olan iskenderiyeli Philo (M.O.
20-M.S. 50), “Logos” (Kelam) doktrinini ileri slirerek; Logos’un Tanri tarafindan
ilk yaratilan oldugunu, Tanri’nin Logos’u insanlarla arasinda araci yaptigini, onu
ollimsuz kilarak kainatin yonetimini ona havale ettigini ileri sirmustir. Onun bu
doktrini daha sonra iskenderiyeli teologlarin gérislerinin  temelini

olusturmustur'®’.

Kilise icerisindeki ilk hiziplesmeler, Hiristiyanligin Yahudi menselilerle
(Judéochrétiens), putperest menseli Gentileler (Judaisants) arasindaki yorum

farkhliklarindan dogmustur. Hiristiyvanhgin ilk asrinda ve Hz. 1sd’dan hemen

1% Abdurrahman Kiiclik, “Gregoryen Ermeni Kilisesinin Olusmasi ve Konsil Kararlari Karsisindaki Tutumu”, A.U.

ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 35, 1996, ss. 117-154.

105 Ulfilas, misyon faaliyetleri esnasinda Kitab-1 Mukaddes’i Gotga’ya cevirerek Gotga’yr yazi dili haline
getirmistir.

1% Allen Brent, A Political History of Early Christianity, T&T Clark International, London 2009, s. 277-285.

Dursun Ali Aykit, Hiristiyanhigin Onciisii Olarak Iskenderiyeli Philo, Marmara Uni., SBE, (Doktora Tezi),
istanbul 2010, s. 136 vd.
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sonra ortaya cikan bu ilk ayriliklar, yeni dine girenlerin Yahudi seriatina tabi
olup olmamasi meselesinden kaynaklanmuistir. ilk Havariler Konsili, Yahudilerin
disindaki milletlere mensup olup Hiristiyanligi kabul edenleri, Pavlus’un istegi
dogrultusunda basta sliinnet konusu olmak Uzere, Yahudi seriatinin bazi
kurallarindan muaf tutmustur. Yahudi menseli Hiristiyanlar ise M{sa seriatinin
gecersiz kiinmasini kabul etmemis, kendileri bu seriata gére yasamaya devam
etmislerdir. Fakat bunlarin bir kismi Yahudi seriatinin sadece Yahudi menseli
Hiristiyanlar icin sart ve gecerli oldugunu savunurken, bir kismi ise
putperestlikten donerek Hiristiyan olanlarin da seriatla yukimli oldugunu ileri

1% Bu cemaat, liderleri Yakup’tan sonra, Hz. Isd’nin mahiyeti

sirmuslerdir
konusunda ihtilafa diiserek iki gruba ayrilmis, bir kismi Hz. 1sd’nin kutsal ruh
vasitasiyla bakire Meryem’den dogdugunu, Ebionitler denilen gelenekgi grup ise
Hz. 1s&’nin normal bir insan oldugunu ileri siirmiis ve Pavlus’un mektuplarini

reddetmislerdir'®,

Il. yizyihn basindan itibaren ortaya cikan Hz. is&’nin tabiatiyla ilgili
kristolojik (christologie) tartismalar giderek artan ihtilaflara sebep olmus,
nihayet IV. ylzyildan baslayarak kilisenin batinlGgint sarsacak onemli
béliinmelere yol agmistir. 1. yiizyilda ilk ddnemden itibaren Hz. 1sa’nin mahiyeti
meselesinde; Mesih’in tabiati ve Baba ile iliskileri, Ogul’'un ulGhiyyetiyle
Tanr’nin birliginin nasil uzlastirilacagi formdlleri tartisiimaya baslanmistir. Bu
yizyillda Sinoplu Marcion’un (0. 160) goérusleri kilisede ilk bdliinmeyi
beraberinde getirmistir. Marcion, biri seriatin digeri ise iyiligin olmak Gzere iki
Tanrinin varhigindan bahsetmis; cezalandirici olanin diinyayi yaratan Yahudilerin
Demiurg adli Tanri’si oldugunu, iyi Tanr’nin da 1sd’nin bedenine girdigini iddia
etmis ve Ahd-i Atik’i reddetmistir. Marcion bu dualist Tanri gorisi nedeniyle

kiliseden aforoz edilmis ve kurdugu kilisesi yikilmistir**.

Milano Fermani heniliz ilan edilmemisken, Roma topraklarinda vuku
bulan kilise-devlet ¢atismalari arasinda, Hiristiyanlar teolojik bir kaosun igine

diismus, 400 civarinda farkl inciller ile birbirinden farkh distinceye sahip

1% Resiillerin isleri, 15/28-29.

Schoeps, s. 49-52.
Sinasi Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diisiis Motifi Ve Demiurg Disiincesi”, Ondokuz Mayis Uni. ilahiyat Fak.
Dergisi, Say1: 9, Samsun 1997, ss. 121-165; Sarik¢ioglu, Dinler Tarihi, s. 236-237.
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cemaatler ortaya ¢cikmistir. Il. ylzyildan baslayarak IV. ylzyila kadar siregelen
bu teolojik tartismalar, Baba-Ogul-Kutsal Ruh arasindaki iliski temelinde
gerceklesmistir. Bu hususlari tartisanlarin basinda; ilahi birligi (teslis) savunan
Monarsianistler'*!, Hz. Tsd’nin beser oldugunu, sonradan ilahi vasiflarla

12 0gul’un ikince derecede olup

113

donatildigini savunan Dinamik Monarsianistler
Baba’ya tabioldugunu savunan Subordianistler'™> ve isa-Mesih’in viicuduyla
Keldm’in birlestigini iddia eden Apollinaristler'*, kiliseye gore ilk buyuk

kristolojik sapkinliklar olarak ortaya cikmistir'®.

313 yilinda yayinlanan Milano Fermani’nin ardindan her ne kadar kilise ile
devlet arasindaki ¢catismaya son verilmis olsa da Hiristiyan teologlarin kendi
aralarindaki tartismalari, 6nl alinamaz bir noktaya gelmisti. En blyuk tartisma
da Alexandria (iskenderiye)’'da cereyan ediyordu. Antakya ilahiyat Okulu’ndan
mezun olduktan sonra iskenderiye’de bir kilisede papaz olarak gérev yapan
Arius; “Isa-Mesih, ne Tanri ile ayni 6zdendir ne de onun ogludur; yalnizca Tanri
ile insanlar arasinda bir aracidir. Tanri onu kainattan sonra ilk insan olarak
yaratmis ve onu ogul kabul ederek ilaht giclerle donatmistir. Dolayisiyla
sonradan vyaratilan Tanri olamaz” fikirlerini ileri strmustir'®. Patrik
Aleksandros bu gorilise siddetle karsi cikarak Arius’u bu fikirlerinden dolayi
aforoz etttigi gibi taraftarlarini  da kovusturmaya tabi tutmustu.
iskenderiye’deki bu gelismelerden haberdar olan imparator I. Constantinus, dini
birligin bozulmasi ile devletin siyasi yapisinin da bozulabileceginden endise
ederek, bu soruna kéklii bir ¢c6ziim bulma arayisina giristi. ilk is olarak Cordova

(Kordoba) Piskoposu Hosius’u iskenderiye’ye géndererek Patrik Aleksandros ile

111 e qeue . A . . Als a . o
Tanr’'nin birligi Gizerinde israrla duran, Hz. Isd’nin kutsal ruhun midahalesiyle bakire Meryem’den micizevi

bir sekilde dogdugunu savunan bu akimin temsilcilerinden Libyal Sabellius (0. 223), Tanr’nin tek oldugunu,
ancak Kutsal-Ruh ve Ogul’da tecelli ettigini savunmus, Trinty (Teslis) gériisiinu ortaya atmistir.

112 By akimin temsilcisi olan Antakya Patrigi Samosatali (Samsat) Pavlos (0. 260), Tanri ile Tsa’nin ayni cevherden
olmadigini, adeta bir akil-kalp iliskisi gibi olduklarini, Logos’un Tanri’nin istegiyle Ogul’a gectigini, ancak
carmihta ondan ayrildigini ileri sirmastar.

3 Bu akimin temsilcisi olan iskenderiyeli filozof Origen (0. 254), Hz. 1sd’nin dogmus olsa da ezeli ve ebedi
oldugunu, Tanri’'nin 6ziinden onun biricik oglu oldugunu ileri sirmistir. O, teslisi Plotinus’un Giines Teorisi ile
aciklamaya calismistitr. Bu teoriye gore Tanri giines gibi tektir, 1s4 onun isisi, Kutsal-Ruh ise onun isigidir.

% | aodicea Piskoposu olan Apollinarius (0. 390)’'un &gretisinin adi olan Apollinaryanizm; isd’nin tam bir Tanri
oldugunu, Mesih’in viicuduyla Kelam’in dogrudan birleserek onun ruhunun yerini aldigini, dolayisiyla onun tam
bir beser olmadigini ileri fiiren bir fikir akimidir.

1 Genis bilgi icin ayrica bkz. Roger E. Olson, Hristiyan flahiyatinin Hikéyesi: Gelenek ve Reformun Yirmi Yiizyil,
gev. Neslihan Orancii, Inkilap Yay., istanbul 2020.

18 Arius ve fikirleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Bilal Bas, Monoteist Bir Hiristiyanlik Yorumu, Aryiis¢iiliik
Mezhebi, Marmara Uni. SBE, (Basiimams Doktora Tezi), istanbul 1999.
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Papaz Arius’un arasini diizeltmeye calisti. Ancak arzuladigi baris ortami higbir

zaman gerceklesmedi®"’.

imparatorun dini birligi saglama cabalarinin onun iyi bir Hiristiyan
olmasindan kaynaklandigini séyleyemeyiz. Clnkiu Constantinus bu slrecte
henliz Hiristiyan olmamisti ve eski putperest geleneklerine bagliydi. O, ancak
oliminden kisa bir siire 6nce 337 yilinda vaftiz olarak Hiristiyanliga dabhil

18 Teolojik tartismalarin ¢ézimlenemedigini géren imparator, dinin

olmustur
glcund kullanmak amaciyla kiliseyi devletin siyasal diizeni icerisine sokmaya ve
hiyerarsik sisteme dahil etmeye karar verdi. Bunun icin imparatorluk

topraklarinda yer alan tiim piskoposlari Nicaea (iznik)’ya davet etti.

325 yilinda imparatorun baskanliginda toplanan Birinci Ekiimenik iznik
Konsili'ne imparatorluk cografyasindan yizlerce ruhban katildi. Konsilde ilk
olarak iskenderiye Patrigi Aleksandros ile iskenderiyeli papaz Arius’un fikirleri
masaya yatirildi. Konsile katilan Aleksandros’un yardimcisi Athaneus’un: “Tanri
ile oglu isd’nin ayni cevherden oldugu (Homousius)” tezi kabul edilirken,
Arius’un: “Isd’nin Tanr’nin oglu olmadigl, sonradan Tanri tarafindan ogul kabul
edilerek ilahi kuvvetlerle donatilmis oldugu...” gorisi reddedildi. Bu asamadan

119 .
. Arius’un

sonra konsil karariyla Arius ve taraftarlari aforoz edilmis oldu
gorislerinin  aforoza ugramasinin  ardindan calismalarini  siirdiiren  iznik
Konsili’'nde, ebediyete kadar Hiristiyanlar icin amenti™®® sayilacak teolojik
doktrinler belirlendi. Matta, Markos, Luka ve Yuhanna incilleri kanonik (ilahi

121

kaynakll) olarak tasdik edilirken, diger inciller sahte (apokrif)*** sayilarak

reddedildi. Hiristiyanlikla ilgili tim meseleleri ¢6zdigini disinen imparator,

7 Mustafa Bas, “Kipti Kaynaklarinda iznik Konsiline Gétiiren Siire¢ ve Arius”, Cukurova Universitesi llahiyat

Fakiiltesi Dergisi, C. 15, S. 2, 2015, ss. 89-101.

18 Ostrogorsky, s. 42-44.

1 Genis bilgi icin bkz. Hasan Darcan, Athanasius ve isa Anlayisi, Sakarya Uni., SBE, (Basiimamis Doktora Tezi),
Sakarya 2014.

120 konsilde kabul edilen iznik itikatnamesi (amentl) soyledir: Tanri birdir, dogmamis, dogrulmamistir.
Gorllmez ve sonsuz kudret sahibidir. Oglu isd zamanin 6ncesinde, tiim varliklardan énce babanin 6ziinden
olusmustur. insanlarin kurtulusu icin diinyaya inmis, insan bedenine girerek yasamis, cile cekip carmiha gerilip
Olmis, Uglinct giin dirilerek goge ylikselmis, diinyanin sonuna dogru yeniden gelip insanlari yargilayacak olan
odur. Her kimki bunlardan farkh konusursa kilise tarafindan aforoz edilmis olur. Bkz. J.N.D. Kelly, Early Christian
Creeds, 3. edition, Longman Group, London, 1972, s. 182, 215-216; Celik, Siiryani Kilisesi Tarihi, s. 94-95;
Duygu, Nikomedia ve Hiristiyanlik, s. 90-91.

21 iznik Konsili’nde giinimiize kadar ulasan incil’de yer alan kutsal metinler disindaki, tim inciller ve kutsal
yazilar sahte olarak kabul edilmis, bunlara apokrif (apokrygph) metinler adi verilmistir.
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son olarak apostolik kokenli (bir havari tarafindan kurulmus) Antakya,
iskenderiye ve Roma Piskoposluklarini ekiimenik (evrensel) ilan etti. Bu
asamanin ardindan imparator apostolik kiliselere; ruhban atama, mahkeme
kurma, konsil dlizenleme yetkisini de bahsetti. Kudis Kilisesi’ne ise seref payesi
olarak, Antakya Kilisesi’ne bagli patriklik statiist verdi™”

'-ri'q-.l*ﬂT A N.aaid
gaaraatetin  wmistutTtime
\%u mAaEtEtt  sfsommemesira
sineiet  msTplistrama
cmsnstEt  mTapAerontosin
mmnﬂniqt b T §MTAEKBAIAY
:.n'r'tl_nnuu-i H HLQEA ﬂuMmq
EAHETINAYENIME  moANNE CEMpANLE

ru MEmERBLBAT!  EMERLE TEAMTEL
pmBEITEREAm  pasnatTeaeTEm

XV. yiizyilin ilk ceyregine ait Yuhanna incili’nden tezhipli bir bélim.
State Armoury in the Moscow Kremlin, Moskova 1969.

22 Turhan Kacar, “Roma imparatorlugu'nda Kilise Konsillerinin Siyasallasmasi: iznik Ornegi”, Anadolu
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 11/1, 2002-2003, ss. 1-18; Ostrogorsky, s. 44 vd.; Celik, Siiryani Kilisesi Tarihi,

s. 81-98. Duygu, Nikomedia ve Hiristiyanlk, s. 80 vd.
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Boylece imparator Constantinus iznik Konsili'nde; kiliseyi devletinin
selameti acisindan 6nemli bir manevi gli¢ olarak siyasal sisteme dahil etmek
suretiyle Hiristiyanligin yol haritasini da ¢izmis oldu. Onun, Pavluscu Kilise
anlayisina resmi bir statli kazandirmasiyla bu anlayis tarihsel sirecte glinimiize
kadar sekillenegelmistir. Ne var ki; imparator Constantinus’un Hiristiyanhigi iznik
Konsili'nde dizayn etme girisimiyle birlikte bu teolojik tartismalar siyasi bir
alana dogru kaymis, dini ve siyasi ¢ikarlar ylzyillar boyu i¢ ice gegmistir.

iznik Konsili’nin ardindan basta Aryanizm (Ariusculuk) olmak Uzere pek
cok ayrilikgi akimlarin, kilise ve devlete karsi teolojik ve siyasi tartismalari
alevlendi. imparator hatasini anlayarak iki yil sonra Arius’u affetmek zorunda
kaldiysa da bu kez iskenderiye Patrikligi’'nin tepkisi ile karsilasti. ilk Hiristiyan
imparator olan Constantinus, Ulkesinde kilise birligini saglayamadan, 326-330
yillari arasinda kurulusunu tamamladigi ve kendi adiyla anilacak olan baskenti

Constantinapolis (istanbul)’te hayata gozlerini yumdu (337)'%

. Yerine gecgen
oglu Il. Constantinus (337-340), hem politik hem de felsefi olarak azimli bir
Ariuscu idi ve saltanati boyunca Ulkesindeki dini birligi bu mezhep etrafinda
saglamaya calisti. Bu donemde Ariusgu goris Tuna kiyilarindan Suriye’ye kadar

124

genis bir alani kaplayan cografyada etkili olmaya baslamisti™". Bu asamadan

sonra Hiristiyanlar bir taraftan kendi aralarinda teolojik tartismalarla
bogusurken, bir taraftan da 06zellikle Bati cografyasinda putperestler ile
mucadeleye devam etmislerdir.

Ariusculugun yiikselise gectigi ve iznik kararlarinin neredeyse unutulmaya
ylz tuttugu bir sirecte, Hiristiyanlik tarihinde uzun vyillar sirecek buyuk
tartismalar ortaya cikmistir. Bu dénemin tartismalari daha ziyade 1sa Mesih’in
mahiyeti ve teslis (trinitarisme) Uzerinde yogunlasiyordu. IV. ylzyillin son
ceyreginde Hiristiyanligi Roma Devleti’'nin resmi dini olarak ilan edecek olan
Flavius Theodosius (378-395) imparatorluk tahtina oturdu. 380 yilinda vaftiz
olup resmen Hiristiyan olan imparator, basta paganlar olmak Ulzere iznik

itikatnamesine aykiri gordigu Ariusculuk gibi tim heretik akimlara cephe aldi.

123 Rubenstein, s. 99-102.

Peter Brown, The World of Late Antiquity, cev. T. Kagar, Ge¢ Antik ¢agda Roma ve Bizans Diinyasi, Tarih Vakfi
Yurt Yay., istanbul 2000, s. 54-55.
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O, imparatorluk topraklarinda Hiristiyanligi homojen bir duruma getirmek igin

bir dizi girisimlerde bulundu®®.

imparator |. Theodosius, 381 yilinda teolojik sorunlarin ¢dziimlenmesi
amaciyla baskent Constantinapolis’te, iznik’ten 56 yil sonra ikinci bir ekiimenik
konsil daha diizenledi. Bu konsilde iznik itikatnAmesine bir takim eklemeler
yapilarak tasdik edildi. itikatnAmeye aykiri diisen fikirler heretik ilan edildi.
Daha sonra ROhu’l-Kudis’dn durumu ele alindi. Nikomedia Piskoposu
Eusebius’un'®®  “UlGhiyyetin, Baba-Ogul-R0hu’l-Kudis arasinda miisahhas
olmayan bir varlik oldugu” goriist kabul edildi. Boylece teslis inanci resmen
Hiristiyanliga yerlestirilmis oldu. Daha sonra imparator, devletin Dogu ve Bati
imparatorluklari seklindeki yonetim uygulamasina son vererek tek devlet
anlayisini yirirlige koydu. imparatorlugun yeni baskenti olarak ilan ettigi
Constantinapolis’te bir patriklik kurulmasina karar vererek, baskentini bagli
bulundugu Hereclea (Marmara Ereglisi) Metropolitligi’'nin Episkoposlugu’ndan
kurtarip, Roma’dan sonra ikinci derecedeki patriklik makamina vyukseltti.

Ardindan Trakya ve Marmara bolgesinin kiliselerini buraya bagladi**’.

Bu konsilden 11 yil sonra imparator I. Theodosius, “tek devlet - tek din”
politikasi giuderek, 392 yilinda cikardigi bir kanunla Ulkesinde putperestligi
tamamen yasakladi. Putperestligin cenaze marsi olarak tanimlanan bu yasal
dizenlemenin ardindan, Roma topraklarindaki putperest mabedleri
Hiristiyanlarin - da  destekleriyle yikildi  veya kiliseye donustaralda®.
Hiristiyanligin devletin resmi dini olarak ilan edilmesinin ardindan, Roma
topraklarinda sayisiz kilise ve manastir acildi. Bu din merkezlerinde iznik
Amentusu dogrultusunda on binlerce rahip ve rahibe yetistirilmeye baslandi. Bu

siirecte imparatorlugun baskenti olan Constantinapolis sekiler bir stati

 Turhan Kagar, “istanbul Piskoposlugunun Dogusu Ve Yiikselisi”, Akademik Arastirmalar Dergisi, Sayi: 9-10, ss.

63-85.

126 Eusebius (6. 341), kariyerine Beyrut Piskoposu olarak baslamis, daha sonra imparatorlugun dogu kanadinin
baskenti olan izmit Piskoposlugu’na terfi etmistir. O, Antakya ilahiyat Okulu’ndan arkadasi Arius’u desteklemis,
325 iznik konsilinde itikada imza attig1 halde Arius’un aforoz edilmesini onaylamamistir. istanbul’'un baskent
olmasindan sonra buraya Piskopos olarak atanmis ve 337 yilinda imparator Konstantin’i vaftiz etmistir.

127 Ostrogorsky, s. 48-49; Rubenstein, s. 197-200; Mehmet Celik, Fener Patrikhdnesi’nin Okiimeniklik iddiasinin
Tarihi Seyri (325-1453), Akademi Kitabevi, izmir 2000, s. 24.

128 celik, Siiryani Kilisesi Tarihi, s. 111.
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kazanirken, buna paralel olarak IV. ylzyill kilise politikalari imparatorlarin

etrafinda sekillenmeye baslamistir denilebilir.

381 yilindaki I. Constantinapolis Konsili’nin ardindan bu kez bambaska
tartismalar giin yizine ¢citkmaya basladi. Constantinapolis’in patriklik makamina
ylkseltilmesi, kiliseler hiyerarsisini alt Ust ettigi gibi papaligin hicbir zaman
kabul edemeyecegi yeni bir tartismanin da fitilini ateslemis oldu. Roma’nin
yanisira Iskenderiye ve Antakya Patrikleri de imparatorun bu kararina karsi
seslerini yiikseltmeye basladilar'®.

Kisa bir siire sonra iskenderiye Patrigi Cyrillos (Kyrillos: O. 444) ile

130 Srasinda Tsd’nin tabiati meselesi

Constantinapolis Patrigi Nestorius (O. 431)
ve Meryem’in durumu blyuk bir tartisma konusu olarak ortaya cikti. Kyrillos,
is&’nin Tanri 6ziinden oldugunu ve Meryem’in Theotokos (Tanri anasi)
oldugunu ileri siirerken Nestorius, 1sd’da ilahi ve beseri unsurlarin birbirine
karismadan bulundugunu ve vyeryuzinde iken onda baskin olan unsurun
beseriyet oldugunu, vaftiz olduktan sonra Kelam (Logos)’in onun Uzerine
indigini, haca gerildiginde ise Kelam’in ondan ayrildigini, dolayisiyla Meryem’in

de anthropotokos (insan anasi) ve Christotokos (beser olan Tsa’nin anasi)®*

32 iskenderiye Patrigi Kyrillos, Nestorius’un goruslerini

133

oldugunu savunuyordu
12 maddelik bir aforozname ile reddettigini acikladi.”™". Esasen bu fikir ayriliklari
aynli zamanda, Hiristiyanlk ici mezhep c¢atismalarina yonelik yeni birtakim

gelismelerin de habercisi olmustu. Bu gorls ayriligi ile kilise, Aryanizm’in

129 By konsilin ardindan kiliselerdeki yeni siralama; Roma, istanbul, iskenderiye ve Antakya seklinde olmustur.

Nestorius, Germanicea’da (Maras) dogmus, Antakya ilahiyat Okulu hocalarindan Mopsuestiali (Yakapinar)
Theodorus’tan dinf egitim almistir. 428 yilinda imparator Il. Theodosius tarafindan baskente davet edilmis ve 10
Nisan 428’de baskent piskoposluguna atanmistir.

B! Nestorius’un yardimcisi Kesis Anastas bir Pazar ayininde vaaz vermis, vaazinda: “Meryem Theotokos
degildir. Clnkili o bir beserdir ve dogurdugu da beserdir. Tanr’nin bir insdandan dogdugunu soylemek
kifurdur.” Sozleri Gzerine tartismalar alevlenerek sokaklara tasmistir. Bkz. Celik, Siiryani Kilisesi Tarihi, s. 121.
132 Siryani asilli istanbul Patrigi Nestorius (428-431) Hz. 1sa’nin tabiatiyla ilgili olarak; Ts&’da biri beseri, digeri
ilahi iki tabiatin bulundugunu, bunlardan beseri tabiatin Meryem’den dogdugunu, sonrasinda bedenine Logos
(Kelam)’un girmesiyle Tanri oldugunu, dolayisiyla Hz. Meryem’e Theotokos (Tanri annesi) denilemeyecegini ileri
stirmustir. Bu disiinceyi kabul edenlere de Patrik Nestorius’a ithafen Nestdriler denilmistir. Ancak bu terim V-
VI. ylzyilda Nestorius yanlilari icin hakaret olarak kullaniimaya baslanmistir. Bu nedenle son dénem akademik
literatlirde Nestdlriler ifadesi yerine Theodorosgu Hristiyanlik ya da Theodorosgu Hristiyanlar terimi
kullanilmaktadir. Genis bilgi icin bkz. Christe-Murray, s. 60-68.

33 Genis bilgi icin bkz. The Cambridge History of Christianity, V, ed. Michael Angold, Cambridge 2008, s. 377-
379; Micheau, s. 371-403.
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ardindan Nestoryanizm olarak bilinen fikir akimi yizinden yeni bir karisikhk

icerisine girmisti.

Eski Misir dininde Theotokos unvanli Osiris ile Meryem’in benzerligi
https://www.sanatinyolculugu.com/paganizm-ve-hristiyanlik/

Meryem’in durumu ile alakali fikir ayriliklari ¢cok fazla bliyimeden, 431
yilinda toplanan I. Ephesus (Efes) Konsili'nde ¢6ziime kavusturuldu. Bu konsilde
iskenderiye Patrigi Kyrillos’'un cabalariyla Meryem’in “Theotokos” olduguna

134 Ayrica bu

karar verildi ve bu konudaki tartismalara son nokta konuldu
konsilde iskenderiye’nin israrla savundugu; 1sd’nin tek tabiatll (mia+physis=
miafizit) oldugu fikri de kabul edildi. Bu konsilden ¢ikan en énemli sonug; Hz.
is&’nin insani yoninin yok sayillip tamamen tanrilastirilmasi olmustu. Bu
gelismelerin ardindan dogal olarak Nestorius’'un Hz. Ts&’nin cift tabiatl

(dyo+plysis= Diofizit) oldugu fikri, kendisiyle beraber kiliseden aforoz edilmis

134 Oglu Tsd’ya gebeligi mucizevi bir sekilde gerceklesse de Hiristiyanlar, Meryem’in Tanri zevcesi oldugunu

disinmemislerdir. Genis bilgi icin bkz. Mehmet Aydin, “Hiristiyan Konsillerine Genel Bir Bakis”, Belleten, C. LIV,
S. 209, 1990, ss. 365-379; Omer Faruk Harman, “Meryem”, DIA, C. XXIX, Ankara 2004, ss. 236-242.
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oldu. I. Efes Konsili’'nde ayrica, Kudiis Patrikligi’ne bagimsiz bir stati verilirken,

Kibris Episkoposlugu’na da kendi riihanilerini atama yetkisi verildi**>.

iskenderiye Patrigi Kyrillos, rakibi Nestorius’u saf disi biraktiktan sonra
elindeki firsati iyi degerlendirerek, Constantinapolis Patrikligi’'ne kendisine yakin
Miafizit goriuse sahip Maximyanus’u atamak suretiyle konsile damgasini vurmus
oldu. Bu hareketiyle o, hiyerarsik olarak kendisinden Ust makamda bulunan
Constantinapolis Patrikligi’ni iskenderiye Patrikligi’ne tabi hale getirmek ve 1.
Constantinapolis Konsili kararlarinin révansini almak istemisti. Ancak Efes’te
alinan kararlar ve aforozlar, teolojik sorunlari bir tirli ¢ozimleyemedigi gibi
kiliselerin statlisi meselesi de Roma ve Antakya tarafindan tepki ile
karsilanmisti. Antakya Patrigi Yuhanna, Nestorius’un aforozunu onaylamadigi

136 Nestorius ve taraftarlarinin

gibi Urfa ve Kuros’a Nestlri piskoposlar atadi
aforoz edilmesiyle Anadolu’nun giineydogusu, iran ve Irak bolgelerinde yasayan
Asuri kokenli Hiristiyanlarin buyilk bir kismi Nest(ri gorlise sahip olduklari igin
asker? takibata ugradilar. Onlarin Roma imparatorlugu ile yasadiklari gerginligi
gdéren Sasani imparatorlari, siyasi gerekcelerle NestOrilere kucak acarak

tlkelerinde dini faaliyette bulunmalarina misaade ettiler*®’.

431 Efes Konsili kararlarina karsi tepkiler artarak buylrken, o sirada
Constantinapolis’te bir manastirda baskesis olan ve Nestorius’un fikirlerine
siddetle karsi cikan Eutyches (Efthikes)’in “isd’da bulunan beseri tabiatin
tanrisal tabiati icerisinde eriyerek yok oldugu, 1sd’nin Meryem’den goévde
almadigl” seklindeki Monofizit gorist kiliseler arasinda yeni bir tartisma

138 Bu tartismayl sonlandirmak Uzere 449 yilinda

yasanmasina sebep oldu
Efes’te ikinci bir konsil daha diizenlenmesine karar verildi. Konsile herkesten
once gelen iskenderiye’nin yeni patrigi Dioscorus, Roma ve Antakya temsilcileri
henliz gelmeden konsili baslatarak kendi fikirlerini karara baglatmak istedi. O,
politik manevralarla baskanligini yaptigi bu konsilde; Eutyches’i ve Nestorius
taraftari olan tim piskoposlari gorevlerinden azlettigi gibi Maximyanus’un

halefi olan ve Iiskenderiye’den bagimsiz hareket etmeye baslayan

13 Rubenstein, s. 191 vd.; Christe-Murray, s. 63 vd.

Antakya Patrigi Yuhanna Urfa’ya Hiba (ibas)’yi Kuros’a da Theodoret’i piskopos olarak atamistir.
Celik, Fener Patrikhanesi, s. 28.
Atiya, s. 88.
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Constantinapolis Patrigi Flavian ile Yuhanna’nin halefi olan Antakya Patrigi
Dumnos’u da gorevlerinden azlettigini ilan etti. Flavian’in yerine Anatolius’u,
Dumnos’un yerine de Maximus’u atadigini ilan etti. Bu hareketiyle Dioscorus
iskenderiye’nin Dogu Kiliseleri lideri oldugunu deklare etmis oluyordu. Tim
bunlara ilaveten o, Papa |. Leo (440-461)nun “Is&’nin cift tabiath oldugu”
seklindeki Diofizit gorisiniin yer aldigi tomsunu da okutmadi. Bu oldu-bitti
sebebiyle tarihe “hirsizlar konsili/haydutlar konsili” (Latrocinium) olarak gecen
Il. Efes Konsili, Dogu Kiliseleri ile Bati Kiliseleri arasinda blyuk bir catlagin ortaya

cikmasina sebep oldu®’.

Dioscorus’un Il. Efes Konsili'nde rakiplerini saf disi birakarak politik bir
basari elde etmesi, kiliseler arasindaki kristolojik tartismalarin yanisira simdi de
siyasi miucadelelerin baslamasina yol agcmisti. Papa Leo, Roma’da bir sinod
toplayarak; bu konsilin kararlarini  tanimadigini, strgine gonderilenleri
affettigini ve Dioscorus’u da aforoz ettigini ilan etti. Bu sinodun kararlarini
haber alan Dioscorus ise iskenderiye’de ayri bir sinod toplayarak Papa Leo’yu
aforoz ettigini ilan etti. Bu slirecte Papa Leo, o giinlerde Roma’yi ve kiliseyi
ziyarete gelen imparatorun kiz kardesi Rahibe Pulcheria ile gériisme fimkani
buldu. Onun aracihgiyla bu konsilin iptal edilmesini ve yeni bir konsil
diizenlenmesini imparatordan talep etti. Ancak imparator Il. Theodosius (408-
450) papanin bu talebine sicak bakmadi. Bu tartismalar imparator Il
Theodosius’un 6limine kadar gecen sire icinde, gerek Bati gerekse Dogu
Roma topraklarinda ortaya c¢ikan cok sayida mezhebin birbirlerine karsi
mucadeleleriyle sirtp gitti. Il Theodosius 6lliince onun yerine generallerinden
Marcianus (450-457) tahta gecti. Marcianus, tahtini mesrilastirmak icin

Pulcheria ile evlendi*®.

% Eroglu, “Hiristiyanlarin Bélinme Siireci”, s. 312-313; Celik, Stiryani Kilisesi Tarihi, s. 124-136.

140 imparator Il. Theodosius, 28 Temmuz 450’de bir gezinti sirasinda attan diisiip yaralaninca yerine gececek
varisi olmadig! icin tahta generali Marcian gecti. Marcian, Theodosisus’'un kiz kardesi Pulharya ile evlenip
iktidarini mesrQ bir zemine oturtmak istiyordu. Ancak Pulharya bir manastirda yetismis ve rahibe olmustu.
Dolayisiyla onun evlenmesi rahibelik kurallarina aykiriydi. Bu duruma bir care arayan Diofizit gérisli ruhbanlar;
halkin et ve yagh yemeklerden kacinip sebze yiyerek perhiz tiir bir oru¢ tutmalarini, bdylece ¢ignenen rahibe
kanunlarina keffaret olacagini ileri sirdiler. Bu ¢oziimiin ardindan Diofizit gorisi destekleyen Marcian ile
Pulharya’nin evlenmesini sagladilar. Bkz. Bar Hebreaus, Abdl-Farac Tarihi, C. |, cev. O. Riza Dogrul, TTK Yay.,
Ankara 1945, s. 145; Mor ignatius Yakub, El-Ehaci fi Cihadi’l-Kaddis, C. Ill, Dimask 1970, s. 150.
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Imparator Marcianus ve esi Pulcheria yasanan dini tartismalara bir son
vermek ve istanbul Patrikligi'nin iskenderiye’nin kontroliinden kurtarmak
amaciyla 451 yilinda Khalkedon (Kadikoy)’'da bir konsil toplanmasina karar
verdiler. Ancak imparator, bu konsil sonrasinda; Dogu Kiliseleri ile Bati
Kiliselerinin birbirinden ebediyyen kopacaklarini, Constantinapolis ile Roma
Patrikligi'nin birbirlerine diisman olacaklarini ve Dogu’da yilzbinlerce masum
Hiristiyanin kaninin dokilecegine ihtimal vermemisti.

Imparator Marcianus’un baskanlik ettigi Kadikdéy Konsili'nde: ilk is olarak

“qi

ll. Efes Konsili kararlari iptal edildigi gibi iskenderiye Patrikligi’nin, “Isd’da

yalnizca ilahlik unsurunun bulundugu” Miafizit gorist de reddedildi. Ardindan

“Isa’da birbirine karismayan iki tabiati

Papa Leo’nun tomsu okutularak onun
oldugu ve tanrilik mahiyeti aldigl” seklindeki Diofizit anlayisi kabul edildi. Bu
kararlar kilise kanunlari arasina konuldu. Daha sonra; Nestorius, iskenderiye
Patrigi Dioscorus, Kesis Eutyches ve Efes Piskoposu Bisinos gorisleri sebebiyle

aforoz edildiler'*

. Bu kararlarin ardindan maddeler arasina imparatorun baskisi
ile Constantinapolis Patrikligi’'ne yeni imtiyazlar verilmesini ve yetkilerinin
artirilmasini iceren bir madde daha eklendi. Roma temisilcilerinin tepkisine
ragmen, imparator Marcianus’un baskisiyla 28. madde olarak kararlar arasina
eklenen ve Constantinapolis Patrikligi’'ni Roma ile esit statliye getiren bu
girisim, Roma ile Constantinapolis Patrikligi arasindaki muhalif durumun iyice

buyimesine sebep oldu**.

Kadikdy Konsili'nin ardindan Kyrillos’un, Ts&’nin iki degil tek bir dogaya
sahip oldugu, seklindeki gorisinli benimseyen Dogu Kiliselerinin temisilcileri
teologlar tarafindan zamanla Miafizit olarak adlandiriimaya baslandilar. Miafizit

diisiinceye sahip Dogu Kiliseleri (iskenderiye, Antakya, Habesistan, Gregoriyan

m Kadikoy Konsili’nde iskenderiye Kilisesi’nin “ isa’da tanrisal tabiatin bulundugu, beseri tabiatin ise bu tanrisal

tabiat icerisinde eriyip yok oldugu” seklindeki monofizit goriisii reddedilerek, “Isa’nin hem mikemmel bir ilah
hem de kusursuz bir beser oldugu ve bu iki tabiatin birbiriyle karismaksizin, birbirinden ayrilmaksizin, biri
digerinin icinde yok edilmeksizin onda mevcut oldugu” seklindeki Diofizit anlayis kabul edilmistir. Genis bilgi igin
bkz. Father V. C. Samuel, The Council of Chalcedon Re-Examined: A Historical Theological Survey, CLS, Madras
1977, s. 26-43.

142 Papa Leo, 28. maddenin iznik ve istanbul Konsillerine ters diistiigiini, Kutsal Ruh'un statiisiiniin ¢ignendigini,
istanbul'un patriklik hakkinin bulunmadigini, bu hakkin sadece apostolik kdkenli kiliselere ait oldugunu ileri
siirerek bu maddeyi kabul etmezken, istanbul Patrikligi kendi kilselerinin Havari Petrus’un kardesi Andre
tarafindan kuruldugunu, dolayisiyla apostolik mahiyeti oldugunu ileri stirliyordu. Bkz. Celik, Fener Patrikhdnesi,
s. 31-37.
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Ermeni Kiliseleri) ile Diofizit dlsinceye sahip Bati Kiliseleri (Roma ve
Constantinapolis Kiliseleri) birbirinden kesin bir sekilde ayrildilar'®®. iskenderiye,
Antakya, Kidis ve Efes Kiliselerinin mensuplari ile Constantinapolis’deki
Nestorius ve Eutyches taraftarlari, imparatoru ve Kadikdy kararlarini protesto
ettiler. Bu protestolar iskenderiye ve Kudiis’te isyana déniisiince, bu isyanlar
Roma askerleri tarafindan kanli bir sekilde bastirildi. On binlerce Hiristiyan bu

% ruhbanlarin; iskenderiye, Kudis

isyanlarda can verdi. imparator yanlisi Melkit
ve Antakya’da konsil kararlarini dayatma girisimleri ise bir kez daha kan
doklilmesine neden oldu. Bu baski ve zulimler, devlet ile Dogu Kiliselerinin
arasini iyice agtl. Tim bu baskilarin ardindan imparatorlugun Dogu ile iliskileri
artik hicbir umuda yer birakmayacak bicimde koptu. Devletin resmi dili olan
Grekce, imparatorlugun Dogu bdlgelerinde terk edildi. Antakya Kilisesi’'nde

Siiryanca, iskenderiye Kilisesi’nde ise Koptca kullanilmaya baslandi**.

Kadikdy Konsili sonrasi ¢ikan isyanlar, teolojik kavgalar ve politik
cekismeler devleti ziyadesiyle mesgul ediyordu. imparator Zeno (474-475) cikan
blylk bir isyan sonucu baskenti terk etti. Ocak 475’te senato karariyla konsul
gorevini ylriten Basiliscus (475-476) imparator ilan edildi. O, Miafizit gorise
yatkindl. iznik, I. istanbul ve I. Efes Konsillerinin kabul edilmesi, Kadikdy Konsili
kararlarinin ise ydururlikten kaldirilmasi icin birtakim girisimlerde bulundu.
Ancak imparator, hic beklemedigi bir tepkiyle karsilasti ve bu dustincesinin
bedelini tahti ikinci kez Zeno (476-491)’'ya kaptirmakla 6demis oldu. Zeno,
Dogu’nun dini yapisini biliyor, Dogu ve Bati Kiliseleri arasindaki kavganin din-
devlet iliskilerine zarar verdigini gériiyordu. imparator, Hiristiyanlar arasinda
Kadikdy Konsili’'nden sonra derinlesen ayriliklari ortadan kaldirmak, dini birligi
temin edebilmek amaciyla Constantinapolis Patrigi Acacius (Akak)'tan yardim
istedi. Bir siire sonra Akak’in katkilariyla dini ¢atigsmalarin sonlandiriimasini
ongoren; “Henotikon Fermani” adi verilen bir barisma yasasi hazirlandi. Bu
fermana gore; 325 iznik ve 381 Constantinapolis Konsili kararlari gecerliligini

% Marc Madrigal, Anadolu’nun Ekiimenik Konsilleri, Kutsal Kitap ve Arkeoloji Yay., istanbul 2014 s. 16-18;

Mehmet Aydin, “Bati ve Dogu Hiristiyanligina Tarihi Bir Bakis”, A.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 27, 1985, ss.
123-148.; Eroglu, “Hiristiyanlarin Bélinme Sureci”, s. 313-314.

14 Siiryanice kral anlamindaki “Malk” sézciigiinden tiiretilmis olan ve imparatorlara tabikimseler olarak bilinen
“Malkoyo” (Melkitler) adi verilen bu hareket; 451 Kadikdéy Konsili'nin kararlarina bagh kalmis, zamanla
Katolikligi benimsemis, ayinlerinde yerel litirjil gelenegini sirdirmektedir.

5 Atiya, s. 199-200; Ostrogorsky, s. 55-56; Celik, Siiryani Kilisesi Tarihi, s. 160-183; Duygu, Nikomedia ve
Hiristiyanlik, s. 134 vd.
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koruyor; is&’nin ilahf tabiatinin Baba Tanri ile ayni, beseri tabiatinin ise insan
cevheri oldugu savunuluyordu. Henotikon’da Monofizit ve Diofizit
tartismalarina girilmeden “tek doga - cift doga” deyimlerinin telaffuzundan
kaciniliyor, Kyrillos’'un 12 maddelik aforozu kabul edilerek Eutyches ve
Nestorius taraftarlari bir kez daha kiliseden kovuluyordu. Papa lll. Felix, Akak’in
hazirladigl bu fermani Papa Leo’nun tomsunu gecersiz kildigi icin imzalamayi
reddederken; Constantinapolis, iskenderiye, Antakya ve Kudis Partikleri
Henotikon’u imzalayip kendi aralarinda gegici bir siire baris sagladilar. Ancak

beklenen kalici baris ortami hicbir zaman gerceklesmedi™*°.

Bati Roma Imparatorlugu’nun vyikilisinin ardindan V. vyizyilin son
ceyreginde, tarihcilerin Bizans adini verdikleri Dogu Roma imparatorlugu
varhgini yazyillarca devam ettirmeyi basardi. Ancak Bizans Devleti, erken
Ortacag’da bir yandan dis meselelerle bogusurken bir yandan da icteki
karisikhklarla ugrasmak zorunda kalmisti. Zeno’dan sonra tahta gecen
Anastasios (491-518) doneminde, Sasanilerle 502 yilinda baslayan ve 505
yilinda Bizans’in maglubiyetiyle sonuglanan savaslar silsilesinde, iran’daki
Nestdriler Bizans’a karsi Sasanilerin yaninda yer almislardi. Anastasios, iran’in
Nestlrilere olan destegine karsilik, Dogu sinirlarinda bulunan Miafizitleri
kaybetmemek Uzere onlara yapilan baskinin kaldirilmasi icin ¢alismalar baslatti.
Bu dogrultuda Miafizit gorisli Severos’u Antakya Patrigi olarak atayip
Miafizitlerin gonlini kazanmak istedi. Ancak bir slire sonra bu politika da
beklenen neticeyi vermedi ve eskisinden daha gergin bir ¢atisma ortamina geri

doénaldu.

Anastasios’tan sonra tahta gecen |. Justinos (518-527), Kadikoy taraftari
idi ve Miafizitlere karsi tahammiill yoktu. O, Antakya Patrigi Severos’u azledip
yerine ruhban kokenli olmayan Kadikdy yanlisi Pavlos’u atayinca, Miafizitlerle
Diofizitler arasindaki tartismalar yeniden alevlendi. Cikan catismalarda on
binlerce tek tabiat doktrinini savunan Hiristiyan hayatini kaybetti'"’.
Justinos’tan sonra tahta gecen yegeni Justinianos (527-565) da Miafizitlere

uygulanan baskiyr artirarak devam ettirdi. Bu baskilar sonucunda Once

146 Ostrogorsky, s. 59; Celik, Siiryani Kilisesi Tarihi, s. 216.

Glanville Downey, A History of Antioch in Syria from Seleucus to The Arab Conquest, Princeton, University
Press 1961, s. 515-519.
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Antakya’da bir isyan patlak verdi. Ardindan Constantinapolis’te Diofizit gorisla
Maviler Partisi ile Monofizit gortsli Yesiller Partisi’nin birlesmesi sonucu Nika
isyani adi verilen bir ayaklanma basladi. Kanli bastirilan bu ayaklanmalarin
ardindan Dogu’daki Miafizitler de takibata ugradilar. Bu siirecte iskenderiye
Patrigi Theodosius tutuklanarak Constantinapolis’e getirildi. Boylece Dogu’daki
Miafizitler sindirilmis, pekcok manastirlari kapatiimis, dini ayinleri yasaklanmis,
patrikleri ve ruhbanlari azledilmis, yerlerine Kadikdy yanlisi ruhbanlar atanmis,

Miafizitligin adeta koki kazinmisti ™2,

Bu donemde, kuzey Suriye’de eskiden beri Roma’ya tabi konumdaki
Gassaniler Devleti bulunuyordu. Gassanilerin lideri Melik Haris b. Cebele ise
Miafizit dislinceye sahipti. Haris, Sasanilerin Nestlrilere destegine karsilik,
imparatorlugun Dogu sinirlarindaki tek doga yanlisi Hristiyanlarin 6rgiitlenmesi

? jletti. O, mektubunda kraliceye bu

gerektigini imparatorice Theodora’ya™
orgltlenme isi icin Urfali Yakup Burdoyo (Jacobus Baradeaus) isimli Gnli bir
rahibi de dnermisti. Onun bu teklifine kralicenin olumlu cevap vermesi lizerine,
534 yilinda Urfa’dan Constantinapolis’e giden Yakup, imparator tarafindan
Dogu sinirindaki  Sidryanileri  teskilanlandirip  kontrol altinda tutmakla
gorevlendirildi*™®. Yakup istanbul’da bulundugu giinlerde mahpus konumdaki
sabik iskenderiye Patrigi Theodosius ile gériisme firsatini yakaladi. Theodosius
onu takdis ederek evrensel metropolit (tibeloyo) unvaniyla yetkilendirdi**. Bu
siirecte imparotorice |. Theodora’nin araya girmesiyle Miafizitlere karsi baski
biraz hafifledi ve neredeyse bitme noktasina gelmis olan Miafizitligin yeniden

canlandirilmasinin yolu ac¢ilmis oldu.

Evrensel metropolit olarak takdis edilen Yakup’tan sadece Dogu
sinirlarindaki Miafizitleri orglitlemesi beklenirken, o bununla yetinmeyerek
Anadolu, Suriye, Misir, iran, Kibris ve Rodos’a gizli seyahatler diizenledi ve
buradaki kiliselere yiz binden fazla Miafizit gorisli ruhbanlar atamayi

152

basardi™™°. Bu sayede Miafizit inancin kurumsal 6rgitlenmesi tamamlanmis ve

“® Mehmet Celik, Siiryani Tarihi (1), Ayrag Yay., Ankara 1996, s. 290-293.

Urfali bir papazin kizi olan Theodora, monofizit diisiincede idi ve tek doga yanlilarini korumaya ¢alisiyordu.
Bkz. Gabriyel Akyiiz, Tiim Yénleriyle Siiryaniler, Bilgi Yay., istanbul 2005, s. 188.

% Mehmet Celik, “Suraniler”, DiA, C. XXXVIII, istanbul 2010, ss. 175-178.

Celik, Siiryani Tarihi, s. 250-256.

Atiya, s. 205 vd.;, Akylz, s. 189.
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Suryani Ortodoks Kilisesi’'nin temelleri atilmis oldu. Ancak Yakup, tim
gayretlerine ragmen Miafizitleri ve Siryanileri bir cati altinda toplamayi
basaramadi. Son dénemlerinde imparatorluk ile Dogu Hristiyanlarini baristirma
cabalari da sonugsuz kalinca, Miafizitler kendi aralarinda ihtilafa diserek
ayrildilar. Yakup’un Antakya Patrigi Pavlos’u gorevinden azletmesi Uzerine,
Pavlos taraftarlari Yakup’tan koptular ve onun izinden gidenleri Yak(biler olarak
adlandirdilar™?. Kiliseler arasindaki fikir ayriliklari ve Diofizitlerle Miafizitlerin
catismasi, Bizans imparatorlugunun Dogu eyaletlerinin islAm hakimiyetine

girmesine kadar sirup gitti.

Heraclius’'un (610-641) tahta gecmesi, tek tabiatcilarin bir middet
Umitlenmelerine neden oldu. Heraclius tahta gecince Dogu ve Bati Kiliselerini
birlestirmek icin Constantinapolis Patrigi Sergius’tan bu sorunu ¢6zmesini istedi.
imparatorun emri (izerine Sergius, “Hz. 1sd’da ilahi ve insani olmak Uzere iki
tabiat oldugunu kabul etmekle beraber, onda sadece tek irade ve tek enerji
oldugunu” ileri stirdi ve “Monoenerji” diye adlandirilan doktrinini ortaya atti.
Tarihe “Monoteizm” (Monothelitizm) olarak gecen bu disiince, Kesis Maron’un
kurdugu Maruniler™ disinda kabul gérmedi. Bu formiil de Dogu ve Bati
Kiliselerini baristirmaya yetmedigi gibi, basta iskenderiye olmak (izere tim

Dogu Kiliseleri tarafindan reddedildi*>”

. Bizans Miafizitlere karsi yeniden siddetli
baskilarina baslarken; Heraklius Bati’da Cermen ve Slavlar’in tehditi, Dogu’da
ise Sasanilerin blylk bir istila hareketi ile karsi karsiya kaldi. 613 yilinda Bati’ya
dogru ilerleyisini slirdiren Sasani ordulari bir taraftan Suriye, Filistin ve Misir’i
istila ederken, diger taraftan da Anadolu’yu bastanbasa katedip Kadikdy
onlerine kadar ulasmislardi. Sasanileri Khalkedon’da gticliikle durdurmayi
basaran Heraklius, bundan sonra glcli bir ordu kurarak 627 yilinda Sasaniler

Uzerine sefere ciktl. Kaybettigi topraklari bir bir geri alan imparator, Ninova

3 Mor Ignatius Yakub I, EI-Miicahidii’r-Resuliyyu’l-Ekber: Mar Yakup Baradi, Dimask 1973, s. 26-55; Celik,

Siiryani Tarihi, s. 264 vd.

14 Suriyeli Kesis Maron’un (0. 423) kurdugu Marunilik; Tsd’da insant ve ilaht iradenin ayrilamayacak sekilde
birbirine karismis olarak bulundugunu ileri siiren monothelitist gériisii savunmus, 680 yilindaki istanbul
Konsili'nde sapkin olarak reddedilmistir. Maruniler, Hagl Seferleri slirecinde Roma ile yakinlasarak, 1445
Floransa Konsili'nden itibaren monothelitist fikirlerinden vazgecmis ve Katolik dogmalarini benimsemeye
baslamislardir. Ginlimuzde Libnan, Kibris, Misir, Suriye, Filistin ve Amerika’da yasayan Maruniler, ayinlerinde
yerel litiirji gelenegini sirdiirmektedirler. Genis bilgi icin bkz. Ramazan Isik, Maruni Kilisesi, A.U., SBE,
(Basilmamis Doktora Tezi), Ankara 2003.

%> Mehmet Celik, Bizans imparatorlugunda Din-Devlet iliskileri I, Akademi Kitabevi, izmir 1999, s. 68.
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Savasi ile iranhlara karsi kesin bir zafer kazandi. Bu asamadan sonra muzaffer
imparator, Ulkesindeki dini sorunlara egilerek 629 yilinda bir tamim yayinladi.
Bu tamime gore imparator; (Ulkesindeki Hiristiyanlarin Kadikdy Konsili

kararlarina uymalarini, buna karsi olanlarin ise askeri baski altinda tutulmalarini

emrediyordu™®.

Bizans cografyasinda bunlar yasanirken, VII. yizyilda Mekke’de dogan
islam dini, Hz. Muhammed heniiz hayatta iken tiim Arabistan Yarimadasi’ni
hakimiyeti altina almisti. Peygamberin vefatindan sonra (632) onun halifeleri,
islam dinini diger insanlara ulastirmak amaciyla genis bir fetih hareketine
giristiler. ikinci Halife Hz. Omer déneminde isldm ordulari iran’i fethederek,
Bizans’in ezeli rakibi Sasanilere son verip yoninid Kuzey Suriye’ye cevirdi.
Gassanilerin Heraklius’tan acil yardim istemesi lizerine imparator Suriye sinirina
takviye kuvvetler gonderdi. 636 vyilinda Yermuk’te Mislimanlarla Bizans
kuvvetleri karsi karsiya geldiler. islAm ordusuna yenilen Bizans kuvvetleri,
Suriye’yi kaderine terk edip buradan ebediyen ¢ekilmek zorunda kaldilar™’. Kisa
sure icerisinde Dogu eyaletleri ile birlikte Misir da Muaslimanlarin eline gegcmis
(642), Bizans’in topraklarini geri almaya vyonelik tesebbisleri sonugsuz

18 . Halife Hz. Omer, fethedilen bolgelerde yasayan Hiristiyanlara her

kalmistir
turlG hurriyeti ve emniyeti bahsetmis, onun bu uygulamasi Emevi, Abbasi,
Selcuklu ve Osmanli yoneticilerine de ornek olmustur. Boylece yulzyillardir
Roma ve Bizans askerlerinin saldirilariyla sel gibi kanlari akan; Siiryani, Ermeni,
NestOri, Habes ve Koptlar rahat bir nefes almis ve islam hakimiyetinde hosgérii

altinda dinlerini yasamaya devam etmislerdir™”’.

5) Ortodoks istanbul Kilisesi

Kadim Dogu Kiliseleri olarak bilinen Siiryani*®®, Ermeni®* ve Misir Kipti*®

Kiliselerinin islAm hakimiyetine gecmesi ile imparatorlugun tek dogaci

36 celik, Siiryani Kilisesi Tarihi, s. 272-275.

Umut Can, “1234 Yili Anonim Siryani Kronigi’'nde Yermuk Savasi”, The Journal of Mesopotamian Studies, C.
3/1, 2018, ss. 1-20.

158 Ostrogorsky, s. 186-104;

Celik, Siiryani Kilisesi Tarihi, s. 275; Akyliz, s. 412 vd.

199 953’da tek tabiat oldugu” doktrinini savunan Miafizit goris, evrensel patrik olarak atanan Siryani asilli Urfa
Piskoposu Jacobus Baradaeus’un misyonerlik faaliyetleriyle (542-578); Kuzey Suriye, Gineydogu Anadolu, Misir
ve Habesistan’da taraftar bulmustur. Onun goérislerini kabul eden Suriyeli Miafizit Siiryaniler, ayni zamanda

Yakdbiler (Jacobites) olarak adlandirilmaktadir.

157

159
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Miafizitlerle miicadelesi de bir bakima son bulmus oluyordu. Ancak yine de
Bizans’in Anadolu cografyasinda tek tabiat anlayisina sahip Hiristiyanlarin sayisi
azimsanacak gibi degildi. 553 yilinda toplanan Il. Constantinapolis Konsili'nde
Diofizitlerle Monoteistler arasindaki sorunlar ¢céziimlenememisti. imparator IV.
Constantinus (668-685), Kadikoy kararlarini pekistirmek tzere 680 yilinda Ill.
Constantinapolis Konsili'ni topladi. Konsilde Monoteizm ve Monoenerji doktrini
bir kez daha mahk(im edildi ve Tsa’da “cift enerji - cift irade” gorisi resmi
doktrin olarak kabul edildi. Monoenerji diistincesini savunan Constantinapolis
Patrigi Sergios ile Miafizit gorlistinde 1srar eden Antakya Patrigi Makarios ve bu
goruslere sahip pekcok piskopos aforoz edilerek gorevlerinden azledildiler™®. v.
ylzyildan itibaren baslayan Grek Constantinapolis Kilisesi ile Latin Roma Kilisesi
arasindaki itikadi ihtilaflar, yasanan bu siyasi aforozlarla birlikte yeni bir ivme

kazanmis oldu.

Bir sire sonra Constantinapolis Patrikhanesi “ikonoklazm” denilen ve
730’dan 843’e kadar siren yeni bir problemle karsi karsiya kaldi. Monoteizm
anlayisina sicak bakan Ermeni asilli Bardanes Philippikos (711-713), Bizans
tahtina oturunca, lll. Constantinapolis Konsili tasvirlerini kaldirtarak yerine
kendisinin ve sabik Patrik Sergios’un resimlerini koydurttu. Buna mukabil papa
da Roma’daki Aziz Petrus Kilisesine bu konsilin tasvirlerini yerlestirdi'®*.
Boylece Hiristiyan dleminde dini ve siyasi kavgaya simdi de tasvirlerle miicadele

eklenmis oluyordu.

VI. ylzyildan beri 6nem kazanan azizlerin tasvirlerine kutsiyet atfetme,
VIII. yuzyihn basindan itibaren yogun bir sekilde yayginlasmaya baslayinca,
imparator Ill. Leon (717-741) ve halefi V. Constantinus (741-775) ikon
tapinimini 6nlemek icin c¢esitli emirnameler yayimladilar. Her iki imparatorun

ikon tapinimini tehdit edici olarak kabul etmelerinin en 6nemli sebepleri:

%1301 yilinda Aziz Gregory’nin girisimleriyle Hiristiyanhg topluca kabul eden Ermeniler; iznik, istanbul ve I. Efes

Konsili’'ni kabul etmekte, Kadikdy Konsili kararlarini ise reddetmektedir. Ermeni Kilisesi, cografi olarak
piskoposluk merkezlerinden uzak olmasindan dolayi dini konularda kendi igerisinde gelistirdigi kararlari
uygulamayi slirdirmektedir.

162 iskenderiye ilahiyat Okulu’nun teolojisini benimseyen ve monofizit gériise sahip olan Misirli Hiristiyanlara
Kiptiler denilmektedir. Bunlar kendi kiliselerinin Havari Markos tarafindan kuruldugunu iddia etmekte, Miafizit
gorisi destekledikleri icin Roma ve istanbul Kiliseleri ile ters diismiislerdir. Ayinlerde Arapca, Grekce ve Kiptice
dillerini kullanmaktadirlar.

163 Ostrogorsky, s. 118-119; Madrigal. s. 21-23.

164 Ostrogorsky, s. 142-143.
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ikonlarin mucizevi kuvvetlerle donanmis olduguna inanilmasi, mahalli azizleri
temsil edecek kadar yayginlasmasi, evharistiya'®, hac gibi dini sembollerin
onemini kaybetmesi ve kirsaldaki manastirlarin 6nem kazanip merkezi giicln
otoritesinin sarsilmasiydi. 754’te Constantinapolis’te toplanan IV. konsilde
“Is&’nin tasvir edilemeyecegi” tezi ileri siriilerek, ikonalara sayginin Hiristiyan

186 Ancak konsil kararlarina bu kez papalik

inancina aykiri oldugu kabul edildi
karsi cikti. Papa Il. Gregorius bu durumu siyasilerin din islerine midahalesi
olarak yorumladi. Tasvir taraftarlarinin siddetli protestolari sonucunda, Bizans
Kralicesi irini (780-802)'nin c¢agrisiyla 787’de toplanan Il. Ekiimenik iznik

67 Bu asamanin ardindan

Konsili'nde ikon tapinimiyla ilgili yasak kaldirildi
manastirlar adeta ikona Uretim merkezi haline geldiler. Bir nevi Hristiyanlhk
kisvesine buriinmus olan putperestlik, artik resmen kilise ve manastirlarda

yerini almis oldu.

Dinf ve siyasi istikrari zedeleyen ikonoklazmaya 60 yil sonra Il. iznik Konsili
kararlariyla son verilmesi, her ne kadar Roma’da sevingle karsilanmissa da iki
kilise arasindaki sorunlar bir tlrlu giderilememisti. Bu sirecte Roma Kilisesi,
Bizans’tan uzaklasarak Avrupa’da gliclenmeye baslayan Franklarla yakinlasmisti.
Papa lll. Leon’un 800 yilinda Frank Krali Charlemagne (Sarlman)’a imparatorluk
taci giydirmesi, Bizans’in siyasal sistemi acisindan bir tehdit olarak telakki edildi.
Zira Bizans imparatorlari kendilerini eski Roma imparatorlarinin varisleri olarak
goruyorlardi. iliskilerin gittikce gerginlestigi bu siirecin ardindan, Papa I.
Nicolaus’in 861 yilinda Constantinapolis Patrikligi’ne atanan Potius’u azletmeye
kalkismasi Uzerine, Constantinapolis Patrikligi de Roma ile dini iliskilerini
koparip bagimsiz hareket etme karari aldi*®®. Roma ile iliskilerini koparan

Constantinapolis Patrikiligi’'ne bagli Bizansli misyonerler, Slavlari ve Bulgarlari

18> | atince’de mass seklinde gecen evharistiya, kilisenin kutsadigi en eski sakrament olarak Hiristiyan ibadetinin

temelini teskil etmektedir. Rivayete gore Hz. 1sd’nin sakirtleriyle yedigi son aksam yemeginde onlara bir parca
ekmek ve sarap vererek ekmegin kendi bedeni, sarabin da kendi kani oldugunu séylemistir. Kominyon da
denilen bu sakramentin temel unsuru, bu anin hatirasini yasatmaktir. Evharistiyanin piskoposlarca veya onu
temsil eden bir rahip tarafindan kilisede icrasi esnasinda; inananlarla birlikte sembolik yemek yenildikten sonra
ayin yapilir. Katolikler bu ayini her giin, Ortodokslar pazar giinii, Protestanlar ise yilin bazi donemlerinde
gerceklestirirler. Bu konuda bkz. Matta, 26/26-29; Markos, 14/22-25; Luka, 22/14-20; Mezmurlar, 23/5; isaya,
25/6; Tsefenya, 1/7; Enoch, 62/14.

106 Ostrogorsky, s. 159-161

Mehmet Aydin, “Bizans Kilisesinde Konoklast (Tasvir Kirici)Hareketin Kékenleri”, Selcuk Uni. ilahiyat Fak.
Dergisi, Sayi Xlll, 2002, ss. 5-14; Madrigal, s. 24-27.

188 celik, Din-Devlet fliskileri, s. 132-133.
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Ortodoks dlslinceye gore Hiristiyanlastirma faaliyetine giristiler. Slavlarin ve
Bulgarlarin Hiristiyanlastirilmasi, devletin Rus ve Bulgar tehlikesini bertaraf
etmesi bakimindan ¢ok 6nemliydi. Nitekim Bizans Devleti ile Ortodoks Kilise’nin

bu birlikteligi siyasal istikrar acisindan énemli neticeler verecektir'®.

XI. ylzyila girildiginde Roma ile Constantinapolis Kiliseleri arasindaki ihtilaf
onlenemez bir bicimde vyilkseliyordu. Papa IX. Leo (1048-1054), Giliney
italya’daki Grek Kilisesi geleneklerini latinlestirmeye calisinca, Constantinapolis
Patrigi Michael Cerularius da buna tepki olarak Constantinapolis’teki Latin
Kiliselerini kapattirdi. Bu gelisme (izerine 16 Haziran 1054’de Kardinal Humbert,
Roma’dan Constantinapolis’e geldi ve Ayasofya sunagina bir aforozname
birakti. Bu aforozname ile Greklerin Rihu’l-Kudiis doktrini ve Grek rahiplerinin
evlenme seldhiyeti aforoz edilmis oluyordu. Bu gelismeler, Katolik ve Ortodoks

170 Roma ve

Kiliselerinin ayrilisina isaret eden 6nemli bir déoniim noktasi oldu
Constantinapolis Kiliselerinin ayrilisi  anlamina gelen “Schisma” olayinin

sebepleri asagida Katolik Roma Kilisesi bolimiinde anlatilacaktir.

1054 yilindaki Schisma’dan sonra, merkezi Constantinapolis’te olan ve
Bizans iImparatorlugu’nun niifuz alaninda etkili olan Grek Kilisesi, Orthodoxia’y
(dogru ogretiyi) tek basina temsil ettigini iddia ederek kendisini Ortodoks olarak
adlandirmaya baslamistir’”. Tarihsel gelisimi yoniiyle ikinci biiyiik mezhep olan
Ortodoksluk, teolojik acidan Katolik Kilisesiyle ayni inanca sahip olmakla
birlikte, gelenegin yorumlanmasi bakimindan ondan ayrilmaktadir. Katoliklerin
homojen anlayisinina karsin, Ortodoksluk’ta gelenek daha etnik ve lokal bir
anlam tasimaktadir. Grek Ortodokslugu disinda kalan kadim Dogu Kiliseleri
(Suryani, Ermeni ve Kiptiler), amentilerini Kadikdy Konsili 6ncesindeki bigcimiyle
aciklamaktadirlar.

Hiristiyanhgin Dogu sinirlarini temsil eden Bizans Imparatorlugu ve
Ortodoks Kilisesi, VII. yuzyildan itibaren baslayan ve Xl. ylzyilda yogunlasan
islam fetihlerini dnlemekle ugrasirken, Dogu Hiristiyan kiltiirii yavas yavas Slav

topraklarina ve Rusya’ya dogru kaymaya baslamistir. Constantinapolis’in

169 Celik, Fener Patrikhanesi, s. 88-90.

Genis bilgi icin bkz. Ahmet Hikmet Eroglu, "Dogu Bati Kiliselerinin Ayriis Nedenleri", Dini Arastirmalar
Dergisi, Cilt 2, Say1 5, 1999, ss. 387-413; Aydin, “Bati ve Dogu Hiristiyanhgina Tarihi Bir Bakis”, s. 128.
171

Kelly, s. 358-367.
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Turkler tarafindan  fethedilmesinden ve  adinin istanbul olarak

degistirilmesinden sonra Ortodoks Hiristiyanlik dini, siyasi ve kiltirel acilardan

Moskova’da varligini siirdiirmeye calismistir*’2.

Rus Ortodoks Kilisesi

Bizans imparatorlugu’nun 1453’te tarih sahnesinden cekilmesinin

ardindan Ortodoks istanbul Kilisesi, Fatih Sultan Mehmet’in fermaniyla'’®

172 Celik, Fener Patrikhdnesi, s. 102-112.

Sultan Mehmet, Rum Patrigi Georgios Kurtesis’e vermis oldugu beratta; “Kimse patrige ilismesin, tahakkim
etmesin. Patrik ve maiyetindeki ruhbanlar her tirli hidemat-1 umumiyyeden muaf tutulsun. Kiliseleri camiye
cevrilmesin. izdivag, defin gibi adetleri kendi usullerine gére ifa olunsun. Paskalya yortularinda Rum kapilari ii¢

173
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https://islamansiklopedisi.org.tr/fener-rum-ortodoks-patrikhanesi

Osmanli  Devleti'nin  bir kurumu haline gelmistir. Sultan Mehmet'in
patrikhaneye tanidigi imtiyazlar kendisinden sonra gelen padisahlar tarafindan
da korunup gozetilmistir.

Osmanli Devleti’'nden sonra kurulan Tirkiye Cumhuriyeti’'nde ise 1923’te
imzalanan Lozan Antlasmasi hiklUmleri geregi, Fener Rum Patrikhanesi ile

miintesiplerine “azinhklar” statlisii verilmis, dini ve kiltlirel haklari teminat

174

altina alinmistir Turkiye’de yasayan Siryaniler azinhk statlistind kabul

etmemis, etnik ve dinf farkhlik gézetmeksizin laik Tirkiye Cumhuriyetinin esit

175

statlide vatandasi olma haklarini strdirmdislerdir-">. Fener Rum Patrikhanesi

ise Ortodokslugun lideri iddiasinda olan Moskova Patrikhanesi ile 1996 yilinda
bir protokol imzalamis, bu protokol geregi; “iki kilise de birbirlerinin midahale

alanina girmeme ve cikarlarini zedelememe” karari almislardir'’®.

gece acik tutulsun.” ifadelerini kullanmistir. Bkz. Mehmet Celik, Tiirkiye’nin Fener Patrikhanesi Meselesi,
Akademi Kitabevi, izmir 1998, s. 6.

74 Genis bilgi icin bkz. Sebahattin Celik, “Ruhban Okulu”, IV. Tirkiye’nin Giivenligi Sempozyumu (Tarihten
Gliniimiize Dis Tehditler), Ekim 2003, Elazig; Lozan Antlasmasi, 2. Bolim, “Ekalliyetlerin Himayesi” madde:
38 -43.

75 celik, “Straniler”, s. 177.

176 Celik, Fener Patrikhanesi Meselesi, s. 12.
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Il. BOLUM

A. AVRUPA’DA HIRISTIYANLIK

1. Katolik Roma Kilisesi’nin Yiikselis Donemi

Hiristiyanlik, koken itibariyle bir Avrupa dini olmayip, Musevilik gibi
Dogu'da ortaya ¢ikmis, blylylp geliserek Bati’'ya dogru yayilmis olan semavi bir
dindir. Avrupa kitasi, Hiristiyanligin dogusundan ancak bin yildan uzun siren bir
devrenin ardindan bu dinin esas merkezi olabilmistir. IV. ylzyildan itibaren
baslayan barbar akinlari sonucunda, Roma imparatorlugu’nun Bati topraklar
tehlike altina girince, devlet Dogu ve Bati olarak iki ana cografyada yonetilmeye
baslanmistir. Bu tarihi gelisme bir bakima Hiristiyanhgin kaderini de
belirlemistir. Hiristiyanhgin  ozgurlestigi IV. ylzyll, devlet himayesinden
faydalanan mabhalli kiliselerin entelektiiel acidan gelisiminin ve mezhep
kavgalarina yol acacak hiziplesmelerin de cagi olmustur. V. yizyilda kuzeyden
gelen barbar kabileleri, Roma’yi yakip yikmis ve Bati Roma imparatorlugu’nun
cokistine sebep olmuslardir. Avrupa’daki siyasi degisim her ne kadar Roma
Kilisesi’'nin yetki merkezinin dagilmasina sebep olmussa da kisa slire sonra
kilise, kendini koruyup yeni merkezler kurmayi basarmistir.

Bati Roma imparatoru Romulos Augustulus (459-476)’un tahttan indirilip,
Bati Roma’nin tarih sahnesinden cekilmesinin ardindan Avrupa; din taassubu ve
derebeylik (feodalite) rejiminin baskisi ile koyu bir karanligin icine gdmulmus,
glclinln zayifa uyguladigl siddet yegane otorite haline gelirken; fakir Avrupa
halklari acimasiz, onur kirici, keyfi ve sinirsiz bir sémiriniin pencesinde
kivranmaya baslamislardir. Bu adaletsiz diizen, zamanla toplumda belirgin
tarzda ayrismalara sebep olmus, basta ruhbanlar olmak Uzere; soylular,
177

burjuvalar, koyliler ve serflerden olusan halk siniflari ortaya ¢ikmistir™"". Diger

7 Charles Seignobos, Avrupa Milletlerinin Mukayeseli Tarihi, cev. Semih Tiryakioglu, Varlik Yay., istanbul 1960,

s. 57 vd.
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taraftan Barbar krallari Bati Roma topraklarini yagmalarken kilise ve
manastirlara dokunmamis, Katolik Kilise teskilatini karsilarina almaktan
cekinmislerdir. Bu kaos ortaminda Avrupa; siyasi, ekonomik, kiltlirel ve
sanatsal alanda ¢okerken kilise, varligindan bir sey kaybetmedigi gibi bilakis
glcline glic katmistir. Bolgedeki otorite boslugundan istifade eden Katolik
Kilisesi; krallardan, soylulardan ve diger halk zimrelerinden topladigi bagislarla
ekonomik bakimdan zenginlesmistir. Zenginlesen ve gin gectik¢e nifuz alanini
daha fazla genisleten kilise, bir taraftan Kuzey Afrika’daki Berberi kabileleri
Hiristiyanlastirma calismalarini yiriatmus, diger taraftan da barbar kabilelerini
Katolik dlslinceye gore Hiristiyanlastirmak icin misyonerlik faaliyetlerini

kuzeydeki halklara yénlendirmistir’®.

Bu faaliyetler sonucunda, kuzeyli
kavimler kurtulus ve istikbal vaat eden Hiristiyanlikla tanismis ve pek cok ulus
Hiristiyanhgl kabul etmistir. Bu dénemde Dogu Roma Iimparatorlugu’nun
hakimiyet alani disinda kalan Frank ve Cermenler, ardindan da Keltler ve

ingilizler Katolik Kilisesi’ne tabi olmuslardir'’.

7% Barbar kavimler olarak nitelendirilen Ostrogotlar, Vizigotlar, Burgonlar, Vandallar ve Lombartlar V. yizyildan

itibaren Hiristiyanlikla tanismis ve bu kavimlerin halklarinin bir kismi Ariusgu distinceyi benimseyerek Hiristiyan
olmuslardir.

7% Franklarin ilk krali olan Clovis (481-511)’in Hiristiyanhgi kabul etmesi ve 496 yili Noel’'inde 3.000 adamiyla
birlikte vaftiz olmasinin ardindan Frank kavimleri de Hiristiyanlasmislardir. Bkz. Colleen O'neil Milne, “Clovis:
King of the Franks, European Unification Through Warfare and Christianity”, Missouri/United States, 2014.
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KOPTLAR, NASTURILER | N\

Aziz S. Atiya, Dogu Hiristiyanligi Tarihi, istanbul 2005.

GUnlUmuzde sayl ve tarihi yapi bakimindan en bliyik mezhep olan ve
merkezi Vatikan’da bulunan Roma Katolik Kilisesi; dogmatik ve homojen bir
anlayisa dayali gelenegi 6n plana cikaran yapisiyla diger kiliselerden farkhlik arz
etmektedir. 451 yilinda Kadikoy Konsili'nde Papa I. Leo (440-461)'nun Diofizit
gorusunun kabul edilmesi ve vyazdigi tomsunun kilise kanunlari arasina
konulmasi; Avrupalilar nezdinde papanin yanilmazhgi ilkesini pekistirmis,
Bati’daki itibar ve otoritesini saglamlastirmistir. Bu tarihten itibaren Roma
Katolik Kilisesi’nin lideri olan papalar kendilerini “Petrus’un vekili” olarak lanse
ederken, halefleri daha da ileri giderek kendilerinin “Isd’nin vekili” olduklarini
iddia etmislerdir'®®. Ancak papalarin bdyle bir onuru sadece kendi

180 katolik Kilisesi; Roma Kilisesi’'nin Havari Petrus tarafindan kuruldugunu, dolayisiyla Roma Kilisesinin

havarilerin mirascisi ve bitiin kiliselerin anasi oldugunu, papalarin da Hz. Tsa’nin yeryiiziindeki vekili ve
Petrus’un halefi olduklarini, bu vesile ile yerylziindeki tim Hiristiyanlari temsil ettiklerini iddia etmektedir. Bkz.
John Julius Norwich, The Popes, Vintage Books, London 2012, s. 3-8; Emine Meydan, Hiristiyan Kilise
Otoritesinde Aforoz, Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii (Basilmamis Doktora Tezi), Bursa 2019,
s. 23-25.
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mezheplerine munhasir kilmalari icin ellerinde ne dinsel ne de tarihsel bir
dayanak mevcuttur.

Ozellikle Avrupal toplumlara has bir konumda bulunan Katoliklik, Latin
Bati dlinyasinda sekillenmis durumdadir. VI. ylzyildan itibaren Roma Kilisesi,
yapilan bagislarla topraklarini genisleterek buiylik bir ekonomik ve siyasi giice
sahip olmustur. Bu gelismelerin ardindan kilise; gorkemli katedraller, kiliseler ve
ilahiyat okullari insa etmeye baslamis, bunlarin yanisira bazi hukuki
muesseselerin de temelini atmistir. Kilisenin hukuki miesseseleri kurmasinin en
onemli sebebi, heretik gordigli mezhepleri ortadan kaldirma arzusu
olmustur®®.

Hiristiyan aleminin; dini, siyasi ve i¢timai sorunlarla micadele ettigi bir
dénemde, Arabistan’da dogup biiylyen islam dini, Hiristiyanhgin varlig
acisindan Dogu’dan gelecek yepyeni bir tehlikenin habercisi olmustur. VII.
yizyilin ikinci yarisindan itibaren baslayan isldmi fetihler sonucu bes
patriklikten Ugl (Antakya-Kudiis-iskenderiye) Misliman emirlerin buyrugu
altina girmis, bu asamadan sonra biri Roma’da digeri istanbul’da olmak {izere iki
patriklik Hiristiyanligin ana temsilcileri konumuna yukselmislerdir. Bu slirecin
ardindan Roma Kilisesi, Latin kokenine bagh kalip Avrupa cografyasini
sekillendirirken, istanbul Kilisesi ise Grek mirasina sahip cikarak Anadolu ve
Balkan cografyasindaki Hiristiyanliga yon vermistir. Musliman Araplarin; Dogu
Anadolu, Suriye, Filistin ve Misir’i ele gecirmesi, Bizans'in ise Tlrkler karsisinda
bir varlik gosterememesi, Roma Patrikligi’'ni Hiristiyan aleminin liderligine
ylikseltmistir. Bu gelismelerin sonunda Katolik Kilise, bir taraftan Avrupa’da
birlestirici bir rol oynarken, diger taraftan Dogu’da islam fetihleri nedeniyle
islevini yitiren Roma/Bizans kurumlarini Avrupa’ya nakletmeye yogunlasmistir.
Nitekim bu surecte Akdeniz ticaret yollarinin Miuslimanlarca kapatiimasi
Uzerine, bolgedeki Hiristiyanhk kuiltliri de dogal olarak Avrupa’ya gecis
yapmistir.

711 yilinda Tarik b. Ziyad'in énciligiinde ispanya’ya adim atan islam
ordularinin, 732 yilinda Paris onlerinde Charles Martel idaresindeki Fransiz
ordusu tarafindan glcliikle durdurulabilmesi, Roma Kilisesi’'ne rahat bir nefes
aldirmistir®®. V1. yizyildan VIII. yuzyilin ilk yarisina kadar italya; Katolik

181 Bkz. Norman Davies, Avrupa Tarihi, imge Kitabevi, Ankara 2011, s. 241 vd.

Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, DIA, C. XI, istanbul 1995, ss. 211-225; ismail Ceran, “Puvatya Savasi (732)”,
Abant lzzet Baysal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, IV/VIIl, Giiz 2016, ss. 17-47.
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Kilise’nin, Lombardlarin ve Bizans’in hakimiyet sahasi iken, Karolenj
imparatorlugu’nun destegini alan papalik bélgede digerlerinden daha etkili bir
glc olmayi basarmistir. Lombardlarin Ravenna’yi ele gecirmeleri lizerine, Papa
Il. Stephen (752-757), Frank Krali Pepin’den yardim istemis, 756’da Lombardlari
yenen Pepin de papaya; Parma, Mantua ve Ravenna’nin hakimiyetini
bahsetmistir. Boylece diinyevi bir yonetim sahasi elde etmis olan Katolik Kilise,
XIX. yizyila kadar varhigini strdiirecek olan Papalik Devleti (Papal States)ni
kurmayi basarmistir'®. Ote yandan Papa I. Gregorius’tan (O. 604) Frank Krali IIl.
Pepin (Charlemagne, O. 814)’e kadar gecen dénemde, Germen kavimler
arasinda  kilisenin  kurumsallasmasi  ¢alismalari  da oOnemli  olglde
tamamlanmistir. Bu tarihi gelismelerin yasandigi arenada, Papa Ill. Leon’un
Franklarin Krali Charlemagne (Sarlman: Biiyiik Kral)’e Roma-Cermen imparatoru
unvaniyla tac giydirmesinin ardindan (800), Avrupa’da da Bizans’taki gibi benzer

bir gelisme yasanmis ve devletle kilise birlestirilmistir'®*.

Dini ve siyasi arenada rakipsiz kalan bu iki glic, Avrupalilari Katolik
Hiristiyanligin ¢atisi altinda birlestirmek ugruna, farkli inanca mensup kuzey
halklari arasinda vyulzbinlerce insanin kanini dokmekten ¢ekinmemislerdir.
Sarlman’in Avrupa’daki tim kiliseleri papanin emrine baglamasinin ardindan
Roma Papalari, Cluny Tarikat’nin®®®> da araciligiyla Hiristiyan dinyasinin en

biyiik otoritesi olma yolunda dnemli mesafeler katetmislerdir'®®.

Katolik Kilise’nin buglinklii Ortodoks sinirlarina denk diisen, Dogu Avrupa
cografyasinda yasayan putperestleri Hiristiyanlastirmak amaciyla ydrtttaga
misyonerlik faaliyetleri esnasinda, Dogu-Bati catismasina zemin hazirlayacak bir
takim anlasmazliklar da vuku bulmustur. Ornegin, Bulgar Kral |. Boris (852-
889)’in Ulkesindeki nufusu Hiristiyanlastirmak UGzere Franklardan yardim
istemesi, Bizans Imparatoru Ill. Mihail (842-867) tarafindan tepkiyle

183

vd.
184

Walter Ullmann, A Short History of the Papacy in the Middle Ages, Methuen & Company, London 1974, s. 71

Davies, Avrupa Tarihi, s. 245 vd.

'8 Fransa'da Burgonya Eyaleti’nin Cluny Manastiri’'nda X. ylzyilin baslarinda kurulan Cluny Tarikati; 910 ile 1157
yillari arasinda ispanya'dan Polonya'ya kadar 314 manastirdan olusan genis bir ag kurmayi basarmis, X. yiizyilda
ispanya tiirbelerine ve Kudiis'e ziyaretler diizenlemistir. Cluny Tarikati bu girisimleri sonucunda, Miisliimanlarin
hakimiyeti altinda bulunan Hiristiyanlarca kutsal mekanlarin kurtarilmasi gerektigi fikrini dillendirmeye baslamis
ve Hagli Seferlerinin baslatilmasinda onclliik etmistir. X. ylizyill sonlarinda yapilan bagislarla muazzam bir servet
olusturarak biiylk arazilere sahip olan Cluny hareketi, Papa Il. Urbanus doneminde genis yetkiler elde ettigi gibi
sekiler yoneticilerden de destek almistir.

186 A. Hamilton Thompson, “The Monastic Orders”, The Cambridge Medieval History Contest of Empire and
Papacy, ed. J.R. Tanner v. dgr., The Macmillan Company, New York 1926, ss. 658-696; F. Donald Logan, A
History of the Church in the Middle Ages, Routledge, London 2002, s. 105-110.
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karsilanmistir. Zira imparator, Slav bolgelerinde yasayan halklarin kendileri
tarafindan Hiristiyanlastirilmasi  gerektigini ileri strmistur®®’. Bu sirada
Moravya Prensi Rastislav da ayni faaliyeti Bizansli misyonerlerden istemis,
imparator Ill. Mihail Balkan halklarinin Hiristiyanlastirilmasi icin Kyril (826-869)
ve Methodius (827-855) kardesleri gorevlendirmistir'®®. Kyril, Glagolitik yazi
denilen ve buglinki Slav dillerinin kullandig1 alfabeyi olusturan bir yazi icat
etmis ve kutsal metinleri bu dile ¢evirmistir. Kisa slire sonra papanin uyguladigi
Latince ibadet (litlirji) zorunlulugunun Dogu misyonerleri tarafindan ortadan
kaldirilmasi Uzerine Bulgarlarin Hiristiyanlastirilmasi kolaylasmistir. Sonucta
Bulgar Kilisesi, Istanbul Patrikhanesi'ne  baglanmis ve bélgedeki
Hiristiyanlastirma faaliyeti Xl. ylzyila kadar devam etmistir. Hristiyanligin
kabulu ile devletteki Proto-Bulgar unsurlar Slav unsuru icerisinde erimis ve Tuna

Bulgar Devleti, Hristiyan-Slav goriniimii kazanmistir'®®.

Ortacag Avrupasi’nda krallar, papalarin ta¢ giydirmesinden sonra
mesrliyet kazanirken, Katolik Kilisesi’'nin ve Hiristiyanlarin dini lideri olan
papalar da dinyevi iktidarligin zirvesine ylkselmeyi basarmislardir. Papa XII.
loannes (955-964)'in 962’de italya’yi kendi topraklarina katan Alman Krali I.
Otto’ya tac giydirmesiyle imparator unvani Franklardan Almanlara ge¢cmistir. Bu
donemden itibaren papalik, bir stire Alman imparatorlarinin hakimiyeti altina
girmistir. Otto, sadece Alman Krali olmakla kalmamis, kiliseyi de himayesine
alarak “Kutsal Roma-Germen imparatoru” unvanina sahip oldugunu iddia

etmi§tir19°.

XIl. ylzyilin ortalarina gelindiginde Roma Kilisesi, yuzyillardir mesrG bir
patriklik olarak gérmedigi istanbul Kilisesi ile gerek teolojik acidan gerekse siyasi
acidan tam bir catisma igerisine girmistir. Artik her iki kilisenin de ayni ¢ati
altinda Hiristiyanligi temsil etmesi imkansiz bir hal almistir. Sonunda 1054
yilindaki Schisma olayi ile birbirlerini aforoz eden Roma ve istanbul Kiliseleri, bir
daha birlesmeyecek sekilde birbirlerinden ayrilmislardir. Her iki kiliseyi ayrilik

noktasina getiren baslica olaylari su sekilde siralamak mimkinddr:

187 Norwich, s. 58.

Kril ve Methodius kardesler Hiristiyanliga yaptiklari hizmetlerden dolayr Ortodoks Kilisesi’'nce Havarilere
denk azizler mertebesinde kabul edilmektedirler.

8 Dimitri Obolensky, The Byzantine commonwealth: Eastern Europe, 500-1453, London 1974, s. 117.

Norwich, s. 73
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381 yilindaki I. istanbul Konsili’nde imparator I. Theodosius’un istanbul
Kilisesi’ni Ekiimenik Patrik ilan etmesi, 451 yilindaki Kadikdy Konsili’'nde
de Imparator Marcianus’un bu kilisenin yetkilerini artirmasi;, Roma
Kilisesi’nin siddetli tepkisine yol agmistir.

Bizans topraklarinin cevreledigi cografya, helenistik dénemden beri
Latin Avrupa’dan uzak kalmis ve Grek mirasi lzerinde yapilanmistir.
Basta Anadolu olmak Uzere Grek etkisindeki Ortadogu cografyasinda
ibadet dilinin Grekce olmasi, Latin litrjisi*®* ile dGnemli bir farkhlik ortaya
citkarmistir. Papaligin bazi Grek Kiliselerini latinlestirmeye kalkismasi da

yeni bir tartismayi beraberinde getirmistir.
Blyldk Constantinus’tan itibaren Bizans imparatorlari, Hiristiyanhg

devletin kontrolii altina almaya calismislardir. Ozellikle ikonoklazm
doneminde halkin ikonlara saygli gostermesine karsi, imparatorlarin
yasakgl politikalari Roma Kilisesi’nin tepkisine yol agmis, papalar bu olayi
siyasetin kiliseye miidahalesi olarak yorumlamiglardir.

Papa Ill. Leon’'un 800 vyilinda Frank Krali Charlemagne (Sarlman)’i
“Hiristiyanhgin koruyucu krali” ildn etmesi, Bizans Kralicesi irini’nin
siddetli tepkisine yol agmistir. Clnki Sarlman’in Hiristiyan misyonerligini
Ustlenmesi, Bizans’'in prestijini sarstigi gibi kuzey halklarinin Roma
Kilisesi tarafindan Katolik diisiinceye gore Hiristiyanlastirilmasi anlamina
da gelmekteydi.

Slav halklarina yonelik misyonerlik faaliyeti konusunda, Bati ve Dogu
Kiliseleri arasinda anlasmazhgin ortaya ¢ikmasi lizerine istanbul Patrigi
Photios, Latin inan¢ ve uygulamalarindan bazilarini elestiren bir kilise
beyannamesi yayimlamistir. Bu beyanname iki kilise arasindaki
anlasmazhgin iyice su ylzline ¢cikmasina sebep olmustur.

istanbul Kilisesi, Kutsal Ruh (Saint-Esprit)’un sadece Baba'dan ciktigi
doktrinini ileri sliirerken, Roma Kilisesi ise Yuhana incilindeki “Ruh,

Baba’dan cikar" (Yuhanna, 15/26) s6zune latince Filioque (Ogul’dan da)

Bati dillerinde ibadet karsiliginda kullanilan liturji (liturgie), Grekce umuma ait faaliyet anlamina gelen
“leitourgia”dan tlretilmistir. Bu kelime Hiristiyanlik’ta toplu halde yapilan ibadetler ve ayinler icin kullanilir.
Buglinki Hiristiyan diinyasinda; Dogu, Roma Katolik, Lutherci, Anglikan, Reform ve Puriten olmak Uzere alti ¢esit
lithrji vardir. Protestanlar ise litlirjiye mesafeli yaklasmakta ve sakrament olarak sadece vaftizle Evharistiya’yi
kabul etmektedirler. Bkz. Aydin, “Hiristiyanlik”, s. 349.
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kelimesini ilave ederek Ruh'un Baba’dan ve Ogul’dan ciktig tezini ileri
sirmauslerdir.

e Roma Papalari basindan beri rahiplerin evlenmesine karsi c¢ikarken,
Contantinapolis Patrigi Photios; Roma’nin rahiplerin bekarligini 6n plana
citkarmasini, kilisedeki Maniheist etkiye baglayarak elestirmis, kilisenin

idarecisi durumundaki rahiplerin evlenebileceklerini ileri sirmistir 2.

1054’teki “Schisma” olayindan sonra Katolik Kilise, Bizans ve
Ortodokslarla iliskilerini askiya alarak, tim gicini Avrupa’nin Katolik
dislinceye gore Hiristiyanlastirilmasina (Christendom) adamistir. Papa VII.
Gregorius (1073-1085) doneminde, onceleri savasa karsi olan kilise, “Tanri
Barisi” sloganiyla “Mdislimanlara karsi kutsal savas” cagrisinda bulunarak,
kendi kontrolli altinda silahli kuvvetler toplamaya baslamistir. Bu silirecte
papaligin organizasyonu altinda toplanan Hacgh kuvvetleri, ilk basarisini
Endilis’Gn Tuleytula sehrini ele gecirmek suretiyle (1085) elde etmistir. Bu
basarinin ardindan Gregorius’un haleflerinden 1l. Urbanus (1088-1099);
papaligin surekli artan glicini Avrupa’daki tim Hiristiyanlar lizerinde yegane
dini otorite olarak kurmak, Ortodoks Kiliseleri nifuzu altina almak, Turkleri
Anadolu’dan sokip Orta Asya’nin bozkirlarina atmak ve en 6nemlisi kutsal
yerleri ele gecirip Tsa’nin sevgisini kazanmak gayesiyle Avrupali Hiristiyanlari |.
Hach Seferi’ne yénlendirmistir (1095). I. Hach Seferi hedefine ulasarak islam
diinyasinin kalbinde dort Hacgli Devleti (Kudis-Trablus-Antakya-Urfa)'nin

kurulmasi ile sonuglanmistir™®>.

Hacl Seferlerinin organizasyonunu Ustlenerek gliciinlin zirvesine ulasan
Katolik Kilisesi, 1232 vyilindan itibaren Avrupa Ortag¢agi’'nda yayginlasan
kurumlarin basinda gelen Engizisyon Mahkemeleri’ni kurarak, kendisine muhalif
olan akimlar giic kullanmak suretiyle bastirmaya calismistir®®. Xl yiizyil

Ortacag Hiristiyanhgi, Hach Seferleri sonucunda sayisiz Hiristiyanin hayatini

%2\, Siireyya Sahin, “Dogu - Bati Kiliseleri, Ayrilmalari ve Sebepleri”, M.U. ilahiyat Fak. Dergisi, Sayi IV, 1986,

ss. 311-329.

193 Isin Demirkent, “Hach Seferleri Diisiincesinin Dogusu ve Hedefleri”, [UEF Tarih Dergisi, Prof. Dr. Hakki
Dursun Yildiz Hatira Sayisi, XXXV, istanbul 1994, ss. 65-78; genis bilgi icin ayrica bkz. Sebahattin Celik, Hagl
Seferleri Tarihi I, CBU Matbaasi, Manisa 20009.

%4 Bkz. A. Hikmet Eroglu, “Farkli inanci Tehdit Olarak Algilamanin Sonucu: Engizisyon Terérii”, Dinf Arastirmalar
Dergisi, VII/XX, 2004, ss. 93-100.
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kaybetmesine sebep olmussa da Avrupalilar ve papalik agisindan birtakim
kazanimlar da elde etmistir. Bunlar: ¢ asirdan fazla bir stire Tirklerin Bati'ya
dogru ilerlemelerinin 6nlnlin alinmasi, Mislimanlarla yapilan savaslarda etkin
bir rol oynayan; Pisa, Cenova ve Venedik gibi italyan sehir devletlerinin Akdeniz
ticaretini  Mduslimanlarin elinden almasi, gelisen ticaretle birlikte Bati
tersanelerinde gemi insaat tekniginde yeni bir cigir acilmasi ve kesiflerin
baslamasi, Dogu’daki Stiryani tas isciliginin Avrupa’da askeri ve dinsel mimarinin

gelisiminde 6nemli rol oynamasidir.

Yine Xlll. yuzyil Avrupasi’nda sosyal hayata bir goz attigimizda, Katolik
Kilise’nin toplumsal alanin gercek hakimi oldugunu goérmekteyiz. Roma’da
papalar, sehirlerde piskoposlar, kasabalarda rahipler, kirsal alanlarda kesisler
sekuler yoneticilerden daha etkili bir duruma gelmislerdi. Sehir hayatinin
merkezindeki en gorkemli yapilar olarak; gotik tarzda insa edilmis katedraller,
kasaba ve koylerde ise kiliseler, manastirlar ve tarikatlar merkezi rol
oynamaktaydilar. Bu ylzyll, Dominiken'®, Fransisken® ve soévalye
tarikatlarinin®’ tarih sahnesine c¢iktigi ve papaligin tarihteki en gicli

donemlerini yasadigi bir asir olmustur™®,

Dini acidan bakildiginda ise Hach Seferleri sayesinde papalik; Endills ve
Sicilya’daki Musliimanlari Avrupa’nin disina atmis, kendileri gibi diisinmeyen
Hiristiyan mezhepleri ortadan kaldirmis ve pagan halklara Hiristiyanligi kabul
ettirmek suretiyle tim Avrupa’yl Katolik inanci altinda birlestirmeyi basarmistir.
Ayni zamanda Katolik diinyasi bu seferler siirecinde rakibi olan Ortodokslara

karsi da net bir Gstlinlik kazanmistir. Hagli Seferlerinin Ortadogu’dan Avrupa

19 Kastilyali Piskopos Dominic’in 1216’da kurdugu Dominiken Tarikati, manastir hayatini 6ngoéren bir

orgltlenme tarzina sahiptir. Misyonerlik konusunda bir hayli basarili olan Dominiken Tarikati, Roma Katolik
Kilisesi’nin himayesinde varligini sirdiirmektedir.

1% Hachlar caginda ortaya c¢ikan Katolik Fransisken Tarikati, 1209’da Assisili Francois tarafindan kurulmustur.
Fakirligi ve inziva hayatini benimseyen, manastirlar ¢evresinde orgiitlenen Fransisken Tarikati da glinimiizde
varligini devam ettirmektedir.

7 Sovalye Tarikatlari; Hiristiyan hacilari korumak, yarali Hagh askerlerine yardim etmek ve onlara lojistik destek
saglamak amaciyla kurulmus, ancak zamanla askeri nitelik kazanarak silahli birer 6rgite donlismis olan
Templier, Hospitalier ve Toéton Sovalyeleri adl tarikatlardir. Baslangicta yapilan bagislarla faaliyetlerini zorlukla
ylritlirken, papalarin tevecciihiine mazhar olduktan sonra gesitli imtiyaz ve muafiyetler kazanmis, kendilerine
ait bagimsiz topraklari ve kaleleri olan illegal birer devlet haline dénlismuslerdir. Genis bilgi icin bkz. Sebahattin
Celik, Besinci Hag¢li Seferi (1217-1221), TTK Yay., Ankara 2023.

1% Robert McClory, Power and The Papacy: The People and Politics Behind the Doctrine of Infallibility, Published
by Triumph, USA 1997, s. 17 vd.; Katolik tarikatlar icin ayrica bkz. Salihe Esen, Dominiken Tarikati ve Katolik
Kilisesi'ndeki Yeri, Ankara Uni, SBE, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara 2015.
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Hiristiyanlig’'na getirdigi yeni bir dini yasam tarzi da muhafazakar bir ruh
haletinin temsil ettigi manastir hayati olmustur. Ancak Manastir hayati,
zamanla merkezi otoritenin dagilmasi ve kilisenin kirsal alana ¢ekilmesine yol
acmis, bu sekilde otoriteden uzak pek cok dini cemaatler tliremistir. Buna
paralel olarak Avrupa’daki manastirlar cevresinde gelisen bu yeni dini akimlar,
Maniheizm®®® gibi cogu Ortadogu kokenli gnostik goruslerin etkisiyle farkls
teolojileri de beraberinde getirmistir. Bunlarin en bariz ornegi, 06zellikle
Balkanlardan Avrupa’nin iclerine kadar yayillan Bogomilizm, Katharizm ve
Waldoculuk hareketleridir. Papaz Bogomil tarafindan X. yizyilda Bulgaristan’da
kurulan ve dualist bir teolojik anlayisi benimseyen Bogomilizm®® hareketi, XIIl.
yuzyilda Katolik Kilisesi tarafindan heretik ilan edilmis, ardindan Sirplar ve
Bulgarlar tarafindan baski altina alinmistir. Avrupa’da dort asir boyunca varhigini
sirdiren Bogomil taraftarlari, Bosna-Hersek’in  Osmanli  hakimiyetine
gecmesiyle (1392-1420) Mislimanligi kabul etmis ve kilisenin baskisindan

21 Giiney Fransa’da XII. yizyilda ortaya cikan ve Hz. Isa’nin fakir

kurtulmuslardir
yasamini benimseyen Kathar Tarikati mensuplari ise Hagli kuvvetleri tarafindan
soykirima tabi tutularak tamamen ortadan kaldiriimislardir (1209-1227)°%. Yine
ayni ylzyilda Fransa’da ortaya cikan ve “Lyons Fakirleri” adiyla Bati Avrupa’da
yayllan Waldoculuk®® hareketi de Papa VIII. Innocentius (1432-1492)un

diizenledigi bir Hacli Seferi ile ortadan kaldiriimistir. ilerleyen yillarda Engizisyon

9. yizyilda iran’da dogup gelisen Maniheizm inancinda: Isik ve karanlik tanrisi (iyilik ve kotilik tanrisi)

seklinde gnostik bir diializm bulunmaktadir. Isik Tanrisi Zervan insanlara kurtulus yolunu gostermek tzere isad’yi
gondermistir. Kurtulusu hak etmeyen ruh, kiyamete kadar farkli bedenlerde varligini surdirirken
(reenkarnasyon), iyi ruhlar ise samanyolunu izleyerek i1sik alemine ulasirlar. Genis bilgi icin bkz. Sinasi Glindiiz,
“Maniheizm”, DIA, C. XXVII, istanbul 2003, ss.575-577.

200 Bogomillere gore Tanri’nin iki oglu vardir. Dinyanin ve insanin yaratilisi blyik ogul Seytan (Satanail)’a tevdi
edilmis, fakat o Tanri’ya baskaldirmistir. insanligi Seytan’in esaretinden kurtarmak icin Tanri ikinci oglu Ts&’y
insan sdretinde diinyaya gondermis, 1s3, Seytan’a karsi zafer kazandiktan sonra semaya dénmiis, geride
Bogomillere yardim etmek tzere Ruhu’l-Kudiis’G birakmistir. Ahd-i Cedid’i kabul eden Bogomiller, Ahd-i Atik’in
bazi kisimlarini Seytan’in eseri diye reddeder, evliligi ve et yemeyi yasaklar, resimlere ta’zimi putperestlik sayar,
Katolik Kiliselerini ise kotl ruhlarin mabedi olarak gorirlerdi.

201 Genis bilgi igin bkz. Hiiseyin Colak, Bogomilizm Doktirini ve Tarihi Gelisimi, Marmara Uni, SBE, (Basilmamis Y.
L. Tezi), istanbul 1997.

202 Celik, Besinci Hacli Seferi, s. 51-54.

Zengin bir tacir olan Peter Waldo (1140-1205), incil’i Latince’den Fransizcaya cevirtti. 1sa’nin saf ve fakir
hayatini yasamak Uzere her seyini sattl. Esinden ayrilip ¢cocuklarini manastira verdi. Lombardiya bolgesinde
cevirttigi incil Uzerine vaazlar vermeye basladi. Papa Ill. Aleksander Katolik Kilisesi’ne tabi olmadigi ve incil’i
tercime  ettirdigi i¢cin onu ve taraftarlarini  aforoz ederek vaaz vermelerini yasakladi.
https://www.encyclopedia.com/people/philosophy-and-religion/protestant-christianity-biographies/peter-
waldo
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Mahkemeleri bu tip heretik gruplarin kékini kazimak icin acimasiz yontemler

kullanmaktan cekinmemistir®®.
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Sonug itibariyle XIV. yuzyilin baslarina gelindiginde, o gline kadar
Hiristiyanligin gelisimine katkida bulunan ¢ 6nemli unsurun gerilemeye
basladigini gérmekteyiz. Bunlardan ilki, Katolik Kilisesi’'nin cografi acidan
merkezi gliciinl, papaligin da sahsi bakimdan otoritesini kaybetmeye baslamis
olmasidir. Otoritesini vyitirmeye baslayan papalik, 1309 vyilinda glvenlik
gerekgesiyle Fransa’nin Avignon sehrine tasinmis, boylece kilisenin merkeziyetgi
rolii de bu durumdan olumsuz yénde etkilenmistir. ikincisi, kilisenin éngdrdiigi
teolojik aciklamalar heretiklerce reddedilmeye baslanmis ve geleneksel Katolik
akideleri eskisi gibi genel kabul gormemistir. Bir baska ifadeyle heretik akimlar,
Fransisken ve Dominiken gibi Katolik tarikatlar tarafindan kabul edilen yaygin
goruslere karsi alternatif fikirler tGiretmislerdir diyebiliriz. Uciincii olarak da kilise
tarafindan heretik ilan edilen akimlarin reform hareketinin olusumuna zemin
hazirlamasi olmustur. Kilise karsiti hareketler artik Avrupa’da onemli bir yer

isgal etmeye baslamis ve bu hareketlerin sonucunda Avrupa’da milli kiliseler

%% jean P. Perrin, History of the Old Waldenses Anterior to the Reformation, Macon & Company, New York

1884, s. 21 vd.; Claude Cahen, Hacli Seferleri Zamaninda Dodu ve Bati, istanbul 2018, s. 55 vd.; Davies,
Avrupa Tarihi, s. 321 vd.; Sebahattin Celik, “Cadi Avi”, Tarih Bilinci Dergisi, Temmuz-Agustos-Eyll
2009/9, istanbul, ss. 43-49.
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ortaya ¢cikmistir. Milli hareketlerin glclenmesi; mahalli kiliselerin kurulmasina,
Latince’nin hakimiyetinin azalmasina ve litlrji gibi konularda papaligin

otoritesini kaybetmesine sebep olmustur®®.

2. Reform Donemi

Latince reformatio (yenilestirme) tabiri, XVI. yizyihn ilk ceyreginden
itibaren kilisenin islahi ve yeni kiliselerin kurulmasina yol agan dini ve politik
ortam olmak Uzere iki yonlu bir anlam kazanmistir. Genellikle reform ile birlikte
kullanilan “Protestan” kelimesi, papaliga baskaldiran protestocu kiliseleri ifade
etmektedir. Reform hareketini baslatan ilk Protestanlar; Martin Luther (1483-
1546)°%, Huldrych (Ulrich) Zwingli (1484-1531)*”’ ve Jean Calvin (1509-1564)>%
olarak bilinmektedir. Her ne kadar arka planinda birtakim sosyo-politik sebepler
yatiyorsa da bu Ug¢ kurucu eshas icin meselenin gercek sebebi teolojiktir. Onlara
gore; Katolik Kilise gelisen Avrupa insanini kucaklayamadigl icin ¢okmis,
teolojik aciklamalari yetersiz kalmis ve Hiristiyanlik da asli mesajindan

uzaklastiriimistir.

205 Merry E. Wiesner-Hanks, Erken Modern Dénemde Avrupa 1450-1789, Cev. Hamit Caliskan, istanbul, Tiirkiye

is Bankasi Yayinlari, istanbul 2014, s. 198 vd.

206 Baslangicta Katolik bir papaz olan Felsefe Profesérii Martin Luther, 1511'de Roma'ya yaptigl seyahatinde
gordigl yolsuzluklar, papazlarin tahakkimi, dinin somirilmesi ve ginahlarin parayla bagislanmasina dair
ornekler Gzerine hayal kirikhgina ugramis, papaliga karsi yazdigi 95 maddelik bir reddiyeyi Wittenberg
Kilisesi’nin kapisina asarak Katolik Kilise’ye karsi ilk protesto hareketini baslatmistir.

27 ziirih Kilisesi’nin rahibi olan Ulrich Zwingli; rahiplerin evlenmesine karsi ¢cikmiyor, kiliselerden ikona ve
tasvirleri kaldirtiyor, muzikli ayinleri yasakliyor ve papaligin otoritesini tanimiyordu. Luther ile ayni donemde
yasayan Zwingli, onunla evharistiya konusunda farkli diisiiniiyordu. O, ekmek ve sarap ayininde 1s&’ya atfedilen
bedenim ve kanimdir séziiniin sembolik oldugunu ileri sirmektedir.

2% Cenevre’de Protestan drgiitlenmeyi baslatan Jean Calvin; incil’in tek iman kaynagi oldugunu, Tanri ile birey
arasina herhangi bir aracinin girmemesi gerektigini, ruhban sinifinin ayricaliginin bulunmadigini, kiliselerden
tasvirlerin kaldirilmasi gerektigini savunuyor, kurtulus icin bireyin ahlakli olmasinin yeterli olacagini ileri
surdyordu.
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Martin Luther (1483-1546)

Huldrych or Ulrich Zwingli (1484-1531)
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Jean Calvin (1509-1564)

Reformcularin ilk hedefleri kutsal kitabin herkes tarafindan anlasiimasini
saglamaya calismak olmustur. Onlara gore; kutsal kitabin anlasiimasi igin
gelenege ihtiya¢ yoktur, herkes kutsal metinleri anlayabilecek kapasiteye
sahiptir, bu kapasiteye ulasmanin tek sarti ise imandir. Reformcularin ikinci
hedefleri ise papanin otoritesini ve bu otoritenin bicimlendirdigi gelenegi
reddetmek olmustur. Onlara gore; insanla Tanri arasindaki iliskide ibadet
etmek, hayir islemek, iyilik veya kotilik yapmaktan ziyade iman sahibi olmak
onemlidir. Bu nedenle reformcular evharistiya ile vaftiz disindaki endiiljansi®®

ve diger sakramentleri kutsal kitapta olmadigi disiincesiyle reddetmislerdir.

Devrin Papasi X. Leo ve Roma Germen imparatoru V. Karl, Martin Luther’in
onderligindeki reform duslincelerini ve taleplerini reddetmistir. Donemin

siyasal sartlarinin da sekillendirdigi bir dizi goris ayriliginin ardindan,

209 Endiljans: Ortagag Avrupasi’nda bir tiir glinah ¢ikarma ritlieli olup, 6limden sonra cennete gitmek igin

papanin belli bir bagis karsiiginda verdigi af belgesinin adidir. Diger bir ifadeyle kilisenin halktan para alarak
cennetten toprak satmasidir.
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protestocu bazi kiliseler “Augsburg inanc Bildirgesi” adl bir iman deklarasyonu
yayimlamistir. Avrupa’da XIV. ylzyildan beri yogunlasan sosyal ve teolojik
sebeplere dayali olarak, XV. vylzyilin sonlarinda ortaya ¢ikan protesto
hareketleri, XVI. ylzyildaki reformasyon hareketi Protestan Kiliselerinin
Roma’dan ayrilmasini kaginilmaz kilmistir. Bu ayriligin ardindan Protestanlar,
ruhban sinifinin egemenligini dislayip merkezi otoriteden uzak kalan daha
orijinal bir 6rgiitlenme bicimi olarak Pastoral Kilise**® anlayisina yonelmislerdir.
Orta ve Kuzey Avrupa’da baslayan bu hareket, reformcu taleplerin bir sonucu
olarak ortaya cikmistir. Reformcular kutsal metnin anlasilmasinda araci
mekanizmalarin kaldirilmasi ve Katolik Kilisesi’nin uygulamalarina katilmama
hususlarinda, kendi aralarinda goris birligi icerisinde olsalar da sekdler
konularda ihtilafa dismuslerdir. Sozgelimi Lutherci baskaldiri eylemi, mahalli
prenslere karsi statikocu bir durus sergilerken, ayni zamanda devlet ile kilise
gliclnin yeri geldiginde ittifak icerisine girmesi gerektigi fikrini de uygun

gormustar?™.

Protestanlik hareketinin Kuzey ve Orta Avrupa Ulkelerinde hizla yayilmasi
ve reformcularla kilise arasinda artarak devam eden slrtiismeler, “Otuzyil
Savaslarl” denilen bir dizi silahli catismanin patlak vermesine yol acmistir. 1618-
1648 yillari arasinda cereyan eden Otuzyil Savaslari sonunda galip gelen Katolik
Kilisesi kaybettigi bazi topraklari geri almis, 1648’de Vestfalya’da imzalanan
baris antlasmasinin ardindan saglanan huzurla birlikte din savaslari sona
ermistir. Bu antlasmanin ardindan Avrupa Hiristiyanhigi’nin buglinkl siyasi-dini
cografyasinin sinirlari belirlenmistir. Avrupa’da kilisenin ve Hiristiyan gruplarin
statlleri bliylk oranda bu dénemdeki dizenlemelere dayanmaktadir. Bu
donemden itibaren Avrupa’nin glineyine Katolik devletler, kuzeyine ise

212

Protestan devletler hakim olmustur~™. Her ne kadar Protestan Kiliseleri kendi

icinde radikal kanattan liberal kanada kadar genis bir yelpaze halinde

210 . . ™ . . . . .. .
Pastor kelimesi: papaz, kilise ve cemaatin dinsel sorumlusu anlamina gelmektedir. Pastoral kelimesi ise basit

yasam siren dinsel bir toplulugun Gyeleri anlamini tasimaktadir. Pastoral Kiliselerin dini cemaat sorumlulari
tarafindan 6grencilere; manevi destek, 6zel 6glitler ve tavsiyeler verilmektedir.

1R H. Bainton, Here | Stand: a Life of Martin Luther, New York 1950, s. 187-188.

Genis bilgi icin bkz. 396 Bkz. William C. Schrader, “The Peace of Westphalia, 1648-1948", American Journal
of International Law, Volume 42, Issue 1, January 1948, ss. 20-41.
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bulunuyorsa da geleneksel dogmalara ve kilisenin merkezilesmesine karsi

duruslariyla homojen bir karakter arzetmektedir.

XVI. yiizyila kadar Katolik Kilise’ye siki sikiya bagli olan ingiltere’de reform
sureci diger Avrupa Ulkelerinden daha farkh bir tarzda gelisim gostermistir.
Reform ile birlikte Protestan dustinceler, o6zellikle Cambridge ve Oxford
bolgelerinde yayilmis, ardindan kurumsal bir hal almis ve ingiltere Kraliyet
Kilisesi olusmustur. Reform déneminde ingiltere’de, Anglikan Birligi Kiliseleri
(Anglican Communion) adiyla tiim ingilizleri icinde barindiran milli bir kilise
kurulmus, bu yeni olusumda ingiltere Kral kilisenin basi kabul edilmistir. Kral da
din islerini yuratmek Uzere Canterbury Baspiskoposu’nu Anglikan Kiliselerinin
ruhani lideri olarak atamistir. Bu donemden itibaren kraliyet tarafindan tayin

edilen Anglikan Piskoposlar, Lordlar Kamarasi’nda yer almaktadirlar®.

Reform doneminde yasanan bu gelismelerin ardindan Katolik Kilisesi ciddi
bir bélinmeye maruz kalmis, Avrupa’da ortaya cikan “Old Catholic Church”
hareketi 1869 |. Vatikan Konsili'nde kabul edilen “papanin yanilmazhgl”
doktrinini reddederek Katolik Kilisesi’'nden ayrilmistir. Old Catholic Church
ozellikle Almanya, isvicre, Avusturya, Hollanda, Polonya, Filipinler ve Kuzey
Amerika’da 6rgltlenmistir. Litlrji konusunda da Katolik Kilisesi’nden ayrilan bu
kiliseler, Meryem’in asli glinahtan ari (immaculate conception) oldugu

doktrinini kabul etmemektedir®'*

. XIX ve XX. ylzyillardan itibaren Protestan
Ulkelerinde kurulan tarikatlar arasinda; Richard M. Benson tarafindan 1865’te
kurulan monastik karakterli Society of Saint John the Evangelist Tarikati (Cowley
Fathers) en kayda deger olanidir. Tarikat bugiin o6zellikle Amerika Birlesik

Devletleri, Kanada ve Avustralya gibi llkelerde faaliyetlerine devam etmektedir.

Hiristiyanlik tarihinin donim noktalarindan biri sayilan reform hareketi

sonrasl, Avrupa Hiristiyanligi su unsurlar i1siginda yeniden sekillenmistir:

1 Nihan Tasmerdivenli, Erken Modern Dénem’de Toplumsal Béliinmeler Ulusal Kiliseler Olusumu Anglikan

Kilisesi Ornegi, 1.0., SBE, (Basilmamis Y. L. Tezi), istanbul 2019, s. 79-82.
2% James R. Lewis, "Old Catholic Movement", The Encyclopedia of Cults, Sects, and New Religions, 1. edition,
Prometheus Books. United States 1998, s. 367; Yidirim, Hiristiyanlik, s. 175-178.
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e V.ylzyildan XIl. ylzyila kadar devam eden feodal yapi ile kilise arasinda bir
denge bulunmaktaydi. Ancak XII. yuzyildan itibaren Avrupalilarin kapitalist
siirece gecmeye baslamasi Uzerine, toplum yapisi ile kilise arasindaki
denge bozulmustur.

e Kilise ile Avrupa kapitalizmi arasindaki surtlismenin politik ve dini
yansimasinin bir sonucu olarak; XIV. yiizyilda Wycliffe*™® ve Hus*'® gibi yeni
bir takim akimlar ortaya ¢ikmistir.

e XV. ylzyila kadar hanedanlarca yonetilen etnik uluslar, gelisen milliyetcilik
suuru ile milli devlet anlayisina yonelmislerdir. Hanedan idaresinden milli
devlet yonetimine gecis, ayni zamanda papaligin yetkisinden uzaklasmayi
beraberinde getirmistir.

e Germen topraklarinda gelisen Protestanlik, bir stiredir hanedanhk karsiti
hareketleri destekleyen Almanya ile Latin Avrupa arasindaki hakimiyet
miuicadelesinin, bu kez dini ihtilaf adiyla gln ylzine cikmasina sebep
olmustur. Bu durum reform hareketinin altinda politik bir zeminin de
oldugunu ortaya ¢ikarmistir.

e  Reformizmin olusturdugu yeni ortama katkida bulunan bir baska unsur da
Osmanli Devleti’'nin Avrupa cografyasinda ilerlemeye baslamasi ve ortaya
ctkan kaos ortamidir. Bu kaos ortaminda, Luther’in Tirkler hakkindaki
olumsuz kanaatlerine ragmen papalik, Luther ve Tirkleri “deccalin ordusu”
tabiriyle aynilestirerek her iki hareketi de diisman olarak gordigiinid ilan

etmi§tir217.

1> By hareketin kurucusu olan John Wycliffe (1320-1384): Bir ingiliz skolastik filozofu, ildhiyatgi, Kutsal Kitap

tercimani ve reformcu olup XIV. ylizyilda Roma Katolik Kilisesi'ne karsi muhalif gorusler ileri sirmustir.
Homurtucular (Lollards) olarak bilinen Wycliffe’in takipgileri; Kilisenin servet edinmesine itiraz ediyor, tasvir
karsithgini (ikonoklazm) savunuyor, sakramentlere, 61U ayinlerine, transubstansiasyona, ruhbanlik gelenegine
ve papalik kurumuna karsi cikiyorlardi. Bkz. Emily Michael, “John Wyclif on Body and Mind” Journal of the
History of Ideas, Volume 64/3, 2003, ss. 343-360.

® jan Hus (1369-1415), rahiplik, vaizlik ve Universite rektorligi gorevlerinde bulunmus, Wycliffe'in
yazilarindan biylk ol¢lide etkilenmistir. Onun "Trialogus"unu Cekge'ye gevirmis ve gorislerinin yayilmasina
yardimci olmustur. Papanin ve piskoposlarin ahlakini elestirmis, endiljans satisini karsi ¢ikmis ve reform
hareketinde aktif rol almistir. Bu durum siyasi otoriteyi, Universiteyi sapkinlik siphesinden temizlemek igin
harekete gecirince, sorguya ¢ekilen Hus, Wycliffe’in yazilarinin igerdigi her tirli hatayi kinadigini ilan ederek
kralin emrine itaat etmistir. Bkz. Joseph Wilhelm, “Jan Hus” The Catholic Encyclopedia, Volume VII, New York
1910.

Y Martin Luther, 1529 yilinda Bati Medeniyeti’ni islam tehlikesinden korumak icin Tiirklere karsi savasmanin
her Hiristiyanin tzerine vazife oldugunu bildiren Libellus de Vita et Moribus Turcarum (Tiirklere Karsi Savasta)
isimli eserini kaleme almistir. Bkz. Onder Canveren, “Martin Luther'in islam ve Tirkler hakkindaki
degerlendirmeleri”, Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Sayi1 42, 2014, ss. 151 — 164.
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Reform déneminde, Avrupa’nin Dogu cografyasi bu hareketten cok fazla
etkilenmemis, eskiden oldugu gibi Ortodoks 6zelligini korumaya devam
etmistir. XVI. ve XVII. vylzyilldan itibaren Lutherci Protestan Kiliseleri,
Ortodokslarla yakinlasarak istanbul Patrigi Il. Jeremiah ile iliski kurmuslardir.
Daha sonra istanbul Patrigi Cyril Lucaris, Calvinci Protestanlarla temasa
gecmisse de bu iliskiler beklenen olumlu sonuglari getirmemistir. Nitekim
1672’ye gelindiginde Kudiis'te toplanan Ortodoks Sinodu, Protestanlari heretik

218 Katolik Kilisesi, Protestanlik tehlikesinin bitin Avrupa’yi

ilan etmistir
sarmasindan endiselenerek, kilise icerisinde bir takim islah hareketlerine
girismis ve bu amacla toplanan |. Trent Konsili (1545-1563)'nde; endiiljansin
iptali, piskoposlarin yetkilerinin sinirlandirilmasi ve kilise organizasyonu gibi
konularda reformcularla benzer gorusler gelistirmek suretiyle uzlasma yanlisi
bir tutum ortaya koymustur. Ancak bununla birlikte Katolikler, papanin bitin

Hiristiyanligin lideri oldugu fikrinden vazge¢gmemislerdir.

Ote taraftan Osmanli hakimiyetinin Avrupa iclerine kadar yayilmasi ve
Akdeniz’in bir Turk goli haline gelmesi, XVI. ylzyildan itibaren Hiristiyanligin
misyonerlik faaliyetlerini Avrupa disina tasimasini saglayan en 6nemli gelisme
olmustur. Akdeniz ticaretinin Tirk donanmalari tarafindan kapatiimasi
sonucunda, Avrupali denizciler yeni rotalara yonelmis; Ferdinand Magellan,
Cristof Colomb ve Vasco da Gama gibi denizci kasifler, hem Katoliklerin hem de
Protestanlarin misyonerlik yapacaklari yeni bolgelerle tanismalarina zemin
hazirlamislardir®®®. Bu bolgeleri kesfe cikan Katolik ve Protestan din
adamlarindan olusan seyyahlar ise Ozellikle Glineydogu Asya’da basarili
misyonerlik faaliyetlerinde bulunmuslardir. Netice itibariyle bu tarihsel
gelismeler kilisenin yeni misyon teknikleri Gretmesine, daha 6rgltli misyoner
teskilatlari kurmasina ve daha entelektiiel misyonerler yetistirmesine yol

acmistir.

8 Cchadwick, s. 360.

219 Davies, Avrupa Tarihi, s. 723 vd.
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Bu donemde yiuritilen karsi reform hareketi Protestanligl asimile etme
hususunda basarisiz kalmissa da bu gelismeler Cizvitler®*® gibi bazi teskilatlarin
orgltlenmesine imkan vermis ve Katolik Hiristiyanhgin Asya ve Amerika’da
glclenmesine katki saglamistir. Hiristiyanlk, Cizvitlerin dnciligliinde Dogu Asya
bolgesinde hizla yayillmaya baslamistir. Esasen Cizvitler bolgeye gelmeden
asirlar 6nce V. yuzyilda kiliseler arasindaki kristolojik tartismalarin yasandigi
donemlerde Hiristiyanlik dini, 6zellikle Nestlriler araciligiyla Asya kitasinda
yayilarak 635’'te Uzakdogu’da Cin’e kadar ulasmisti. 823 yilindan 6nce Cin’de
David adinda bir metropolitin gosterdigi faaliyetler sonucu Cin Hiristiyanhgi
blylk olcide manastirlar cevresinde inzivaya dayali bir sekilde gelismisti.
845’te Taoist Kral Wu Tsung’un iktidara gelmesiyle Cin’de giderek zayiflamaya
baslayan Hiristiyanhk, XVI. ylzyildan itibaren Katolik misyonerlerin etkisiyle
Asya kitasinda yeniden hizli bir yayilim siirecine girmistir®**. Bu yiizyildan
itibaren Avrupa disinda hizla genisleyen Hiristiyan kolonilerdeki glic dengesi
Katolikler lehine degisirken, Protestanlarin misyonerlik faaliyetleri ancak XVII.

ylzyildan sonra baslamistir.

Diger taraftan Ortodokslarin durumuna da bir g6z atacak olursak;
Slavlarin yasadigi topraklarda gittikce gliclenen Rus Ortodoks Kilisesi’nin,
1453’te Osmanhlarin istanbul’'u fethinden sonra Ortodokslugun fiili merkezi
olma yonlinde glc¢ kazandigini gormekteyiz. 1589 yilinda Moskova Kilisesi,
kendisini “Uclinci Roma” sifatiyla ekiimenik patrikliklere es bir otorite olarak
gordluglini ve vyeni Ortodoks Kilisesi’nin merkezinin Rusya oldugunu ilan
etmistir. Bu asamanin ardindan istanbul Patrikligi sembolik degerini korurken,
Moskova Patrikligi fiili planda Ortodokslugun temsilcisi olmustur. Ancak
Ortodokslarin misyonerlik faaliyetleri, Katolikler ve Protestanlar gibi Ulkelerinin

disina tasmayip genellikle Rusya ve Balkan topraklariyla sinirli kalmistir.

20 yoksulluk ve bekaret yemini ederek Tanr’nin litfunu kazanmayi hedefleyen Loyolali ignatius ve yedi

arkadasi tarafindan 1538’de Paris’te kurulan bu tarikat, Dominiken ve Fransiskenler gibi Katolik gelenegini
muhafaza etmek lzere reformculara karsi ¢calismalar ytratmdastar.

1 431 Efes Konsili’nde aforoz edilen Nestorius ve taraftarlari, Bizans’in siki takibatina ugrayinca Sasanilere
siginmis, ardindan misyonerlik faaliyetlerini genisleterek mezheplerinin Orta Asya’ya kadar yayilmasini
saglamislardir. Bkz. Atiya, s. 265-266; Zernov, s. 58-62.
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3. Ronesans Donemi

italyanca ”Rinascita, Rinascimento”, Fransizca “Rénesans” kavrami dini bir
terim olarak; yasamini yitirmis bir kisinin yeniden hayata donustne verilen
isimdir. Ancak bu 6lim gercek anlamda 6lip yeniden dirilmek degil de daha ¢ok
ginahlardan arinma manasi tasimaktadir. Hacgli Seferleri sirasinda erkek
glclnin blyldk zayiat vermesi lizerine, tarima dayali Avrupa’da, makineye
dayanan yeni bir gilce gecis sureci baslamistir. Makinelerin insanin yerini
almasi, yari koleci feodal toplumun da sonunu getirmistir. Avrupa’da XIV.
ylzyilda baslayip XVII. ylizyila kadarki gecen zaman diliminde, feodal toplumdan
kapitalist topluma gecis streci hiz kazanmistir. Bu dénlisiim, ayni zamanda ige
kapali Hiristiyan teolojisinden dis dlinyaya acilan ve sonrasinda Avrupa
Hiristiyanligi’ni revize edecek olan yeni bir donemin baslangici demekti. Katolik
Kilise, Bati diinyasinda bélinmeye sebep olan Protestan anlayisin nedenlerini
tespit edip, kendi icinde bir islah ve yenilesme baslatmadigl gibi Ortacag
skolastik dlisiincesini taassup halinde muhafaza etme yoluna gitmistir. Kilisenin
her turla ilmi gelismeye karsi ¢iktigl bu taassup ve anlayissizlik ruhu, Avrupa’da

Ronesans Donemi (XIV-XVII. yy)’ nin baslangicinin en 6nemli etmeni olmustur.

XVIIl. yizyilin sonlarinda gerceklesen Fransiz ihtilali (1787-1799) ile
yukselise gecen “Aydinlanma Donemi (1648-1800)'nde, Batili bilim adamlarinin
Katolik Kilisesi’'ne karsi net bir tavir takindiklarini gérmekteyiz. Esasen
Ronesans, Avrupa Ortacagi’'nda teokratik kilisenin merkeze oturtuldugu bir
donemden, insani evrenin merkezine alan yeni bir dinya gorisliine gegisi
saglamistir. Ortacaglar boyunca Avrupa’da hem dini, hem de siyasal anlamda
otorite sahibi olan papalar; Rénesans sonrasi ingiltere, Fransa, ispanya gibi
devletlerin gliclenmesiyle nifuzlarini kaybetmislerdi. Ancak buna ragmen eski
kati tutumunu devam ettirmeye calisan Katolik Kilisesi, 1869'da topladigi |I.
Vatikan Konsili'nde; “papanin verdigi kararlarda ve icraatinda yanilmaz, hata

yapmaz” oldugu fikrini bir kez daha deklare etmistir®*%.

Fransiz Ihtildlinin ardindan, Katolik Kilisesi’'nin ve papaligin diinya

gercekleriyle yuzylize gelerek fildisi kulesinden inmesi artik kacinilmaz

222 Aydin, “Bati ve Dogu Hiristiyanhgl”, s. 132.
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olmustur. XX. yuzyila girildiginde; Avrupa’da laiklesme sireci tim hiziyla devam
ederken, kilise ile devlet sistemleri birbirinden ayrilmakta, papalik eski siyasi
etkinligini neredeyse timden kaybetmekteydi. Modern dénemlerde kilise, artik
sadece iliskili oldugu toplumlara dolayli bir etkide bulunmakta ve tarihsel
konjonktorin gerektirdigi dengeleri saglamaya calismaktaydi. | ve Il. Dinya
Savaslari sonucunda ortaya c¢ikan yeni devletlerden, emperyalizm ve
modernizmin bir baska adi olan globalizme kadar gelisen olaylar kusaginin
neticesinde, kilise yepyeni problemlerle karsilasiyordu. XX. yilzyilda gelisen
sosyal ve siyasi olaylar, kilisenin daha o©nce karsilasmadigl problemleri
beraberinde getiriyordu. Modernizmin getirdigi sosyal ve teknik kurumlar
kiliseyi zor durumda birakiyor; bu durum gelenege bagh muhafazakar
Hiristiyanlarin modernizme tepki duymasina yol aciyordu. Ancak bu tepkiler
modernizmin gelismesini durdurmakta yetersiz kaliyordu. Bu durumda kilisenin,
modernizme karsi yeni iliskiler gelistirmek ve topluma bakisini degistirmekten

baska caresi kalmamisti®?,

4. Modernizm Donemi

Katolik Kilise; dnce XVI - XVII. yuzyillardaki bilimsel dontdsimle ardindan
XIX. yuzyildaki endustri devrimi ile karsi karsiya gelmistir. Bunlardan 6zellikle
ikinci donem olan endustri devrimi; kendisine paralel olarak gelisen liberalizmin
ve komiinizmin yarattigl sosyo-kiltirel sartlar altinda, is¢i sinifi arasinda
komuiinizmin gi¢ kazanmasina sebep olmustur. Bu donemde Kkilise, liberal
teoloji yorumlariyla kominizmin yayilmasini 6nlemeye c¢alismissa da basarili
olamamistir. Endustri devriminin ardindan kilisenin ilgilenmek zorunda kaldigi
ikinci problem pozitivizmin gelismesi olmustur. I. Vatikan Konsili'nde
pozitivizme karsi tamamen dislayici bir tutum sergileyen kilise, XX. yuzyilin
basindan itibaren bu kati tutumundan vaz geg¢mek zorunda kalmistir. Bu
donemde daha ilimli bir tutum benimseyen papalar, bazi liberal kararlar alarak

modernizmin etkilerini hafifletmeye calismislardir®*,

i Neudecker, “The Catholic Church and the Jewish People”, Vatican II: Assessement and Perspective, C. ll,

ed. R. Latourelle, New York 1989, ss. 262-283.
224 Davies, Avrupa Tarihi, s. 861 vd.
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Kilise gelenegindeki cagdas degisimler, blylk oranda modernizm
karsisinda takinilan tavir gercevesinde gelismistir. Katolik Kilisesi, ozellikle
kitlesel gogler ve is¢i olarak c¢esitli Ulkelerden gelen insanlar igin yeni
uygulamalar ihdas etmek zorunda kalmistir. Sozgelimi eski tarz ibadet
usullerinin yeni gécmen kitlelerin olusturdugu cok kultirli sosyal yapiya hitap
etmedigi gorilmus, bunun Gzerine Katolik Kilisesi, Protestanlik’tan esinlenerek
esnek bir litlrji sistemi kurmaya calismistir. Bu yeni uygulamalara ek olarak
kilise ibadet dilini serbest birakmis, bu durum ise misyonerlik faaliyetlerine
olumlu anlamda katki sunmustur. Katolik Kilisesi ayni zamanda Protestanlarla
uzlasabilmek icin ibranice olan “Eski Ahid” versiyonunu onaylamis, laiklerin dini
faaliyetlere katilabilecegi gibi bazi diizenlemeler yapmistir. Tim bu yeniliklerin
yanisira denetleyici merkezi gliciinii slirdirebilmek adina Katolik Kilisesi, din
adamlarinin tayin islemini geleneklere bagl bir sekilde yerine getirmeye devam

etmi§tir225.

XX. ylzyihn sonlarina gelindiginde Protestanlarin yaptigi yenilestirme
hareketlerinin basinda, Kitab-1 Mukaddes’e dipnotlarla da olsa yorum
mahiyetinde bazi aciklamalarin  konulmasi  olmustur. Ozellikle Alman
Protestanlari muzik gibi sosyal etkinliklere yonelmislerdir. Danimarka’da Luther
Kilisesi’'nde kadin pastor secilmesi de bu yeniliklerden biri olmustur. Bu
gelismelere paralel olarak geleneksel Hiristiyan teolojik distince bicimi de
degisime ugramistir. | ve Il. Dlinya Savaslarindan itibaren Hiristiyanligin teolojik
problemlerinin merkezine “Tanri-evren iliskisi” problemi oturmus; bu savaslarin
yol actig felaketler, Hiristiyan teolojisinde Tanri ve insan arasindaki iliskinin pek
de yakin olmadigi distncesini beraberinde getirmistir. Marks ve Engels’in
fikirleri deizm ve ateizm akimlarinin Avrupa’da gelismesine yol acarken,
globalizmin yol actigi gelismelere karsin komunist rejim altindaki Ortodoks

Kilisesi kendini bu degisimlerden uzak tutmayi basarmistir??°.

Katolik Hiristiyanligin teolojik anlamda bu yeni fonksiyonundan baska

Ustlendigi bir gérev de global sosyal bir kurum olmasiyla ilgilidir. Buna gore

> ibrahim Saritas, “Katolik Kilisenin Yeni Diinya Diizeni ile imtihani: 19. Yiizyilda Siyasal Katolisizm”, Liberal

Diistince Dergisi, C. 24, Say1 94, 2019, ss. 7 - 32.
226 George P. Majeska, “Religion and Atheism in the U.S.S.R. and Eastern Europe, Review” The Slavic and East
European Journal, Volume 20/2, 1976, s. 204-206.
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kilise, dinT yapi olmanin disinda modern hayatta fonksiyonu olan bir gli¢ haline
gelmistir. ispanya, Portekiz, italya, irlanda gibi Ulkelerde Hiristiyanlik devletin
resmi dini olarak varligini sirdurirken diger Glkelerde kilise, devlet ve siyaset
Uzerinde farkl diizey ve bicimlerde etkisini artirmistir. XX. ylizyilin basinda dinin
temellerini arayan ve sosyal aktiviteyi dislayan Evanjelik Kiliseler, 1960’lardan
itibaren sosyal faaliyetlere katiima 6nem vererek, misyon alaninda sosyal
yapilari devreye sokmuslardir. Bitlin bu gelismeler “dogma” dan sosyal bir
orglutlenmeye dogru gecis yapan kilisenin yeni gorev alanlarini da belirlemistir.
Kilisenin modern dinyadaki fonksiyonu, klasik ¢caglardaki fonksiyonundan farkh
bir sekilde degismis, bu durum Hiristiyanhga modern dénemlerde yeni bir tanim
getirilmesini zaruri kilmistir. Hiristiyanligin modern dénemlerdeki temel slogani;
“kurtulus araci olarak Hiristiyanhk” olmustur. XXI. yizyilda da kilisenin yeni
fonksiyonu bu kurtulusu esas alan kavramlar Uzerine temellenmistir. Kilise,
Tanr’nin mesaji olarak Hiristiyanligl; savaslar ve felaketlerle dolu bir diinyaya
Umit vermek, modern hayatin getirdigi cogulculuga hitap edebilmek ve
Hiristiyanligin  temel hedefinin  insanin  kurtulusunu saglamak oldugu
distincesini vurgulamaya calismistir. Tim bu degisimlere ragmen Kilise,
yuzyillar boyunca olusturdugu geleneksel i¢ dinamikleri ve gliclii organizasyon
sistemi sayesinde, Hiristiyanligin iznik ve Kadikéy Konsilleri’'nde belirlenen asli

cercevesindeki unsurlardan ayrilmamistir®’.

Katolik Kilise’nin modern donemde kendi disindaki kurumlarla gelistirdigi

dini, siyasi ve sosyal iliskilerini su sekilde siralayabiliriz:
a) Kilise - Siyaset iliskisi

Katolik 6gretiye gore, Tanri’nin yerylzindeki kralhig kilisedir. Bu anlayis
geregi papalar her donemde kendilerini dlnyevi otoritelerin Uzerinde
gormuslerdir. Her ne kadar ilk kilisenin kurulusundan itibaren Hiristiyanhgin
yasakli donemlerinde, kilise babalarinin siyasi otoritelerle miinasebeti tamamen
husumete dayali olsa da imparator I. Constantinus’tan itibaren iki taraf da kendi
menfaatleri oOlclisiinde ¢ogu zaman ayni dogrultuda hareket etmeyi tercih
etmislerdir. Avrupa’da 1075’te Papa VII. Gregorius’un (1073-1085), imparator

27 Arthur Gilbert, The Vatican Council and the Jews, The World Publishing Company, New York 1968, s. 107-

108.
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ve krallarin kilise tGzerinde higbir yetkisinin olmadigini ilan edisine kadar, siyasi
otoriteler genellikle kiliseye hakim durumdaydilar. XI-XIV. yuzyillar arasindaki
donemde ise Mesih, Avrupali toplumlarin tek hakim glcli olarak kabul
gormekteydi®?®. Fakat XIII. yuzyilin sonlarinda Hach Seferlerinin papalarin vaat
ettigi kazanclarla sonuglanmamasinin ardindan®?®, sekiler krallar yeniden
hakimiyet kurmaya baslamis, akabinde yasanan Fransiz ihtilali ise bu hakimiyeti
pekistirmede dnemli bir rol oynamistir. 1870 yilina kadar siyaset tsti bir kurum
olarak varligini stirdliren papalik, bu tarihten sonra artik ulus devletlerin disinda
bir kurum halini almis, ne onlardan Ustlin ne de onlardan asagi bir pozisyonda
olmamak suretiyle kendi konumunu muhafaza edebilmistir. 1929 yilinda italya
Bagbakani Mussolini ile Lateran Antlasmasi imzalayan papalik, italya’daki
topraklarindan vaz gecmek sartiyla Roma’da bagimsiz Vatikan Devleti'ni
kurmayi basarmistir. Bu asamanin ardindan papalar, hem Vatikan’in devlet

baskani hem de Katolik Hiristiyanlarin rdhani liderligi vasfini elde

etmislerdir®®°.

Vatikan Devleti

*%% Karl Rahner, “Perspectives for Pastoral Theology in the Future” Humane Society and the Church of

Tomorrow, New York 1991, ss. 106-119; Celik, Besinci Hagl Seferi, s. 24-25.

229 Haglilar Outremer’deki son merkezleri olan Akk&’yi 1292 yilinda Mislimanlara terk ederek islam
topraklarindan ayrilmislardir.

2% Mahmut H. Sakiroglu, “Vatikan”, DIA, C. 42, istanbul 2012, ss. 564-568.
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Vatikan bayragi

b) Kilise - Komiinizm iliskisi

Fransiz ve Amerikan ihtilalinin ardindan;  “milliyetgi akimlar” ve
“uluslarin selfdeterminasyon hakki” seklinde iki siyasi séylem ortaya ¢ikmistir.
Bagimsizligini kazanan yeni uluslarin orgltlenme sistemi ve yeni kiliselerin
problemleri ile karsi karsiya kalan Katolik Kilise, geleneksel misyonerlik
anlayisini degistirmek zorunda kalmistir. | ve Il. Dinya Savaslari sonucunda;
Almanya, Rusya, Avusturya ve Osmanli Devleti gibi hanedan imparatorluklari
¢Okince Kominizm, Avrupa’ylr Nazilerden ve Kapitalizm’den kurtaracak bir
umut haline gelmistir. Marksist rejimler hakim olduklari Hiristiyan Ulkelerde
dinin yerine; bilim, sanat ve siyasi ritlelleri koymaya gayret sarf etmislerdir.
Ozellikle sehirlerde yasayan orta halli ve zengin kesimler bu faaliyetlerden
etkilenirken, kirsal kesimlerde yasayan kitleler kiliseye olan baghliklarindan
odin vermemislerdir. Bu durumda Komiunist idareciler kiliseleri kontrol altinda
tutmak ve faaliyet alanini kisitlamak icin yeni formdller Uretmislerdir. Bu
formillerden biri, Stalin’in 1943’te Nazilere karsi Ortodoks Metropoliti Sergeri
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(1934-1943) ile bir antlasma imzalamis olmasidir. Bu antlasma; “Savas
esnasinda kilisenin manevi destegi karsiliginda mahpus ruhbanlarin serbest
birakilmasi, kilisenin musadere edilmis mallarinin iadesi ve Moskova’da bir

21 Esasen Nazilere karsi

ruhban okulunun acilmasi” gibi maddeler iceriyordu
dine olan bu yaklasim, Komunistlerin din adamlari ile yaptiklari gegici bir sulh
antlasmasindan baska bir sey degildi. Ancak ne bu antlasma ne de KGB’nin kilise
ile devlet arasindaki iliskileri dizenleme c¢alismalari olumlu bir sonug
vermemistir. 1959 yilina gelindiginde 45 milyonluk miintesibi ile Avrupa’dan
Cin’e kadar uzanan genis bir cografyada varligini siirdiren Moskova Kilisesi,
yeniden Komunist rejimin baskilarina maruz kaldi. Rus topraklarinda 15.000
kadar kilise yikilirken, pekgok manastir ile Ortodoks egitim veren papaz okullar
232

kapatildi©~.

Ortodoks Hiristiyanlik, Marksist diistinceyi hicbir zaman benimsemese de
komiuinizmin etkinligi bazi dengelerin yeniden dizenlenmesine yol agmistir.
Marksist Ulkelerde Hiristiyan distncesinin ve kurumlarinin tam bagimsizhigini
kazanmasi, Rusya’nin Demokrat lideri Mihail Gorbacov (1985-1991) doneminde
gerceklesmistir. Gorbacov, gorevlerinden uzaklastirilan din adamlarini yeniden
gorevlerine iade ettigi gibi Marksist rejimlerin muizeye cevirdigi kiliseleri eski
fonksiyonlarina geri dondirmiustir. Bu degisim surecinde, Gorbacov’'un
1989°da Roma’da papay! ziyareti sonucunda, Bati Ulkelerinde oldugu gibi
Rusya’da da Christmas (Isa’nin dogum giinii kutlamalari/Noel)’in resmi tatil

olarak kutlanmasinin kabulii resmen ilan edilmistir®*>.

B. MODERN DONEMDE KATOLIK KiLiSESi’NiN DIGER DINLERE YAKLASIMI

Hiristiyanhigin geleneksel temel dgretisi; Hz. 1s&’nin beseriyeti kurtaracagi
anlayisi Gzerinedir. Bu 6gretiye gore kilise, insanligin kurtulusu icin kendini feda
eden 1s&’nin bedenidir. insanlar kurtulusa erebilmek icin 1sd’ya inanmak ve
onun bedenini temsil eden kiliseye intisap etmek zorundadir. Kilise babalari
bunu, “Kilise disinda kurtulus yoktur” (Extra ecclesiam nulla salus) ifadesiyle
formiillestirip bir dogma haline getirmislerdir. Bu dogmaya gore dogru yolu
temsil ettigi iddiasinda bulunan Katolik Kilisesi, kendi disinda hicbir dini gecerli

21 Mikhail V. Shkarovskii, "The Russian Orthodox Church Versus the State: The Josephite Movement, 1927-

1940", Slavic Review, Sayi 54/2, 1995, ss. 365—-384.
22 Albert M. Besnard, Hristiyan ilahiyati, gev. M. Aydin, Konya 1983, s. 76.

233 Saritas, s. 19 - 23.
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saymamis, hatta Ortodoks ve Protestan gibi diger Hiristiyan Kiliselerin bile
insani kurtulusa ulastiramayacagini iddia etmistir. Ancak XV. yuzyildan itibaren
gerceklesen cografi kesifler sonunda, diinyanin cesitli bolgelerinde muhtelif
inancglara sahip topluluklarin oldugunu goéren Hiristiyan teologlari, butin bu
insanlari cehennemlik ilan etmenin anlamsizligi konusunda kilise ile bir tartisma
icerisine girmislerdir. XIX. yuzyilla gelindiginde; koloni sisteminin ¢okus,
globallesen diinya ve pliralist toplumun dogusu gibi gelismeler, Hiristiyanlk
disindaki diger dinlerin de maneviyat sahibi olduklari gercegini ortaya
koymustur. Nihayetinde bircok Hiristiyan teologu, baska dinlere mensup
kisilerin kendi dini gelenekleri icinde kurtulusa erisebilecegini dile getirmeye
baslamistir. Katolik Kilisesi’nin diger din ve mezheplere karsi kati tutumu 1962-
1965 yillari arasinda diizenlenen Il. Vatikan Konsili'ne kadar siregelmistir. Bu
konsilde alinan kararlari su sekilde ozetleyebiliriz:

e Il. Vatikan Konsili'nde Katolik yetkililer 6ncelikle Ortodokslarla
uzlasmanin gerekliligini vurgulamis ve Hiristiyan Birligi Sekretaryasi’nin
kurulmasini saglamislardir. Bu ilk asamanin ardindan her yilin 18-25
Ocak glinleri Hiristiyanlari birlestirme haftasi olarak ilan edilmistir. Bu
siirecte Papa VI. Paul (1968-1972) ile istanbul Patrigi Athenagoras
(1948-1972) biraraya gelerek, 1054 yilinda yapilan aforozlari karsilikh
olarak iptal ettiklerini ilan etmislerdir®**.

e Yine bu konsilde, Hiristiyanlik disinda baska dinlerin kutsallarina saygi
gosterilmesi gerektigi onerilmis, bu dinlerin de bazi olumlu degerler
tasidiklari ve insanlarin kurtulusuna yardimci olduklari kabul edilmistir.
Katolik Kilisesi, Il. Vatikan Konsili'nden sonra batin dinyayi
Hiristiyanlastirma inanci cercevesinde dinlerarasi diyalog kurmak igin
calismalara baslamistir. Katolikler, “Kilise disinda kurtulus yoktur”
seklindeki diger dinleri dislayici (exclusivizm) yaklasimlarini esnetmeye
baslamis, ardindan cogulcu (pluralizm) ve kapsayici (inclusivizm) bir
yaklasim sergileyerek kurtulusun temel noktasina Tanri’yi koymaya
karar vermislerdir. Bu dusinceyi benimsemelerine dayanak olarak;
Isd’nin: “zannetmeyin ki ben seriati ya da peygamberleri yikmaya

n235

geldim; yikmaya degil bilakis tamamlamaya geldim seklindeki

234 Genis bilgi igin bkz. Roger Garaudy, Aforozdan Diyaloga, cev. Sadik Kilg, Birey Yay., istanbul, 1996.

%> Matta, 5/17.
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sozliinden onun sadece Yahudiligi degil, diger dinleri de tamamlamaya
geldigi anlamini ¢cikartmislardir.

Bu konsilde; kurtulusun Tanri’nin evrensel iradesinde oldugu, bunun da
ancak 1s4 Mesth ve onun kilisesi aracili§iyla saglanabilecegi fikri diger
inanglarla uzlastiriilmaya c¢alisiimistir. Bu uzlasmaci yaklasima gore;
Hiristiyanlik disi dinlerde de Tanri’'ya gotliren isaretler, dogrular ve
manevi zenginlikler vardir. Ancak bunlar insanlgi tam olarak kurtulusa
ulastiramayacaktir. 1sa Mesih bunlarin eksikliklerini tamamlayacak ve
onlari mikemmel hale getirecektir. Bu yaklasimin en 6nemli
temsilcilerinden biri olan Karl Rahner’e gore: “Hiristiyan olmayanlar da
aslinda gizli birer Hiristiyandir. Tanri bittn insanligin kurtulusunu irade
etmis, Hiristiyanlik disi dinlere mensup olanlarin kurtulusunu Tsa
Mesih’e baglamistir. 1sa Mesth su anda gizli olarak onlarin arasindadir ve

AI\

onlar farkinda olmadan Isa Mesih’'in gozetimi altinda Tanri'ya
yonelmektedirler”?®.

Ayrica konsilde diger dinler hakkinda su gorisler kabul edilmistir:
“Heniiz incil’in mesajini kabul etmemis olanlar bir sekilde Tanri’nin halki
sayilir. Tanri’nin kurtulus plani yaraticiyr kabul edenleri de kapsar. Kendi
payina hicbir sucu olmadan isa Mesih’in incil’ini veya onun kilisesini
tanimayan, fakat samimiyetle Tanri’yi arayan ve iclerinden geldigi gibi
onun buyruklarini yerine getirmeye c¢alisan kisiler kurtulusa
erisebilirler”.

Bu konsilde Yahudilik, islamiyet, Hinduizm ve Budizm mensuplarina
sayglyla yaklasilmasi tavsiye edilmistir. Katolikler, bu tarihten itibaren
Hiristiyanlik disindaki dinleri toptan reddetmek yerine, c¢ogulcu ve
kapsayici yaklasimi benimsemeye baslamis, ancak Hiristiyanhgin

Tanri’ya giden en emin yol oldugu iddiasindan vaz gegmemislerdir.

Katolik Kilisesi’nin reformasyonu, Ortodoks Hiristiyanlarla birlesmek ve

degisen yeni dinya dlzeni ile diyalogu gelistirmek amaciyla baslatilan Il

Vatikan Konsili’'nin ardindan, Hiristiyanlik disindaki dinlerde de kurtulusun

bulunabilecegi dusincesi kabul gormustir. Bu konsilin ardindan Katolik Kilisesi,

Guingér, A. isra, Vatikan, Misyon ve Diyalog, Alperen Yay., Ankara 2002, s. 204 vd.; Rahner, s. 108 vd.
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diger dinlerdeki eksik veya yanlis unsurlarin tesbit edilerek tamamlanmasi icin
yeni misyon metotlari gelistirmistir. Bu metotlardan birincisi diyalogdur. Papa
VI. Paul, 6 Agustos 1964’te ilan ettigi “Ecclesiam Suam” adl bildirgesinde, diger
dinlerin mensuplariyla birbirini tanimak ve inanci paylasmak icin diyaloga
girilmesini onermistir. Katolik Kilisesi, dinlerarasi diyalogu Hiristiyanlastirma
misyonunun bir araci olarak kullandigini agikgca dile getirmis, bitin insanlari
kurtulusa ulastirma yolunun diyalog ile miimkin olabilecegini belirtmistir.

ikinci metot enkdltiirasyondur. 1979’da Papa Il. Jean Paul’iin “Catechasi

#2387 terimini  kullanmasi

Tradendae” adh bildirgesinde “enkdiltirasyon
sonucunda bu terim teolojik bir mahiyet kazanmistir. Enkiltirasyon; mahalli
kiliselerin halklarin zenginliklerini tesbit etmesini ve bunlara sahip cikilmasi
gerektigini 6ngormektedir. Bu anlayisa gore yeryuzindeki tim zenginlikler
Hiristiyan olmayan halklara Tanri tarafindan 6diing verilmistir. Bu disiince
bicimi bugln Hindistan’da ve geleneksel dinlerin yaygin oldugu Afrika ve
Okyanusya gibi bolgelerde uygulanmakta olup, vyeni kiltlrlere karsi

Hiristiyanligin istismarci yaklasimini yansitmaktadir.

Uclincii metot ise yabanci kimselere Hiristiyan dinini tanitmaktir. 1991’de
Papa Il. Jean Paul’lin yayimladigi “Redemptoris Missio” adli bildirisine gore;
diger dinlere mensup insanlara dncelikle 1sa’nin gizemli yénleri aciklanmali,

daha sonra muhataplar isd Mesih’e inanmaya davet edilmelidirler®.

237 Enkiltiirasyon teolojide, incilin mesajini diinyanin cesitli bélgelerinde yasayan halklarin sahip oldugu

kiltlrlere uygun hale getirme seklinde tarif edilmektedir.

238 Papalik, 1991’de yayimladigl “Redemptoris Missio” adl bildirgesi ile misyonerlik agisindan diger dinlerle ilgili
resmi tutumunu belirlenmistir. Genis bilgi icin bkz. Vatican Council Il: The Conciliar and Post Conciliar
Documents, ed. A. Flannery, New York 1992, s. 357-358, 366-368.
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Gunldmuz dinyasinda Hiristiyan nifusun dagilimi
J. O’Brien — M. Palmer, Atlas des Religions Dans le Monde, Paris 1994.

Katolik Kilise’'nin modern donemde diger dinlere yaklasimini su sekilde

siralayabiliriz:

1. Katolik Kilisesi’nin Yahudilige Yaklagimi

Katolik Kilisesi’nin Yahudilige yaklasimi, diger dinlere nazaran daha yakin bir
goruntl sergilemektedir. Clnkl Yahudilikle Hiristiyanlik arasinda mense'lik
bakimindan tarihi bir yakinlk s6z konusudur ve aralarinda teolojik bakimdan
ortak noktalar bulunmaktadir. Bunun en belirgin 6zelligi 1sa’nin Ferisiler
gelenegine gore yetismis bir Yahudi olmasi, havarilerin ve ilk Hiristiyanlarin da
Yahudi kokenli olmalanidir. Ayrica Hiristiyanlik, Yahudi kutsal metinlerini kendi
kutsal metinleri olarak goren tek dindir. Hiristiyanlarin Yahudilige bakisi catisma

ve uzlasma donemi olarak iki donem halinde ele alinabilir:

Hiristiyanhigin dogdugu cografyada Yahudilerin isd’ya ve onun dgretilerine
siddetle muhalefet etmesi, Yahudilige karsi olumsuz bir tavrin dogmasina yol
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acmistir. Bu tavrin en bariz érnekleri, basta inciller olmak tizere biitiin Hiristiyan
kutsal metinlerinde goriilmektedir. Hiristiyanhigin Yahudilik’ten ayri bir inang
sistemi oldugunu pekistirmek icin ilk Hiristiyanlar, ibranice olan isimlerini dahi
Grekge isimlerle degistirmislerdir. Yahudiler, 1s&’nin haca gerilmesine sebep
olduklari icin Hiristiyan diinyasinda nesiller boyunca Tanri katili olarak gorilmis
ve onlara buyik bir kin beslenmistir®®®. Yahudi mense'li olmayan Hiristiyanlarin
kilisede liderlik pozisyonuna yiikselmesinin ardindan, iznik Konsili'nde;
Hiristiyanlarin Paskalya Bayrami’nin Yahudilerin Fisth Bayrami ile ayni gine
denk gelmesinden otirl, Paskalya’nin ginl degistirilmistir. Laodikya Konsili
(343-348)’'nde Yahudilerin kutsal gini olan Sabat terk edilmis ve Pazar gini
kutsal glin olarak ilan edilmistir. Floransa Konsili (1442)'nde; Yahudilerin ebedi
cehennemle cezalandirilacagi soylemi Hiristiyanlarin ~ Yahudilere karsi
ofkelerinin giderek arttigini géstermektedir. Ortacag’da Hiristiyanligin yayilip
glclenmesiyle paralel olarak, Yahudilere karsi teolojik sebeplerle uygulanan
baskilar artarak 6n yargilara donismuis ve Hiristiyan toplumlarinda Yahudi
dismanhgl (antisemitizm) bir gelenek halini almistir. Bu dismanlik, reform
caginda ortaya c¢ikan milliyetci ve Avrupa merkeziyetciligi duygularinin yasandigi

aydinlanma déneminde etkisini azaltsa da devam etmistir>*°.

Hiristiyanlarin Yahudilere karsi baskici tutumu, Il. Diinya Savasi’nin (1939-
1945) sonuna kadar devam etmis, savasin ardindan Katolik Kilisesi Yahudilere
karsi tutumunu yumusatmaya baslamistir. 1947’de Kilise temsilcileriyle Yahudi
din adamlari bir araya gelmis ve yapilan gérismeler sonucunda 10 maddelik bir
bildirgeyle kilisenin Yahudilere karsi 1hmh bir tavir takinmasi karara
baglanmistir. Bu ilk resmi goriismeden bir yil sonra israil Devleti kurulmus ve
1950’de Katolik Kilisesi ile israil arasinda bir yakinlasma siireci baslamistir.
Vatikan’in israil’e karsi tutumunda ilk ciddi isbirligi, 1958’de Papa XXIII. John’un
Katolik, Ortodoks, Protestan ve Yahudiler arasinda ekiimenik birligin saglanmasi
icin kurdurdugu “Hiristiyan Birligini Saglama Sekreteryasi” ile gerceklesmistir.
Sekreterya, kilise ile Yahudilerin tarihi bagindan ve ortak mirasindan bahsetmek
suretiyle bir uzlasma siireci baslatmistir. Ekim 1974’te “Katolik-Yahudi iliskileri
Komisyonu” kurulmus, Bu komisyonda, Il. Dlinya Savasi’nda Yahudilere yapilan

% Matta, 5/18; 27/26-27;Yuhanna, 19/16.

Emrullah Kaleli, “Hagh Seferleri Zamaninda Avrupa’da Antisemitizm (1096-1190)”, Tiirk Diinyasi incelemeleri
Dergisi, XI1l/1, 2013, ss. 21-35.
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zulim kinanmis, gecmisin unutulmasi parolasiyla Yahudilerle diyalog ve

hosgori yolunun sonuna kadar agik oldugu ilan edilmistir®*.

2. Katolik Kilisesi’nin islamiyet’e Yaklagimi

Hiristiyanhgin islAm’a bakisi, ortak paydalari olan Yahudilige bakisi kadar
ihmh degildir. Zira yukarida izah ettigimiz vechile, kilisenin Yahudilikle kurdugu
tarihi bag, isldm icin séz konusu degildir. Bilakis kilise, karsisinda duran en
onemli giic olarak islam’i gdrmektedir. islAm’in Hiristiyan topraklarinda
yayllmasi karsisinda, onceleri Hiristiyan teologlar bu hareketi Hiristiyanlik icinde
heretik bir mezhep olarak géormisler, fakat sonradan bu inancin farkh bir din
oldugunu idrak etmislerdir. Bu asamanin ardindan bir taraftan Hiristiyanlig
islam’a karsi savunmaya calisan Hiristiyan din adamlari, bir taraftan da bu dinin
peygamberine olumsuz sifatlar isnat etmekten cekinmemislerdir. Onlarin
islamla ilgili iddia ve isnatlari; islAm dininin asilsiz bir inang sistemi icerdigi,
kiligla yayilan bir siddet dini oldugu, bu dini icat eden Muhammed’in sehvet
disklnu, sahte bir peygamber ve seytanin temsilcisi oldugu... yontndedir. VIII.
yizyilda Kuzey Afrika, ardindan da ispanya’nin Misliiman ordulari tarafindan
fethedilmesi, Avrupali Franklari dehsete duslrmistir. Muslimanlarin fetih
hareketlerine bir tepki olarak dogan Hacli Seferleri sirasinda, Hiristiyan alimler
selefleri gibi islAm’1I Avrupa halklarina carpitarak anlatmaya devam etmis ve

Mdsliimanlari seytanin askerleri imajiyla tanitmaya calismislardir®®.

ll. Vatikan Konsili’/nde Hiristiyanlarin islam ve Moisliimanlar hakkindaki
olumsuz bakislari az da olsa yumusamis, bu konsilin bildirgesinde Musliman
inan¢ ve ibadetleri hakkinda olumlu ifadeler kullanilmistir. 21 Kasim 1964’te
yayimlanan bildirgede Muslimanlarla ilgili olarak su ifadeler yer almaktadir:
“Mislimanlar Hz. ibrahim’in imanini paylasirlar ve bizimle birlikte tek ve
bagislayici, hikiim ginlinde insanlari yargilayacak olan Tanri’'ya inanir, ibadet

ederler. Her ne kadar Tanri olarak kabul etmeseler de Tsa’ya bir peygamber

241 Genis bilgi icin bkz. Mahmut Aydin, Monologdan Diyaloda, Ankara Okulu Yay., Ankara 2001.

The Early Christian-Muslim Dialogue, A Collection of Documents from the First Three Islamic Centuries (632-
900 A.D.), Translations with Commentary, ed. N.A. Newman, Hatfield 1993; Suat Yildirim, “Kiliseyi islam ile
Diyalog istemeye Sevkeden Sebepler”, Asrimizda Hiristiyan-Miisliiman Miinasebetleri, istanbul 1993, ss. 17-44;
Abdurrahman Kiglik, “Misliman-Hiristiyan Diyaloguna Genel Bir Bakis”, Asrimizda Hiristiyan-Miisliiman
Miinasebetleri, istanbul 1993, ss. 45-59; Zafer Duygu, is/dm ve Hiristiyanlik, istanbul 2021, s. 378-420.
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olarak saygi gosterir, bakire Meryem’i de vyuceltirler. Ayrica Allah’in hikim
glnline inanir, Tanr’'ya namaz, orug, zekat ve sadaka yoluyla ibadet ederler”.
Papa VI. Paul, 6 Agustos 1964’te yayimladigi “Ecclesiam Suam” adli
bildirgesinde; misyonerlerin Hiristiyanlhk disindaki dinlerle diyaloga girmesini
tavsiye ederken, Muslimanlar hakkinda da ilk defa olumlu ifadeler kullanmis;
Mdslimanlarin dinlerinde ve ibadetlerinde iyi seylerin bulundugunu belirtmis,
fakat bu arada dogru ve gercek tek dinin Hiristiyanlik oldugunu vurgulamayi da

283 1. Vatikan Konsili kararlari mucibince kilise, Yahudilerle

ihmal etmemistir
oldugu gibi mislimanlarla da diyalog calismalarina girismistir. Bu amacla,
Dinlerarasi Diyalog Konsili olan Hiristiyanlik Disi Dinler Sekreteryasi blinyesinde
1974 vyilinda “Katolik-islam iliskileri Komisyonu” kurulmustur. Kilisenin
Muslimanlari evrensel kurtulus planina dahil etmesindeki ana gaye, onlari

Hiristiyan yaparak kurtarilmasi gereken halklar arasina sokmak istemesidir.

islam’in Hiristiyanliga bakisina da kisaca deginecek olursak; Kur’an’da ve
hadislerde semavi dinlere 6zel bir 6nem verilmekte, Yahudi ve Hiristiyanlara
ilahT din mensubu olmalari hasebiyle “ehl-i kitab” adiyla hitap edilmekte, Tevrat
ve incil’in ilahi kaynaktan geldigine isaret edilmekte, ehl-i kitap icinde isldam’a en
yakin olan grubun Hiristiyanlar oldugu ima edilmektedir®**. Kur’an ve hadislerde
Hiristiyanlar; teslis, haca gerilme hadisesi ve incil'in tahrifi gibi hususlar
Uzerinden tenkit edilmislerdir. Hiristiyanlikla ilgili ayetlerde is&’nin beser
oldugu, onun Allah’in kulu ve elgisi oldugu belirtilmekte, Allah’in kudretiyle
Meryem’in hamile kaldigi ve Tsa’nin diinyaya geldigi bilgileri yer almaktadir®®.
Ayrica Tsa’nin besikte iken konusmasi, camurdan kus yapip ona hayat vermesi,
korlagu ve diger hastaliklari iyilestirmesi, dlileri diriltmesi, insanlarin yediklerini
ve biriktirdiklerini bilmesi, gelecekten haber vermesi, havarilerine gokten sofra
indirmesi gibi olaylar onun nubuvvetinin delili olan mucizeler olarak

246

zikredilmektedir®*. Bununla birlikte Kur’an’da; Hz. 1sd’nin haca gerilmedigi, Hz.

Adem’in isledigi asli giinah inancinin dogru olmadigl, kisinin baskasinin isledigi

B w. Montgomery Watt, Giiniimiizde islém ve Hiristiyanlik, cev. Turan Kog, istanbul 1991, s. 21 vd.

Ankeb(t 29/46; Maide 5/68; Al-i imran 3/64.

Al-i imran 3/45-49; Meryem 19/16,30, 88-89; Enbiya 21/26, 91; Tahrim 66/12; Nisa 4/157, 163, 171; Maide
5/16-19, 46, 72-73, 117; Hadid 57/27; Saf 61/6; Ahzab 33/7; Bakara 2/87, 253; Tevbe 9/30; Y(inus 10/68; Kehf
18/4-5; Mi’min(in 23/91; Furkan 25/2.

%8 Al-i imran 3/46, 49; Maide 5/110, 112-115; Meryem 19/30.
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suctan dolayl sorumlu tutulamayacagi hususlari da yer almaktadir®’.

Hadislerde de Allah’in kulu 1sd’ya ilahlik nisbet edilmesinin sirk oldugu
belirtilmistir. Hz. 1s&’nin ahir zamanda niizGliyle ilgili hadisler ise tevatiirden

ibaret olup itikadi ve ilmf bir tarafi bulunmamaktadir®®®.

3. Katolik Kilisesi’nin Budizm’e Yaklagsimi

Hiristiyanhgin Budizmle iliskisi Yahudilik ve islam diniyle olan iliskisinden
tamamen farkhidir. Hiristiyanlikla Dogu dinleri arasinda bir rekabet
olmadigindan tarih boyunca aralarinda bir catisma veya dismanlk da
yasanmamistir. XX. ylzyilin sonlarindan itibaren Bati’da taraftar bulan Budizm,
Katolik Kilisesi tarafindan batil inanc¢ ve uygulamalardan ibaret putperest bir din
olarak gorilmius ve ilk zamanlarda pek ciddiye alinmamistir. Fakat Batili gengler
kendi Ulkelerinde bulamadiklari degerleri Dogu inanglarinda aramaya
baslayinca, bu durum dogal olarak kilise otoritelerinin bu dinlere karsi tepki

duymasina yol agcmistir.

Hiristiyanlik ile Budizm’in ilk karsilasmasi, V. ylzyilda heretik ilan edilip
kiliseden aforoz edilen Nestorius’un taraftarlari sayesinde olmustur. Nest(ri
papazlari Anadolu’dan yola cikarak; iran, Hindistan, Orta Asya ve Cin’e kadar
gitmis, burada misyonerlik faaliyetleri yuritmuslerdir®®®. Haglilar déneminde
Mogollar ile iyi iliskiler kuran papalar sayesinde; Fransisken ve Dominiken
misyonerleri de Orta Asya ve Uzak Dogu topraklarina gitmeye baslamislardir®™®.
Onlarin faaliyetleri neticesinde bdélgede Hiristiyanliga girenlerin sayisi artmis,
hatta bazi metropollerde piskoposluklar dahi kurulmustur. Ancak Hiristiyanlarin
faaliyetlerinden rahatsiz olan Budistler bir stire sonra Hiristiyan misyonerlere

karsi tavir almaya baslamislardir®?.

Hiristiyanlik ile Budizm’i uzlastirma ¢alismalari ilk kez Katolik misyoneri A.
Villion (0. 1932) tarafindan yapilmistir. O, Japonya’da Sin Budist rahipleriyle

** En‘am 6/164; Necm 53/38-40.

% Miisned, 1, 282, 296; IlI, 116, 244, 248; Buhari, (Rikak: 51), (Talak: 18), (Tevhid: 19, 24, 36), (Enbiya: 47);
Muslim, (iman: 46, 302, 322, 326, 329); Tirmizi, (Sifati’-Kiydme: 10); ibn Hacer, VI, 382-384.
249 .
Atiya, s. 266.
Celik, Besinci Hagli Seferi, s. 164.
The Acts of Council of the Chalcedon, trans. Richard Price and Michael Gaddis, Liverpool 2005, s. 18 vd.
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goriserek Budist inanglarini 6grenmeye baslamis, Budizm’in litlrjik yapisinda
Katolik litlrjisine benzer hususlari tesbit etmis ve bunlari Hiristiyanlhiga adapte

2 Yjllar sonra II. Vatikan Konsili’nde biitiin diger dinler gibi

etmeye calismistir
Budizm de ele alinmis ve bu inancin da hakikati arama yollarindan biri oldugu
kabul goérmustir. 1. Vatikan Konsili neticesinde belirlenen bu yeni strateji
cercevesinde, Hiristiyanlik Disi Dinler Sekreteryasi’'na 1971'de Asya Dinleri
Bolimu ilave edilmistir. Ancak Katolik Kilisesi, her ne kadar Budizm’i ve diger
dinleri insanhgin kurtulusu arama vyollari diye tanimlasa da mutlak kurtulusun

aracisi olarak isa Mesih’i gdstermekten geri durmamistir.

4. Katolik Kilisesi’nin Hinduizm’e Yaklagimi

Hindistan’da ilk kiliseyi 1sa’nin havarilerinden Mar Thomas Sleeha’nin
kurdugu iddia edilse de gercekte 1600’lerden itibaren Avrupa ticaret
kolonilerinin  Hindistan’a girmesinden sonra, bu Ulkede misyonerlik
faaliyetlerinin  basladigini  gormekteyiz. Bu tarihten sonra sémiurgeci
Portekizlilerin himayesi altinda Fransiskenler, Dominikenler ve Cizvitler
Hindistan’in gesitli bolgelerinde misyonerlik faaliyetlerinde bulunmus, Hindistan
halkina incil'i 6gretmeye calismislardir. Bu misyonerler bir bakima modern
Hindoloji arastirmalarinin da onciliglini yapmislardir diyebiliriz. 1820-1920
arasi, Danimarkali ve Alman Protestanlar ile Anglikanlarin da bodlgede
*misyonerlik faaliyetleri baslattiklarini ve Avrupahl bilim adamlarinin Hint

kulttrinu arastirdiklarini gormekteyiz.

Il. Vatikan Konsili’'nden sonra, kilisenin daha énce paganizm diye tanittig
Hinduizm ile Hiristiyan inanci arasinda diyalogun saglanmasi icin ¢alismalar
yapilmaya baslanmis; Katolik misyonerler, misyon metotlari arasinda
enkultirasyon calismalari icin Hindistan’i pilot bdlge olarak sec¢cmislerdir.
Misyonerlerin amaci, Hindular'in dinlerinde ve kdiltirlerinde mevcut olan
manevi ve ahlaki degerleri, Hiristiyan 06gretisi cercevesinde gelistirip
tamamlamak, Hinduizm’deki gizli Mesih’i ortaya cikararak onlari sd’nin ahdine

bagh kilabilmektir. Bu c¢alismalar esnasinda bazi misyonerler; Hindu

22 Adam, “Hiristiyanhk” s. 363.
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Sannyasinler gibi giyinmeye, et yememeye, kuru zeminlerde yatmaya, Hindu
mabet elbiseleriyle ibadet etmeye baslamislardir. Bu calismalarin bir baska
ornegi, Hinduizm’de Tanri Vishnu (Visnu)'nun hulll edip bedenlesmis sekli
(avatara) olan Krisna inancinin, Hiristiyanlhk’taki Mesth inancina tekablil
ettiginin dile getirilmesi olmustur. Il. Vatikan Konsili’'nin ardindan gelistirilen
plan cercevesinde, Hinduizm’den Hiristiyan litlirjisine adapte edilecek alanlar su

sekilde belirlenmistir:

e Hindu meditasyonu, ilahi ve ayinleri, bunlarla ilgili dekorasyon vb. litlirjik
elemanlarin benzerliklerinin tespit edilmesi,

e Hindu kutsal metinleri olan Vedalardan uygun metinlerin secilerek bu
unsurlarin Hint Hiristiyanligl’na adapte edilmesi veya uzlastiriimasi,

e Hindu kutsal metinlerinin litirjik okunusu, okuyucunun hal ve tavirlarinin
tespit edilerek Hiristiyanlk ile kaynastirilmasi,

e Cicek, 1sik, giin dogumu ve glin batimi gibi tabiatla ilgili geleneksel Hindu

adetlerinin Hiristiyanlikla benzer yonlerinin tespit edilmesi®>.

233 \iatican Council Il, s. 738-742, 823-824, 913.
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