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Musa Yasasi (Nopog Mwiof]), Yahudi inancina gore Yahudiler i¢in baglayici
nitelik tasiyan kurallar biitiiniidiir. Yasa'min hiikiimleri, Israil'in Tanrr’s1 ile
Yahudiler arasinda yapilan anlagsmanin tezahiirii olarak Yahudi Kkutsal
metinlerinde yer almaktadir. Hiristiyanlik ¢ercevesinde Musa Yasas1 meselesi
ise, Isa’nin oliimiinden bir siire sonra, onun cemaatinde baslica anlagsmazlik
konusu ve boliinme sebebi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu mesele, sonradan
Israil'in Tanrr’sina ve Isa’ya iman eden 6teki uluslardan (gentiles) insanlarin
Musa Yasasi’nin kurallarina da riayet edip etmeyecekleri baglamindaki
tartismalar seklinde tanimlanabilir. Bunun sonucunda Isa cemaatinde iki ayr1
ekol ortaya ¢ikmistir ve Yasa karsiti ekol geleneksel Hiristiyanligin temelini
olusturmaktadir. Bu yiizden bizzat isa’nin, havarilerin ve ilk Kudiis cemaatinin
bu konudaki diisiinceleri biiylik 6nem tasimaktadir. Bu dogrultuda, isa’nin Yasa
konusundaki diisiincelerini nakleden incil rivayetleri, geleneksel Hiristiyanligin
ve Kkilisenin Yasa'ya dair tarih boyunca savundugu iddialar1 tartismali hale
getirmektedir. Ciinkii isa’nin Yasa konusunda iki yonlii bir tutum icinde
bulundugu anlagilmaktadir: Birincisi, isa Yasa’y1 kesin bir dille onaylamaktadir;
zira Yasa'yi Tanri buyrugu olarak gérmektedir. Ikincisi, Yasa konusunda
gelenekei din bilginleriyle anlasmazlik halindedir; zira Yasa’nin Yahudi kanaat
onderlerince bilingli sekilde yanlis yorumlandigini diistinmekte ve Yasa'y1 bizzat
Musa donemindeki gibi orijinal baglaminda yorumlama iddiasi tasimaktadir.
Bununla beraber, hem Yeni Ahit'te yer alan bazi metinler hem de erken dénem
Hiristiyanhik literatiirii havarilerin ve ilk Kudiis cemaatinin de isa sonrasi
doénemde Yasa'ya riayet halinde olduklarini kanitlamaktadir. Bu olgulardan yola
cikilarak Yasa kavraminin tarihsel cercevesinin belirlenmesi, isa’nin ve ilk Kudiis
cemaatinin Yasa karsisindaki tutumunun degerlendirilmesi ve isa’nin
Ogretisinin bu baglamda yorumlanmasi 6nem tasimaktadir.

Anahtar kelimeler: Dinler tarihi, isa, Musa yasasi, Tora, Havariler, Inciller,
Erken Hiristiyanlik tarihi
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“Uluslar” ya da “Yahudi olmayanlar” (Lat. gentiles) tabiri, Yahudilerin
kutsal kitabi olan Tanah’ta her zaman degilse bile genellikle Yahudi
perspektifinden politik baglamda Israil disinda kalan insan topluluklarini
tanimlamaktadir.? Bu topluluklar ¢ogunlukla pagan (¢ok tanrili) karakterli
dinlere mensup olduklar i¢in gentiles sozciigii de Yahudiler agisindan
zamanla “pagan” kelimesiyle es anlamli hale bilriinmistir. Bunun
sonucunda Antik¢ag’da tipki Yunanhlarin kendilerinden olmayan herkesi
“barbar” seklinde tanimlamalar1 gibi, Yahudiler de kendilerinden olmayan
biitlin diinyay1 gentiles tabir etmislerdir. Hiristiyanligin Yeni Ahit kitabini
olusturan metinler ise Isa’nin yasadig1 miladi 1. yiizyiin birinci yarisinda
Yahudiler agisindan “6teki uluslar” diye bir meselenin mevcudiyetine dikkat
cekmislerdir.

“(Oteki) Uluslar” tanimlamasinin Antikcag’daki fiili durumu biiyiik
oranda dogru sekilde ifade ettigi gercektir. Zira Yahudilerin Yahudi olmayan
biitiin diinyay1 “6teki” gibi gordiikleri ve disladiklari anlasilmaktadir. Onlarin
bdyle bir alg1 ve tutuma sahip bulunmalari biiyiik oranda kutsal yazilarindan
kaynaklanmaktadir. Ciinkii bu yazilar, “6teki uluslar”in inanglarini ve dinsel
uygulamalarini biiylik oranda pagan dinleriyle baglantili gérmektedir. Bu
durumun sonucu olarak, antik diinyada Yahudiler ile Yahudi olmayanlar
arasinda kalin bir duvar ylikselmis ve bu duvar Yahudiler agisindan
belirleyici bir rol iistlenmistir. Yeni Ahit uzmam Ingiliz arastirmaci R.
Bauckham, Yeni Ahit déneminde 6teki uluslarin Yahudiler veya onlarin
birgogu tarafindan “kirli” ve “murdar” goriildiikleri gercegini dile
getirmektedir.2 Yahudilik konusundaki calismalariyla taninan Amerikali
arastirmaci ]. Neusner’e gore en azindan M.S. 70 yili 6ncesinde Yahudiler
acisindan “oteki uluslar” kirliligin ve murdarligin cisimlesmis halini temsil
etmektedir. Neusner, Kumran yazilarindan, Yeni Ahit'te anlatilan
Ferisilerden ve Rabbinik gelenekten hareketle bdyle bir sonuca

1 Bu makalede, “kanonik” incil metinleri icin David Robert Palmerin 2000 yil
sonrasindaki ¢esitli tarihlerde yayinladigl ve cevrimici olarak ulasilabilen Yunanca-
ingilizce metinleri ve Kitab-1 Mukaddes sirketinin Kutsal Kitap ismini tasiyan 2008 tarihli
Tirkce c¢evirisi karsilastirmali olarak kullamilmistir. Katkilari nedeniyle degerli
meslektaslarim Kutlu Akalin ve Mehmet Alicr'ya tesekkiir ederim.

2 Detaylar i¢in bkz. Richard Bauckham, “James, Peter and the Gentiles”, The Missions of
James, Peter and Paul: Tensions in Early Christianity, eds. B. Chilton-C. Evans, Leiden-
Boston: Brill, 2005, ss. 91-142 (atif i¢in bkz. s. 91).
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ulasmaktadir.3

Neusner’in hakli bir kanaati paylastig1 aciktir. Zira Yeni Ahit Kitabi,
Isa'min yasadign dénemde ve bunun hemen sonrasinda Yahudilerin “6teki
uluslar” hakkinda onlar1 6tekilestiren bir anlayis benimsediklerini -belirli
sebeplerle bazen abartili sekilde de olsa- ortaya koymaktadir. Buradan
hareketle bu makalede, Yahudiler acisindan Antik¢ag 6zelinde onlar1 Yahudi
olmayan uluslardan ayiran temel bir faktor olarak Yasa (veya Seriat)
meselesi ele alinmaktadir. Bu meseleyi ana hatlariyla tanimlamak ve bunun
da otesinde miladi I. yiizyillda Yahudi karakterli bir mezhep hiiviyetinde
ortaya cikan Isa hareketinin bu meseleye iliskin goriisleri ortaya koymak
hedeflenmektedir. Dolayisiyla 6nce Yahudi Kutsal Yasasi’nin arka plam
ozetlenecek, ardindan da isa’'nin ve havarilerin Yasa konusundaki
diistinceleri ve tutumlari anlasilir kilinmaya calisilacaktir.

A. Musa Yasas1 Meselesinin Tanimlanmasi

Hiristiyan inancina gore “kutsal kitap” olan Kitab-1 Mukaddes (ta
BBAila Tax Gy, “kutsal kitaplar”), Eski Ahit ve Yeni Ahit diye tanimlanan iki
kisimdan olusmaktadir. “Yeni Ahit” isimlendirmesi, kilise geleneginde
“Kurtarict” bir figiir olan isa Mesih araciligiyla insanlikla yeni bir anlasma
yapildig1 gériisiinii yansitmaktadir. Yahudi inanci ise Isa’ya iliskin bu goriisii
kabul etmedigi i¢in, Yahudiler acisindan “Eski Ahit” gibi bir isimlendirme isin
tabiatina aykiridir. Nitekim Hiristiyanlarin Yahudiler acisindan kanonik
olmayan kimi metinleri de ilave ederek “Eski Ahit” diye tanimladiklar1 ve
(baz1 agilardan Yahudilerden farkli sekilde de olsa) iman ettikleri bu Kitap,
aslinda Yahudilerin Tanah’idir. Tanah, ibranice “Tora” (Yasa veya Seriat),
“Neviim” (Nebiler) ve “Ketuvim” (Yazilar) kelimelerinin bas harfleri
kullanilarak yapilmis bir kisaltmadir. S6zli gegcen Tora, Neviim ve Ketuvim,
ayni zamanda Tanah’t olusturan ana béliimlerdir. Bu boliimlerin icinde
toplam yirmi dort kisim mevcuttur. Baska bir deyisle, Tanah, {i¢ ana béliimde
bulunan yirmi dort kisimdan miitesekkil bir kitaptir.*

“«_ =

Siiphesiz Tanah'in en énemli bolimii Tora’dir. Liigat anlami “egitim”,
“6gretim” ve “doktrin” olan Toras (Ilevtdtevyog, “bes rulo”), Tevrat diye de
isimlendirilmektedir ve su bes kisimdan olusmaktadir: (i) Yaratilis (Tekvin),
(i) Misir'dan Cikis, (iii) Levililer, (iv) Colde Sayim (Sayilar) ve (v) Yasa'nin

3 Jacob Neusner, “What, Exactly, is Israel’s Gentile Problem? Rabbinic Perspectives on
Galatians 2”, The Missions of James, Peter and Paul: Tensions in Early Christianity, eds. B.
Chilton-C. Evans, Leiden-Boston: Brill, 2005, s. 275.

4 Zafer Duygu-Kutlu Akalin (ed.), Kristolojiye Giris: Miafizit, Dyofizit ve Khalkedoncu
Anlayislar, [stanbul, Divan Yayinlari, 2017, ss. 48-49.

5 Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, [stanbul: Pinar Yayinlari, 2002, ss. 57-58.
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Tekrar1 (Tesniye). Zikredilen bu kisimlarin 6énemi, onlarin bizzat Musa
tarafindan  yazildigina  dair = (Yahudilerde  mevcut) inanctan
kaynaklanmaktadir. “Musa Yasas1” tabiri de genel olarak bu bes kitabi ifade
eden bir kavramdir.6 Zira Yahudi gelenegi, Tanr1 katindan peygamberi Musa
vasitasiyla kendilerine geldigi diisiiniilen ve Tora’da korundugu séylenen
Yasa'y1 binlerce yildir hassasiyetle 6nplanda tutmaktadir.

“Yasa” terimi Kitab-1 Mukaddes’in Yunanca ¢evirisi olan
Septuaginta’da’? Noépog (Nomos) kelimesiyle karsilanmaktadir. Bu
kapsamdaki inanisa gore, Tanri tarafindan peygamberi Musa'ya Sina
Dagi'nda 613 tane Yasa (N6pog) (mitzvot) verilmistir ve bunlar Yahudiligin
temel kose taslarini teskil etmektedir.® Bu Yasa’larin en meshur olanlari
diger dinlerin taraftarlar tarafindan bile “On Emir” seklinde bilinmekte ve
saygl gormektedir. “On Emir”, bircok kimse tarafindan Tanri’'nin biitiin
insanlar i¢in ebedi ve degismez iradesinin ifadesi olarak deger
gormektedir.10

Yasa, en basit sekilde Yahudiler icin “yerine getirilecek sorumluluklar
ve kag¢imilmasi gereken yasaklar” anlamina gelmektedir. Yasa, bu yiizden
uyulmasi istenen ilkeleri ve uygulanmasi talep edilen ritiieller ile térenleri
icermektedir. Inanisa gore, israil'in Tanrr’s1 ile Yahudiler arasinda yapilmis
anlagmanin tezahiirli Yasa'da ortaya ¢ikmaktadir. Baska bir yerde de gectigi
lizere, ahit cemaati olan israil'in buna layik olabilmesi i¢in Tora’ya, yani
kanuna riayet etmesi gerekmektedir.1! Nitekim Tanrilar1 olan Rab, Musa
tizerinden Israil halkina, “... Seninle ve Israil halkiyla bu sézlere dayanarak
anlasma yaptim” demektedir.1? Bu baglamda, Musa Yasas1 tarih boyunca
Yahudi inancinda merkezi bir konumda olmustur ve Yahudi alimlerin yorum
ve agiklamalarinda énemli bir yer tutmugtur. Ornegin Yahudi tarihinin en
meshur isimlerinden Moses Maimonides (Musa b. Meymun, 6. 1204), Yasa
kapsaminda degerlendirilen yonergelerden 248 tanesini “olumlu”, 365

6 Ornegin krs. Yesu, 8: 31-32.

7 Septuaginta: Lat. (say1) yetmis, Ing. Septuagint, kisaltma olarak LXX. Tanah’in
ibranice’den Eski Yunanca'min “koine” (=ortak) lehgesine yapilmis cevirisidir. Detaylar
icin bkz. Duygu-Akalin (ed.), Kristolojiye Giris, ss. 47-48.

8 Misir’dan Cikis, 34.

9 Detaylar i¢in bkz. Ronald L. Eisenberg, The 613 Mitzvot: A Contemporary Guide to the
Commandments of Judaism, Rockville MD: Schreiber, 2005.

10 David A. Dorsey, “The Law of Moses and the Christian: A Compromise”, Journal of the
Evangelical Theological Society 34, 1991, s. 321.

11 Francine Kaufmann-Josy Eisenberg, “Yahudi Kaynaklarina Gore Yahudilik”, Ttrkge terc.
Mehmet Aydin, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, 29: 1, 1987, s. 272.
12 Misir'dan Cikis, 34: 27
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tanesini ise “olumsuz” diye nitelendirerek saymaktadir.13

Yasa'da gecen en 6nemli Yahudi ritiieli siiphesiz Sabat’'tir.14 Sabat veya
Sebt, Yahudi geleneginde haftanin yedinci ve dinlenme gilintidiir. Sabat,
Tora’daki “Yaratilisin Alt1 Giinii” anlatisindan gelmektedir ve Cuma giin
batiminda baslayarak Cumartesi gece sona ermektedir. Yasa’da gecen ikinci
bir 6nemli yonerge, Yahudilerden haram ve helal kavramlarina dikkat
etmelerini isteyen beslenme konulu anlatilardir.’s israilin Tanrr’si, bu
baglamda Yahudilere haram veya helal kilinan yiyecekleri ayrintilariyla
saymaktadir. Yikanmaya, gusil abdestine, kadinlarin muayyen giinlerine ve
dogum yapan kadinlara iliskin son derece ayrintili temizlenme yonergeleri
Yasa’'nin bir diger mithim konusudur.1¢ Yasa’da, biitiin Yahudilerden gelirleri
lizerinden ondalik vergi ayirmalar1 ve bunu da Rabbin sececegi yerde ve
huzurunda yemeleri istenmektedir.l? Ozellikle diasporadaki Yahudilerin
kimligini belirleme ve muhafaza noktasinda belirleyici olan bir diger
uygulama ise Tapinak Vergisi'dir. Bu vergi, Tanrn tarafindan Yahudilerden
canlarinin bedeli olarak istenmektedir.18 Ayrica, yine Yasa kapsaminda evde
ve sinagogda yapilacak ibadetler ile yedinci ayin onuncu giinii tutulmasi
istenen orug kabilinden uygulamalar da dikkat ¢ekmektedir.1® Bu noktada,
Yahudi kutsal yazilarinda biitiin bu ritiiel ve uygulamalara iliskin
yonergelerin son derece ayrintili sekilde diizenlendigi, daha dogrusu bu
ritiiellerin bazen Tanr1 tarafindan planlanmis belirli bir diizen dahilinde
yuriitilmesi gerektigi hatirlanmalidir. Bu yiizden de Antik¢ag’da Yasa'nin
agir bir kiilfet oldugu yoniinde birtakim yorumlarla karsilasilmaktadir.
Pavluscu gelenek bu bakimdan klasik bir 6rnek olarak gosterilebilir.20

Yasa'ya dahil edilen yonergelerden énemli bir bélimii ise ¢ok tanrih
dinlerin mensuplar1 (paganlar) hakkindadir. Bu baglamda Yasa’'nin veya
Yahudi bilginler tarafindan Yasa konusunda yapilan bazi yorumlarin
paganlar1 dogrudan “6tekilestiren” anlamlar tasidigi goriilmektedir. Ornegin

13 Eisenberg, The 613 Mitzvot, ss. vii-xvii. Bu konuda ayrica bkz. Hatice Dogan, ibn
Meymun’un Hayati, Eserleri ve Delaletii’l-Hairin Adli Eseri Uzerine Bir inceleme, Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Basilmamig Doktora Tezi, Konya, 2009, ss. 186-229.
14 Misir’dan Cikis, 20: 8-11; 34: 21; Yasa'nin Tekrari, 5: 12-15.

15 Levililer, 2; Yasa'nin Tekrari, 14.

16 Levililer, 12; 15.

17 Yasa’'nin Tekrari, 14: 22-27.

18 Misir’dan Cikis, 30: 13-16.

19 Yasa'nin tiim bu uygulamalarina iliskin detaylar i¢in bkz. E. P. Sanders, Jewish Law from
the Jesus to the Mishnah, Philadelphia: Trinity Press-Londra: SCM Press, 1990, ss. 2-84.
20 Pavlus ve gorisleri i¢cin bkz. Sinasi Gilindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2004; Fuat Aydin, Pavlus Hiristiyanlhigina Giris, Ankara: Eskiyeni
Yayinlari, 2017.
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Tora'nin “Yasa'nin Tekrar1” isimli b61iimii, Tanri’'nin paganlara olan 6fkesini
ve onlardan intikam alacagini satirlarina tasimaktadir.2! Bunun gibi,
monoteist Yahudileri ¢ok tanrili paganlarin anlayis ve uygulamalarindan
korumak veya uzak tutmak amaci giiden birtakim htkiimler dikkat
cekmektedir. So6zgelimi haram-helal kavramlarin1 gozetmesi gereken
Yahudilerin22, bu kavramlar Yahudiler gibi degerlendirmeyen paganlarla
birlikte yiyip i¢melerine sicak bakilmamistir. Veya drnegin Yahudilerin
paganlarla evlilik miinasebeti kurmalar1 kesin bir dille yasaklanmistir.23
Dolayisiyla bu asamada Yasa’'nin Yahudileri Yahudi olmayanlardan ayiran
belirgin bir ¢izgi oldugu agik¢a anlasilmaktadir.

Israil ulusunun antik dénemde Tanrilar1 olan Rab’bi tanimayan, O'nun
emir ve yasaklarindan haberdar olmayan, putlara ve mitoloji
kahramanlarina tapan, bunun da 6tesinde inanis ve yasam bi¢imi acisindan
bambaska bir havay1 soluyan pagan diinyay1 oOtekilestirmesi, boyle bir
arkaplanin sonucu olmahdir. Bu c¢ercevede Yahudilerin veya onlardan
bazilarinin Musa Yasasi’'n1 Yahudi olsun veya olmasin Tanrr’'ya iman eden
biitiin insanlar i¢in uyulmasi gereken kurallar biitiinii olarak gordiikleri de
anlasilmaktadir. Onlar, Israil'in Tanr’sina iman eden biitiin paganlarin ayni
zamanda Yasa'ya da tabi olmalar1 gerektigine inanmislardir. Aksi yonde bir
iddia bir¢ok Yahudi tarafindan tuhaf karsilanmistir. Zira Yasa’nin arkasinda
bizzat Yahudi kutsal yazilari, daha dogrusu Tora (Tevrat) bulunmaktadir.
Hatta bir¢cok Yahudi icin Tora agikga ve dogrudan Yasa anlamina
gelmektedir.

Bununla beraber Yahudilerin bu beklentisi Israil'in Tanrr’sina iman
eden antik diinya paganlari tarafindan bir yoniiyle o kadar biiyiik bir sorun
olarak goriilmemistir. Bunun makul bir aciklamasi su sekilde yapilabilir:
Yahudi Yasasi, sozgelimi cinayeti yasaklamakta, komsularin sevilmesini
istemekte, Tanr1’'nin her seyin lizerinde tutulmasini emretmektedir.24 Ancak
Yasa’'nin bu baglami Yahudi olanlarla olmayanlar1 ayiran kesin bir cizgi
degildir. Ciinkii 6ldiirmemek veya komsulari sevmek gibi dinsel-ahlaksal
konularda paganlarin bircogu Yahudilerle hemfikir olmuslardir. Buna
mukabil Yahudileri paganlardan ayiran asil belirleyici ¢izgi, onlarin Sabat’a
uymalar1 veya ¢ocuklarini siinnet etmeleri gibi ritiiele dayanan uygulamalari
veya beslenme ile ilgili olarak (helal-haram) kimi kisitlamalara gitmeleridir.
Baska bir deyisle, ritiiele dayanan kimi uygulamalarin Israil Tanrr’sina iman

2132:21.

22 Bu konuda bkz. Levililer, 11 ve ayrica Yasa'nin Tekrari, 14: 3-20.
23 Yasa'nin Tekrari, 3-4.

24 Yasa'nin Tekrari, 5:17; 5: 20; 5: 7.
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eden (Yahudi olmayan) 6teki uluslar nezdinde pek kabul gérmedigi ve hatta
belki biraz da anlasilmaz bulundugu anlasilmaktadir.25

Daha 6nce de bahsi gectigi iizere, isa hareketi M.S. I. yiizyilda her
yoniiyle Yahudi bir karakter altinda ortaya ¢ikmustir. israil Tanri’'sini vaaz
eden Isa, biitiin yasami boyunca Yahudi sinagoglarinda Musa Yasasi
hakkinda vaazlar veren bir Yasa 6gretmeni (rabbi) gibi goriinmektedir. Peki,
ama Isa’ya ve vaazlarina iman etmek suretiyle monoteist Yahudi inang
dairesine giren paganlarin Yasa ile iligkileri ne olmalidir? isa hareketine
katilarak israil Tanrr’sina iman eden bir pagan, Yasa'nin gereklerini yerine
getirip yasaklarindan sakinmali midir, yoksa Yasa hiikiimleri onu
baglamamakta midir? isa ve havarileri bu konuda ne diisiinmiisler, nasil bir
tutum icinde olmuslardir?

B. isa, isa Cemaati ve Musa Yasasi

Hiristiyanlik ve kilise gelenegi agisindan bu sorularin yaniti gayet
aciktir: Kilise tarafindan “Kurtaric1” (2wtip) Mesih (Xplotég) kabul edilen ve
“Tanr1 Oglu” (6 vidg ToD O=od) diye nitelendirilen “Rab” (kVptog) Isa’min
yeryliziinii ziyareti ve carmiha gerilerek 6ldiiriilmesiyle beraber Kutsal Yasa
ortadan kalkmuistir. Clinkli Hiristiyanlik diinyasinda Mesih’in biitiin insanlik
ailesini Adem’den beri yiiklendigi asli giinahtan kurtarmak amaciyla
kendisini giinah sunusu olarak feda ettigine ve insanlifin bu sayede
aklandigina iliskin bir iddia, Isa’dan bir zaman sonra hakim kanaat halini
almistir. Bu kapsamda Mesih’le beraber insanligin asli giinahi ortadan
kalktig1 gerekcesiyle, bu giinahin bir cezasi gibi yorumlanan Yasa'nin da artik
hitkmiinii yitirdigi 6ne siliriilmistiir. Tanr, kilise gelenegine goére Mesih
vasitasiyla insanlik ailesiyle Yeni bir Anlasma yapmustir. Dolayisiyla, Isa
hareketine katilarak Israil TanrI’sina iman eden paganlar séyle dursun,
Mesih sonrasi donemde Yahudiler agisindan bile Yasa’nin artik hi¢bir hitkmii
kalmamistir.26

Buna karsin Mesih’i Musa Yasasi’'nin sonu gibi gosteren kilise gelenegi
tarihsel agidan sorunlu ve tartismalidir. Ciinkii erken yiizyillardan getirilecek
cok sayida kamt, kiliseye has bu iddianin o zamanlar Isa cemaatleri
tarafindan genel bir kanaat olarak kabul edilmedigini gostermektedir. Bu
gercek erken yiizyillar agisindan su sekillerde érneklendirilebilir:

25Bart D. Ehrman, The New Testament: A Historical Introduction to the Early Christian
Writings, (2. Basim), New York: Oxford University Press, 2000, ss. 93-94.

26 Hiristiyanhgin ve kilise geleneginin biitiin bu iddialari isa’dan bir miiddet sonra
Pavlus'un yorumlariyla beraber baslamistir. Bu konuda Pavlus’un Yeni Ahit’'te bulunan
mektuplarina bakilabilir.
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a. Isa’nin hemen sonrasindaki tarihlerden itibaren Isa’ya iman etmenin
ayni zamanda Musa Yasasi’’'na da itaat edilmesi anlamina geldigini
disiinen “oOteki uluslardan” (gentiles) topluluklarin mevcudiyeti
kayitlarla sabittir. Hatta bu konuda bizzat Yeni Ahit metinlerinden
hareketle bile ¢ok sayida kanit gosterilebilir.2’? Buradan hareketle,
Mesih’'in gelisiyle beraber Yasa’'min ortadan kalktifi yoniindeki
goriislin 1. yiizyilin ikinci yarisi agisindan tartismali bir konu oldugu
aciktir.

b. II. ve III. yiizyillarda Isa’'ya iman etmekle beraber Musa Yasasi’nin
hiikkiimlerine riayeti titizlikle strdiiren bazi cemaatlerin varlig
kesindir. Ebionitler,28 Nasraniler2® veya Elkesaitler30, bu baglamda s6z
konusu edilebilecek inan¢ akimlarindan bazilaridir. Bununla beraber
o zamanlar Musa Yasas’'nin sadece Yahudi-Hiristiyan gruplar
tarafindan degil, fakat oteki uluslardan (gentiles) kimi topluluklar
tarafindan da kabul edildigi bilinmektedir. Ornegin Didakhe (ASax1)
veya On [ki Havari Doktrini isimleriyle bilinen bir Hiristiyan metni,
Isa'min baz takipgilerinin kendilerini bugiinkii anlamiyla “Hiristiyan”
olarak gormediklerini, fakat kendilerini Yahudilerden biraz daha ayri
bir baglamda “Tanr’'nin insanlar” saydiklarini goéstermektedir.
Nitekim s6z konusu bu metin Suriye bolgesinde kaleme alinmis, Tanr1
Yasasr’'nin Kisa bir 6zetiyle baslamis ve Yasa ile son derece yakin bir
durus sergilemistir.3?

c. Hiristiyanlik diinyasinda Yasa tartismalari miladi takvimin erken
ylzyillarinda diger bazi ritiiellerle beraber daha ziyade Sabat kavrami
tizerinden de slirdiiriilmiistiir. Buna karsin tartismali bir konu olan
Sabat’in bile o zamanlar Hiristiyanlik biinyesinde 6nemli bir fonksiyon
iistlendigi belirtiimektedir. Ornegin kilise yazar1 Epiphanius (6. 403)
ya da Kilise tarihcisi Sokrates (6. 439), kendi dénemlerinde bazi
Hiristiyan cemaatlerin32 Sabat ritiielini o6nemli gordiiklerini
soylemislerdir.33 Dolayisiyla Mesih’in gelisiyle beraber Yasa’nin
ortadan kalktig1 yoniindeki kilise iddias1 III. ylizy1l ve sonrasi donem

27 Ornegin bkz. Galatyalilar, 3: 1-14.

28 Eusebius, Hist. Eccl., 3: 27. 5; Epiphanius, Panarion, 30: 2. 2.

29 Epiphanius, Panarion, 29: 7. 5.

30 Hippolytus, Refutation, 9: 16. 3; Epiphanius, Panarion, 29: 3. 5.

31 Elaine Pagels, Beyond Belief: The Secret Gospel of Thomas, New York-Toronto:
Ramdom House, 2003, ss. 8-9.

32 Socrates, Hist. Eccl,, 5: 22; Krs. Sozomenus, Hist. Eccl., 7: 19. 8.

33 Risto Uro, Thomas: Seeking the Historical Context of the Gospel of Thomas, Londra-New
York: T-T Clark, 2003, ss. 132-133.
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acisindan bile tartismalidir.

Biitiin bu tartismalarin 6tesinde, Hiristiyanlik dini (ve kilise kurumu)
kendisini tarihsel bir sahsiyet olarak sa ile baglantili gérdiigiine gore, Isa'min
ve havarilerin Yasa konusundaki diisiinceleri belirleyici nitelikte 6nem
tasimaktadir. Isa’nin Musa Yasasr'yla iliskisi nasildir? O, Yasa’yr kaldirmis
mudir, yoksa kendisi de bu Yasa'ya riayet halinde mi olmustur? isa, Yasa
hakkinda konusmus mudur? Eger 6yleyse, bu konuda neler séylemistir?

1. isa’nin Musa Yasasr’m1 Onaylamasi

Yukarida belirli bir oranda s6zii gegtigi tizere Musa Yasasi1 Hiristiyanlik
tarihi boyunca tartisilan bir konu olmustur. Bu mesele, Isa’nin 8liimii
sonrasinda onun cemaati blinyesinde baslica anlasmazlig1 teskil etmistir.
Nitekim hem Hiristiyan kutsal metinlerinden hem de sonraki dénemlerin
kilise yazarlarindan isa sonras1 dénemde aslinda pagan bir gegmise sahip
olmakla birlikte sonradan Israil Tanrr’sina ve Isa’ya iman edenlerin Yasa
denetimi altina da girip girmeyecekleri meselesinin Isa cemaatinin
boliinmesine kadar varan ihtilaflara yol actig1 anlagilmaktadir. Bu nokta
hakikaten ¢ok biiyilk énem tagimaktadir. Ciinkii isa déneminde Yahudi
hareketi olarak ortaya c¢ikan ve hemen sonrasindaki doénemde bu
karakteriyle varligini siirdiiren bir inan¢ akimi, cemaat icinden bazilarinin
once Yasa'ya ve sonrasinda da Yahudi olan her seye baskaldirisi iizerinden
“Hiristiyanlik” ad1 altinda bagimsiz bir din hiiviyetine kavusmustur. Bununla
beraber hem bizzat isa'min hem de sonrasinda onun kardesi Yakup
tarafindan yonetilen havari cemaatinin Yasa konusunda ne gibi diistinceler
tasidiklar1  son derece agik bazi kamitlardan hareketle ortaya
konulabilmektedir. Asil ilging olan, s6z konusu bu kanitlarin da bizzat Yeni
Ahit metinlerinde karsimiza ¢ikmasidir.

Matta Incili'nde gegen Dag Vaazi, birgok arastirmaci tarafindan Isa’nin
bugiine kadar intikal etmis en otantik climleleri arasinda sayilmaktadir. S6z
konusu incil'in meghul yazari, bu Vaaz’a dair rivayetleri bir ihtimalle bugiin
kayip Q Incili’nden almistir. O, bu anlatimi sirasinda Isa’y1 yeni Musa olarak
tanimlamaktadir. Bagka bir deyisle, Matta Incili yazarinin Dag Vaaz
anlatimina gore Isa ile Musa arasinda ¢ok agik bir baglanti bulunmaktadir.
Ciinkii Musa Yasas’'nin Israil'in ¢ocuklari olan Yahudilere ilahi rehber
fonksiyonu iistlenmesi gibi, Isa’nin 6gretileri de onun cemaatine Géklerin
Egemenligi'ne girme hakki taniyacaktir. Ancak burada gézden kagirilmamasi
gereken o6nemli bir ayrinti mevcuttur: Isa’nin takipgileri Goéklerin
Egemenligi'ne girebilmek i¢in Isa ile Musa arasinda se¢im yapmak zorunda
degillerdir. Hatta Matta Incili’'ndeki Dag Vaaz anlatimina gore, isa aslinda
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Musa Yasasr’'nin daha iyi veya daha dogru anlasilmasini saglamaktadir. Bu
ylzden de Hiristiyanlarin caglar boyunca iddia ettiklerinin tam aksine,
Matta’'nin mechul yazarina gére Isa hicbir zaman Musa Yasasr’nin terk etmek
ya da ortadan kaldirmak gibi bir diisiince tasimamistir.34 Nitekim Isa’nin yine
aym Incil metninde gecen asagidaki meshur sézleri, onun Yasa'ya dair
goriislerini herhangi bir yanlis anlasilmaya meydan birakmayacak agiklikla
dile getirmektedir:

Yasa’y1 veya peygamberleri gecersiz kilmaya geldigimi

diisiinmeyin (M) vopionte 6Tt HA00v kataAdoal TOV vopov 1 Tolg

mpo@ntag). Ortadan kaldirmaya degil, tamamlamaya geldim (o0

AABov kataAdoal dAAX TAnpdoal). Size dogruyu sdylemekteyim

(Gumv yap Aéyw VWIv): Yer ve gok ortadan kalkana kadar, Yasa'nin

en kiiclik bir harfi veya kalemin koydugu en kii¢iik bir noktasi bile

yok olup gitmeyecek (£wg &v TapéAdn 6 oUpavog kal 1) vij, idTa &v
1 plo kepata 00 pr) TapéAdn amo tod vopov), ta ki her sey meydana

gelinceye kadar (Ewg &v mavta yévntal). Bu ylzden, her kim bu

yonergelerden birisini bile ihlal ederse (8¢ ¢&v odv AVon piav T@V

évtoA@v) ve diger insanlara da boyle 6gretirse (kat §184&n oltwg

ToUG avBpwmoug) Goklerin Egemenligi'nde en kiigciik sayilacak

(éAdxiotog KAnBNoeTaL év Ti Baocidelq T@Y oVpav@v). Fakat her

kim (bu yonergeleri) yerine getirir ve baskalarina da éyle 6gretirse,

Goklerin Egemenligi'nde biiylik olarak adlandirilacak (6g & &v

Toujon kol S184&&n, oUtog péyag kKAndioetal év Tfj Paceiq TV

oUpav@V).35

Isa’'nin Musa Yasasr’na karsi olmadigi, bu Yasa'y1 gecersiz kilmak veya
ortadan kaldirmak gibi bir amag tasimadigi, bizzat kendi agzindan ¢ikan ve
“kanonik” Matta Incili tarafindan nakledilen yukaridaki ciimlelerden acikca
goriilmektedir. Isa, yukaridaki pasajda, Musa vasitasiyla gelen Tanr1 Yasasi'ni
veya Tanah'ta isimleri zikredilen eski peygamberlerin soézlerini hiikiimsiiz
kilmak gibi bir niyet giitmedigini dile getirmektedir. Isa’nin bu yondeki
climleleri ¢ok aciktir. Yanlis anlasilmaya veya baska tiirlii yorumlanmaya
olanak taniyacak en kiiciik bir muglak ifade bile yoktur. Isa’ya gére, Yasa,
kendisinden sonraki siirecte de, hatta yer ve gok ortadan kalkana (kiyamete)
kadar, biitiintiyle, hicbir bicimde en kiiciik bir noktasi bile eksiltilmeden,
mevcudiyetini korumaldir. isa’ya gére, (su veya bu gerekceyle) Yasa'ya karsi
olanlar, Yasa'nin bazi boéliimlerini kabul edip diger bazi1 boliimlerini ve hatta
en kiiciik bir noktasini bile kabul etmeyenler, bunu gecersiz kilmak

34 Ehrman, The New Testament, ss. 93-94.
35 Matta, 5: 17-20, 7: 12, 19: 17-20.
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isteyenler, Goklerin Egemenligi geldiginde felakete ugrayacak kimselerdir.

Musa Yasasr'nin Isa'nin kendisine bictigi misyon acisindan temel bir
baglam teskil ettigi yukaridaki satirlardan anlasilmaktadir. isa’nin lizerinde
konustugu bu Yasa, dinsel acidan biitiin her seyin iistiindedir. Ciinkii isa,
kendi cemaatine, Yasa'y1 izlemenin Yahudi liderleri, Ferisileri ve din
bilginlerini izlemeye yeg tutulmasi gerektigini 6glitlemektedir3t. Dikkat
edilecek olursa, isa Yasa’y1 en derin baglamlariyla yorumlamaktadir.3? Onun
Tora/Tevrat ve Yasa konusundaki derin bilgisi ¢agdas Yahudiler tarafindan
da takdir edilmektedir.38 Cevresi ve etrafindaki insanlar isa’ya bu sebeple
“6gretmen” (818&okalog) veya “Tora Ustadr” (paBfi) anlamlarina gelen
sozciiklerle hitap etmektedir.39 Zira Isa, bircok drnekte Musa Yasasi’n1 din
bilgini olan Yahudileri bile sasirtacak yetkinlikle agiklayip yorumlamaktadir.
Nitekim “kanonik” Incillerin baskin rivayetlerine gore, Isa Tora'mmn
hiikiimlerine kesin olarak iman etmekte, bu kitapta isimleri zikredilen eski
peygamberlerin yolunu izlemektedir.#0 Musa Yasasi Isa tarafindan kesin bir
dille onaylanmaktadir. Ciinkii Isa'min yasami sirasindaki baslica faaliyeti
Yasa hakkinda konusmak ve Yasa’nin derin anlamlarini etrafindaki insanlara
aciklamaktir.4! Bu cercevede Isa da zaten tarihsel acidan bakildiginda biiyiik
bir Kutsal Yasa uzmani olarak karsimiza ¢ikmaktadir. isa'nin Yasa tabirinden
daha genel manada ne anladig1 sorusunun cevabi da yine Matta incili'nin
yazarl tarafindan verilmektedir. Isa, bu baglamda “insanlarin size nasil
davranmasini istiyorsaniz siz de onlara 6yle davranin. Ciinkii Kutsal Yasa’'nin
ve peygamberlerin sdyledigi budur” demektedir.*2

Yasa'y1 sadece bir ritiieller kiimesi olmaktan ¢ikaran bu anlayis, Isa
sonrasi donemde onun Yakup tarafindan yonetilen ve havarileri de iceren
cemaati (Nasraniler) agisindan belirleyici olmustur. Nitekim Isa’nin
ardindan onun 6gretilerini ayakta tutmaya calisan Nasrani cemaat, Yasa’'nin
ruhunu goéz ardi ederek onu bir ritiieller kiimesine doniistiiren asiri
gelenekei Yahudiler ile biitiiniiyle Yasa karsit1 bir hareket olarak ortaya ¢ikan
Helenist (Pavlusg¢u) Hiristiyanlar arasinda orta yol bir goriisiin temsilcisi
olmustur. Onlarin Yasa konusundaki anlayis ve tavirlar1 bu bakimdan 6nem
tasimaktadir. II. yiizyilin ortalarina kadar isa’nin akrabalari, havarileri ve

36 Ornegin bkz. Matta, 5: 20

37 Ornegin bkz. Matta, 5: 22-27

38 Konuya iliskin bir¢ok delil arasindan 6rnegin bkz. Yuhanna, 7: 15, 8: 17.

39 Ornegin bkz. Markos, 9: 5; Yuhanna, 20-16;, 3: 2.

40 Matta, 4: 10, 7: 12, 22: 34-40, 23: 1-3, 23: 23; Markos, 12: 28-33; Luka, 4: 4, 4: 8-12;
Yuhanna, 7: 19, 7: 38.

41 Matta, 22: 29; Markos, 12: 24.

42 Matta, 7: 12.
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havarilerin 6grencileri tarafindan yonetilen Nasraniler, “6teki uluslarin”
Isa’ya iman etmesine hicbir zaman karsi citkmamislar, ancak Musa Yasasi'ni
biitiiniiyle reddederek “Mesih’in Yasasi’'na tabi/bagli” (évvouog Xpiotod)
tabirinden hareketle baska bir Yasa’yi dne siiren bugiinkii anlamiyla
Hiristiyanlik yorumuna karsi da tamamen muhalif bir durus yansitmislardir.
Bu cercevede Nasrani cemaatin “Oteki uluslara” karsi belirli kosullar
cercevesinde onlar1 “6tekilestiren” bir tutum takinmadigr goériilmektedir.
Zira Nasraniler Tanr inancimi ve Isa’ya iman etmeyi irk olarak Yahudi
olanlara has bir imtiyaz gibi gormemislerdir. Onlar, Yahudilerin tistiinliigiinii
“Bir” olan Tanr1'nin aslinda biitiin insanlar1 muhatap alan kutsal sozlerini ve
Yasasi'ni kabul etmis olmalariyla agiklamiglardir. S6zgelimi Nasrani gelenegi
yansitan erken donemlere ait bir metin bu gercegi acikca gozler oniine
sermektedir: “Eger bir yabanci Yasa'y1 uyguluyorsa Yahudi, uygulamiyorsa
Helen’dir.”43 (¢&v 0 dAAO@UAOG TOV vopov Tpaln, TouSodog oy, pn Ttpatag
8¢ "EAANV).44

Bu érneklerden anlasilan Isa’nin ve havari cemaatinin (Nasraniler)
Yahudi Kutsal Yasasi’'na bagh kimseler olduklaridir. Havari cemaatinin bu
konudaki kesin tavri Yeni Ahit metinlerine de yansimaktadir. Isa’nin 8liimii
sonrasinda Yakup tarafindan yonetilen Kudiis havari cemaatinin Yasa'ya
bagh bireylerden olustugu Elcilerin sleri kitabinda da nakledilmektedir. Zira
burada, havari cemaatinin lideri Yakup ve havariler, Yasa karsit1 soylemlerle
ortaya ¢ikan Pavlus’a soyle demektedir: “Goriiyorsun kardes; Yahudiler
arasinda on binlerce imanli var ve hepsi Musa Yasasi’nin candan
savunucusudurlar”.4s

Sonu¢ olarak hem Isa’nin hem de havari cemaatinin Yahudi Kutsal
Yasasi’'na bagh kimseler olduklari siipheden uzaktir. Nasranilerin bu
noktadaki temel inang ve diisiinceleri, elbette tipki 6gretmenleri olan Isa’dan
ogrendikleri gibi Musa Yasasr’nin Isa’dan sonra da gecerliligini korudugu
kanaatidir. Yahudi tabirinin Nasrani cemaat tarafindan alisilmisin disinda bir
baglamda irksal bir durumun degil de inangsal bir hassasiyetin ifadesi olarak
degerlendirilmesi ise bu bakimdan dikkat ¢ekicidir. Dolayisiyla Nasranilerin
Yasa konusundaki tutumlariyla égretmenleri olan Isa’y1 samimi sekilde
izlemeye calistiklari yukaridaki tanimdan anlasilmaktadir.

2. isa’min Musa Yasas1 Konusundaki Reformist Yapisi

43 Homilies, 11. 26.

44 Detaylar icin bkz. Adolph Harnack, History of Dogma, C. 1, Ugiincii Almanca basimdan
ingilizce terc. Neil Buchanan, Boston, 1901, s. 289.

45 Elcilerin Isleri, 21: 20-25.
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Yeni Ahit’te yer alan inciller isa'nin Yasa kavramiyla iliskisi noktasinda
ikinci bir baglam bulundugunu da ortaya koymaktadir. Bu baglam, Yasa’yi
kesin bir dille onaylayan Isa'nin bunun da étesine gecerek onu ayni zamanda
bizzat Musa gibi, yani orijinal sekliyle yorumlama iddiasinda bulundugunu
yansitmaktadir. Nitekim alanin diinya capinda énde gelen bir uzmani olan R.
Bultmann, bu konuda s6yle sdylemektedir:

Isa, Eski Ahit'in otoritesine hi¢bir zaman polemikci bir usulle kars1
cilkmamistir. Bu durum onun cemaatinin sonraki tutumuna
bakildiginda da anlasilmaktadir. Onlar, Eski Ahit'in Yasasi'na
inancli sekilde baghh olmuslardir ve Pavlus’la bu yilizden
anlasmazlik yasamiglardir... Eski Ahit’in otoritesi din bilginleri icin
oldugu kadar Isa agisindan da gegerliligini siirdiirmektedir. Fakat
Isa, Eski Ahit'in anlasilmasi ve yorumlanmasi noktasinda
Yahudilere muhalif bir durus sergilemistir. isa, Yahudiligin dindar
bir sekilde siirdiirilmesine, sadakaya, ibadete, oruca, karsi
cikmamistir. Ancak gosteris i¢in yapilarak beyhude hale doniisen
faaliyetlere karsi protesto icinde olmustur. 46

Bultmann burada Isa'min Yasa'yla iliskisini iki temel agidan
degerlendirmektedir. Once Isa’nin Yasa'yi onayladigini ve cemaatinin de
Yasa'ya riayeti korudugunu ifade etmekte, sonrasinda ise onun Yasa'nin
yorumlanisi noktasindaki muhalif tavrina dikkat cekmektedir. Gergekten,
Isa’'nin bazi durumlarda Yahudiler arasindaki geleneksel anlayisla ters
diisen, hatta bizzat gelenekei Yahudileri elestiren kimi yorumlar yaptigi
goriilmektedir. Ornegin, Yahudiler icin ¢cok énemli bir ritiiel olan Sabat, isa
tarafindan reddedilmemektedir. Ama isa, muhtemelen kimi Yahudilerin
Sabat1 yanlis yorumladiklarini 6ne siirmektedir.4” Bunun gibi, giinahkar
sayilan bazi kimselerle aym sofray: paylastigi sdylenen Isa, incillerdeki kimi
rivayetlere gore bu davranisi yiiziinden Yahudi kanaat 6nderleri tarafindan
elestirilmektedir. Baska bir deyisle, Isa burada donemin yerlesik gelenegine
ters diisen bir davramis sergilerken resmedilmektedir.4® Isa, baska bir
ornekte zina ile su¢lanan bir kadinin taglanarak 6ldtriilmesi cezasina*? karsi

46 Rudolf Bultmann, Theology of the New Testament, Yeni Sunum: Robert Morgan,
ingilizce terc. K. Grobel, Baylor University Press, 2007, s. 16.

47 Matta, 12: 1-13; Markos, 2: 23-3: 3-5; Luka, 6: 1-11; Yuhanna, 5: 8-18, 7: 21-24, 9: 14-
15.

48 Matta, 9: 10-13; Markos, 2: 15-17; Luka, 5: 29-32.

49 Yahudilikteki bu uygulamanin detaylari i¢in bkz. Eldar Hasanoglu, “Yahudi Seriatinda
Recm Cezasl”, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, 12, 2008, ss. 183-200; Ayrica bkz.
Mustafa Yigitoglu-Omer Faruk Habergetiren, “Yahudilik ve islam’da Zina Sucu ve Cezas!”,
Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi, 5: 2, 2016, ss. 271-297.
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oldugunu ima etmektedir.50 O, Yasa'ya iliskin geleneksel yorumlara karsi gibi
goriinen bu gibi degerlendirmelerinin yaninda, Yahudi kanaat dnderlerine
yonelik elestiriler de yapmaktadir. Ornegin isa’min Kudiis'teki Kutsal
Tapinak'in (Siileyman Mabedi) ibadethane hiiviyetinden cikarildig1 ve
diinyevi bir ticaret mekanina dontstiiriildiigii iddias1 herhalde dogrudan
Yahudi yonetici sinifini1 itham etmektedir.5?

Buradan hareketle Isa’nin hem Musa Yasasr'na iliskin hiikiimlerin
yorumlanmasi noktasinda, hem de o zamanlar mevcut bazi yerlesik
gelenekler konusunda, kimi zaman Yahudi kanaat onderleri ile ayri
diisiinceler tasidigi anlasilmaktadir. Isa, Yahudi bilginleri ve kanaat
onderlerini bilingli veya bilingsiz sekilde yanlis yorumlar yaptiklar: ve halki
yanilttiklar1 gerekgesiyle suglamaktadir. Hakikaten “kanonik” incillerde
mevcut kimi rivayetlere bakilirsa, Isa, Musa Yasasi'nin Yahudi din adamlari
sinifinin elinde onlarin ¢ikarlarina uyarlanacak sekilde adeta oyuncaga
déniistiiriildiigii diisiincesini tasimaktadir. Isa’'ya goére sekilci bir dini
anlayisin aslinda ¢ok daha biiylik 6nem tasiyan muhteviyata tercih edilir
olmasi temelde buradan kaynaklanmaktadir. Ozetle, Musa Yasasi'n1 kesin bir
dille onaylamis olan Isa, bu Yasa’y1 Yahudi bilginlerin hatali ve kastin1 asan
yorumlarindan kurtararak Musa donemindeki gibi veya bizzat Musa gibi
orijinal baglaminda yorumlamay: hedef edinmis olmahdir.52 Matta Incili
yazarinin bizzat Isa’nin agzindan naklettigi asagidaki ciimlelere bu arka
plandan hareketle bakalim:

Sonra, Isa hem kalabalifa hem é&grencilerine séyle sdyleyerek

bildirimde bulundu (Téte 6 'Incolg éAdAnoev Tolg 6xAoLg Kal TOlg

poBntais abtod Aéywv): “Din bilginleri ve Ferisiler (ol ypappateig

kal ol ®aploaiol), Musa’'nin yetkisi lizerine oturmuslar (Emi tfjg

Mwiocéws kabédpas ékdBioav). Bu nedenle size soylediklerinin

tlimiini yapin ve yerine getirin, ama onlarin yaptiklarini yapmayin

(mdvta odv doa édv eitwoty DUIV TOMoATE Kal TPEITE, KATX 88 T

épya avt@v pn molette’). Ciinkld soylerler ve [fakat kendileri]

yapmazlar (A€yovowv yap kat oV otodoiv).”53

isa, yukarida, Yahudiler arasinda dinsel konularda sivrilmis olan din
bilginleri ile Ferisileri, Musa'nin yetkisini kullanan kimseler olarak
tanimlamaktadir. Isa'min égrencilerine ve kendisini dinleyen kalabaliga
verdigi 0giit, Musa’'nin yetkisini kullanmakta olan, dolayisiyla Musa'nin

50 Yuhanna, 8: 1-11.

51 Matta, 21: 13; Markos, 11: 17; Luka, 19: 46; Yuhanna, 2: 16.
52 Matta, 5: 21-5: 42, 15: 1-9,19: 7-11.

53 Matta, 23: 1-3.
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Yasas1 hakkinda konusan bu din bilginlerinin ve Ferisilerin sdylediklerine
uyulmasi gerektigidir. Isa’nin séz konusu bu pasajda karsimiza ¢ikan birinci
mesajl budur. Bu mesaj onun Musa’nin Yasasi’'ni onayladigini bir kez daha
gozler 6niine sermektedir. Ancak Isa buraya bir de uyar1 diismektedir. Ciinkii
o, bilginlerin ve Ferisilerin Musa’nin yetkisini kullanarak yaptiklarinin 6rnek
alilnmamasini istemektedir. Dolayisiyla isa’min ikinci mesaji da din
bilginlerinin ve Ferisilerin davranislar1 agisindan Musa’nin yolunu
izlemedikleri hususunun vurgulanmasi olmaktadir. Zira Isa’ya gére onlar,
dogru olduguna taniklik ettikleri, yani sdyledikleri seyleri yapmayan
kimselerdir. Bu yiizden de Matta incili yazarinin yukaridaki satirlarinda
Isa’nin temel elestirisi hicbir agidan Musa Yasasr’na degil, fakat bu Yasa’nin
gereklerini yapmayan Yahudi kanaat 6nderlerine yoneliktir.
Isa, yine ayn1 baglamdaki bir elestirisini su sézlerle dile getirmektedir:
Eyvahlar olsun size, katipler ve Ferisiler, ikiytizliler! (O0al vply,
ypappatels kai ®apioaiol Umokpital) Siz nanenin, dereotunun ve
kimyonun ondalik vergisini verirsiniz (0Tt dmodexatolte TO
névoopov kait to dvnbov kai tO KOuwvov). Ve [fakat] adalet,
merhamet, sadakat/iman (gibi) Yasa'nin daha agir (meselelerine)
aldiris etmezsiniz (kai a@rxate ta fapltepa Tod vopov, TNV Kpiowy
kal t0 €Aeog xal TNVv miotwv). (Halbuki) onlar1 ihmal etmeden
bunlari da yerine getirmeniz icap ederdi (tadta &¢ €8l Toifjoal
KAKEWVQ un d@réval).s+
Isa yukaridaki pasajda “ikiyiizliiler” (Umokpitai) seklinde tanimladig
din bilginleri ve Ferisilere (ypauupateis kai ®apioaiol) lanet okumaktadir
(OYai Vyiv). Ciinkii isa onlar1 Yasa’nin énemli konularina dikkat etmemekle
elestirmektedir. Bir kez daha Isa burada Yasa'y: degil, fakat Yasa'yr dogru
sekilde yorumlamayan veya uygulamayan Yahudi kanaat onderlerini
su¢lamaktadir. Ancak dikkat edilirse, isa bu elestirisi sirasinda bile, Yasa’'nin
daha az agirliga sahip olan kisimlarinin da ihmal edilmemesini (pr) d@iévai)
gerekli gormektedir. O, Yasa'ya biitiinciil bir gézle bakmaktadir ve Yasa'nin
bir biitiin halinde muhafaza edilmesi gerektigine inanmaktadir.>>

Yukaridaki ciimleler gercekten de isa’ya ait ise, bu durumda isa’nin
biitlintiyle devrimci bir 6énder veya basindan sonuna yenilik¢i bir lider
sayllmas1 herhalde miimkiin degildir. Ciinkii Isa, yeni bir diizen kurmaktan

54 Matta, 23: 23.
55 Mustafa Akyol, The Islamic Jesus: How the King of the Jews Became a Prophet of the
Muslims, New York: St. Martins Press, 2017, ss. 24-25 (Mustafa Akyol, Yahudilerin Mesihi,
islam’in Peygamberi Meryemoglu Isa, Tiirkce terc. Onur Atalay, Istanbul: Diisiin Yayinlari,
2018, ss. 45-46).
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ziyade bozulmus olan eski (ve dogru olan) diizenin yerine getirilmesi i¢in
cabaladigini dile getirmektedir. Diizeni bozanlar Isa'nin ciimlelerine gére
Yahudi din bilginleri sinifidir. Bozulan diizenin orijinal sekli bir biitiin olarak
dogru anlagilmasi ve yorumlanmasi gereken Musa Yasasr'dir. [sa ise Yahudi
kanaat onderleri tarafindan Yasa'ya sonradan karistirilan ya da eklenen
torelere ve 6zellikle Yahudi 6nderlerin davranislarina kizmaktadir.

Ferisiler ile din bilginleri isa’ya sordular: “Ogrencilerin neden
eskilerin gelenegine (mapadoowv tdv mpeoPfutépwy) uymuyorlar
da murdar ellerle ekmek yiyorlar?” O da (soyle) dedi: “Yesaya'nin
siz ikiytizliller hakkindaki kehaneti ne kadar da dogrudur! Yazilmis
oldugu gibi, ‘bu insanlar dudaklariyla beni onurlandirir, ama
yurekleri benden ne kadar da uzak! Bana da bosuna taparlar.
(Cunki) ogrettikleri ogretiler insan Kkaideleridir. Siz Tanri
buyrugunu terk ederek, -kap kacak yilkamak ve baska seyler
yapmak suretiyle-5¢ insan toresine (tv Tapddoowv TV
avBpwmwv) riayet ediyorsunuz.” Ve onlara dedi ki: ‘Gilizel, kendi
geleneginizi siirdirebilmek amaciyla Tanri buyrugunu (tnv
évtoAnv tod OeoU) bir tarafa birakin! Musa, ‘anneni ve babana
onurlandir’ ve ‘annesine ya da babasmma koti konusan
oldiirilmelidir’ demisti. Siz ise, ‘eger bir adam annesine ya da
babasina, benden alacagin biitiin yardim kurbandir derse, artik
annesi ya da babasi icin bir sey yapmasina izin vermiyorsunuz.
Boylece kusaktan kusaga aktardiginiz gelenekle Tanri'nin soziini
gecersiz kiliyorsunuz (&@évteg Tv évtoAnv tol 0€ol kpaTeITe TV
Tapddoov T@V AvBpwTwv).”57
Yukaridaki pasaj sadece Isa'nin degil, tarih boyunca kendisi hakkinda
peygamberlik iddiasinda bulunan neredeyse biitiin figiirlerin kendi
toplumlarina yaptiklar1 baslica elestiriyi bu kez Isamin agzindan
nakletmektedir. Bu baglamda kutsal kabul edilen kitaplara gore
peygamberlerin en 6nemli 6zelliklerinden birisi, onlarin mensubu olduklar1
toplumlarla “yerlesik gelenekler” konusunda ters diismiis olmalardir.
Nitekim peygamberleri reddeden toplumlar, bunu her seyden o&nce
peygamberler tarafindan vaaz edilen 0gretilerin atalardan yadigar yerlesik
geleneklerle uyusmamasi gerekcesiyle yapmislardir. Peygamberler ise
mensubu olduklar1 toplumlari, geleneklerini din haline getirmeleri ve
zamanla bu gelenekleri vahiy gibi gérmeye baslamalar1 sebebiyle
elestirmislerdir. Iste, Isa’nin yukaridaki elestirileri de tam olarak bu baglam

56 Kisa ¢izgiyle isaretlenen bu kisim bazi yazmalarda bulunmamaktadir.
57 Markos, 7: 5-13.
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lzerine oturmaktadir.

[sa’'nin bu anlatimindaki en 6nemli nokta, onun 6ncelikli olarak
“eskilerin gelenegi” (mapadoow TV Tpeofutépwv) kavramini “insan
gelenegi” (trv mapddoov TV dvBpwnwv) seklinde tanimlamasidir. Baska
bir deyisle isa’ya gére eskilerden yadigar bir tére de olsa bu tore aslinda
Tanr’'nin komutu degil, fakat insanlarin (sonradan) yerlestirdigi bir
gelenektir. Gergekten, [sa burada “Tanr1 komutu” (tf|v £vtoAfv To0 O=od) ile
“insan gelenegi” (v mapddoowv tdV dvBpwmwv) kavramlarini kesin bir
dille birbirinden ayirmaktadir.58 Ferisileri ve din bilginlerini ise Tanri
komutuna degil de eskilerin veya insanlarin toérelerine uyduklar
gerekgesiyle elestirmektedir. Aym sekilde Isa, pasajin en son kisminda
Ferisileri ve din bilginlerini, toresini (map&8ooig) Tanrisal komutlara yeg
tuttuklari i¢in suclamaktadir. Buradan ¢ikarilacak en énemli sonug¢ sudur:
Isa’'ya gore Yasa, Tanr’nin komutu/buyrugudur (v évtoAfv ol O=od).
Yahudilerin Tanrr'ya atfen takip etmekte olduklar1 ise aslinda atalardan
yadigar térelerdir (tv mapdSootv TdV avOphTwv). Béylece Isa, Musa’nin
sozlerinin Yahudiler tarafindan sonradan baska tiirlii yorumlandigini da 6ne
slirmiis olmaktadir.

Degerlendirme ve Sonug¢

[sa'mn Musa Yasa’st konusunda kendisine iki yonlii bir gorev
tanimlamasi yaptig1 anlasilmaktadir. Birincisi, Yasa'y1 ve eski peygamberleri
kesin bir dille onaylamaktadir. Yasa'nin kendisi zamaninda ve kendisinden
sonra da kiyamete kadar gecerli olmay1 silirdiirecegini vurgulamaktadir.
Ikincisi ise Musa ve 6teki eski peygamberler vasitasiyla gelmis olan Tanri
buyruklarinin Yahudiler tarafindan sonradan carpitildigina, degistirildigine
veya yanlis sekilde yorumlandigina inandig1 kisimlarini gercek manalariyla
aciklamak istemektedir. Isa, bu yéniiyle bakildiginda Yasa’yn bazen
giincellemek, bizzat ise Musa zamanindaki gibi veya Musa gibi yorumlamak
istemektedir. Bu ikinci baglamdan hareketle isa’nmin Yasa konusunda
reformist bir anlayis tasidig1 goriilmektedir. Ancak sadece Yasa konusundaki
tutumundan hareketle Isamin devrimci bir lider veya bagimsiz bir din
kurucusu olarak nitelendirilmesi de pek miimkiin degildir. Nitekim bu
perspektif, Isa’nin Hiristiyanhigin ve Kkilisenin kurucusu olup olmadig
tartismasi baglaminda esas alinmasi gereken temel noktalardan biridir.

58 Kasper Bro Larsen, “Mark 7: 1-23: A Pauline Halakah?”, Mark and Paul: Comparative
Essays Part II: For and Against Pauline Influence on Mark, eds. Eve-Marie Becker-Troels
Engberg-Pedersen-Mogens Miiller, ss. 169-188 (atif yapilan yer: s. 177).
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JESUS and THE PROBLEM of LAW of MOSES
(Nopoc Mwioii)
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Extended Abstract

The Law of Moses (Nopog Mwuofj) is a body of laws which are binding on all
Jews according to the Jewish belief. The precepts of the Law are found in the
Jewish Holy Scriptures as an embodiment of the testament between the God
of Israel and the Jews. Accordingly, Moses was given 613 laws (mitzwot) on
Mount Sina by God. The Shabbat, allowed and forbidden matters, washing,
all-body washing, cleaning specially prescribed regarding women'’s
menstrual terms and giving birth, the fast on the tenth day of the seventh
month, the taxes to be paid, and many observances regarding rites are parts
of it. The more well-known ten of these laws were recognized as “the ten
commandments” even by the non-Jewish peoples and were respected as
such. The Ten Commandments have even been interpreted as God’s eternal
and unchangeable commands for all humanity.

In the context of Christianity, the issue of the Law of Israel happens to be an
important matter dominating the congregation after the demise of Jesus
which caused much disturbance and led to separation. This issue may be
defined as the question of whether believers of Jesus, who originated from
non-Jewish peoples (the gentiles) ought to follow the Mosaic Law which also
includes precepts on the rites. As a result of the disturbance two main
schools of thought emerged. As acknowledged, the anti-Law group has been
established as the foundation of what later came to be the traditional
Christianity. The opinions of Jesus himself therefore and of the apostles and
the first congregation at Jerusalem happen to be important. It is also clearly
seen that both the biblicals citations quoting Jesus’ opinion concerning the
Law and the Christian literature of this early period question the legitimacy
of the claims defended by the Church throughout history regarding the Law.

a Asst. Prof., Mardin Artuklu University, zaferduygu.zd@gmail.com
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Jesus and The Problem of Law of Moses (Nopos Mwiof)

In this context, it appears that Jesus had a two-sided opinion regarding the
Law. Firstly, Jesus acknowledges the Law unequivocally, as he takes the Law
to be the commandment of God (tfjv évtoArv tol Oeol). For example, the
text of the Gospel known as that of Matthew, the gospel writer quotes Jesus
as saying, he never had the intention of abandoning the Mosaic Law or
abolishing it. According to Jesus, the Law will continue existing after him,
and in totality will exist without the slightest change until the end of days.
Again, Jesus states that those who are against the Law for this or that reason,
or those who accept some part of the Law but not another part of it, or those
who would rather change a slight matter in it, or who want to abolish a small
matter in it, will be the ones to be destroyed when the Kingdom of Heaven is
established. Secondly, Jesus is at odds with the traditional scholars and
scribes of the Law. He takes the contemporary interpretation of the Law to
be distorted and actually benefitting the social position of the current leaders
ofthe Jewish congregation and that is why Jesus purports to be an interpreter
of the Law just as in its original context in the days of Moses himself. In other
words, by means of defending the Law itself in its original conditions, Jesus
is situated against the opinion leaders of the Jewish congregation who claim
to berepresenting the Law. In some cases, Jesus is depicted as being contrary
to the traditionalist views among the Jews and also delivering criticisms
against the traditionalist interpreters. Because, according to Jesus, the Law
is the Commandment of God, what the Jews are obeying, while claiming to
obey the Law, is actually the customs of the ancestors (tr|v mapadoov T@v
avBpwmwv). Jesus therefore maintains that the sayings of Moses and the
precepts of Law had subsequently been interpreted in a different fashion. He
aims to interpret the Law in its context in the days of Moses or like Moses.

Jesus’ stance regarding the Law was adopted by the nucleus of his followers
and also by some Christian congregations of the later periods. Many
testimonies that can be gathered from these early centuries may be shown
that the claim made by the Church that the Law was superseded cannot be
seen to be generally accepted by the congregations of Jesus in that early
period. For example, the congregation at Jerusalem which existed under the
leadership of Jesus’ brother, Jacob (d. 627) , is definitely known to have
continued with the observance of the Law for quite some time after Jesus.
There are other examples which show that there were congregations made
up of gentiles which maintained that the observance of Jesus’ teaching goes
along with obedience to the Law. Some of the second- and third- century
“Christian” congregations were believers of Jesus while at the same time
strictly obeying the Mosaic Law. The Ebionites, Nazarenes, Elcesaites are a
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few of these groups. Additionally, it is to be understood that the Mosaic Law
was observed not only by the Jewish-Christian groups, but also by some
congregations made up of gentile individuals. For example, the text known
as the Didache (Adaym) or “the Teaching of the Twelve Apostles” present
interesting testimony for this situation. The disputes in the early period of
Christianity regarding the observance of the Law or its abandonment
surfaced predominantly concerning the matter of the observance of the
Shabbat—in addition to some other ritual matters. Apparently for these
early Christian groups the Shabbat was still important enough to become a
hotly-debated issue. For example, the ecclesiastical writer Epiphanius (d.
403) or the ecclesiastical historian Socrates (d. 439) reported that even in
their time some Christian congregations held it important to observe the
Shabbat. The claim, therefore, advanced by the Church, that the advent of the
Messiah had abolished the validity of the Law, seems to have doubtful
standing even in the fourth century.

Based on these premises, it is important to define the Law in its historical
development, interpret Jesus’ stance regarding the Law and his teaching
about it. Analyses of this matter will serve as a starting point in determining
whether Jesus can still be taken as the originator of today’s Christianity or
the traditional Church.

Keywords: History of religions, Jesus, Jewish law, Tora, Apostles, Gospels,
Early History of Christianity.
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