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HADIS TENKIDI VE TAYYIB OKIC

Ali KARAKAS®

0z

1902 yilinda Bosna’da dogan Muhammed Tayyib Okigc,
ilk6grenimini 1913, orta 6grenimini 1916 tarihinde tamamlamastir.
1920 yilinda Okruzna Medresesinden, 1925 yilinda Islam Hukuku ve
[lahiyat mektebinden mezun olmustur. Pek cok dil bilen Okic, 1945
yilinda Turkiye’ye iltica etmistir. Cesitli iiniversitelerde ders vermis, cok
sayida talebe yetistirmis, cesitli eserler yazmis ve 1977 yilinda vefat
ederek Saraybosna’da defnedilmistir. Kritik kelimesi, elestirmek, tenkit
etmek, kusurlu goérmek ve benzeri anlamlar icin kullanilmaktadair.
Hadis ilminde, kritik kelimesinin karsiligi tenkittir. Tenkid kelimesi,
herhangi bir seyin iyisini kétistinden ayirmak, ayiklamak icin gdzden
gecirmek ve bir seyin kusurunu tespit etmek icin kullanilan bir isimdir.
Hadis usultine goére tenkid ise, herhangi bir hadisin sihhat derecesini
tespit etmek icin senet ve metnini incelemeye tabi tutmaktir. Yani sahih
hadisleri zayif hadislerden ayirmak, ravilerin glivenilir veya gtivenilmez
olduklar1 kanaatine varmaktir. Bir hadisin senedi yoksa onun hadis
olma ihtimalini arastirmaya gerek goérilmemistir. Bir hadisin senedi
zayif veya mevzu ise, o hadisin metni sahih olsa bile, saglam olarak
kabul edilmez. Bununla beraber sadece senedin sihhatini 6lcti alip
metni de buna dayanarak sahih kabul etmek dogru degildir. Ctinkt
senedin sahihligi, her zaman metnin sahihligini gerektirmez. Hadis hem
sened hem de metin acisindan hadis kriterlerine uygunsa, o hadis
sahih kabul edilir. Sayet hadisin metni hadis kriterlerine uygun degilse,
o hadisin isnadi sahih olsa bile, zayif kabul edilir ve delil olarak
kullanilmaz. Okig¢, hadis tenkidinin, hadis uydurma faaliyetlerine kars:
gerekli bir tedbir oldugunu ileri stirerek, hadis kritiginin gerekliligini
soyle dile getirmistir: “Hadislerin gerek itikadata gerekse muamelata
taalluk etmelerinden dolay:r bunlarin, yalniz sahihlerini secebilmek
maksadi ile ince tenkid usullerine basvurmak Islamiyetin genel
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menfaatleri hesabina son derece lizumlu gérilmustir.” Ayrica Okic’e
gore hadis kritiginin baslangici, cok eskilere dayanmaktadir. Onun 6ne
surdigine gore, hadis tenkit disiplininin, sifahi dahi olsa sahabe
déneminden basladigina dair pek cok bilgi vardir. Ornegin Hz. Ali hadis
nakledenlerden, rivayetlerinde dogru soéylediklerine dair yemin
etmelerini istemistir. Buna gore sahabiler, ilk hadis munekkitleri olarak
kabul edilebilir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Tenkid, Isnad, Metin, Tayyib Okic.

HADITH CRITIC AND TAYYIB OKIC

ABSTRACT

Tayyib Oki¢c born in 1902 in Bosnia, graduated his primary
education in 1913 and his secondary education in 1916. He graduated
from Okruzna Madrasa in 1920 and Islamic Law and Theology School in
1925. Okic, who speaks many languages, In 1945, he took refuge in
Turkey. He lectured at various universities, trained many students,
wrote various works and died in 1977 and was buried in Sarajevo. The
word critical is used to see imperfect, criticize and so on. The word
critical is mean criticize in the hadith science. The word criticism is a
name used to distinguish the good from the bad, to review it for
weeding, and to detect the flaw of something. The criticism according to
the hadith method is to examine the ravi chain and text to determine
the degree of accuracy of any hadith. In other words, to distinguish
reliable hadiths from weak hadiths is to conclude that narratives are
reliable or unreliable. If a hadith does not have a ravi chain, it is not
necessary to investigate. If the ravi chain of a hadith is weak or
relevant, even if the text of the hadith is reliable, it is not considered
sound. However, it is not correct to take only the accuracy of the ravi
chain and accept the text as reliable. Because the accuracy of the ravi
chain does not always require the accuracy of the text. If the hadith
meets the hadith criteria both in terms of ravi chain and text, that
hadith is considered true. If the text of the hadith does not meet the
criteria of the hadith, even if the hadiths actuality is authentic, it is
considered weak and is not used as evidence. Okic argued that the
criticism of hadith was a necessary precaution against the fabrication of
hadiths and he said: “Because of the fact that the hadiths undertake
both the rituals and transactions, it has been seen that it is extremely
necessary to apply to the methods of fine criticism in order to select
only the sahihs, in the account of the general interests of Islam.”
Moreover, according to Okic, the beginning of the hadith critique dates
back to ancient times. According to him, there is a lot of information
that the discipline of criticism of the hadith started even during the
companions. For example, Holy Ali asked to them the hadiths to swear
that they were telling the truth in their narrations. Accordingly, the
Companions can be considered as the first hadith narratives.

STRUCTURED ABSTRACT

The two main foundations of the Islamic religion is The Holy
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Quran and the Holy Muhammad's Sunnah. Hadith is the second most
important source after the Holy Qur'an in understanding all the
principles of Islamic religion such as creed, worship, morality,
treatment and sociological principles. The Holy Quran and the Holy
Muhammad's Sunnah is the mutually exclusive of each other. In order
to understand the religion of Islam correctly, the hadith must be
learned completely along with the Holy Quran. Therefore, it is important
that the hadith is correctly identified and passed on to subsequent
generations. The subject of the hadith is an important issue that many
anti-Islamic scholars, especially orientalists, have brought up and
opened up for discussion. The Holy Quran and Holy Muhammad period
as well as during the companions were fully identified and transferred
to subsequent generations. However, the same can not be said about
the detection of hadiths and their transmission to subsequent
generations. As a matter of fact, various discussions took place among
scholars. The generation of companions who attach great importance to
the determination of hadiths. Holy Muhammad (p.b.u.h.) step by step,
took advantage of his knowledge and morality with their morals. In fact,
the companions who were not present continuously tried to take
advantage of his hadiths by alternation. Holy Muhammad (p.b.u.h.) as
well as before the death, after the death of the detection and narration
of the hadith were extremely sensitive. Some of the Companions, hadith
narrated while others asked for witnesses, have chosen to swear. In
addition, some of the Companions tried to correct the hadiths that some
of the Companions narrated. Their sensitivity shows that the hadith
criticism activity began during the Companions. In fact, at least in part,
the hadith criticism activity Holy Muhammad (p.b.u.h.) and lived in the
period of companions began to develop. The critical word from the
French word critique, is used to criticize, see imperfect, and so on. This
word is referred to as “critice” in English and “kritischer” or “kritisch” in
German. In Turkish, critical word means to criticize, examine and
research. Although Okic used the concept of hadith critique, this word
is referred to as hadith criticism in the hadith methodology. Criticism
also means to criticize a word and to reveal the beauties of the word by
removing the defects in it. The person who performs the criticism
activity is called an individual. In our opinion, the common purpose of
all these concepts, whether criticism, criticism or criticism, is the effort
to separate the good from the bad, the rotten from the right, and the
right from the wrong. As can be seen, criticism can be interpreted as an
attempt to correct and correct any defect in any defective thing. The
criticism according to the hadith method is to examine the deed and
text to determine the degree of health of any hadith. According to
another definition, hadith criticism is to distinguish authentic hadiths
from weak hadiths and to conclude that narratives are reliable or
unreliable. The is Hadith Criticism, which can be accepted as a sub-
discipline of the hadith science, deals with the hadiths in two aspects.
First, he deals with the ravi bill of hadiths and evaluates them in terms
of “cerh and ta’dil.” This science then examines the hadith texts which
are authentic in terms of basic principles and examines them in detail.
As a result of this analysis, it determines whether the hadith texts are
authentic or weak. Besides, it eliminates the client who is accepted to
be present in the hadith texts accepted as authentic. Moreover, this
science tries to eliminate the contradiction between authentic texts. M.
Tayyib Okic, who has an important place in Islamic sciences of our age,
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was born in Sarajevo, completed his primary and secondary education
there, and completed his higher education in various countries,
especially Bosnia. After he took refuge in Turkey, he has taught at
several universities and has trained many demands. Oki¢, who wrote
various scientific works, became aware of the importance of hadith
critique and gave a lot of information about it. For example, he
summarized the hadith critique as follows: had the hadith critique,
which has an important place in the hadith culture, dates back to
ancient times. The discipline of criticism of the hadith is based on the
companionship period, even if it is a verbal one. For example, Holy. Ali
asked the hadiths to swear that they were telling the truth in their
narrations. Therefore, the Companions can be accepted as the first
hadith. It has been deemed extremely necessary in the account of the
general interests of Islam. After the death of Holy Muhammad (p.b.u.h.),
many hadiths were started to be fabricated on his behalf especially with
the emergence of sedition. These hadiths are called as hadiths. Nabia
Abbott (d. 1981) used these striking statements about the hadiths: “The
researcher, who works at any stage of the first period of Islam, initially
encounters the hadith corpus of Islam, which is a poorly read but
highly condemned Islamic source. Conviction is great, but not entirely
deserved. The hadith is true, but weed grows in the wheat field. As a
result of careful handling of weeds, it is clear that they will be cleaned.
A selective eye will see beautifully harvested golden wheat fields, despite
the danger of one or two weeds behind. Which of the efforts to compile
the sources of human history is completely out of danger? In addition to
this, the cautious mower is rewarded in another way in return for the
task of clearing the weeding weeds. These hadiths have kept the human
elements lost through speech and anecdotal veins, often lost in
unpleasant, dry, uninspired annuals and voluminous, regularized
compilations.” Okic, when he discussed the hadith critique, stated that
a hadith consists of two main parts in terms of completeness. According
to him, in the first part of each hadith, the hadith chain of that hadith,
and in the second part of that hadith there is a section called “al-metn”.
According to him, each chain of the hadith is the first part of the
reliable persons who narrate that hadith. This part is called sened or
isnad. According to him, the so-called al-Metn is the main part of the
hadith. Okic, defined the hadith critique also mostly evaluated in terms
of justice and seizure of narrations in the stock chain. In addition,
criticism of the text is also important in the hadith critique. In the
critique of the text, the Qur'an, the authentic hadith, unmistakable
reason and similar measures are accepted as reference. In order to
ensure that the hadith-type fabrication information does not interfere
with the Islamic culture and to protect it from the intermixed ones, a
good understanding and application of the hadith criticism is an
essential necessity.

Keywords: Hadith, Criticism, Isnad, Text, Tayyib Okic.

Giris

I[slam dininin iki ana temel kaynagi, Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
siinnetidir (Muvatta, Kader,1; Eba David, Menasik, 56, hadis no: 1905; Ibn Mace, Menasik, 84,
hadis no: 3074; Ibn Hanbel, 111, 26; el-Miinavi, 1938, III, 240; Bu hadisin ¢esitli rivayetleri ile ilgili
farkli yorumlar yapilmistir. Bu yorumlar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Erul, 2007, s. 12 vd.;
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Toksari, 2014, s. 15; Seyhan, 2014, s. 107; Kavakli, 2016, s. 15; Baggivan, 2015, s. 138; el-Kasimi,
1987, s. 62, 64; Zeydan, 2011, s.13; Karakas, 2015, s. 182 vd.; a. mlf. 2019, s. 1328.) Kur’an-1
Kerim, Allah’in kelamidir. Siinnet ise, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) s0z, fiil ve takrirleridir (Zeydan,
1979, s.131 vd; Ebl Zehra, tsz., s. 97 vd.) Hz. Muhammed’in (s.a.v.) uygulamalari, Kur’an’1
Kerim’in hayata yansimasidir. Onun s6z ve davranislari, Kur’an-1 Kerim’in agiklamasi ve izahi
durumundadir (ez-Zehebi, tsz. I, 32.) Ciinkii siinnet olmadan, Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok emrinin
uygulanmasinda zorluk yasanacagi bir hakikattir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) siinneti, birbirlerinin miitemmimleridir. Kur’dn-1 Kerim, heniiz Hz.
Muhammed (s.a.v.) hayatta iken hem yazili hem de sozlii bir sekilde tespit edilmis ve sonraki
nesillere aktarilmistir (Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 3, hadis no: 4986, 4987; Ibnii’l-Cezeri, tsz. I, 7:
Suytti, 1978, 1, 181; Zerkani, 1996, 1, 167 vd.).

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) siinneti ise Kurdn-1 Kerim gibi olmasa da kismen Hz.
Muhammed (s.a.v.) heniiz hayatta iken yazilmis ve s6zlii olarak rivayet edilmistir. (Buhari, Lukata,
7, hadis no: 2434; Miislim, Hac, 447, hadis no: 1355; 448; Eba Daviad, {lim, 3; hadis no: 3646,
3649; Tirmizi, Ilim, 12, hadis no: 2666, 2667, 2668; Suyiti, 2011, s. 313 vd.). Hadislerin tespitine
biiyiik 6nem veren sahabe nesli, Hz. Muhammed’i (s.a.v.) adim adim takip etmis, ilminden istifade
etmis ve onun ahlaki ile ahlaklanmistir. Hatta onun yaninda siirekli bulunamayan sahabiler,
miinavebe yolu ile hadislerinden istifade etmeye calismislardir. (Buhari, ilim, 27, hadis no: 89;
Sallabi, 2016, s. 222. Sarihler bu hadis ile ilgili ¢esitli yorumlarda bulunmuslardir. Onlarin
bildirdigine gore sahabe, Hz. Muhammed’den (s.a.v.) ilim 0&grenmek icin ciddi ¢abalr
sarfetmislerdir. Bu konu ile ilgili yapilan serhler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Kirmani, 2010, II,
97 vd.; Ibn Hacer, 2005, I, 244 vd.; Ayni, 2002, 11, 144 vd.; Giirani, 2008, I, 196; Kastalani, 2012,
I, 279 vd.). Sahabiler, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hayatinda oldugu gibi, onun irtihalinden sonraki
donemde de hadisleri tespit edip rivayet etmede ayni titizligi géstermislerdir. Sahabeden bazilari,
hadis rivayet eden kisilerin dogru sdylediklerine dair sahit isterken (Buhari, Isti’zan, 13, hadis no:
6245; Miislim, Adab, 37, hadis no: 2153; Ebi David, Ferdiz, 6, hadis no: 2897.) sahabeden diger
bazilar ise, hadis rivayet edenlerden dogru sodylediklerine dair yemin etmelerini talep etmislerdir
(Okig, 1995, s. 200; Karakas, 2019, s. 1328). Ayrica sahabeden bazilar1 ise, zaman zaman hadis
rivayet eden sahabilerin hadislerini tenkid ederek diizeltmeye gayret etmisleridr. (Buhari, Cenaiz,
32, hadis no: 1288; Miislim, Cenaiz, 23, hadis no: 929, 931. Bu konu ile ilgili ¢esitli degisik
ornekler i¢in bkz. Buhari, Savm, 22, hadis no: 1925, 1926; Miislim, Siyam, 75, hadis no: 1109.)
Sahabenin bu konuda gdstermis oldugu hassasiyet, aslinda hadis kritiginin sahabe déneminden
itibaren basladigin1 gostermektedir. Bununla beraber kismen de olsa, Hz. Muhammed (s.a.v.)
doneminde hadis tenkid faaliyeti gortilmiistiir. Hadis tenkid faaliyeti, diger bir ifade ile hadis
kritigi, hadislerin bir biitlin olarak sened ve metin yoniinden sorgulanmasi ve degerlendirilmesidir.
(Aydmnl, 2012, s. 243; Karacabey, 2013, s. 151, 164 vd.; Bagci, 2018, s. 329; Karakas, 2019, s.
1328). Bu faaliyetin amaci, sahih hadisleri mevzu hadislerden ayirmaktir. Hadis tenkid faaliyetine,
hadis kritigi de denmektedir. Oki¢’in de ifade ettigi gibi sened kritiginin hadis usuliindeki karsiligi,
“cerh ve ta’dil’dir. (Okig, 2017, s. 188.) Metin tenkidi ise, hadis metninin Kur’an-1 Kerim, sahih
siinnet, salim akil ve benzeri kriterler agisindan degerlendirilmesidir (Bu konuda genis bilgi i¢in
bkz. Ertiirk, 2017, s. 67 vd.; Bagc1, 2018, s. 339 vd.; Karacabey, 2013, s. 278 vd.). Baglangicindan
bu yana pek ¢ok alim, hadis tenkidi lizerinde durmug ve bu konuda bir¢ok eser ortaya koymustur.
Cagimiz Islam alimleri arasinda énemli bir yere sahip olan M. Tayyib Oki¢ de bu konuda énemli
caligmalarda bulunmusgtur.

Okig, Saraybosna’da diinyaya gelmis, ilk ve ortadgrenimi orada tamamlamis,
yiksekogrenimini basta Bosna olmak iizere ¢esitli iilkelerde yapmistir. (Okig, 2017, s. 9; a. mlsf.,
2017, s. 9; a. mlf. 2017, s. 2; Hatiboglu, 2007, s. 336; Kanaqi, 2017, s. 45 vd.) Tiirkiye’ye iltica
ettikten sonra, ¢esitli {iniversitelerde ders vermis ve pek c¢ok talebe yetistirmistir. (Okig, 2017, s. 9
vd.; a. mlf. 2017, s. 10; a. mlf. s. 2; Hatiboglu, 2007, s. 336; Kanagqi, 2017, s. 47 vd.) Cesitli ilmi
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eserler yazan Okig, hadis kritiginin 6nemi {izerinde durmus ve bu konuda bir¢ok bilgiler vermistir.
Ornegin o, hadis kritiginin ¢ok eskilere dayandigin1 dile getirmis ve bu konuda &zet olarak su
ifadelere yer vermistir:

“Hadis kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahip olan hadis kritigi, ¢cok eskilere dayanmaktadir.
Bir¢ok ilmi kaynaklardan 6grendigimize gore, hadis tenkid disiplini, sifahi dahi olsa sahabe
donemine dayanmaktadir. Sahabeden bazi kisiler, hadis rivayet edenlerden rivayetlerinin sahih
olduguna dair delil istemislerdir. Hz. Eba Bekr (6.13/634), Hz. Omer (6.23/644), Hz. Ali (6.
40/661), Zeyd b. Sabit (6.45/665), Abdullah b. Abbas (6.68/687), Ubade b. Samit (6. 34/654) ve
Enes b. Malik (6.93/711), bu sorgulamada bulunanlarin basinda gelmektedir. Ornegin Hz. Ali hadis
nakledenlerden, rivayetlerinde dogru sdylediklerine dair yemin etmelerini istemistir. Buna gore bu
sahabiler, ilk hadis miinekkitleri olarak kabul edilebilir” (Okig, 2017, s. 188: a. mlf., 1995, s. 200;
Karakas, 2019, s. 1334). Ayrica Okig, hadis kritiginin gerekliligini, su o6zet ifadelerle dile
getirmistir:

“Hadislerin gerek itikadata gerekse muamelata taalluk etmelerinden dolay1 bunlarin, yalniz
sahihlerini segebilmek maksadi ile ince tenkid usullerine bagvurmak Islamiyet’in genel menfaatleri
hesabina son derece liizumlu goriilmiistiir” (Okig, 2017, s. 189: a. mlf., 1995, s. 201).

I — M. Tayyib Oki¢’in Hayat: ve Ilmi Kisiligi

Hadis kritigi ve Oki¢’in bu konudaki aciklamalar1 hakkinda bilgi vermeden 6nce, onun
hayatini, ilmi kisiligini ve eserlerini tanitmak istiyoruz.

Muhammed Tayyib Okig¢, 1902 yilinda Bosna’nin Tuzla sancagi Gracanitsa kasabasinda
diinyaya gelmistir. Babasi, Mehmet Tevfik Efendidir. Annesi, Hasibe Hamim’dir. Okig, sekiz
yasina kadar Gracanitsa kasabasinda kalmistir. O, ilkogrenimini 1913, orta 6grenimini Saraybosna
Riisdiye’sinde 1916 tarihinde tamamlamistir. 1920 yilinda modern bir Ilahiyat Fakiiltesi olarak
kabul edilen Okruzna Medresesinden, 1925 yilinda da islam Hukuku ve Ilahiyat mektebinden
mezun olmustur. Okig, 1926 yilinda Zagreb Universitesi’nde Latin dili ve edebiyat: imtihanlarimi
vererek oradan da diploma almistir. Ayni tiniversitede basladigi Hukuk Fakiiltesi 6grenimini, 1930
yilinda tamamlamistir (Okig, 2017, s. 9; a. mlf., 2017, s. 9; a. mlf., s. 2; Hatiboglu, 2007, s. 336;
Kanaqi, 2017, s. 45 vd.).

Her firsatta Paris’e gidip ilmi arastirmalarda bulunan Okic, 1929 yilinda Paris’te bulunan
Sorbonne Universitesi Edebiyat Fakiiltesinden mezun olmustur. O, 1931 yilinda Paris Universitesi
Edebiyat Fakiiltesinde “Hasan Kdfi de Bosnie, sa vie et oeuvres, avec la traduction de son ouvrage
Nizamu’l-Ulemg” “Hasan Kafi Bosnevi’nin Hayati ve Eserleri ile Nizdmu’l-Ulema Adh
Calismasinin Terclimesi” baglikli tezi ile Doktorasini tamamlamistir.

Okig, bir siire Tunus Zeytiine Universitesi’nde Arap Dili ve Edebiyat: boliimiinde ihtisas
gormiis, 1939 yilinda Belgrad Universitesi'nde &gretim iiyeligi yeterlilik sinavinda basarili
olduktan sonra, kendisine sarkiyat, Yugoslav tarihi, Sirp-Hirvat dili ve edebiyati tarihi alanlarinda
profesdrliik unvani verilmistir. Yugoslavya ve Tunus’ta ¢esitli hocalardan ders alan Okig, Belgrad
Universitesi’nde bir siire hocalik yapmustir. Arapga, Tiirkce, Fars¢a, Fransizca, 1ngi1izce, Almanca,
Italyanca, Latince, Lehce ve Cekge dillerini bilen Okic, 1934-1941 yillar1 arasinda Uskiip’teki Kral
I. Aleksandir Biiylik Medresesinde hadis ve tefsir dersleri okutmustur. II. Diinya Savasi esnasinda
Uskiip’ten ayrilarak Saraybosna’ya gitmis, Tiirkiye’nin Belgrad elgiliginde bir siire sekreterlik ve
tercimanlik yapmustir. Yaklasik sekiz ay kadar Almanya’da esir kalan Okig, 1945 yilinda
Tirkiye’ye iltica etmistir (Okig, 2017, s. 9 vd.; a. mlf.,, 2017, s. 10; a. mlf., s. 2; Hatiboglu, 2007, s.
336; Kanaqi, 2017, s. 47 vd.)

Okig, Tiirkiye’ye geldikten sonra 1950 yilina kadar Istanbul’da Bagbakanlik arsivinde bes
yil boyunca ¢esitli arastirmalarda bulunmustur. Ardindan o, 1950 yilinda Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesinde sozlesmeli Profesér olarak géreve baslamis ve 1969 yilina kadar burada
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calismaya devam etmistir. Bu siirecte Ankara Universitesi Senatosu kendisine hadiste profesdrliik
unvani vermistir. Fakiiltede Temel Islam Bilimleri Bagskanhigina getirilen Okig, hadis ve tefsir
boliimlerini kurmustur. Bununla beraber Okig, 1964-1971 yillar1 arasinda Konya Yiiksek islam
Enstitiisi'nde ve 1973-1977 yillar1 arasinda da Erzurum Atatiirk Universitesi Islami Ilimler
Fakiiltesinde hocalik yapmistir. (Okig, 2017, s. 10 vd.; a. mlf., 2017, s. 10 vd.; a. mlf., 2017, s. 2;
Hatiboglu, 2007, s. 336 vd.; Kanaqi, 2017, s. 47 vd.)

Okig, 9 Mart 1977 tarihinde Carsamba giinii Ankara’da vefat etmistir. (Baz1 kaynaklarda
Oki¢’in Erzurum’da vefat ettigi yazilmaktadir. Ancak onun hakkinda Doktora tezi hazirlayan
Behlul Kanaqi, bu bilgilerin yanlis oldugunu, aslinda Tayyip Oki¢ hocanin Ankara’da vefat ettigini
one stirmiistiir. Kanaqi, 2017, s. 69.). Cenaze namaz1 Ankara’da 11 Mart Cuma giinii Maltepe
Camii’nde, donemin Diyanet Isleri Baskami Siileyman Ates tarafindan kildirilmistir. Cenaze
namazina Oki¢’in iki kiz kardesi ile enistesi, baz1 bakanlar, senatorler, ilim camiasindan birgok
hocanin yanmi1 sira Konya, Erzurum ve diger illerden talebeleri ve dostlar1 katilmistir. Okig¢’in
vasiyeti ve kiz kardeslerinin de istegi iizerine na’s1, Saim Altunbasg, Diyanet’ten bir temsilci, iki kiz
kardesi ve enistesi ile birlikte Saraybosna’ya gotiiriilmistiir. Saraybosna’da 16 Mart 1977 tarihinde
Gazi Hiisrev Bey Cami’nin Oniinde donemin Yugoslavya Reisu’l-Ulemast Ahmed Smajlovic
tarafindan cenaze namazi kilinmis ve Bare Mezarligi’nda defnedilmistir (Kanaqi, 2017, s. 69 vd.).

Okig, once Bosna’da ve ardindan da Tirkiye’de g¢esitli egitim kurumlarinda ilmi
faaliyetlerde bulunmus ve pek cok talebe yetistirmistir. O, bu kurumlarda tefsir, hadis, Kur’an-1
Kerim, fikih, Islam tarihi ve benzeri pek ¢ok ders okutmustur. [lme ve kitaba asik olan Okig,
yasami§ oldugu cesitli sikintilara ragmen, kitap almaktan geri durmamistir. Onun kiitiiphanesinde
binlerce degerli ilmi kaynaklar yer almigtir. Vasiyeti iizerine kitaplari, Izmir Dokuz Eyliil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi kiitiiphanesine verilmistir. Cesitli uluslararas1 bilimsel kuruluslara
iiye olan Okig, ¢ok sayida kitap ve makale yayimlamistir (Hatiboglu, 2007, s. 336 vd.; Kanaqi,
2017, s. 80 vd.).

Okic, Yugoslavya’da, Fransa’da ve Tunus’ta okudugu esnada pek ¢ok ilim adamindan
cesitli alanlarda ders almigtir (Oki¢’in ders aldigi hocalar1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Kanaqi, s.
48 vd.). O, gittigi yerlerde basta Siileyman Ates, M. Esad Cosan, M. Said Hatiboglu, Talat
Kocyigit, Abdiilkadir Sener ve Ismail Cerrahoglu olmak iizere pek cok talebe yetistirmistir
(Oki¢’in talebeleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Okig, 2017, s. 13; Hatiboglu, 2007, s. 336;
Kanaqi, 2017, s. 75 vd.).

Okig, ilim diinyasina ¢ok sayida kitap ve makale kazandirmistir. Onun bu ¢alismalarindan
bazilar1 sunlardir:

1 — Islamiyet 'te Kadin Ogretimi, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 1981.
2 — Tefsir ve Hadis Usuliiniin Bazi Meseleleri, NUn Y ayincilik, [stanbul 1995.

3 — Bazi Hadis Meseleleri Uzerine Tetkikler, Alas Kitap, Ankara 2017.

4 —Tefsir ve Hadis Ders Notlari, Atlas Kitap, Ankara 2017.

5 — Sart Saltuk Meselesi, Atlas Kitap, Ankara 2017.(Hatiboglu, 2007, 337.).

6 — “Sart Saltuk'a ait bir fetva”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
cilt: 1, say1: 1, ss. 48-58, Ankara 1952.

7 —“Islamiyet’te ilk niifus sayim1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 7,
sayt: 1, ss. 12-20, Ankara 1958.

8— “Hadiste Terciiman”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 14, say1: 1, ss.
27-52, Ankara 1966.

Turkish Studies - Comparative Religious Studies
Volume 14 Issue 4, 2019



650 Ali KARAKAS

9— “Kitap Tanitma ve Tenkitleri: Dimagk’taki Fransiz Enstitiisii’niin Son Islami Nesriyat1”,
Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 14, say1: 1, ss. 283-292, Ankara 1966.
(Hatiboglu, 2007, 33; Oki¢’in Bat1 dillerinde yazdig: eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Kanagqi,
2017, s. 82 vd. Onun Tiirkce yazdig1 ilmi ¢aligmalar1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Kanaqi, 20017,
s. 89 vd.).

II — Hadis Kritigi

Okic¢’in hayati, kisiligi ve ilmi ¢aligmalar1 hakkinda gesitli bilgiler verildikten sonra simdi
de hadis kritiginin tanim1 ve Oki¢’in bu konudaki degerlendirmeleri lizerinde durulacaktir.

A — Hadis Kritiginin Tanim

Kritik kelimesi, koken itibar1 ile Fransizca “critigue”den tliremis bulunmaktadir. Kitik
kelimesi, sozciik olarak elestirmek, tenkit etmek, kusurlu goérmek ve benzeri anlamlar igin
kullanilmaktadir. (Parlatir, 2012, s. 239; Karakas, 2019, s. 1330). Kritik kelime, Ingilizcede “critic”
(Bezmez, 2007, s. 97; Karakas, 2019, s. 1330) ve Almancada “dia kritischer” veya “dia kritisch”
(Steuerwald, 2010, s. 924; Karakas, 2019, s. 1330) diye kullanilmaktadir. Goriildiigli gibi kritik
kelimesi, farkli dillerde ayni anlamlarda kullanilmaktadir. Bu kelime, diger dillerde oldugu gibi
Tiirkcede de elestirmek, incelemek, arastirmak, hikmet, ciddi ve benzeri anlamlar igin
kullanilmaktadir. Leksikografik agidan kritik kelimesi ile ayn1 kokten gelen “kritisizm”, elestiricilik
demektir. (Akalin, 2011, s. 1513; Karakas, 2019, s. 1330).

Okig, eserlerinde hadis kritigi ifadesini kullanmistir. Aslinda bu kavram, hadis usulii
ilminde hadis tenkidi seklinde kullanilmaktadir ve ikisi de ayni anlami ifade etmektedir. Kavram
olarak kritik kelimesi yerine kullanilan tenkid, s6zciik olarak herhangi bir seyin iyisini kotiistinden
ayirmak, ayiklamak i¢in gézden gecirmek ve bir seyin kusurunu tespit etmek seklinde kullanilan
“nakade-yankudy” fiilinden tiiremis bir isimdir. Bu isim, Arap gramerinde “fa’ala” babindan
“nakkada” fiilinin masdaridir. Bagka bir ifade ile tenkid, bir sozii elestirmek, icindeki kusurlari
ayiklayarak sozdeki giizellikleri ortaya ¢ikarmak anlamlarina de gelmektedir. Tenkid faaliyetini
gerceklestiren kisiye, ismi fail olarak “miinekkid” denmektedir. (el-Halil b. Ahmed, 2003, IV, 255;
Ibn Manzir, 2014, XIV, 334; Luvis, 1986, s. 830; Karakas, 2019, s. 1331). Ayrica Tiirk¢ede, tenkid
kelimesi ile yakin anlam ifade eden elestiri de hemen hemen tenkid ile ayni anlama gelmektedir.
Dildeki anlam itibar1 ile degerlendirdigimiz zaman ister tenkid ister kritik ve ister elestiri
kavramlarmin ortak amaci, iyiyi kotliden, saglamu ¢iiriikten ve dogruyu yanlistan ayirma gabasidir.
Ayrica semantik agidan ele alip inceledigimiz zaman tenkid kelimesinin, bir eser, kisi veya olay
hakkinda hiikiim yiiriitme, iyi ve kotii taraflarini ortaya koyma anlamina da geldigini gérmekteyiz.
Biitiin bu degerlendirmelerin sonunda vardigimiz sonuca gore tenkid, herhangi bir seydeki kusuru
giderip onu tashih etme ¢abasi olarak yorumlana bilmektedir (Bagci, 2018, s. 329; Karakas, 2019,
s. 1331).

Tenkid kavrami, sosyal bilimler alaninda bransmna gore farkli 1stilahi anlamlarda
kullanilmaktadir. Dolayis1 ile tenkid, kullanildigi ilim dalina gore farkli bir 1stilahi anlam ifade
etmektedir. Ornegin fesefe, sanat, sosyoloji, edebiyat, din, tarih ve benzeri konularin her birinde,
tenkid konusu farklilik arz etmektedir. (Ertiirk, 2017, s. 31.). Hadis usuliine gore ise tenkid, rivayet
edilen herhangi bir hadisin sithhat derecesini tespit etmek icin, o hadisin sened ve metnini
degerlendirmektir (Aydinli, 2012, s. 243; Karacabey, 2013, s. 151, 164 vd.; Bagci, 2018, s. 329;
Karakas, 2019, s. 1331). Cesitli kaynaklarda tenkid kavrami hakkinda birbirine yakin yorumlarin
yapildigina sahit olmaktayiz. Biitiin bunlardan hareketle hadis tenkidi i¢in sdyle bir tanimlamada
bulunmamiz mimkiindir: Hadis tenkidi, sahih hadisleri zayif hadislerden ayirmak, ravilerin
giivenilir veya giivenilmez olduklar1 kanaatine varmaktir. “Hadis Tenkid Ilmi”, hadis ilminin bir alt
disiplini olarak tanimlanmaktadir. Bu ilme gore hadisler, iki agidan ele alina bilmektedir. Ornegin
bu ilme gore oncelikle hadislerin ravileri tetkik konusu edilir. Onlar, bu sekilde cerh ve ta’dil
acisindan degerlendirir. Bu ilim, ravi tetkikinden sonra, sened yoniinden saglam kabul edilen
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hadisleri metin ile ilgili prensipler agisindan teferruatli bir sekilde incelemeye tabi tutar. Bu ilim,
detayli inceleme neticesinde hadis metinlerinin sahih veya zayif olduguna hiikmeder. Bunun
yaninda, sahih kabul edilen hadis metinlerinde var oldugu kabul edilen miiskili ortadan kaldirir. Bir
de bu ilim, sahih metinler arasinda goriilen celiskinin giderilmesini saglamaya calisir (Ertiirk, 2017,
s. 32; Karakas, 2019, s. 1331). Yapilan biitiin bu degerlendirmelerden anlasildigina gore, ele alinan
herhangi bir hadisin, senet ve metin a¢isindan degerlendirilmesi hadis tenkidi agisindan esastir.

Oncelikle denetlerin degerlendirilmesine “dis tenkid”, metinlerin degerlendirilmesine ise, “i¢
tenkid” denilmektedir (Polat, 1989, s. 118 vd.; Ertiirk, 2017, s. 32; Karakas, 2019, s. 1331).

B — Oki¢’in Hadis Kritigine Yaklasimi

Okig, hadis kritigi konusunu ele aldiginda, oncelikle bu kavramin hadis ilmindeki
karsiliginin “cerh” ve “ta’dil” oldugunu kaydetmistir. Ardindan o, herhangi bir hadisin tamamiyet
acisindan iki ana kisimdan olustugunu belirtmistir. Ona goére her hadisin birinci kisminda, o hadisin
sened zinciri ve ikinci kisminda da o hadisin “e/-Metn” denilen ana bolimii yer almaktadir. Ona
gore her hadisin sened zinciri, o hadisi nakleden sayani itimat eshasin bulundugu ilk kisimdir. Bu
kisma, sened veya isnadd denmektedir. Ona gore “e/-Metn” denilen kisim ise, hadisin asil pargasidir
(Okig, 2017, s. 187.). Okig, kisaca bu bilgileri verdikten sonra asagidaki hadisi 6rnek olarak ele
almis ve sened kritigini yapmustir:

O dde oo @“—.‘LO Wiy A3 ez oo dagleus) Lotz (A g smud) sl Slesdm Loty
Glgad) AT " G ade s dsdg 30 sdum sod) g s e sl o deel o (o sl ale sl
O Gacsl 135 e« ag 5135 edel Cas 13) 1l

Buhari’nin Siileyman Ebi er-Rebi’den, onun Ismail b. Cafer’den, onun Nafi’ b. Malik b.
Ebi Amir Eba Suheyl’den, onun babasindan ve onun da Ebd Hiireyre’den rivayet ettigine gore, Hz.
Muhammed (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Miinafigin alameti {igtiir: Konusunca, yalan sdyler, s6z
verince, yerine getirmez ve emanete ihanet eder” (Buhari, Iman, 24, hadis no: 33; Sehadat, 28,
hadis no: 2682; Vesaya, 8, hadis no: 2749; Edeb, 69, hadis no: 6095; Miislim, Iman, 107, hadis no:
59; 108. Ayrica bu hadisin farkli rivayetleri i¢in bkz. Buhari, Mezalim, 17, hadis no: 2459; Cizye,
17, hadis no: 3178; Miislim, Iman, 109, 110.).

Okig, bu hadisin metin ve terclimesini verdikten sonra, sahih hadisin tanimini yapmustir.
Ona gore rivayet edilen hadisin rivayet zincirinde yer alan “ricalii’l-hadis” yani raviler silsilesi Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) kadar kesintisiz bir sekilde soziine giivenilir sahislardan olusursa, bu hadis
sahih kabul edilir. Okig, bu sened zincirinde yer alan ravilerin sika olup olmadiklarinin, ancak
onlarin karakterleri, itikatlari, dogru s6zlii olmalari, nerede ve ne zaman yasadiklari, hadisi rivayet
ettikleri sahislarla gercekten goriisiip goriismedikleri ve buna benzer diger halleri inceden inceye
tetkik etmekle ortaya cikacagini ifade etmistir. Herhangi bir hadisin sened zincirinde yer alan
ravileri adalet ve zabt kriterleri agisindan inceleyip tetkik etmek, “el-cerh ve’t-ta’dil” diye tarif
edilmistir (Okig, 2017, s. 188.). Bu bilgileri veren Okig, hadis kritiginin ¢ok eskilere dayandigini
sOyle dile getirmistir:

“Hadis kritiginin baslangici, cok eskilere dayanmaktadir. Hadis tenkid disiplininin, sifahi
dahi olsa sahabe déneminden basladigina dair pek ¢ok bilgi vardir. Hz. Ebl Bekr (6.13/634), Hz.
Omer (6.23/644), Hz. Ali (8. 40/661), Zeyd b. Sabit (6.45/665), Abdullah b. Abbas (6.68/687),
Ubade b. Samit (6. 34/654) ve Enes b. Malik (6.93/711) gibi sahabe, hadis nakleden kisilerden
rivayetlerinin sahih olduguna dair delil istemislerdir. Ornegin Hz. Ali hadis nakledenlerden,
rivayetlerinde dogru sdylediklerine dair yemin etmelerini istemistir. Buna gore bu sahabiler, ilk
hadis miinekkitleri olarak kabul edilebilir” (Okig, 2017, s. 188: a. mlf., 1995, s. 200; Karakas,
2019, s. 1334).

Cesitli kaynaklarda, sahabenin hadis kritiginde bulunduklarina dair 6rnekler vardir. Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) vefatindan sonra Halife olan Hz. Ebl Bekir, rivayet edilen hadisleri kabul
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etmede son derece ihtiyatli davranmistir. (Zehebi, tsz., I, 2; Bagct, s. 87). Rivayet edildigine gore
yaslt bir nine Hz. EbG Bekir’in huzuruna vararak, mirastan kendisine verilmesi gereken payi
sormus. Hz. EbG Bekir ona sOyle sOylemistir: “Seninle ilgili Allah’in kitabinda bir sey
bulamiyorum. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) de bu konuda bir sey sdyledigini bilmiyorum.” Ardindan
bu konuyu sahabeye sormus. Mugire, “Hz. Muhammed (s.a.v.) mirastan nineye altida bir 1/6 verdi”
demistir. Hz. Ebli Bekir Mugire’ye, “Senin bu konuda sahidin var m1?” diye sormus. Muhammed
b. Mesleme bu konuda Mugire’ye sahitlik yapinca, Hz. Ebti Bekir Mugire’nin dedigini kabul etmis
ve bu konuda hiikiim vermistir (Malik, Ferdiz, 8, hadis no: 1087; Bagct, s. 87).

Ebl Eyytb el-Ensari, “Allah sadece kendi rizasini isteyerek °‘La ilahe illallah’ diyen
kimseye cehennemi haram kilar” hadisini isitince, haberin ravisi olan Mahmud b. er-Rebi’ el-
Ensari’ye, “Hz. Muhammed’in (s.a.v.) senin dedigini sOylemis olabilecegini sanmiyorum”
demistir. Mahmud, Medine’ye dondiigii zaman, {tban b. Malik’e séz konusu hadisi sormus. O da
ona, kendisinin rivayet ettigi gibi rivayet ederek, bu rivayetin dogrulugu hakkinda ona sahitlik
yapmustir (Buhari, Tehecciid, 36, hadis no: 1186; Bagci, s. 91).

Hz. Aise, hadislerin tetkiki konusunda en ¢ok 6ne ¢ikan sahabidir. Onun hadis alanindaki
istidraklerini dile getiren eserler bile yazilmistir. (Erul, 2007, s. 25 vd; Bagci, s. 89). Hz. Aise, Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) mira¢ gecesinde Allah’1 zahiri olarak gordiigiine dair rivayette bulunanlara
kizarak itiraz etmis ve bu tiir rivayetlerin dogru olmadigini sdylemistir. Delil olarak da su iki ayeti
okumustur: “Gézler onu idrak etmez, o gozleri idrak eder. O latif ve her seyden haberdar olandir.”
(el-En’am 6/103), “Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konusur.” (es-
Stra 42/51). Hz. Aise, bu ayetlere dayanarak Hz. Muhammed’in (s.a.v.) isra gecesinde Allah’1
gordiigiinii iddia edenlerin, yalan rivayette bulunduklarini ifade etmistir. (Buhari, Tefsir, 53, hadis
no: 4855; Bagci, s. 89).

Bu tiir 6rnekler, sahabe devri hadis tenkidi anlayisinin mahiyetini gosterme bakimindan son
derece 6nemlidir.

Baslangicindan bu yana “cerh ve ta’dil” alaninda pek cok calisma yapilmistir. Okig,
Abdurrahman b. Ebl Hatim’in (6. 327/938) alt1 ciltlik “Kitdbii’l-Cerh ve’t-Ta’dil” adl1 eserinin
hadis kritigi hakkinda yazilmis en biiyiik ve en miithim eser oldugunu kaydetmistir (Okig, 2017, s.
192 vd.: a. mlf., 1995, s. 205.).

Ardindan Okig, ¢cok fazla hadis nakletmis olmasi nedeni ile Ebli Hiireyre’nin (6.58 /678),
sahabede doneminden itibaren bazi sahabilerin tenkidine maruz kaldigini kaydetmistir. Ayni
zamanda o, bu gibi tenkid Orneklerinden de anlasildigr gibi ilk devirlerdeki hadis kritigi
diislincesinin ne derece kuvvetli olduguna dikkat ¢ekmistir. Ayrica Oki¢, Hz. Muhammed’in
(s.a.v.), bir giin uydurma hadislerin ortaya c¢ikacagini tahmin ettigini, kendisi adina hadis
uyduranlar1 siddetle takbih ettigini ve bu tiir rivayetlerde bulunmayi yasakladigini anlatmistir.
Okig, bu konuda delil olarak da su hadise yer vermistir:

(WG o 3D o=l ot ed G Apel O ede B et 0= st B st sl Lo
g sde @3 e o) o 3 Lasd sde W3 Oy 1d s pdoss dsde 3 o= gsx.—pd\ g
«od oe 23 (3 | ,g._ad_vgdg_'q

Buhéri’nin Ebi Nuaym’dan, onun Said b. Ubeyd’den, onun Ali b. Rabia’dan rivayet
ettigine gore Mugire, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sOyle sdyledigini nakletmistir: “Bana yalan isnad
etmek, baskasina yalan isnad etmek gibi degildir. Kim bilerek/kasitli bir sekilde bana yalan isnad
ederse, cehennemdeki yerine hazirlansin.” (Buhari, Cenaiz, 33, hadis no: 1291; Ilim, 38, hadis no:
106, 107, 108, 109; Miislim, Mukaddime, 31, hadis no: 1; 2, hadis no: 2; 3, hadis no: 3.).

Bu hadisi kisaca yorumlayan Okig, ardindan da Ahmed Emin gibi bazi ilim adamlarinin,
Hz. Muhammed’in (s.a.v.) heniiz hayatta iken bazi uydurma hadis faaliyetlerinin ortaya ¢iktigini ve
bu nedenle bu hadisi sdylemek zorunda kaldigini iddia ettiklerini anlatmistir. (Okig, 2017, s. 189: a.
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mlf., 1995, s. 201. Ahmed Emin’in hadis uydurma konusu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Emin,
1971, s. 204 vd.). Okig, sadece Ahmed Emin ve benzeri ilim adamlarinin bu konudaki goriislerini
nakletmis, ancak onlarin bu diisiincelerine katilmamistir. O, bu hadisin rivayet nedeni ile ilgili
boyle bir goriisiin de var oldugunu ifade etmistir. Cilinkii yukarida da izah edildigi gibi Oki¢, Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) bir giin uydurma hadislerin ortaya c¢ikabilecegini diislinerek bdyle bir
rivayette bulundugunu ve bu rivayette de kendisi adina yalan yere hadis uyduranlar1 siddetle
kinayarak, bu tiir rivayetlerde bulunmay1 yasakladigini anlatmistir. Aslinda Hz. Muhammed (s.a.v.)
hayatta iken uydurma hadisler ortaya ¢ikmamis ve bu hadisi de uydurma hadisler ortaya ¢iktig1 igin
sdylememistir. Oki¢ bunu degerlendirirken, basta itikat ve muamelat olmak iizere Islam’mn genel
menfaati geregi uydurma hadislerden ka¢inmanin énemine vurgu yapmistir. (Okig, 2017, s. 189: a.
mlf.,, 1995, s. 201).

Bu hadis ile ilgili yapilan serhlerde, Hz. Muhammed (s.a.v.) adina yalan sdylemenin biiyiik
bir giinah oldugu iizerinde durulmustur. Aslinda yalan sdylemek, zaten biiyiik bir giinahtir. Fakat
Hz. Muhammed (s.a.v.) adina yalan sdylemek ise, daha biiyiik bir glinahtir. Clinkii Hz. Muhammed
(s.a.v.) adima yalan sdylemek, dini hiikiimlerle oynamak ve saf Isldm inancina fitne sokmaktir. Bu
nedenle pek ¢ok sahabl, Hz. Muhammed’den (s.a.v.) hadis naklederken, hata yapma endigesi ile
cok hassas davranmis ve fazla hadis rivayet etmekten kacinmiglardir. Fakat diger taraftan da
hafizalarina giivenen bazi sahabiler ise, Hz. Muhammed’den (s.a.v.) hadis rivayet etmede rahat
davranmiglardir. (Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Nevevi, 2001, I, 102 vd.; el-Kirmani, 2010, II,
140 vd., IV, 209 vd.; Ibn Hacer, 2005, 1, 264 vd., III, 1737 vd.; el-Ayni, 2002, II, 207 vd; VI, 115
vd.; el-Giirani, 2008, I, 225 vd., III, 315; el- Kastalani, 2012, I, 300 vd., III, 368; Sabini, 2014, I,
184 vd.; a. mlf. tsz., I, 10 vd.).

Bu hadis ve alimlerin bu hadis ile ilgili yorumlar iizerinde bir degerlendirme yapan Okic,
hadis tenkidinin, hadis uydurma faaliyetlerine kars1 gerekli bir tedbir oldugunu ileri siirmiistiir. O,
hadis kritiginin gerekliligini, su 6zet ifadelerle dile getirmistir:

“Hadislerin gerek itikadata gerekse muamelata taalluk etmelerinden dolay1 bunlarin, yalniz
sahihlerini segebilmek maksadi ile ince tenkid usullerine bagvurmak Islamiyet’in genel menfaatleri
hesabina son derece liizumlu goriilmiistiir.” (Okig, 2017, s. 189: a. mlf., 1995, s. 201.).

Oki¢’in burada ifade etmeye calistigi gibi hadis kritiginin temel amaci, Hz.
Muhammed’den (s.a.v.) sadir olan hadisleri, uydurma hadislerden ayirt edebilmektir. Ciinkii hadis,
hem Islam inancinda hem de islam fikhinda ¢ok onemli bir hiikiim kaynagidir. Bu nedenle sahih
hadislerin, uydurma hadislerden ayiklanarak tespit edilmesi ve insanlarin istifadesine sunulmasi
onem arz etmektedir. Nitekim Nabia Abbott’un (6. 1402/1981) daha 6nce bu konu ile ilgili yapmis
oldugu aciklamalari, Oki¢’in bu konudaki goriisleri ile ortiigmektedir. O, bu konuda 6zet olarak
sOyle bir aciklamada bulunmustur:

“Islam’m ilk déneminin herhangi bir asamasini calisan arastirmaci, baslangicta, az okunan
ama ¢ok¢a mahkiim edilen Islami kaynak olan hadis kiilliyat1 ile karsilagir. Mahkmiyet biiyiiktiir,
ama tiimiiyle hak edilmemistir. Hadis dogrudur ama bugday tarlasinda yaban otu da yetisir. Zararl
otlarla dikkatli bir ugrasma sonucu agiktir ki, bunlar temizlenecektir. Se¢ici bir géz, geride bir veya
iki yabani ot toplama tehlikesine karsin, giizelce hasat edilmis altin bugday tarlalarin1 gorecektir.
Insanlik tarihinin kaynaklarini derleme ¢abalarinin hangisi tiimiiyle tehlikeden uzaktir ki? Bunlarin
yaninda biktirict zararli otlar1 temizleme gorevine karsilik, tedbirli bigici bir bagka bi¢imde
odiillendirilir. Bu hadisler, konugma ve anekdot damarindan beslenen kayitlar ile siklikla, tatsiz,
kuru, yavan yilliklarda ve hacimli, diizenli hale getirilmis derlemelerde kaybolan insani 6geleri
korumuslardir” (Abbott, 1999. s.18; Karakas, 2018, s. 60; a. mlf. Karakas, 2019, s. 1334).

Hadis kritiginin onemini dile getiren Okig, ardindan hadisin sened tenkidi hakkinda
aciklamalarda bulunmustur. Ona gore hadis kritiginde en biiyiik 6nem, isnada verilmistir. Ciinkii
isnad1 meydana getiren raviler, itimat edilen sika kisilerden olusursa, rivayet edilen hadis pek tabii
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olarak sahih kabul edilir. Oki¢’in ifade ettigine gore, bir ravinin sika kabul edilebilmesi i¢in,
kendisinde su dort sartin bulunmasi gerekmektedir:

1 — Ravinin, ruhen k@mil bir akla sahip olmasi. (el-Aklii’l-Kamil).
2 — Ravinin iyi bir miimin ve iyi bir Miisliiman olmasi.
3 — Ravinin zabt/hafiza vasfina sahip olmasi.

4 — Ravinin adalet/ahlak vasfina sahip olmasi. Bu bilgileri veren Okig, bir ravinin adalet ve
zabt olmak {izere, iki ana noktadan kritik/ta’n edildigini kaydetmistir. (Okig, 2017, s. 189 vd.: a.
mlf, 1995, s. 201 vd.; ibnu’s- Salah, 1999, s. 71; Zeydan, 2011, s. 63 vd.). Dolayist ile senedi
olusturan ravilerin adalet ve zabt kriterleri acgisindan saglam olup olmadiklarini tespit etme
caligmasina, sened tenkidi denmektedir (Bagci, 2018, s. 330).

Hadis Kkiiltiirii agisindan adalet, rivayet eden kisinin, rivayet etme ehliyetine sahip
olmasidir. Buna gore hadis rivayet eden kisinin, cenab-1 Allah ile Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
emirlerine uymasi, yasaklarindan kaginmasi, adalete aykir1 davraniglardan uzak durmasi, toplum
icerisinde kisiligine zarar verecek soz ve davranislardan kaginmasi gerekir. Hadis alimlerine gore
adil olan bir ravinin, Miisliiman, akil ve balig olmas1 gerekmektedir. Bunun yaninda onun fisk gibi
kotii davranislardan uzak durmasi ve takva sahibi olmasi da gereklilik arz etmektedir. Bu vasiflari
tasiyan bir ravi, sika kabul edilir ve rivayet ettigi hadisler alimir. (ibnu’s-Salah, 1999, s. 71 vd,;
Zeydan, 2011, s. 63 vd.; Sakir, 1994, s. 87; Kattan, 1992, s. 65 vd.; Kogyigit, 1992, s. 27 vd.;
Aydinli, 2012, s. 15 vd.; Cakan, 1993, s. 77 vd.; Yiicel, 2012, s. 101 vd.; Karakas, 2019, s. 1332).
Hadis rivayetinde ravinin adalet vasfina sahip olmasi ile ilgili verdigimiz bu bilgilere bakarak
mutlak bir hilkim vermek, kisiyi yanlis neticelere gotiire bilir. Ciinkli adalet, mutlak anlamda
hatasizlik ve masumluk anlamima gelmez. Nitekim bir alimin veya bir ravinin hayatinda
bildiklerimizden daha ¢ok bilmedigimiz taraflari da olabilir. Bu konuda su bilgilere yer vermek
istiyoruz: “Hadiscilerin raviler hakkinda onlarin adil olup olmadiklarini tespit amaciyla yaptiklari
caligmalar ve bu calismalar sonucunda verdikleri hiikiimler higbir zaman mutlak ve tartisilmaz
dogrular degildir. Dolayisiyla onlarin adil olarak nitelendirdikleri bir ravinin gergekte gayr-1 adil,
adalet sifatindan mahrum ettikleri bir ravinin de gercekte pekéld adil olmasi miimkiindiir. Bir
ravinin adil olup olmama agisindan ger¢ek durumunu bilmenin imkansiz oldugu, dolayisiyla onun
goriiniirdeki durumuna gore bir hiikiim verilecegi bir ilke olarak kabul edilmelidir. Gegmiste
hadis¢ilerin, raviler ve bu ravilerin rivayet ettikleri hadisler hakkinda yaptiklar1 ¢alismalarin ve
vardiklart sonuglarin bir kanaat ve ictihattan ibaret oldugunu kabul edip onlarin tartismasiz birer
gercek olarak algilanmamasi ve bunun bir dogma haline getirilmemesi gerekir. iste bunun
sonucunda hadislerle ilgili inceleme ve arastirmalara bir gorecelik gelecek, bu gorecelik de farkli
kanaatlerin ileri siiriilebilmesine imkan saglayacak, sonugta hadis tetkikleri dinamik bir yapi
kazanacak ve bu dinamizmini siirdiirecektir” (Kirbagoglu, 1999, s. 156 vd.; Bagci, 2018, s. 275;
Karakas, 2019, s. 1332).

Okig, sened zincirinde yer alan ravilerin adalet ve zabt kriterleri agisinda kritige tabi
tutulmalar1 hususunu ifade eden “metdin-i asere” yerine, bir ravinin adalet agisindan kritige tabi
tutularak reddedilmesine sebep olan nedenleri syle siralamistir:

1 — Kizbu'r-ravi: Ravinin hadis rivayetinde bilerek yalan sdylediginin sabit olmasidir.
Hadis rivayetinde yalan soyledigi tesbit edilmis olan bir ravinin rivayeti asla kabul edilmez. Boyle
bir raviye “kezzadb”, “vadda”, “ekzebu’n-nas”, “ruknu’l-kizb” ve benzeri terimlerle vasiflandirilir.
“Kizbu’r-ravi’, en agir ta’n vasfidir. (Okig, 2017, s. 190: a. mlf., 1995, s. 202; Kogyigit, 1992, s.
237 vd.; Aydinli, 2012, s. 152; Cakan, 1993, s. 93 vd.; Yiicel, 2012, s. 104.).

2 — Ittihdmu 'r-ravi bil kizb: Hadis rivayetinin disinda giinliik hayatta yalan sdyledigi tesbit
edilmis bir ravinin hadis rivayetinde de yalan sdyleyebilecegi diisiiniilerek, yalancilikla itham
edilmesidir. Boyle bir ravinin rivayetine itibar edilmez ve rivayetleri “metrik” veya “matrih”
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olarak kabul edilir. (Okig, 2017, s. 190: a. mlf., 1995, s. 202; Kogyigit, 1992, s. 214 vd.; Aydinl,
2012, s. 143; Cakan, 1993, s. 94; Yiicel, 2012, s. 104 vd.).

3 — Fisku’r-ravi: Ravinin dini emirlere itaat etmemesi ve yasaklardan da sakinmamasi
demektir. Baska bir ifade ile ravinin giinah isleme konusunda pervasiz davranmasidir. Bu tiir
insanlar, glinah islemede 1srar ederler. Boyle bir ravinin rivayeti, “miinker” olarak degerlendirilir.
Ayrica bu tiir raviler icin, “leyyinu’l-hadis/dindarligi gevsek” vasfi kullanilir (Okig, 2017, s. 190: a.
mlf., 1995, s. 202; Kogyigit, 1992, s. 131 vd.; Aydinli, 2012, s. 80; Cakan, 1993, s. 94.; Yiicel,
2012, s. 105.).

4 — Cehdletu’r-ravi: Ravinin zatinin/sahsinin, hiiviyetinin veya halinin yeterli derecede
bilinmemesi demektir. Bagka bir ifade ile ravinin gerek toplum igerisinde gerekse hadis rivayetine
ehil olmasi agisindan taninmamasidir. Boyle bir ravinin rivayeti, miiphem olarak kabul edilir.
Ayrica kendisi de “mechulii’l-hal”, “mestir”, “mechilii’l-addle” ve “mechilii’l-vasf” gibi
terimlerle vasiflandirilir (Okig, 2017, s. 190: a. mlf., 1995, s. 202; Kogyigit, 1992, s. 65 vd.;
Aydinli, 2012, s. 46; Cakan, 1993, s. 94; Yiicel, 2012, s. 105 vd. Bu konuda daha genis bilgi i¢in
bkz. Kattan, 1992, s. 151 vd.).

5 — Bidatu’r-ravi: Ravinin, Hz. Muhammed (s.a.v.) tarafindan getirilen dini prensiplere
aykir1 prensipler ileri siirerek bid’at ehlinden olmasidir. Boyle bir ravinin ileri siirdiigli aykir
prensipler, Islam prensiplerine siiphe ve keyfi te’viller yolu ile girer. Alimler, bid’at ehli olan
raviler hakkinda ¢esitli yorumlarda bulunmusglardir. Nitekim Oki¢, bu konuda 6nceki alimlerden
farkli herhangi bir yorumda bulunmamistir. (Oki¢, Tefsir ve Hadis Ders Notlari, s. 190: a. mlf.,
Tefsir ve Hadis Usuliiniin Bazi Meseleleri, s. 202; Kogyigit, “bidatu’r-ravi” Hadis Terimleri
Sozliigii, s. 63 vd.; Aydinl, “bidatu’r-ravi” Hadis Istilahlar: S6zIigii, s. 41; Cakan, Hadis Usilii, s.
94.; Yicel, Hadis Usulii, s. 105; bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Zeydan, Uliimu’l-Hadis, s. 57
vd.; Kattan, Mebdhis fi Ulimi’l-Hadis, s. 152 vd.). (Okig, 2017, s. 190: a. mlf,, 1995, s. 202;
Kogyigit, 1992, s. 63 vd.; Aydinli, 2012, s. 41; Cakan, 1993, s. 94.; Yiicel, 2012, s. 105; bu konuda
daha genis bilgi i¢in bkz. Zeydan, 2011, s. 57 vd.; Kattan, 1992, s. 152 vd.).

Okig, zabt agisindan ravilerin kritige tabi tutulmasinin da bes temel noktasi oldugunu
belirterek, bu maddeleri soyle siralamigtir:

1 — Fartu’l-gafle: Ravinin hadis rivayetinde asir1 dalgin ve dikkatsiz olmasi, bunun
sonucunda ¢okca yanilgiya diismesidir. Bu vasfi tasiyan ravi, fazlaca dalgin ve dikkatsiz
oldugundan dolay1, ¢okca hatalara diiger. Halbuki ravi dikkatli davranabilse, hatasiz bir sekilde
rivayette bulunabilecektir. Bu durum, ravinin cerh edilmesine neden olan 6nemli bir 6zelliktir.
Bdyle bir ravinin rivayeti reddedilir ve “miinker” kabul edilir. Boyle bir 6zellige sahip olan ravi
icin, “fuhsu’l-gafle” tabiri de kullanilir (Okig, 2017, s. 190: a. mlf., 1995, s. 202; Kogyigit, 1992, s.
135; Cakan, 1993, s. 95; Yiicel, 2012, s. 107; Aydinli, 2012, s. 75.).

2 — Kesretu’l-galat: Ravinin, duydugu veya naklettigi rivayette ¢ok¢a hata yapmasidir. Bu
vasif, ravinin zabt acisindan zayif olduguna delalet eder. Boyle bir vasfa sahip olan ravi, cerh edilir
ve rivayetleri de “miinker” olarak kabul edilir. Boyle bir 6zellige sahip olan ravi igin, “fuhsu’l-
galat” tabiri de kullanilir (Okig, 2017, s. 190: a. mlf., 1995, s. 202; Kogyigit, 1992, s. 135; Cakan,
1993, s. 95; Yiicel, 2012, s. 106; Aydinli, 2012, s. 149.).

3 — Muhalefetii’s-sikdt: Herhangi bir ravinin, kendisinden daha iyi durumda olan kimseye
veya kimselere muhalefeten/aykir1 rivayette bulunmasidir. Baska bir ifade ile zayif bir ravinin sika
bir raviye veya sika bir ravinin kendisinden daha sika bir raviye aykiri rivayette bulunmasidir.
Boyle bir vasif, ravinin cerhine sebep olur. Muhalefet, cesitli sekillerde meydana gelebilir ve
meydana gelis sekline de gore farkli isimler alir. Bu vasfa sahip ravinin rivayet ettigi hadislere

LRI 9

“miinker”, “miidrec”, “maklib”, “muztarib”, “musahhaf” ve “muharref” gibi isimler verilir (Okig,
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2017, s. 190: a. mlf., 1995, s. 202; Kogyigit, 1992, s. 317 vd.; Cakan, 1993, s. 95; Yiicel, 2012, s.
107 vd,; Aydinli, 2012, s. 204).

4 — Vehm: Ravinin, tereddiit veya sliphe ile rivayette bulunmasidir. Bu siiphe veya tereddiit,
hatanin bazen metinde, bazen de isnatta meydana gelmesine sebep olur, Bu durum, ravinin zabt
acisindan eksik oldugunu ve dolayisi ile cerh edilmesinin gerekli oldugunu ortaya koyar.  tigini
gosterir. Rivayetlerinde ¢ok¢a vehim bulunan ravinin rivayetleri terk edilir. (Okig, 2017, s. 190: a.
mlf., 1995, s. 202; Kogyigit, 1992, s. 505 vd.; Cakan, 1993, s. 95; Yiicel, 2012, s. 107; Aydinli,
2012, s.329.).

5 — Saii’l-hifz: Ravinin hafizasinin zayif olmasi ve bu nedenle rivayetlerinde ¢okca hata
yapmasidir. Baska bir ifade ile ravinin hafizasinda meydana gelen bozukluktur. Bu hafiza
bozuklugu, ravinin rivayetlerinde ¢ok¢a hata yapmasma neden olur. Ravide bulunan hafiza
bozuklugu devamlilik arz ediyorsa, rivayetleri asla kabul edilmez. Hafizasinin kotii olmas1 nedeni
ile rivayetinde sik sik yanilan raviye, “seyyiu’l-hifz” ad1 verilir. (Okig, 2017, s. 191: a. mlf., 1995, s.
203; Kogyigit, 1992, s. 425 vd.; Cakan, 1993, s. 95; Yiicel, 2012, s. 108; Aydinli, 2012, s. 289; Bu
konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Kattan, 1992, s. 153.).

Sened tenkidi hakkinda ¢okga bilgiler veren Okig, eserlerinde metin tenkidi hakkinda genis
bir bilgiye yer vermemistir. Ancak yukarida da belirtildigi gibi hadis tenkidinin amaci, sahih
hadisleri mevzu hadislerden ayirmaktir. Oki¢, metin tekidi kavramini izah etmeden, metin
tenkidinin bu konudaki dnemine igaret etmistir. Aslinda metni tenkid ederken, bir yere dayanmak
ve bazi deliller ile hareket etmek gerekmektedir. Buna gdre Oki¢’in de dedigi gibi dayanak olarak
kabul edilecek deliller de giivenilir ve tartigmasiz olmalidir. Islam’da siibutu acisindan en
tartismasiz delil Kur’an’1-Kerim’dir. Dolayisiyla Kur’an’i-Kerim, hadis metin tenkidi agisinda
oncelikli delil olarak referans alinmalidir. Oki¢’in uydurma hadisler konusunda vurguladig:
“Kur’an-1 Kerim ile karsilastirilarak elenir” tespiti ile metin tenkidinin merkezine Kur’an’1-Kerim’i
koydugu anlagilmaktadir. Buna gore her metin tenkidine Kur’an’1-Kerim ile baglanmasi ve tenkidin
Kur’an-1 Kerim ¢ergevesinde tamamlanmasi gerekmektedir. Okic¢’e gore sadece Kur’an-1 Kerim ile
karsilastirarak yapilan metin tenkidinin tek basina yeterli oldugu anlasilmamalidir. Kur’an-1
Kerim’in yaninda akli meleke ve tarihi bilgiler gibi diger referans noktalarini da dikkate aldig1 ve
metin tenkidinde bir Slgiit olarak kabul ettigi anlagilmaktadir (Okig, 2017, s. 230; Kanaqi, 2017, s.
207.).

Biz, burada metin tenkidi kavrami hakkinda bazi bilgiler vermek istiyoruz. Tiirk¢edeki
“metin” kelimesinin Arapcadaki karsiligi, “el-metn”dir. “Metn”, saglam, kuvvetli ve dayanikl
olmak, bir kimsenin sirtina kuvvetlice vurmak, bir nesneyi uzatmak, bir yere gitmek, giin boyunca
biri ile beraber yiirlimek, bir yerde ikamet etmek gibi anlamlar icin kullanilan “metene-yemtunu”
fillinden tiiremis bir isimdir. Bu fiil, “metene-yemtinu” ve “metune-yemtunu” sekillerinde de
okunmaktadir. “Metn” kelimesinin ¢ogulu, “mitdin” ve “mutin” olarak kullanilmaktadir. Isim
olarak “metn” yani “metin”, saglam, kuvvetli ve muhkem olmak, sirt, goriilen sey, toprak sert ve
yiksek yeri, yolun ortasi, kitabin metin kismi, kelimenin metni, bir seyin ash ve kapsami, serh ve
hasiyenin disinda kalan yazi kismi gibi anlamlar ifade etmektedir (Halil b. Ahmed, 2003, IV, 117;
Ibn Manziir, 2014, XIV, 15 vd.; Ahteri, 1310, s. 929; Luvis, 1986, s. 746.). Diger bir ifade ile
metin, manalarin ifade edildigi sozlerin lafizlarina ve bu lafizlarin yazi ile ifade edilis sekline
denmektedir (Ciircani, 1983, s. 33; Ertiirk, 2017, s. 29.).

Hadis usulii agisindan metin, senedin ulastigt yani nihayet buldugu sozdiir. Hadis
kiiltiirtinde raviler silsilesinin kendisinde son buldugu kisim, hadisin metni olarak kabul edilir.
Herhangi bir hadisin metni, o hadisin aslin1 olusturmaktadir. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sOylemis
oldugu s6z hadis metni olabildigi gibi, sahabenin naklettigi Hz. Muhammed’in (s.a.v.) fiili ve
takriri de olabilir. Bunlarin arasinda herhangi bir fark s6z konusu degildir. Netice itibariyla 6zet
olarak sened zincirinin bitiminde yer alan soz, fiil veya takrirleri ifade eden lafizlara, hadis metni
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denmektedir (Kogyigit, 1992, s. 272; Ozek, 1967, 20; Ertiirk, 2017, s. 29; Aydinli, “2012, s. 180;
Karakas, 2019, s. 1333).

Hadis ilminde metin tenkidi, ele alinan herhangi bir hadis metninin isnad edildigi raviye ait
olup olmadigin1 tespit etmek {izere yapilan caligmadir. Baska bir ifade ile metin tenkidi, hadislerin
ya da rivayetlerin saglam olanim ¢iiriik olanindan ayirt etmek icin basvurulan bir metin elestiri
yontemidir (Kirbasoglu, 1999, s. 42; Aydmnli, 2012, s. 245; Bagc1, 2018, s. 337.). Hadis tarihinde
Oki¢’in de ifade ettigi gibi daha ¢ok sened tenkidine dnem verilmistir. Bu durumda metin tenkidi,
geri planda kalmistir. Daha cok sened tenkidine 6nem verilmesi, temel hadis kaynaklarina zayif ve
uydurma hadislerin karigsmasina engel olamamistir. Zamanla bu sebeplerden dolayi, hadislerin
metin agisindan tenkid edilmelerinin gerekliligi ortaya ¢ikmistir (Kirbasoglu, 1993, s. 99 vd.).
Metin tenkidinde Oncelikle hadis metninin ifadelerindeki tutarlilik, Kur’an-1 Kerim, sahih siinnet,
salim akil, tarihi veriler, tecriibe, miisahede ve Islam’m genel prensiplerine uygun olmalidir (Bu
konuda genis bilgi i¢in bkz. Ertiirk, 2017, s. 67 vd.; Bagci, 2018, s. 339 vd.; Karacabey, 2013, s.
278 vd.; Karakas, 2019, s. 1333).

Bu nedenle hadis tekidinde hem sened tenkidi hem de metin tenkidi gbéz Oniinde
bulundurulmalidir. Ciinkii bir hadisin senedi yoksa onun hadis olma ihtimalini arastirmaya bile
gerek goriilmemistir. Bununla beraber bir hadisin senedi zayif veya mevzu ise, o hadisin metni
sahih olsa dahi, saglam olarak kabul edilmez ve dinde hiikiim kaynagi olarak kullanilmaz. Ancak
sadece senedin sihhatini 6l¢ii alip metni de buna dayanarak sahih kabul etmek dogru degildir.
Senedin sahihligi, her zaman metnin sahihligini gerektirmez. isnadi sahih olan hadisin metni de
belli kriterlere gore degerlendirilmelidir. Hadis hem sened hem de metin agisindan hadis
kriterlerine uygunsa, o hadis sahih kabul edilir. Sayet hadisin metni hadis kriterlerine uygun
degilse, o hadisin isnad1 sahih olsa bile, hadis zayif kabul edilir ve delil olarak kullanilmaz (Bagci,
2018, s. 331.). Oki¢’in de belirttigi gibi modern Avrupa kritigi, daha c¢ok sened tenkidinin
yapilmasii kafi bulmamistir. Onlar, daha fazla metin tenkidine O6nem vermenin gerektigini
savunmuslardir. Ciinkii onlara gore, bazen Hz. Muhammed’den (s.a.v.) ¢ok uzak hatta onun
prensiplerine tamamen aykir1 bazi fikirler, saglam isnatlarla hadislere karistirilabilmektedir (Okig,
1995, s. 206; Karakas, 2019, s. 1334).

Oki¢’in ifade ettigine gore, hadis kritigi baslangicta sifahi olarak yapilmistir. Ancak
zamanla bu konu geliserek 6nem kazanmis ve bu alanla ilgili ¢esitli eserler yazilmigtir. Oki¢’in ileri
siirdiigiine gore bu konuda ilk yazili eser veren kisi, Yahya b. Said el-Kattan’dir (6. 198/813)
(Okig, 2017, s. 191: a. mlf., 1995, s. 203.). Yahya b. Said el-Kattan, cerh ve ta’dil konusunda ¢ok
onemli bir yere sahip olmasina ve bu konuda ilk eser yazan kisi olarak kabul edilmesine ragmen,
elimizde, onun bu konuda yazmis oldugu herhangi bir eseri bulunmamaktadir (Ahatli, 2013, s.
262.).

Hayatini rical tenkidine adamis olan Yahya b. Said’in hadis ilmine en 6nemli katkilarindan
biri, onun cerh ve ta'dil sahasindaki ¢aligmalaridir. O, cerh ve ta'dil'in 6nde gelen {istatlarindan biri
olarak kabul edilmektedir (Ozmen, 2007, s. 76.). O, rical tenkidinde miiteseddit olarak bilinen
miinekkitlerdendir (Ozmen, 2007, s. 78.).

Sonug

Hadis, Islam dininin itikat, ibadet, ahlak, muamelat ve sosyolojik tiim ilkelerinin
anlasilmasinda Kur’an-1 Kerim’den sonra gelen ikinci 6nemli kaynaktir. Cesitli ayet ve hadislerde,
hadisin Islam dinindeki énemine isaret edilmektedir. islam dininin dogru anlasilmas: igin, hadisin
saglikli bir sekilde tespit edilmesi ve sonraki nesillere aktarilmasi gerekmektedir. Hadis konusu,
basta oryantalistler olmak iizere Islam karsit1 pek ¢ok ilim adaminin giindeme getirdikleri ve
tartigmaya agtiklart énemli bir konudur. Islam aleminde de hadis konusu, baslangicindan bu yana
hep giindemde olmustur. Kur’an-1 Kerim, hem Hz. Muhammed (s.a.v.) hem de sahabe doneminde
eksiksiz bir sekilde yazili ve sozlii olarak tespit edilmis ve sonraki nesillere aktarilmistir. Ancak
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hadislerin tespiti ve sonraki nesillere aktarilmasi konusunda ayni seyler sdylenemez. Nitekim
alimler arasinda bu konuda ¢esitli tartigmalar yasanmistir. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) vefatindan
sonra Ozellikle fitne olaylarinin ortaya ¢ikmasi ile onun adina ¢esitli konular ile ilgili pek ¢ok hadis
uydurulmaya baglanmigtir. Uydurulan bu hadislere, mevzu hadis denmistir. Hz. Muhammed
(s.a.v.), cesitli hadislerde insanlari, onun adina hadis uydurmamalar1 i¢in uyarmistir. Onun
vefatindan sonra mevzu hadislerin Oniiniin alinmasi i¢in, hadis alaninda g¢esitli caligmalar
yapilmistir. Bu arada hadis tenkid faaliyeti gelismistir. Sahih hadislerin mevzu hadislerden
ayristirtlmasi, hadis tenkid faaliyetinin en 6nemli amacidir. Kismen Hz. Muhammed (s.a.v.)
doneminde baslayan hadis tenkid faaliyeti, sahabe doneminde ve ondan sonraki devirlerde gelisme
kaydetmistir. Baslangicindan bu yana pek ¢ok alim, hadis tenkid faaliyeti hakkinda gesitli eserler
yazmistir. M. Tayyib Okig, bu konuya ciddi katkilarda bulunan énemli bir ilim adamidir. Bosna’da
diinyaya gelen Oki¢, hem memleketinde hem de Tiirkiye’de ilmi ¢alismalarda bulunarak, pek ¢ok
talebe yetistirmistir. Islami ilimlerin cesitli dallarinda 6nemli eserler yazan Okig, hadis alanina da
ciddi katkilarda bulunmustur. O, hadis konusunda yazmis oldugu eserlerinde, hadis kritigine dair
onemli bilgiler vermistir. Hadis kritiginin ¢ok eskilere dayandigini dile getiren okig, bu faaliyetin
sifahi dahi olsa sahabe donemine dayandigini ve dolayisi ile sahabilerin ilk hadis miinekkitleri
olduklarim1 kaydetmistir. Ayrica O, hadislerin gerek itikada gerekse muamelata taalluk
etmelerinden dolayr onlarin, yalniz sahihlerini se¢ebilmek maksadi ile ince tenkid usullerine
basvurmak Islamiyet’in genel menfaatleri hesabina son derece liizumlu goriildiigiinii ileri
siirmiistiir. Okig, hadis kritigini, cerh ve ta’dil olarak tanimlamistir. Cerh ve ta’dil, daha ¢ok senet
zincirinde yer alan ravilerin adalet ve zapt yoniinden degerlendirilmesidir. Okig, ravilerde adalet ve
zapt konusunda bulunmasi gereken Ozellikler hakkinda 6nemli bilgiler vermistir. Ayrica hadis
kritiginde metin tenkidi de 6nem arz etmektedir. Metin kritiginde, Kur’an-1 Kerim, sahih hadis,
salim akil ve benzeri Olciiler referans olarak kabul edilmistir. Mevzu hadis tiirii uydurma bilgilerin,
Islam kiiltiiriine karismamas: ve karigmis olanlarindan da korunmas: icin, hadis tenkidinin iyi bir
sekilde kavranmasi ve uygulanmas1 zaruri bir ihtiya¢ olarak karsimizda durmaktadir. Bu konuda
yurt i¢inde ve yurt disinda cesitli akademik c¢alismalar yapilmistir. Ancak konunun daha iyi
anlasilmasi i¢in, daha ciddi ve detayli ¢calismalarin yapilmasina ihtiyag vardir.

KAYNAKCA

Abbott, N. (1999). Hz. Muhammed’in Sevgili Esi Ayse, trc. Tuba Asrak Hasdemir, Ankara: Yurt
Kitap-Yayin.

Ahatl, E. (2013). “Yahya b. Said el-Kattan”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (c. 43, ss. 262),
Istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlar.

Abhteri, Mustafa b. Semsuddin el-Karahisari. (1310), Ahteri Kebir, Istanbul: Dersaadet.
Akalin, S. H. vdg. (2011). Tiirk¢e Sozliik, Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari.

Aydmli, A. (2012). Hadis Istilahlar: Sozligii, Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari.

Ayni, Bedruddin Ebi Muhammed Mahmud b. Ahmed (2002). Umdetu’l-Kdri Serhu Sahihi’l-
Buhari, (16 cilt), Beyrut: Daru’l-Fikr.

Bagci, H. M. (2004). Hadis Rivayetinde Sahabenin Kavrama ve Nakletme Sorunu, Ankara:
[1ahiyat.
— (2018). Hadis Tarihi ve Usulii, Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari.

Bagcivan, M. (2015). Kur’an Siinnet Biitiinliigiiniin Ser’i Delilleri, Yalova Universitesi Islami
Ilimler Fakiiltesi Dergisi, s. 1, ss. 131-147, Yalova.

Turkish Studies - Comparative Religious Studies
Volume 14 Issue 4, 2019



Hadis Tenkidi ve Tayyib Okig¢ 659

Bezmez, S. vdg. (2007). Redhouse Biiviik Elsézligii, istanbul: SEV Matbaacilik ve Yayncilik.

Buhari, Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. el-Mugire. (tsz), el-Cdmiu’s-Sahih, Beyrut: Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabi.

Ciircani, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif (1983). el-Muhtasar fi usuli’l-
hadis, nsr. Fuad Abdiilmiin‘im Ahmed, 1skenderiye: Dari’d-Da’ve.

Cakan, 1. L. (1993). Hadis Usilii, Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlar1.

Ebi Davad, Sileyman b. Esas es-Sicistani el-Ezdi (tsz.). Sinenii Ebi David, thk. Muhammed
Muhtiddin Abdiilhamid, (4 cilt), Istanbul: el-Mektebetii’l-Islamiyye.

Ebl Zehra, M. (tsz.). Usiilu’l-Fikh, Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi.

Erul, B. (2007). Hz. Peygamber’in Bize Birakti§ Miras "Kitab ve Siinnet" Birakildigini ifade Eden
Rivayetlerin Tedkiki, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, c. 7, s. 1, ss. 9-34,
Samsun.

— (2007). “Hadis ve Siinnetle Ilgili Temel Problemler”, Kur’dn ve Hadis Ilimleri, Ankara:
ANKUZEM.,

Ertiirk, M. (2017). Metin Tenkidi, Ankara Fecr Yaymevi.
Emin, A. (1971). Fecru’l-Islam, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye.

Giirani, Semsuddin Ahmed b. Ismail b. Osman b. Muhammed (2008). “el-Kevserii'l-Cari ila
Riyadi Ehddisi’l-Buhari”, thk. Ahmed Izzu Inaye, (11 cilt), Beyrut: Daru lhyai’t-Turasi’l-
Arabi.

Halil B. Ahmed, el-Ferahidi (2003). Kitabu’l-Ayn, thk. Abdulhamid Hendavi, (4 cilt), Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye.

Hatiboglu, 1. (2007). “Okic”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (c. 33, ss. 336-338), Istanbul:
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari.

Ibn Hacer, Ahmed b. Ali (2005). Fethu'l-Bdri Serhu Sahihi’l-Buhdri, (15 cilt), Beyrut: el-
Mektebetu’l-Asriyye.

Ibn Mace, Ebii Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (tsz.). Siinen, (2 cilt), Misir: Isa el-Babi
el-Halebi ve Surekauh.

Ibn Manziir, Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem (2014). Lisdnu’l-Arab, (18 cilt), Beyrut: Daru
Sadr.

Ibnii’l-Cezeri, Muhammed b. Muhammed.(tsz.). en-Nesr fi Kiraati’l-Agr, thk. Muhammed Salim
Mubhaysin, Kahire: Matbaatu Mustafa.

Ibnu’s-Salah, Ebd Amr Osman b. Abdirrahman es-Sehreziri. (1999). Mukaddimetu Ibn Saldh fi
Ulumi’l-Hadis, Beyrut: Muessesetu’l-Kutubi’s-Sakafiyye.

Malik, Ebsi Abdillah b. Enes (tsz.). el-Muvatta’, (2 cilt), Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi.

Kanaqi, B. (2017). “M. Tayyip Oki¢ ve Hadis [imindeki Yeri’, Basilmamis Doktora tezi, Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Universitesi, Bursa.

Karacabey, S. (2013). Hadis Tenkidi, Bursa: Emin Yaylari.

Karakas, A. (2015). “Oksidentalizmde Etik Degerler”, Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, Akader,
s. 26, ss. 175-200, Diyarbakir.

Turkish Studies - Comparative Religious Studies
Volume 14 Issue 4, 2019



660 Ali KARAKAS

— (2018). Nabia Abbott ve Hadis e Yaklasimi, Istanbul: Ensar Nesriyat.

— (2019). “Sahabe Doneminde Hadis Tenkidi”, Uluslararas1 Sosyal Arastirmalar Dergisi,
ss. 1327-1343, Samsun.

Kastalani, Sehabuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed. (2012). Irsddu’s-Sari li Serhi Sahihi’l-
Buhdri, (15 cilt). Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye.

Kasimi, M. C. (1987). Kavaidii’t-Tahdis min Fiinini Mustalahi’l-Hadis, thk. Muhammed Behcet
el-Baytar, Beyrut: Darii’n-Nefais.

Kattan, M. (1992). Mebdhis fi Ulimi’l-Hadis, Kahire: Mektebetu Vehbe.

Kavakli, A. (2016). Ingiliz Oryantalist Nicholson’un Ortaya Cikarip Tanittigi Tezkiretii’l-Evliya’
daki Tuhafliklar, Elestirel Bakis Dergisi, s. 1, ss. 8-22, Isparta.

Kirbasoglu, M. H. (1999). Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara: Ankara Okulu
Yayinlar1.

— (1993). Islam Diisiincesinde Siinnet, Ankara: Fecr Yayinevi.

Kirmani, Semsuddin Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Said (2010). Serhu’[-Kirmdni ald Sahihi’l-
Buhdri, (15 cilt), Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye.

Kogyigit, T. (1992). Hadis Terimleri Sozliigii, Ankara: Rehber Yayincilik.
Luvis, Ma’luf el-Yesti. (1986). el-Muncid fi’l-Lugati ve’l-A’lam, Beyrut: Daru’l-Mesrik.
Malik, EbQ Abdillah b. Enes (1994). el-Muvatta, Beyrut; Daru’n-Nefiis.

Miinavi, A. (1938). Feyzu’l-Kadir Serhu’l-Camii’s-Sagir, (4 cilt), Misir: Matbaatu Mustafa
Muhammed.

Miislim, Ebti’l-Hiiseyn b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisablri (1998). Sahihu Miislim, Beyrut: Daru
Ibn Hazm.

Nesai, Ebli Abdirrahman b. Suayb. (1964). Siinenii n-Nesari, (8 cilt), Misir: Sirketu Mektebe ve
Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi.

Nevevi, Muhyiddin EbQ Zekeriya Yahya b. Seref. (2001). el-Minhdc Serhu Sahih-i Miislimi’bni’l-
Haccdc, thk. Ridvan Cami’ Ridvan, (18 cilt), Kahire: el-Mektebetu’s-Sakafl li’n-Nesri
ve’t-Tevzi’.

Okig, M. T. (2017). Tefsir ve Hadis Ders Notlari, Ankara: Atlas Yaymlari.

— (2017). Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, Ankara: Atlas Kitap.

— (1995). Tefsir ve Hadis Usuliiniin Bazi Meseleleri, Istanbul: Ntn Yayincilik.
— (2017). Sart Saltuk Meselesi, Ankara: Atlas Kitap.

Ozek, A. (1967). Hadis Ricali, Istanbul: Fatih Matbaasi.

Ozmen, R. (2007). “Basrali Meshur Muhaddis Yahya b. Said el-Kattan’m Hadis {lmindeki Yeri”,
Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 2/9, ss. 61-90, Diyarbakair.

Parlatir, 1. (2012). Fransizca Tiirk¢e Sozliik, Ankara: Yarg: Yayinevi.
Polat, S. (1989). “Hadiste Metin Tenkidi (I)”, EUIFD, s. 6, ss. 113-130, Kayseri.

Sabuni, M. A. (2014). es-Serhu’lI-Muyesser li Sahihi’l-Buhdri el-Musemma ed-Dureru ve’l-Ledli bi
Serhi Sahihi’l-Buhdri, (5 cilt), Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye.

— (tsz.). Fethu [lahi’I-Mun’im fi Serhi Sahihi Miislim, (4 cilt), Ankara: Kalkan Matbaacilik.

Turkish Studies - Comparative Religious Studies
Volume 14 Issue 4, 2019



Hadis Tenkidi ve Tayyib Okig¢ 661

Sallabi, A. M. (2016). Hz. Omer, trc. Mehmet Akbas, Istanbul: Ravza Yayinlari.

Seyhan, A. E. (2014). Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin Siinnet Anlayisi, Hikmet Yurdu, s. 13/7, ss.
101-126, Malatya.

Steuerwald, K. (2010). Tiirk¢e Almanca Sézliik, istanbul: ABC Kitabevi.

Suytti, Ebii’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr. (2011). Tedribii’r-Ravi fi Serhi
Takribi’'n-Nevevi, Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye.

— (1978). el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’an, Misir: Sirketu Mektebe ve Matbaati Mustafa el-Babi el-
Halebi.

Sakir, A. M. (1994). el-Bdisu’l-Hasis Serhu Ihtisari Uliimi’l-Hadis, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
[Imiyye.

Tekines, A. (1997). “Hadisin Siibutunu Tespitte ‘Kur’an ile Karsilastirma® Meselesi”, ILAM
Arastirma Dergisi, s. 2/2, ss. 87-104, Istanbul.

Tirmizi, Eba Isa Muhammed b. Isa (1937). el-Cdmiu’s-Sahih, thk. Ahmed Muhammed Sakir, (4
cilt), Kahire: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi.

Toksari, A. (2014). “Tesrii Deger Acgisindan Siinnetin Konumu”, bilimname, s. 2/27, ss. 9-24,
Kayseri.

Yiicel, A. (2012). Hadis Ustilii, Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari.

Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman. (tsz.). Tezkirati’l-Hiiffdz, Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye.

Zehebi, M. H. (tsz.). et-Tefsir ve’l-Mufessirin, (2 cilt), Beyrut: Daru’l-Erkam.

Zerkani, M. A. (1996). Menahilu’l-Irfan fi Uliimi’l-Kur an, Beyrut: Daru’l-Fikr.
Zeydan, A. (1979). el-Veciz fi Usiili’I-Fikh, Istanbul: el-Mektebtii’l-islamiyye.

Zeydan, A. ve Abdulkahhar D. A. (2011). Uliimu’l-Hadis, Dimesk: Miiessesetii’r-Risale.

Turkish Studies - Comparative Religious Studies
Volume 14 Issue 4, 2019



	5KarakaşAli-kda-643-661

