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BATIDA YAYIMLANAN ANSIKLOPEDILERDE HZ. MUHAMMED
IMAJI* (RISALETIN MEKKE DONEMI)

Abdurrahman DEMIRCI*

OZET

Bati dunyasinda doguya yonelik sirf merakla baslayan ilmi
faaliyetler, zamanla kurumsallasmis ve bir ekol halini -dogu
bilimi/oryantalizm- almistir. Ozellikle Islam’a dair yapilan arastirmalar
Bati diinyasinda bir kamuoyu olusturmustur. Bu alanda 20. yy’a kadar
yapilan calismalar genelde muistakil niteliklidir. Zamanla bilimsel tercih,
ticari beklenti ve hedef kitlenin ihtiyac ve istekleri dogrultusunda
ansiklopedilerin yayimlanmasi stireci baslamistir. Genelde oryantalistleri
kaynak alan ansiklopediler, Bati’da Islam kiiltiir ve medeniyetine dair
birer basucu kaynagidir. Ansiklopediler, Bat1 kamuoyunun Islam’ ve
ozellikle Hz. Muhammed’i tanmimasinda o6nemli rol oynamistir. Bu
calismada Bati’da 20. yy. baslangicindan gintimiize kadar Ingilizce
olarak yayimlanan ansiklopedilerin ‘Hz. Muhammed’, ‘Hz. Muhammed ve
Islam’ maddelerini inceledik. Sé6z konusu ansiklopedilerde risaletin
Mekke dénemine dair olusturulan Hz. Muhammed imajini tespit ettik.
Ansiklopedilerde Hz. Muhammed’e cizilen pragmatist rolin mahiyetini
inceledik. Risaletin Mekke doénemine yoénelik Muhammedanizm
degerlendirmesini ve siyerin sonradan olusturuldugu yéntndeki iddiay1
etraflica ele aldik. Ansiklopedilerde mevcut olan bakis acisinin
oryantalizmle olusturulan imajin tekrar1 oldugunu soOylemek
mumkuindir. Genel kabul, Islam’a monoteist kaynaklardan referans
aramak seklindedir. Bu yonuyle Hz. Muhammed’e yonelik saldirgan tavir,
adeta geleneksel niteliktedir. Clinkii o, kaynagindan almaya c¢alistigl
bilgilere de sadik kalmamakla suclanir. Hz. Muhammed’in olusturdugu
din anlayisinin etkileri ise kismen reformla izah edilir. Bunun sebebi ise
onun yerel Arap kultirtinde basardigi kismi déntisimdur. Dolayisiyla
ansiklopedilere gére Hz. Muhammed’in sahsinda elestirinin hedefi haline
getirilen Islam, sosyal ve ahlaki bir reform cabasindan baska bir sey
degildir.

* Bu makale, Mardin Artuklu Universitesi BAP birimince desteklenen MAU-BAP-17-11F-08 numaral1 “Batida Yayimlanan
Ansiklopedilerde Hz. Muhammed imaj1” konulu proje kapsaminda hazirlanmustir.
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IMAGE OF THE PROPHET MUHAMMAD IN THE WESTERN
ENCYCLOPEDIAS (THE MECCAN PERIOD OF THE
PROPHETHOOD)

ABSTRACT

Built on a pure curiosity, the scientific orientation towards the East
has been institutionalized and has become a school of thought, namely
oriental studies/Orientalism. Particularly, the researches on Islam have
paved the way for the formation of the public opinion in the western
world. The studies conducted until 20th century were mainly personal
attempts. In process of time, commercial expectations, academic
ambitions and societal needs and demands established a ground for the
publication of encyclopedias. These encyclopedias, which used the
orientalist studies as the source of information, are reference books in
the West on the Islamic culture and civilization. These sources presented
various analyses and assestments, and played a significant role in
introducing the Islam and particularly prophet Muhammad to the
Western society. We, in this study, identified the image of Prophet
Muhamad in the entries entitled 'Prophet Muhammad' and 'Prophet
Muhammad and Islam' in the encyclopedias, which were published in
English from early 20th centurly to present. We analyzed the nature of
the pragmatist role which was attributed to the Prophet Muhammad in
the encyclopedias. We comprehensively discussed the Muhammedanizm,
which is associated with the prophecy period in Mecca, and the claim,
which is that the prophet's biography was composed at a later date. It’s
possible to say that perspectives in encyclopedias is the repetition of the
images created by orientalism. General consent is that Islam - sometimes
called Muhammedanism - is in an effort of seeking references in
monotheist sources. In that sense, aggressive behavior towards the
Prophet Muhammad is almost traditional. Because he's also blamed for
not remaining faithful to information that he was trying to take from
sources. Effects of the religious understanding formed by the Prophet
Muhammad are partly explained through reform. The reason for this is
the partial transformation that he achieved in Arab culture. Therefore,
according to encyclopedias; Islam, which becomes a target in the person
of the Prophet Muhammad, is nothing else than an effort of social and
moral reform.

STRUCTURED ABSTRACT

The Prophecy of Hazrat Muhammad, who was elected as the last
prophet in the 7th century, is a very important issue for those who deny
him as well as those who believe him. The main reason for this is the
effort to defend their religion. However, this defense had turned into an
attack and a humiliation in time. The approach to Islam in the Western
world began with prejudice. Islam was first described as a reformist
movement and then as a heretical sect. The language of the religion and
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superficial appraisal are influential in this. But the institutionalisation of
Islam has been identified with war and violence. This view in the Western
world has first been influential in religious circles and then in the political
arena.

It is very common in the West to define Islam as Muhammedanism.
There are two periods of Islam: Mecca and Medina. The authors see the
period of Mecca as the period of formation. Three things are shown as
sources in this formation. These are Judaism, Christianity and Arab
cultures. Over time, Sabian and Mani cultures have also been added to
these.

The image of Islam and the Prophet Muhammad which is present
today is suggested to have been shaped with time. According to this,
Muslims started this work with the name of the Prophet Muhammad.
Even his name was later produced. The Mecca period of the Prophet
Muhammad is shown as mixed with the shirk. Over time, the reaction he
showed against the shirk has been explained by politics. His exploitation
of the monotheistic religions is explained by trade. According to this, the
Prophet Muhammad learned a lot from Judaism and Christianity during
his business trips. According to the Western sources, his only goal is
longing to brings the Arabs who had apparently been left off the map of
salvation into the heart of the monotheistic family. It is suggested that
Prophet Muhammad showed every effort for this purpose. At this point,
it is also discussed why the Arabs have not adopted Judaism and
Christianity. The reason why Judaism and Christianity have not spread
in the Arabian Peninsula is explained from a few directions. Accordingly,
there are internal and external causes of the problem. The fact that the
Torah and the Bible are not in Arabic is shown as the greatest reason.
Therefore, the fact that the Qur'an is Arabic has facilitated its
understanding and spreading. However, this claim is not realistic.
Because there were some Arabs tribes that accepted Christianity. This
time, the situation is explained by the complexity of religious doctrine.
Accordingly, the complexity of Jewish and Christian religious doctrines
were asserted as a main reason why Arab could not be persuaded. On
the contrary, it is suggested that Islam is non-doctrinal. It is even claimed
that Islam contents itself with shahada and almss for acceptance. Islam
is viewed as a non-doctrinal, moral and social system. As a result, there
is an effort to oversimplify the rapid acceptance and spread of Islam.

In Encyclopedias, the experience of the revelation of the Prophet
Muhammad is defined first by the influence of monotheistic religions,
then by reclusion, and then by epilepsy. According to this, he obtained
too much information till his marriage. Later, he secluded and then put
it into practice and defined as revelation. The revelations he received are
shown as his individual goals. According to this, the Prophet Muhammad
produced revelations for all his material and moral goals.

The issue of the spread of Islam is also explained with prejudice.
According to this, the Mecca period was a period when the spread was
weak. In fact, in this period, only the rabble entered Islam. Actually, with
it, the persuasiveness of Islam is being targeted. However, this is not the
case. The reason of hegiras at first to Abyssinia and then to Medina were
the religious pressures they lived under. Because the mushrics were
disturbed by the spread of Islam and were afraid over time. They showed
this affraid as an attack on their traditional religion. In fact, besides their
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believes, lives of wild capitalist and materialist behaviours had also been
targeted. Western authors define this as a reform. According to this, the
Prophet Muhammad aimed to return the Arabs to their traditional lives.
However, their traditional lives were opposing the understanding of
tawhid. That approach is the reformist view itself. According to the
Westerners, reform was a necessity and this could be done by many
people living in that period. In fact, with this, the Prophet Muhammad is
reflected as an opportunist.

Among the Westerners, it is possible to come across those who say
that the Prophet Muhammad is uncompromising on the issue of tawhid.
However, the general opinion is that he is compromised for his outcome.
According to this, the Prophet Muhammad made concessions in the
direction of his expansionist goal. Garanik is the summit of this claim.
According to this, the Prophet Muhammad also included the idols in his
monotheist belief. According tp Garanik's claim, Islam's uncompromising
tawhid understanding is targeted. The reason behind this is the
evaluation of Islam towards Jews and Christians. Because, according to
Islam, monotheism falsificated in both religions. Here, this claim is
answered with a counter-attack. According to this, the Prophet
Muhammad submitted to the demands of the Meccan mushrics. Or the
Prophet Muhammad compromised his religion to win them. Garanik
event is interpreted differently due to its time and reason. ... It is accepted
that the Prophet Muhammad and Muslims had an economic sanction in
Mecca. Some show that the reason for sanction is the denial of idols, and
ending of it is to accept them. According to some, concessions were made
from monotheism with the abolition of sanctions, and this concession
was removed from the Quran in time. In any case, in the West, there is
an effort to give the message that the Prophet Muhammad was a relative
monotheist. As can be seen in this event, the main problem is that Islam
is regarded as Muhammedanism. Because, according to the Western
view, Islam is a product of a human effort, not a divine one.

The definition of Muhammedanism for Islam contains serious
inconsistencies within itself. The Jewish and Christian authors
acknowledge that their religions are a divine intervention. But somehow,
they cannot consider the same acceptance for Islam. The worse thing is
that they consider Islam as a human effort regarding the human
interventions on their own religions. However, the main problem from
their point of view is that Islam is a human effort devoid of a divine origin.
In encyclopedias this situation is again explained by the opportunism of
the Prophet Muhammad. According to this, the Prophet Muhammad
referred to the Prophet Abraham as a reference. Thus, he tried to prevail
over them with the Prophet Abraham to whom Judaism and Christianity
referred as a reference to the divine resources.

In Encyclopedias, it is widespread to define the Prophet
Muhammad with a beneficial and pragmatic approach. This approach
also acknowledges that Islam is an eclectic structure. According to this,
the Prophet Muhammad was a person who used every opportunity to his
goals. What is interesting is that he serves as an example in this sense.
According to this assertion, Muslims are also pragmatists who follow his
path.
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The derogatory attitude that exists in the Western view reveals
these approaches by moving from their own truths. Another troubled
side in that aggressive glance is the partial information taken from the
Quran and Hadith to convince Muslims, too. It is desired that Islam be
criticized based on references. However, the information received from
the Qur'an and the Hadith are the fragments taken from the whole. So,
this is a piecemeal approach aiming to support the claims.

It is possible to see that the general orientalist approach is
dominant in the English encyclopedias published in the West. But the
function that encyclopedias perform in this way is more effective.
Eventually, books written in scholarly terms appeal to certain circles.
However, encyclopedias are the sources from which people from all strata
benefit. The ideas and criticisms of the Prophet Muhammad that existed
here have been very influential in the Western world. Especially the
identification and analysis of the personality of the Prophet Muhammad
is a clear indication of the insistence on humiliation. This attitude forms
the essence of defining and approaching to the Muslim personality in the
Western world.

Keywords: Orientalism, Muhammedanism, Encyclopedia, The
Image Of Muhammad, Prophethood, The Meccan period

Giris

Bati diinyasinda XVIII. yy. sonu itibariyle bir disiplin halini almaya baslayan oryantalizm
(Bulut, 2010,14), akademik bir mecraya déniisiince Islam’a yonelik ¢alismalarda da yaklasim ve tarz
olarak bir doniigiim yaganmistir. Bu donemden itibaren daha verimli ¢alismak, sistemliligi saglamak
ve Ozellikle tekrar galigmalarin 6niine gegmek i¢in oryantalistlerce diizenlenen sempozyumlarda yeni
kararlar alinmistir. 1892 Londra sarkiyatgilar kongresinde yeni ¢aligmalara rehberlik edecek ve
bunlarin genis bir kitleye ulagsmasini saglayacak bir ansiklopedi hazirlanmasi giindeme gelmis ve
kabul edilmistir (Kahraman,1995, XI, 181). Bu siretle, Batililarin kendi kiiltiir cografyalarina
kapsaml1 bilgi sunumu, genis kitlelere ulasma ve en 6nemlisi de giiniimiiz sanal diinyasinin bilgi
aktariminda oynadigi roliin ilk 6rnegini olusturan bilgi dagarcigini ekonomik bir sekilde ve isbirligi
icerisinde verme cabas1 gerceklesmis olacakti. Daha &ncesinde Hz. Muhammed’e ve Islam’a dair
maddelerin yer aldig1 bazi ansiklopediler yayimlanmis olsa da yaklasik otuz yilda (1908-1938)
tamamlanan bu ¢alisma neticesinde, Islam kiiltiir ve medeniyeti iizerine Encyclopedia of Islam adiyla
kapsamli bir ¢aligma ortaya ¢ikmistir. Bati’da bir gelenegin 6nciisii olan bu ansiklopedinin ardindan,
giiniimiize kadar Islam’a dair miistakil veya Islam kiiltiir ve medeniyetinin temel kavramlarini igeren
birgok ansiklopedi yayimlanmustir.

Oryantalistlerin olusturmaya calistiklar1 Hz. Muhammed tasavvuru hususunda {ilkemizde
bir¢ok kitap veya makale ¢aligmasi yapilmistir. Ancak kamuoyonu etkileme adina ansiklopedi en
etkin mecra olup, iilkemizde ansiklopediler {izerine yapilmis herhangi bir caligma yoktur.
Ansiklopediler, islam medeniyetini muhtasar bir tarzda aktarma gayesiyle yazilms gibi goziikse de
aslinda, olan1 degil de olmasi gerekeni hedeflemeleri sebebiyle dikkatle incelenmeye muhtagtir. Tgili
calismalar, Hz. Muhammed’in risaletinin mahiyetini tespit etmeden 6nce onun, i¢cinde bulundugu
cografya ve Kkiiltirden hareketle peygamberlik ihtimalini tartismistir. Ansiklopedilerde, Hz.
Muhammed’e yonelik degerlendirmeler, Islim’mn kaynagmin tespiti basta olmak iizere, hadisin
gercekligi, siyer kaynaklarinin elestirisi, Hz. Muhammed’in kisilik tahlili, hayat1 ve siyasi yonii
tizerinde yogunlagmaktadir.
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Islam’a bakis ve degerlendirme noktasinda baslangicta Bati kiiltiiriine sekil veren temel
argiiman, Islam’in farkli bir mezhep (Bowering, 369) veya bir Arian heretik bir yapi (Thomson,
1955, 11, 763) oldugu yéniindedir. Ancak Islam egemen hale geldigi zamanlarda da Hiristiyan din
adamlar1 siifinin temel bakis acist bu yonde devam etmistir. Watt bu durumun din dilinden ve
yiizeysel bir bakigtan kaynaklandigini, degisimin de onyargilardan kurtulmakla miimkiin olacagin
sOylemektedir. (Watt, 1987, X, 144) Ancak sz konusu 6nyargilarin temelinde, yanlig anlamalar ve
bunun getirisi olan iftiralarin yer aldigini sdylemek miimkiindiir. (Oparrinder, 1998, 169) Bu hususta
zaten var olan tarihsel birikim yaninda, 6zellikle Amerikan film sektorii tarafindan “bagkalarimin
Ozgiirliigiinii yok etmeye programli fanatik/saldirgan Miisliiman profili temsili” (Wagner, 2011, 244)
giiniimiizde de 1srarla stirdiiriilmektedir. Neticede s6z konusu onyargili bakis, dini nitelikli olarak
baslasa da bunun etkisiyle gelisen politik olaylarin da bu durumu per¢inledigini sdylemek yerinde
olacaktir. (Nemoy, 1941, V, 612) Nitekim Yahudilerin bir Arap olan Hz. Muhammed’in
peygamberligini kendi dini ger¢eklerinden hareketle kabuliiniin zor oldugunu (Bowering, 370) teslim
eden Bowering’in goriisii bu hususta onemli bir veridir. Tiim bu aleyhteki bakislara karsin, Hz.
Muhammed’i bir peygamber, muvahhit, Yahudilik ve Hiristiyanlik yaninda biiyiik bir semitik dinin
kurucusu olarak goren fundamentalist yorumlara karsi, diyalog temelli ve onyargilardan uzak bir
yaklasimi 6ne ¢ikaran degerlendirmelere de rastlamak miimkiindiir. (Oparrinder, 1998, 169)

Genelde oryantalist kaynaklarin esas alindig1r ansiklopedilerde (Awn, 1988, IlI, 49;
Bowering, 375; Lecker, 2007, XIV, 605; Nemoy 1941, V, 613; Rubin, 2010, VIII, 599; Schoonover,
1956, 375), zaten Bati’da egemen olan tarafli bakisin tekrarindan ileri gegilemedigini sdylemek
miimkiindiir. (Aliyazicioglu, 2017, 136) Aslinda 18. yy’dan itibaren Bat1 diinyasinda Islam’a yénelik
empatik veya indirgemeci bakisa karst olumlu bir ¢izgi baglamis olmakla birlikte Margoulith, aksine
bu durumu yanl olarak gériir ve sebebini de Islam tarihi kaynaklarina vakif olmamaya baglar.
Dolayistyla ona gore Islam’a yonelik indirgemeci sdylem, kaynaklara vakif iken, empatik veya
savunmaci yaklasim afaki ve taraflidir.

Biz calismamizi kaynak olarak sadece Ingilizce olarak yayimlanmis ansiklopedilerle ve
bunlarda yer alan ‘Hz. Muhammed’ veya ‘Hz. Muhammed ve Islam’ maddeleriyle sinirh tuttuk.
Ancak ilgili maddelerin tahlili ile ortaya ¢ok genis bir yeklin ¢ikmaktadir. Cilinkii Mekke donemine
dair Hz. Peygamber’in hayati, kisiligi, miisrik kesimle iligkisi, vahyin baslangici, sirk kiiltiiriine dair
etkilenme iddialar1 gibi temel noktalar yer almaktadir. Medine dénemi ise hicret ve ardindan vahiy
stirecinin devami, Ehl-i kitap’la etkilesim ve etkilenme iddialari, miicadeleler, miiesseselesme gibi
konular1 icermektedir. Dolayisiyla her iki donemin incelenmesi bir makale sinirlarini asacagindan
otiirii, caligmay1 zaman araligi olarak risaletin Mekke donemiyle sinirlandirdik. Ansiklopedi odakli
yaptigimiz ¢alismamizda yer yer yaklasimlardaki biitiinliigii ya da farklilagmay1 tespit amaciyla bu
eserlerin editor ve yazarlarinin referans aldigi kaynaklara da bagvurduk. Calismada, ilgili maddelerde
one siiriilen iddialar hususunda Islam tarihi kaynaklaridan da bilgi aktarmak siretiyle okuyucuya
kiyas imkéani sunduk.

Hz. Peygamber’in Hayat1 ve ‘Olusturulmus Siyer’ iddiasi

Ansiklopedilerde Hz. Muhammed “Islam dininin kurucusu” olarak tanitilirken, (Hitti, 1957,
XIX, 292) Miisliimanlar Muhammedi, islim dini de “Muhammedanizm” olarak adlandirilir
(Hodgson, 1963, 1X, 441). Islam dini tanimlamasim kullanan yazarlar ise bu ismin Hz. Muhammed

1 Margoliouth, Bati’da baslayan Isldim’a yonelik empatik nitelikli ve zaman zaman da savunmaci yaklasinin nedenini,
Islam tarihi kaynaklarma yeterince vakif olunmamasina baglar. Keza ona gore bu savunmaci yaklasinun politik nedenleri
de vardir. Bunlarin baginda ise Napolyon’un Misir’1 isgali ile baslayan Bati medeniyetinin tstiinliigii ve Miisliimanlarin
Avrupa vatandast olmaya baslamalar1 veya buna benzer yakinlagmalar yer almakta olup esas neden, Batt Medeniyeti nin
islam diinyasinda kabul gérmiis olmasidir. (Margoliouth, 1930, VIII, 878)
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tarafindan  verildigi  goriisiindedir (Hodgson, 1963, 1X, 441).2 Bazi ansiklopedilerde
Muhammedanizm isimlendirmesinin Kur’an’a binaen yapildigini da gérmek miimkiindiir. Kur’an’da
Hz. Muhammed’in dini mesaj1 hakkinda ¢okca ayetin yer almasi ve onun dnceki peygamberlerle
olan bagma sik¢a vurgu yapilmasi hususundaki tespitler (Rubin, 2010, VIII, 597), bunda etkili
olabilir. Genel olarak islaim dinini tanimlamada kullamlan isim Muhammedanizm® olup bunun
gercekligini tartismak yerine, Miisliimanlarin ilgili tanimlamaya verdikleri tepki hayretle karsilanir.
Hodgson bu tepkinin nedenini Hz. Muhammed’e tapinma zannina muhalefet olarak (Hodgson, 1963,
IX, 441) gosterse de Muhammedanizm iddiasinin esas sorunlu tarafi, islim’in Hz. Muhammed
tarafindan tiretildigi iddiasidir. Ancak buna karsin, mesaja endeksli bakisi benimseyenlere gore ise
Miisliimanlarin da isimlerini mesajdan almis olmalar1 makul olandir ki Hz. Muhammed’in de
Allah’1n kulu ve resilii olmas1 hasebiyle mesajin elgiden daha 6nde ve daha 6nemli olmasi gerekir
(Water, 2006, 99).

Yazarlarin Hz. Peygamber’in hayatina bakisinda 6zellikle Mekke doneminin belirsizligi
goriisii hakimdir. Dolayistyla bu zamana ait olan bilgilerin kismen olusturuldugu iddiasina sik
rastlamak miimkiindiir (Hitti, 1957, XIX, 292). Bunun énemli sebeplerinden birisi de Kur’an’da bu
doneme dair fazla bilgi bulunmuyor olmasidir. Ciinkii ansiklopedilerde Siyer alaninda ilk ve en sahih
kaynak olarak Kur’an-1 Kerim kabul edilir. Olusturulan Hz. Muhammed imajina dair iddialar, onun
isminden baslar. Ornegin Bowering, Muhammed adinin kendisine verilen bir Arap lakabi
olabilecegini ve Kur’an’da gegen (Al-i imran 3/144; Ahzab 33/40; Muhammed 47/ 2; Fetih 48/29)
Muhammed isimlerinin ise Hz. Muhammed’e delalet etmedigini 6ne siirer. Dahasi Bowering’e gore,
Islami literatiir Kur’an’dan hareketle ona peygamber, nebi, Allah’in elgisi veya Mustafa (secilmis)
diyerek hitap eder ve onu 6ver (Bowering, 2012, 369). Dolayisiyla ansiklopedilerde Muhammed, -
ozellikle anlaminin icerdigi mesajdan olsa gerek- onursal saygi ifadesi olarak degerlendirilmeye
caligir. Aslinda bu iddia Sprenger’e ait olup, Margoliouth de ona dayanarak bu iddiay1 tekrar eder ve
bu ismin riséletten sonra kullanilmaya baglandigim sdyler (Margoliouth, 1930, VIII, 873). Halbuki
bu konu Batr’da ¢okca vurgulanan askinlastirma iddiasindan miilhem olup Buhl, ibn Sa’d’a
istinaden* Hz. Muhammed’den once Araplarca bu ismin kullamlmakta oldugunu soyleyerek,
sonradan iiretilme iddiasini yalanlar. (Buhl, 1997, VIII, 453) Ancak Kur’anda yer alan Muhammed
isimlendirmelerinin siyerle desteklenmis olmasindan hareketle olsa gerek, isimlendirmeye dair yine
Kur’an’dan hareketle agiklamalar getirilir. Ornegin Hitti, Kur’an’da gegen Ahmed isminden
hareketle Hz. Peygamber’e annesi tarafindan verilen ismin Muhammed olmadig1 yoniinde bir baska
goriis one siirer (Hitti, 1957, XIX, 292).

Onun ¢ocukluk donemi, siitanne asamasi, yetim ve dksiizligii ve hayvan giitmesi gibi bilgiler
ansiklopedilerin ¢ogunda yer alir. Ancak amcasiyla beraber katildig: ticari seyahatleri ise risaletine
bir hazirlik siireci olarak degerlendirme yapmak amaciyla olsa gerek, cok fazla Onemsenir.
Dolayisiyla bu seyahatlerden 6nceki durumu da miisrik kiiltiire aidiyeti itibariyle degerlendirilir.
Bunun ilk 6rnegini, cocuklarina vermis oldugu isimler noktasinda gérmek miimkiindiir. Sprenger ve
Caetani’nin ortaya att1g1 iddialarin tekrarlandigi ansiklopedilerde, Hz. Peygamber’in evlilik bilgileri
aktarilirken, ilk oglu Kasim ardindan parantez i¢inde Tahir-Tayyib olarak tanimlanan diger bir
oglunun adi, Abdimenaf olarak zikredilir (Buhl, 1997, VIII, 454; Margoliouth, 1953, XV, 649).
Muhtemelen Hz. Peygamber’in miisrik bir gegmise sahip oldugu imasinda bulunmaya calisan

2 [slam ismi yaminda bu dine Hz. Muhammed tarafindan verilen bir diger ismin “Hanifizm” oldugu iddias1 igin bkz.
(Margoliouth, 1953, XV, 646)

3 Avrupa’da genelde Muhammedanizm olarak kullanilmasi ile ilgili bkz. (Abbot, 1956, X1, 3911; Juri, 1950, XX, 51;
Margoliouth, 1953, XV, 646); Hz. Muhammed’in Islam’1 bizzat kendisinin tesis ettigine dair diger ifadeler “Tanrmin
konusan agzi/elgisi olmaya niyetlendigi zaman” veya “Muhammed’in formiile ettigi inan¢” seklindedir. (Margoliouth,
1953, XV, 646)

“Hz. Peygamber’e dair yazilan ilk biyografi eseri olan ibn Sa‘d’in Tabakat’inda Mekke’de isimleri Muhammed olanlardan
bahsedilmektedir. (ibn Sa‘d, 2001, 1, 142-143)
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Margoliouth, tipki Hz. Peygamber’in babasinin ismi hususunda 6ne siirdiigii gibi burada da sonradan
sekillendirilmis bir siyer algisi olusturmaya caligir. Halbuki ayni siyer bilgisinde kendi bakimini ve
yetistirilmesini {istlenen ve miisrik olarak 6len amcasi Ebl Talib’e dair olan bilgiler agikca yer
almaktadir. Ayrica Mekke’nin fethinden hemen once Islam’a giren amcasi Abbas’a dair bilgiler de
siyer kaynaklarinda genis bir sekilde yer alir. Buna ragmen Bati’da, Hz. Muhammed’in oglu ve
babasinin isimlerinin sonradan iretilerek miisrik kiiltiirden arindirilmaya ¢alisildigr yoniinde
‘olusturulmus siyer’ iddiasi, gii¢lii bir sekilde tekrar edilir.

Sonradan olusturulmus siyer ve risalet iddiasindaki bir bagka yazar ise Uri Rubin’dir.
Rubin’e gore, inanglar arasi tartisma ve miicadelenin bir neticesi olarak, Hz. Muhammed’e daha
cazip bir biyografi hazirlamak icin kutsal kitap kaynakli temalara bagvurulmus ve bu temalar
Araplarin yerel kosullarina adapte edilerek Mekke donemi adi altinda bir siyer tesekkiil ettirilmistir.
Rubin, bu mantikla olusturulan siyer dogrultusunda, birgok Kur’an ayetinin de iiretilmis oldugu
goriistindedir (Rubin, 2010, VIII, 598). Ancak Rubin nedense burada bahsettigi mucizelerle dolu
peygamber bakisini ve siraladigi mucizelerin (Rubin, 2010, VIII, 598) hicbirini Kur’an’dan
delillendiremez. Bowering’e gére, genglik doneminde Kébe’nin yeniden imar1 esnasinda Hacerii’l-
Esved’i yerlestirme ¢6ziimiinde, kabile liderlerinin arasindaki tartigmayi onlemesi, onun liderlik
yoniinii ispat adina iiretilen geleneksel soylemlerden birisidir (Bowering, 2012, 369). Ornegin James
Rush, kalbinin yarilip zemzem suyuyla yikanmasini ve kervan seyahatinde rahip Bahira tarafindan
gelecek olan peygamber olarak nitelenmesini birer mit olarak tanimlar ( Rush, 1988, 111, 47). °

Hz. Peygamber’in miisrik bir kiiltiir icinde diinyaya geldigi ve bu ortamda yaklasik 40 yillik
bir zaman dilimi gecirdigini Siyer kaynaklar1 bize zaten sdylemektedir. Iste bu gecmise binaen Hz.
Muhammed’in de s6z konusu kiiltiirden etkilendigi ve hatta onun ritiiellerine istirak ettigi iddiasi
ansiklopedilerde sikga dile getirilir. Bu hususta kullanilan deliller, diiz bir mantikla ve 6zellikle onun
miigrik olan amcas1 Ebl Leheb ve Eba Talib {izerinden yiiriitiiliir. (Buhl, 1997, VIII, 454) Ancak
nedense bu iki amcasimin miisrik kalmaya devam etmesine dair herhangi bir nedenden bahsedilmez.
Hz. Muhammed’in miisrik bir gegmise sahip oldugu ve o toplumun kodlarim tasidigi iddiasina dair
bir diger yorum, ‘iimmi’ kelimesi iizerinden yapilir. Kur’an’daki baglamindan hareketle “Mekkeli”
(Margoulith, 1953, XV, 646) anlaminda da yorumlanan “limmi’ i¢in Wensinck ve Horovitz, miisrik
anlamui ¢ikarsa da Buhl, Bakara Siresi 78. ayetten hareketle,‘iimmi’ kelimesinin ilahi mesajdan
mahrum olma anlamini daha dogru bulur (Buhl, 1997, VIII, 455). Kendisinin de toplumu gibi bir
immi olarak nitelenmis olmasina (el-Cuma, 62/2) ragmen, onceki ilahi metinlerden faydalanip
faydalanmama agisindan okuma yazma noktasinda bu kavram ¢okga irdelenir. Ansiklopedilerde bu
husustaki genel kanaat, sifahi faydalanma yoniinde olsa da ticari tecriibesi dolayisiyla Buhl, Hz.
Muhammed’in bu yonde bir melekeye sahip oldugu goriisiindedir (Buhl, 1997, VIII, 455).

Onun sirke bulastigina dair Kur’an’dan bulunan dayanaklar, genelde Duha/3® ve Stira 42/527
ayetleridir. Aslinda ilgili ayetler Kur’an’in igerigine dair Hz. Muhammed’in herhangi bir hazirlik
veya eski vahiylerden muhtemel bir derleme siireci yasamadiginin en acik delilidir. Ama nedense
onun bu igerigin tesekkiiliinde semavi kitaplardan faydalandigi iddiasindan dnce, miisrik kiiltiire
aidiyeti noktasinda baz1 yasannmusliklara yer verilir. Ornegin Bowering, Kevser Stiresi’ndeki “Rabbin
icin kurban kes” emrinin disi tanrilara kurban kesmeye delalet ettigini, hatta onun el-Uzza’ya bir

5 Ancak kalbinin yarilip temizlenmesi hususunu kendi dini kiiltiiriinden hareketle Hz. Adem’e atfedilen ilk giinahla izah
eden Batil1 aragtirmacilar da vardir. (Dermenghem, 1997, 54)

6 Yazir, bu ayete “ve seni yol bilmez iken yola koymadi mi?” (Yazir, 1982, VIII, 5886) anlam verirken, Esed ise “ve yolunu
kaybetmis goriip seni dogru yola ulastrmadi mi?” Bkz. (Esed, 1999, III, 1279) anlamint vermektedir. Burada Esed,
oryantalist yaklasima adeta terciiman olurcasina Hz. Muhammed’in risdlet 6ncesinde haktan batila yoneldigini ima
etmektedir. Ancak Yazir, heniiz risalet ve hidayet bildirilmeden 6nce onun da bir immi olduguna isaret etmis olmaktadir.
" “Ve iste sana béyle emrimizden biz ruh vahyettirdik. Sen kitab nedir? iman nedir? bilmiyordun ve lakin biz onu bir nur
kildik. Onunla kullarimizdan diledigimize hiddyet verecegiz ve emin ol sen herhalde dogru bir yola ¢agiriyorsun.”(Yazir,
1982, VI, 4254)
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kuzu bile kurban ettigini 6ne siirer (Bowering, 2012, 369).2 Buhl de ayn1 bilgiyi aktardiktan sonra bu
tarz uygulamalarin ilerleyen yillarda tekrar ettigini sdylese de buna dair herhangi bir bilgi veya
kaynak belirtmez. Yine Kur’dn’da yer verilen ve Siyer’de siklikla rastlanilan cin ve seytan
varliklarindan hareketle, cahiliye kiiltiiriiniin en bariz 6zelliklerinden olan bu varliklar1 kabuli Hz.
Muhammed’in de bunlara inandigina ve bu kiiltiire aidiyetine bir delil olarak kullanilir (Bowering,
2012, 369).

Kur’an’da, Islam’dan énceki dénem (el-Maide 5/50; el-Ahzab 33/33) ve o doéneme dair
mutaassip tavirlar (el-Ali Imran, 3/154; el-Bakara, 2/200; el-Fetih, 48/26) cahiliyye olarak tavsif
edilir. Ancak bu ayetler kitap ehlini degil, vahye muhatap olmamis Arap toplumunu hedef alir.
Dolayisiyla bu ayetlerde bir durum tespiti yer almakta olup vahyin niizGlii sebebiyle vuku bulan ve
yasanmasi gereken bir doniisiime isaret edilir. Ancak her seyden dnce Hz. Muhammed, bu iklimi
yasayan Arap toplumunun bir bireyidir. Inan¢ bazinda onlara katilmasa da birgok yéniiyle o kiiltiiriin
icerisindedir. Zaten risaletine kadar mesgul oldugu ticari faaliyetler de bunun bir gostergesidir. Iste
bu faaliyetler yiiziinden olsa gerek, Kur’an’in indigi topluma yonelik tahlil ve tespitleri iizerinden
vahye ve Hz. Muhammed’e dair bir takim ¢ikarimlar yapilir. Kur’an’da gegen ‘cahiliye’ kavrami ve
tiirevlerine dair ifadeler bu hususta baslica 6rneklerdendir. Kur’an’daki yer isimlerinin, peygamberin
seyahat ettigi yerler oldugu, Mekke halkini cahil olarak tanimlayan birisinin, biiyiik olasilikla bu
seyahatler sayesinde yiiksek bir medeniyete vakif oldugu tespiti (Margoliouth, 1930, VIII, 873)
bunlardan biridir. Bu baglamda Margoliouth, Hz. Muhamed’in tacir kimligi ile ¢ok genis bir
cografyayr gezip Isldim dinini tesis edebilecek bircok kaynaktan beslendigini ispat etmeye
calismaktadir. Hatta Margoliouth, etkilenilen cografyanin belirsizligine ragmen, bu hususta
belirleyici yerlerin seyahat ettigi mekanlar oldugu gorisiindedir (Margoliouth, 1930, VIII, 874).
Ancak bu goriise karsin, miisrik Arap toplumunun cahiliyeyle tavsif edilmesinin nedenini,
kendilerinin Allah, peygamber ve kitap hususunda malumat sahibi olmamalar1 ile (Sonbol, 2003, 1,
3) agiklayanlar da vardir. Yukarida da belirttigimiz iizere cahiliye, sirf bir donemden ibaret olmayip
Islam’1n tebliginden sonra eski gelenek ve kiiltiirden bir takim izler tastyor olmak da cahiliye
etkisinin devamina bir isarettir. Zaten Kur’an’da &zellikle bu yondeki israrlara ¢ok¢a gdnderme
vardir. Ornegin Amr b. Hisdm’ 1 lakab1 Ebd Cehil’dir. Halbuki kendisi soylu ve zengin bir aile ferdi
olup (Kapar, 1994, X, 117-118) Hz. Peygamber’den daha fazla ticari miiktesebata ve seyahat
tecriibesine sahipti. O halde s6z konusu cahiliyye tanimi ile o dénemde ilahi vahiyden mahrum ve
Islam’a kars1 taassup sahibi olanlar kastedilmektedir.

Islam tarihinde zamanla ortaya ¢1kan siyasi ve itikadi mezheplerin birbirinden oldukga farkli
Hz. Muhammed imajlar1 olusturduklari tartisilmaz bir gercektir. Bu yaklasimlarin gelisim ve
cesitlenmesini Hz. Peygamber’e olan sayginin giderek artmis olmasina baglayan Faizer, hadisin
derlenmesi yaninda Kur’an’in cem‘ini de bu c¢abalardan sayar. Faizer, Abbasiler déneminde diger
dinlerle yapilan miinazaralar sayesinde bir peygamber siyeri olusturma ihtiyaci hissedildigini, ibn
Ishak’1n da bu yonde bir calisma yaparak ibrahim, ismail ve Yakup peygamberler misali mucizelerle
dolu, 6zellikle de Abbasi siyasal ¢izgisinin korundugu bir siyer yazildigini sdyler (Faizer, 2004, II,
482). Bu noktada Watt’in ‘lretilen peygamber profili’ tespiti daha yerindedir. Buna gore;
dogumundan g¢ocukluguna, vahye muhataplifindan basarilarina kadar mucizelerle dolu bir Hz.
Muhammed sireti Islim diinyasinda daha etkileyici ve kabul edilebilir olmustur. Ancak mucizelerden
bihaber ve siradan bir peygamber imajina sert elestiriler ve reddiyeler getiren Ehl-i kitap kiiltliriniin
bundaki etkisi de gdzden kagirilmamalidir (Buhl, 1997, VIII, 469; Watt, 1987, X,145). Fakat bu
imajin olusumunda yine Watt’in dedigi gibi Islam’in; Yahudi, Hiristiyan ve Mecusi izlerinin yogun
yasandig1 bir havzada goziinii agmasinin dnemli bir rolii olup eski kabullerin baska bir isim altinda

8Bu iddiayr Ibnu’l-Kelbi’ye dayanarak Buhl da kullanir. (Buhl, 1997, VIII, 454). Ayni iddiay1 kaynak vermeden
Dermenghem de dile getirir. Ancak onun burada vermeye calistigi mesaj, Hz. Peygamber’in miisrik kiiltiire entegre
olmusken, Zeyd b. Amr basta olmak {izere Hanif olarak nitelenenlerin ve 6zellikle Hiristiyan kiiltiiriiyle ilgili olanlarin
putlardan uzak durdugu yoniindedir. ( Dermenghem, 1997, 80)
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devami bu sayede miimkiin olabilmistir (Watt, 1987, X, 145-146). Peki, bu bakisin tesekkiiliinde
onceki semavi din mensuplarinin dindarlik giidiileri veya risalete ve vahye bictikleri konum etkili
olmamis mudir? Hz. Peygamber’in risdlet donemi Oncesi hayatina dair Kur’an’da pek bilgi
verilmemesi yaninda, Siyer kiilliyatinin da bu noktada suskun olmasi ve bu dénemi mucizelerle
doldurmasi (Bowering, 2012, 368), Ehl-i kitabin risalet algisinin bir yansimasi gibi durmaktadir.
Keza, Islam kiiltiiriinde olusan delail edebiyatinin zenginlesmesi de bu minvalde okunmalidir.
Thomson, Hz. Muhammed’in etrafinda olusturulan mucize 6rgiisiiniin aslinda Kur’an temelli oldugu
kanaatindedir ki ona goére isra-mirac, bunun en bariz 6rnegidir (Thompson, 1955, II, 762). Hatta
Armstrong’a gore mirac, Hz. Muhammmed’in felah dairesinin disinda kalmis olan Arab’1t monoteist
biitiiniin igine dahil etme ¢abasi olup bu anlamda, bir projedir (Armstrong, 2005, 1X, 6222). Fakat
Thomson’un iddia ettigi gibi Kur’an’da miraca dair mucizeler silsilesinden ibaret bir seyahat ayrintisi
yer almamakta olup Hz. Muhammed’in dogumuna dair herhangi bir mucize vurgusu (Thomson,
1955, I, 762) da yoktur. Keza Kur’an’da elestirilen Uhud’daki yenilginin nedenlerine (Al-i imran,
3/165) ragmen, Hz. Muhammed’in Uhud yenilgisinin kendisine riiyada vahyedilmis olmasini bir
mucize olarak gérmek (Margoliouth, 1930, VIII, 879), makul degildir. Margoliouth ise bu mucize
orgiisiiniin Hz. Muhammed’den sonra tesekkiil ettigini ve bunlarin zirvesini teskil eden isrd-miracin,
inandirma yolunda {iretilmis bir kiilt oldugunu sdyler. Margoliouth’e gore tiim mucize kiilliyati,
tarihsel bir karakteri ¢carpitip yerine efsanevi bir karakter iiretmeyi hedeflemistir (Margoliouth, 1930,
VIII, 879).

Olusturulmus siyer iddias1 hususundaki en biiyiik elestiri, ayrim gozetmeksizin kaynaklara
yoneliktir. Ilk Islam tarihi kaynaklarinda rivayetci bir yaklasimm hakim oldugu malumdur. Ancak
hadis kaynaklarindaki gii¢lii sened tenkidinin, sthhat hususunda 6nemli bir garanti oldugu izahtan
varestedir.® Hadis’in aksine, ilk Islam tarihi kaynaklarinda elestirel bir bakisin olmayisi, aslinda
giiniimiizdeki caligmalar icinde onemli bir zenginlik olmustur. Boylece ge¢mise dair her tiirlii
malumatin bize ulastirilmast; tarihsel bilginin 6nemi, degeri ve bugiin eldeki malzemenin zenginligi
agilarindan bu kaynaklar oldukg¢a degerlidir. Bugiiniin elestirel bakisi ile siyere dair ilk kaynaklarin
rivayetci bakisini sihhat agisindan sorgulamak (Lecker, 2007, XIV, 601) miimkiindiir. Ancak bunu
yaparken, var olan savunmaci yaklagimin tam ziddi olan indirgemecilikle meseleye bakmak ve
tarihsel dogrulardan degil de kendi dogrularimizdan hareketle’® gerceklik iddiasinda bulunmak,
bizleri daha vahim sonuglara gétiiriir. Rubin’e gore, Siyer iizerine yapilan modern ¢aligmalarda -Ki
kendisi kaynak vermemektedir- (Rubin, 2010, VIII, 599) sirf Kur’an’dan hareketle bir tarihsel
okuma ve delil arayislar1 yaygindir. Ancak gergekleri, tarihteki siyasal ¢ekisme ve aidiyetlerden ayirt
etme amaciyla sirf Kur’an’dan ibaret bir siyer bakisi, onu siyerden ibaret bir kaynak seklinde gérme
hatasina hapsedecektir. Bu durumda Kur’an, Bati’da siirekli vurgulanan Muhammedanizm yaftasi
nedeniyle yine de elestiri kurban1 olmaktan kurtulamayacaktir.

Risalet Oncesi Durum

Hz. Muhammed’in 6nce amcasi Ebii Télib’le ve sonrasinda Hz. Hatice’nin ticari faaliyetleri
nedeniyle kuzey-giiney ticari seyahatleri olmustur. Bunun temel nedeni, basta Kureys olmak tizere
ticaretin Arap kiiltiirli i¢cin olmazsa olmaz durumudur. Strabon’un “Her Arap ayn1 zamanda tacirdir”

9 Margoliouth’un isnad konusunda yeterli ve saglam bir tenkid siirecinin isletilmemis oldugu iddias1 sasirticidir. Halbuki
sirf Muhammed b. Sirin’in “Bu ilim -hadis- dindir, dolayisiyla dininize dair rivayetleri kimden aldiginiza dikkat edin” ve
Abdullah b. Miibarek’in “Isnad dindendir, isnad olmasa dileyen diledigini sdylerdi” sézleri, basta hadis ilminde olmak
iizere Islam medeniyetinde isnadin ve dolayisiyla saglam bilginin ne derece énemsendiginin acik bir delilidir. (Miislim,
1992, 1, 14-15)

10 Ornegin Knappert, Miisliimanlarm Hz. Muhammed’i bir olan Allah’in son ve en diiriist peygamberi olarak gordiiklerini
sOylemektedir (Knappert, 1993, 208). Bu sdylem, Siyer’in ilk ve en temel kaynag1 olan Kur’an agisindan yanlis oldugu
gibi, bizzat Kur’an’da peygamberler arasinda bir fazilet farkinin olabilecegi ve hepsinin ayr1 ayri fazilet sahipleri oldugu
bilgisinden hareketle de yanlistir. Aslinda burada Knappert, tipik bir Batili arastirmact gibi Miisliimanlara yonelik
agkinlastirma yaftas1 hususunda bir 6nyargi ile hareket etmektedir.
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(Dermenghem, 1997, 44) sozii, hakim kiiltiirli zaten ¢ok iyi 6zetlemektedir. Bu seyahatlere dair 6ne
stirilen temel argliman, onun dini agidan genis bir birikime ulastigi yoniindedir. Ancak onun
hayatindaki dini etkilenmenin boyutunu tespit adina, ticarl seyahat ag1 bazen oldukca genis tutulur.
Buna gore Suriye ve Gliney Arabistan yaninda, Misir ve Mezopotamya’nin da ticaret giizergahina
dahil edilebileceginin belirtilmesi, (Nemoy, 1948, VII, 608; Thomson, 1955, 11, 759) 6ne siiriilen
dini etkilenmenin boyutu ve imkanim (Bowering, 2012, 367) destekleme itibariyle sOylenmis
olmalidir. Halbuki Islam tarihi kaynaklarinda Hz. Muhammed’e dair bu dlgekte bir ticari faaliyet
bilgisi yer almaz. Bunu, hem amcasinin hem de bir iskadin1 olan Hz. Hatice’nin ticari baglant1 ve
imkanlan 6lgeginde degerlendirmek gerekir. Ancak ticari yolculuklarindan sonra bir arayis iginde
gosterilen Hz. Muhammed’in, ileride kurdugu o6ne siiriilen eklektik din anlayisinin temeli buraya
dayandirilmaya calisilir.

Ticari siireg ardindan gergeklesen evlilik donemine dair Islam tarihi kaynaklarinda pek bilgi
yoktur. Ansiklopedilerde zengin is kadin1 Hz. Hatice ile evliliginin, onu maddi bir doygunluga
ulastirdig1 ve bunun da uzlet hayatina sebep oldugu yorumlarina rastlamak miimkiindiir (Juri, 1950,
XX, 51). Dolayistyla Hz. Muhammed’in evlilik 6ncesi donemi seyahatleri yaninda bir ticaret merkezi
olan Mekke’de de Ehl-i kitap mensuplariyla etkilesim iginde olduguna isaret edilir. Tabii ki
etkilesimin boyutunu genis tutma adina esir kiiltiirli sayesinde bile Mekke’de ciddi bir semavi din
etkisinin varligindan bahsedenler de vardir (Buhl, 1997, VIII, 455). Nemoy’a gore Hz. Muhammed,
tiim bu etkilesimlerden o kadar sey duymustur ki ¢ogunu anlayamasa da bunlarin ciddi anlamda
etkisinde kalmistir (Nemoy, 1948, VII, 608). Hatta bazilarina gore kendi seyahatleri yaninda, seyahat
eden arkadaslarindan duyduklar1 ve rivayetlerden Arapca’ya terclimeler yaptirarak 6grendikleri de
onemli birer kaynak olusturmustur (Margoliouth, VIII, 874). Ikili etkilesimler ve arayislarin toplami
neticesinde bu defa Hz. Muhammed’e bir uzlet dénemi bicilir. Iste bu donem, Hiristiyanlik ve
Yahudilige dair 6grenilenlerin hepsinin olgunlastirilmasi seklinde yorumlanir (Langer, 1940, 184).
Bu durumun vahye muhataplik hususunda bir iddia olarak lanse edildigi goriisiinde olan Taylor,
vahiy iddiasini da riihi bir cosku ve cezbe olarak tanimlar ve bunu subjektif bir ilahi vahiy tecriibesi
olarak degerlendirir (Taylor, 1953, 956).

Hz. Muhammed’in evliliginden risdlet zamanma kadar olan donem, ansiklopedilerde
cocukluk dénemine kiyasla daha belirsiz olarak tarif edilir. Bunun nedeni, ¢ocukluk dénemine dair
Kur’anda yer alan birkag husustur. Ornegin, Duha Siresi’nde gecen yetimlik tespiti ile muvafik
olarak seyreden siyer malumati yaninda, yine ayn1 Stiredeki ‘dall’ ifadesinden hareketle olusturulan
miisrik gegmisin, Bati’da neredeyse ilk 25 yillik donemi bilme adina yeterli gortildigiinii sGylemek
miimkiindiir.

Vabhiy Siireci

Vayhin niiziil sekline dair, Kur’an’da ve Hadis kaynaklarinda 6nemli bilgiler yer aldig1 gibi
Hadis kaynaklari, bu donemde cereyan eden olaylari oldukga ayrintili bir sekilde (Buhéri, 1992, 1, 2-
7) aktarir. Nitekim Hz. Peygamber’in bu esnada ¢ok mesakkat ¢ektigi malumdur. Margoliouth,
bircok oryantalist gibi siirece somut bir pencereden baktigindan, bunu farkli sekilde yansitir ve Hz.
Muhammed’in battaniyelerle ortiinerek vahiy anina hazirlandigini sdyler (Margoliouth, 1953, XV,
646). Bu tespitinin sebebi, zahirde Miiddessir Siresi’nin niizliliinde vuku bulan ve hatta bu sirede
de yer alan durumla ilgili olsa gerektir. Bunun &ncesinde vahyin vuku bulmasindan kaynakli
durumun olusturdugu ruh hali, maalesef gormezden gelinmektedir. Ancak vahiy siirecinde ortlinme
noktasindaki 1srarin nedeni, muhtemelen Arap Yarimadasindaki kahin kiiltiiriinde var olan
uygulamalardan hareketle, onun kahin olusuna dair tespitler (Buhl, 1997, VIII, 457) olsa gerektir.
Stephan Ronart, kaynaklardaki vahiy cesitlerini aktarirken Hz. Muhammed’in zil sesi ile aldig1 ve
Cebrail’in bizzat kendisiyle konustugu sekle de vurgu yapar (Ronart, 1959, II, 382). Ancak niizlliine
dair sira dig1 bir yorum ise ilk vahyin altin sirmal1 bir kumagta yazili olarak gelmis olmasidir (Faizer,
2004, II, 478). Batili arastirmacilarin Hz. Peygamber’in vahiy alig sekilleri {izerinde yaptiklar
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epilepsi yakistirmasina da deginen Ronart, bu iddianin yalanlanmis oldugunu séylese (Ronart, 1959,
I, 382) de bu konudaki 1srara ansiklopedilerde siklikla rastlamak miimkiindiir. Ornegin, Hz.
Muhammed’in gecmisi hakkinda az sey bilindigi seklindeki bir ifadenin ardindan, nedense biitiin
hayat bilgisi ve tecriibesine deginilmekte ve iistelik bir dahi olarak nitelenmektedir (Schacht, 1953,
IX, 570). Ancak buna ragmen mabhiyeti icab1 oldukg¢a zor bir gérev olan vahyin alinmasi esnasinda
halsiz diigmesinden dolay1 (Knappert, 1993, 208) epilepsi hastasi olabilecegi iddias1 dile getirilir
(Taylor, 1953, 956). Theophanes’le birlikte glinyiiziine ¢ikan epilepsi (Buhl, 1997, VIII, 457)
tartigmalari, ansiklopedilerde onun bdyle bir rahatsizliginin olup olmamasindan ziyade, bu durumun
onun hayatina ne Ol¢iide yansidigr noktasinda siirdiiriilir. Margoliouth, bayginlik nobetlerinin
muhtemelen vahiy esnasinda gerceklestigini ancak onun savaslarda, askeri harekatlarda, idarecilikte,
dini teblig gorevinde, adli gorev vs. icrasinda herhangi bir aksama yasamadigini belirtir. Boylece
Margoliouth, onun vahiy bagina golge diisiirmeye c¢alistig1 gibi ardindan kendisini bir tiran olarak
(Margoliouth, 1930, VIII, 874-875) tanimlamaktan da vazgegmez. Neticede Hiristiyan diinyasinda
‘deccal’, Yahudi diinyasinda ise bir ‘sahtekar’ olarak tanimlanmasi1 yaninda, tarafsiz bir bakisla
yapilacak bir degerlendirme, onun vahiy tecriibesini siradanlastirmak igin iretilen epilepsi
sOylentisinin de igeriginin doldurulamadigini ve bu durumun en az 6nceki iddialar kadar mesnetsiz
oldugunu gosterir. Halbuki kaynaklara yansiyan vahiy anindaki zorluk ve agirlik durumu (Knappert,
1993, 208) vahyin tabiat1 icab1 Israilogullar1 peygamberlerinin yasadiklari siireclerden farksizdir
(Armstrong, 2005, 1X, 6221).

i1k Mesaj/ilk Vahiy

Hz. Muhammed’in vahye muhatap olmasi ve bunun zamanlamasi hususunda ilk vahiy olay1,
Oncesi ve sonrasi ile analiz edilmeye ¢alisilir. Buna gore, vahiyden hemen 6nceki zamani, ¢ok 6zel
bir hazirlik donemi olarak (Margoliouth, 1953, XV, 646) tanimlayanlara rastlamak miimkiindiir.
Vahyin niizulii hususnda ise ilk etapta sozlii aktarimla yetinildigi ve yazili aktarimin yasaklandigi
seklinde bir tespite rastlamaktayiz (Margoliouth, 1953, XV, 646). Ancak bu iddiada sanki Kur’an’la
Hadis kanigtirilmig gibidir. Ciinkii elimizde Kur’an’in bizzat yaziya gecirildigi hususunda vahiy
katiplerine dair oldukc¢a genis bir siyer kiilliyati mevcuttur. Eger bununla kastedilen, Kur’an’in
cogaltilip her Miisliiman topluluga gonderilmesi ise niizill siirecinin devami, metnin sihhati,
muhatabin tavri, sartlarin yetersizligi gibi bir¢ok olumsuzlugun, bunun oniindeki engelleri
olusturdugunu sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla ilk etapta adeta resmi bir sekilde Kur’an’in
kaydinin tutuldugunu siipheyle karsilayan Margoliouth, Kur’an’in cem edilmesine tek engel olarak
Hz. Muhammed’in vahyi tipki bir sihirbaz gibi kullanma amacini gosterir (Margoliouth, 1953, XV,
647).

Hz. Muhammed’in getirdigi mesajin 6ziinde ve ilk asamasinda ne oldugu da ansiklopedilerde
tartismali bir husustur. Buna dair tahlil ve tespitler, Kur’an’dan ve 6zellikle donemin Mekke’sinden
hareketle yapilmaktadir. Ornegin Juri’ye gére, islam’1n 6ziinde ve ilk mesajinda ahiret inancina (Juri,
1950, XX, 52), el-Hibri’ye gore ise mutlak tevhid inancina vurgu vardir (el-Hibri, 1963, 111, 1267).
Aslinda her iki nokta da Kur’an’in ilk muhataplar1 olan miigrikler agisindan birer ikaz ve reddiyedir.
Ancak onun yeni bir din ve doktrin ortaya koymadigi, hele hele vahyin temel esaslari olan tevhid ve
ahiret hususunda miisriklerin zaten bilgili oldugu (Armstrong, 2005, IX, 6221) yoniinde oldukca
vahim tarihi tespitlere de rastlamak miimkiindiir. Armstrong bu vahim tespite karsin, bir bagka yerde
Kureys’in hesap giinii uyarisindan ¢ok rahatsiz oldugunu belirtir (Armstrong, 2005, IX, 6222).
Halbuki yeniden dirilis mesajina dair misrik toplumda asir1 bir nefret olustugu (Buhl, 1997, VIII,
455) kabul edilmesine ragmen, basta Kur’an olmak iizere siyer kaynaklarinin objektif olarak

11 Margoliouth, Hz. Muhammed’in eger bir erkek ¢ocugu olsa politik mirasinin devam igin onu idareye getirecegini sdyler.
Ancak ona gore bu bir sorun olarak devam etmis olup Islam tarihinde idari anlamda yasanan sorunlar Batililagma ile
¢oziilmistiir. (Margoliouth, 1930, VIII, 877, 879)
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okunmamas1 ve doktrinsiz bir din iddiasim destekleme cabasi, “Islim’mn mesajmin basitligi”
(Armstrong, 2005, IX, 6221) gibi sdylemleri ortaya ¢ikarmaktadir.

Genelde Islam dininin bes temel esasi Onemsenmekle birlikte Margouliouth, Hz.
Muhammed’in en ¢ok tevhid ve ahirete vurgu yaptigini sdylemektedir (Margoliouth, 1953, XV, 647).
Hz. Muhammed’in agiktan tebliginde yasadigi zorluklarin nedeni hususunda Kur’an’da, hadis ve
siyer rivayetlerinde imani hususa vurgu yapilmasina ragmen, Margoliouth miisriklerin bu tavrin1 Hz.
Muhammed’in otokrasi beklentisine bir cevap olarak yorumlar (Margoliouth, 1953, XV, 647).
Halbuki risaletin Mekke doneminde, ikna amaciyla Hz. Peygamber’e liderlik teklifi yapildig: da bir
gercektir (el-Hibri, 1963, Ill, 1267). Ancak Batili arastirmacilar, genelde miisriklerin Hz.
Muhammed’in tebligine verdikleri tepkiyi, akidevi noktadan siyasi noktaya ¢cekmeye calisirlar. Bu
tespit, bazen miisrikler agisindan Hz. Muhammed’in Mekke’de en giiglii insan olma korkusu (Watt,
1963, XII, 193) seklinde yorumlanir. Kutsal agisindan ise Watt’a gore Mekke doneminde Hz.
Muhammed’in Kébe’ye dair herhangi bir vurgusu olmadig i¢in, miisriklerin korkusu Kébe’yle veya
Kébe’nin dini-ticari merkez 6zelliginin kaybolmasiyla ilgili degil, Arap Yarimadasi’nin diger
bolgelerindeki putlarin beka sorunuyla ilgilidir (Watt, 2015, 72). Halbuki bu korkuyu, Kébe’nin
rabbine ortak olarak gosterilen putperestligin ¢okiisii ve materyalist bir anlayisa hizmet eden ticaret
algisina binaen degerlendirmek gerekir. Dahasi, bu duruma sirf Kureys’e ait olan saygmlik ve
zenginlik korkusu (Glasse, t.y., 280) demek daha dogru olacaktir. Ciinkii bu iki olanak, birbirini
besleyen ve Islim’in ortaya ¢ikisiyla, her kabile ve ferdin sahip olabilecegi hasletlerdir. Zaten
ekonomik ¢ikarlar1 onceleyen Kureys’in tavrindan da anlasilacagi iizere, putlara karsi giderek
mesafeli hale gelen Kureys’in adeta panteon'? haline getirdigi Kabe’nin sagladigi maddi ve manevi
prestij, vazgecgilmezlik arz etmekteydi (Glasse, t.y., 280). Muhtemelen Watt; Lat, Menéat ve Uzza’nin
Mekke’de olmamasi ve garanik iddiasinda bu igiiniin adinin gegmesi sebebiyle olsa gerek, Kureys’in
tepkisini putperestlikle izah etmeye calisir. Ancak sorun, misrikler agisisindan tevhid olsa da
Kureysli zenginler agisindan, gelisen ve taviz verilmeyen kapitalist diizene yonelik elestiridir.

Hz. Muhammed’in doktrinsiz oldugu ve Kur’an’in igerigi ve yapisinda yeni bir doktrin
bulunmadigi, dahasi var olan hukuki diizenlemelerin yetersiz ve insicamsiz oldugu yoni,
ansiklopedilerde genelde vurgulanan bir husustur. Bu ¢ikarim, aslinda Kur’an’da yer alan “6giit ve
hatirlatma” (ez-Zariyat, 51/55) vazifesinden hareketle yapilmig olsa gerektir ki miisriklerin
mubhalefeti itibariyle bunu sdylemek imkansizdir. Herseyden once tevhid akidesi, hem sirk anlayist
hem de bolgedeki monotesit olusumlar agisindan bir sok etkisi yarattigi gibi bu durumu “devrimsel
bir doktrin” (Ronart, 1959, II, 383) seklinde tanimlayanlara da rastlamak miimkiindiir. Ciinkii
Mekkeli miigriklerin tahammiil edemedigi hususlar; tevhid, hesap giinii ve sefaat¢i ilahlarinin yok
saytlmasidir (Buhl, 1997, VIII, 457). Keza Mekke zenginlerinin kendilerini her seyin {istiinde
gormeleri ve Watt’in sdylemiyle bakacak olursak parayla her seye hilkkmeden Mekkeli zengin
aristokratlarin nezdinde her seyin sahibinin Allah oldugu mesaj1 da bir o kadar kabul edilemez bir
durumdur (Watt, 1987, X, 138).

Kur’an’m ilk vahiylerinde yer alan zenginlik-fakirlik dengesizligi yaninda adalet, kazang
gibi konulardan hareketle, ilk Miisliimanlarin fakirlerden olustugu (Hitti, 1957, XIX, 293), ilk
konularm iman, infak, ahiret hakkinda oldugu ve her ii¢ noktanin da donemin Mekke’sinin durumunu
Ozetledigi yoniinde tespitlere rastlamak miimkiindiir (Hitti, 1957, X1X, 293; Watt, 1987, X, 138).
Bunun temel nedenlerinden birisi, Islam’a bir reform hareketi goziiyle bakilmis olmasidir. Hatta
Islam’a ilk girenlerin arasinda kadinlarin, fakirlerin ve asir1 zenginlesen kesimin tavirlarina orfi
degerlerden hareketle tepkisel bir durus sergileyenlerin olmasi (Armstrong, IX, 2005, 6221), yine

12 Panteon: Yunanca’da biitiin tanrilar anlamina gelmekte olup, Roma’da M. O. 27 de Agrippa tarafindan kurulan ve 126°da
Hadrian tarafindan yeniden insa edilerek biitiin tanrilara adanan biiyiik yuvarlak yapmim adidir. (Glindiiz, 1998, 300-301)
Kureysli miigrikler de inanglar1 geregi ve hac ibadetine gelen diger miisrik kabilelerin ihtiyaglarina cevap olmasi agisindan
biitiin kabilelerin putlarini temsil amaciyla Kébe ve etrafina yerlestirmistir.
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elestirilerden hareketle yapilan reformist tespitlerdir. Bu tespitler dogrultusunda o6rnegin Ebi
Talib’in Islam’a girmemis olmasini izah etmek miimkiin degildir. Bu yorumla bir reformist
tamimlama yapilmaya calisilsa da Watt, Islam’m kesinlikle toplumun alt tabakasina dair bir hareket
olmadigini belirtir (Watt, 1987, X, 138).

Ilk teblig dénemine dair bir diger ilging tespit de Mekke déneminde islam’1 ¢ok az kisinin
kabul etmis olmasidir (Langer, 1940, 184; Pettis, 2010, I, 445; Reddit, 2006, 300). Halbuki Islam’1
ilk kabul edenlerin genelde gencler olmasinin (Faizer, 2004, 11, 479) yaninda, Mekkeli zengin miisrik
liderlerin belki de en fazla tepki gosterdigi sey, Miisliimanlarin sayisinin giderek artmasi®® ve
atalarimin dininin artik gengler tarafindan reddediliyor olmasidir. Ayrica Mekke’deki baskinin
neticesinde 100 civarinda Miisliimanin (Ronart, 1959, 11, 383) Habesistan’a hicret etmis olmasi da
Medine’ye hicret 6ncesi IslAim’m yayilis hiz1 igin 6nemli bir veridir. Dolayisiyla tarihsel tespitler
yapilirken, tarihsel gerceklere aykiri olan say1 azligina degil, baskilara ragmen bu artis1 saglayan
hususlara egilmek daha yerinde olacaktir.

Islam Dininin Kaynag

Batili bakisa gore Hz. Muhammed, bir din tesisi hedeflemis olup, bu dogrultuda kendi
hedeflerini gerceklestirmek igin isine gelen her fikir ve uygulamayi alip degerlendirmistir.
Dolayisiyla bu durum, bazen semavi kitaplardan direkt faydalanma, bazen i¢inde bulunulan miisrik
kiiltiiriin etkisinde kalma,** bazen iiretilen fikrin netlestirilmesi amaciyla eski vahiy kiiltiiriinden
dolayli faydalanma veya onlara sorma®® seklinde cereyan eder. Islam dininin kaynag1 hususunda
yapilan tahlillerde genelde Yahudilik veya Hiristiyanlik kutsal kitaplar1 éne ¢ikarilir. Ornegin,
Abbot, Hz. Muhammed’in eski ahit kanunlar1 ve 6zellikle on emir yaninda Isa’nin bagislamak ve iyi
niyetli olmak ilkesine de vurgu yaptigi goriisiindedir (Abbot, 1956, IX, 3911). Redditt ise
muhtemelen politeist Araplarin varligina karsin, Hz. Muhammed’in monoteizm iddiasiyla Kitab-1
Mukaddes’ten etkilendigini sdylemektedir (Reddit, 2006, 301).

Kur’dn’da Yahudilik ve Hiristiyanlikla ilgili pek ¢ok ayet mevcuttur. Bu ayetleri Hz.
Muhammed’in nereden 6grendigi hususunda genelde heretik Hiristiyanlar kaynak olarak gosterilir.
Bu konuda kullanilan delillerin baslicalar ise giiniimiizde yasayan Hiristiyanli§in inang esasini
olusturan carmiha gerilme ve yeniden doniistiir (Margoliouth, 1953, XV, 648). Ancak Watt,
Hiristiyanliga ve Yahudilige dair Kur’an’da belirtilen, ama gercekte olmayan bir takim seylerden
bahsederek, bu tarz bilgilerin tarihsel gézleme degil, varsayimlara dayandigi kanaatindedir (Watt,
1987, X, 144). Watt’1 bu duruma iten en biiyiik neden, Hiristiyanliga dair Kur’an’da yer alan teslis
vurgusudur. Watt, teslisin (el-Maide 5/ 73, 116) Hiristiyanlikta kesinlikle olmadigi, yerel bazi
Hiristiyan yorumlarindaki bu tarz akidelerin de Hiristiyanligi yansitmadigini iddia etmektedir.
Kur’an’da bu tarz tespitlerin olmas: hususunda Watt’in dayanagi, Misliimanlar’m Hz.
Muhammed’in vahiy siirecini beseri alandan ¢ok iyi ayirt ettigi hususundaki teslimiyet inancidir.
Dolayisiyla ona gére bu iman ve kabul, vahyin kaynagi ve yolu hususunda da ayirt edici olamamigtir
(Watt, 1987, X, 144). Aslinda Watt, bu ispat cabasiyla Kur’an’da bilgi hatalarinin oldugunu ama
bunun Kur’an’in kiilliyen yalanlanmasini gerektirmeyecegini soylemektedir (Watt, 1987, X, 144).
Halbuki Kur’an’da Yahudilik ve Hiristiyanlhiga dair akidevi agidan yapilan en biiylik elestirilerden
birisi, tevhid inancina aykiri olarak bilgin ve rahipleri de rab edinme durumudur (et-Tevbe, 9/31).

13 Miisliimanlarin sayismin giderek artmasi ve Islam’1 ilk kabul edenlerin siradan insanlar olmadig1 hususunda bkz. (el-
Hibri, 1963, 111, 1267; Watt, 1987, X,138)

14 «Putperestlige budalalik yaftas1 vururken, Haceru’l-Esved’i 6pme uygulamasmin siirdiiriilmesi, putperestlige yonelik
miicadeleyi zorlastirmaktaydi.” (Margoliouth, 1930, VIII, 874)

15 “Biitiin bunlardan sonra (ey insanoglu) sana indirdigimiz sey(in dogrulugun)dan hala siiphede isen, onceki ¢aglarda
vahyedilmis metin(leri) okuyan kimselere sor: (o zaman anlayacaksin ki) rabbinden sana gelen haktir. O halde sakin
stiphecilerden olma” mealindeki Yunus 20/94. ayetinin, Hz. Muhammed’in yeni buldugu fikirleri netlestirmek i¢in zaman
zaman Ehl-i kitaba damistig1 seklinde yorumlanmasi hususunda bkz. (Bowering, 2012, 369)
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Fakat teslis hususunda Kur’an’da icerik bilgisi verilmedigi gibi, basta Arap Yarimadasi’ndaki heretik
Yahudi ve Hiristiyan mezhepleri olmak {izere, zamanla Bati’ya dogru kayan ‘baba, ogul, kutsal ruh’
iiclemesinde, disil ruh olarak varsayilan kutsal ruh yerine ikame edilen ‘Meryem Ana’ vurgusu
vardir. Nazaryenler, Kollidriyenler ve Meryemiler’in bakire Meryem’i tanr1 edinmelerinden sonra,
Monofizitlerde ve Habes kilisesinde tanr1 Meryem, artik akide iginde yerini almistir.’* Ancak Watt’in
wsrarla heretik Hiristiyanliktan ibaret addettigi teslis, zamanla heretik mezheplerden neset ettigi one
siiriilen Islim’a dahil edilmeye ¢aligilir. Buna gore Mekke’nin fethi ardindan, Kibe ve iginin
putlardan temizlenmesi esnasinda Hz. Muhammed’in Kébe i¢inde bulundugu sdylenen Meryem ve
Isa figiiriine dokundurtmadig: éne siiriiliir (Glasse, t.y, 280). Kendi mantig1 i¢inde bu durum, ya
kaynaklig1 nedeniyle Hiristiyanlik dinine vefa borcuyla ya da garanik iddiasi misali, Hiristiyanlikla
uzlasma veya hosgorii yorumuyla agiklanabilecektir.

Islam’a yonelik Yahudi etkisini, Mekke’de Abdiilmiittalib zamanindaki Yahudi tiiccar
varligina kadar gotiiren Lecker, Hz. Muhammed’in ticaretle ugrastigi donemden, Medine’yle olan
bagindan ve Mekke’de Hz. Muhammed’in risaletini haber veren Yahudilerden hareketle
aciklamaktadir (Lecker, 2007, XIV, 602). Aslinda tiim bu bilgileri zikretmekle de savunmaci bir
yaklasimla yazildigini iddia ettigi ilk IslAm tarihi kaynaklarindan faydalanmis olmaktadir. Kur’an’da
yer alan iman ve ibadet esaslarindan hareketle bu etkinin varligindan ve biiyiikliigiinden bahseden
bir diger yazar olan Nemoy’a gore, Hz. Muhammed iizerindeki en biiyiik etki Yahudilige aittir.
Nemoy bunu ilk olarak Yahudilerin Hz. Muhammed’le temasa ge¢mis olmasi ve onlarin iginden
Ka’bu’l-Ahbar gibi alimlerin islam’a girmesiyle agiklar.*” Halbuki K4’bu’l-Ahbar’in Sahihayn’da
her hangi bir rivayeti olmadig gibi Israiliyat hususundaki zaafi nedeniyle de rivayetlerine genelde
tedbirli yaklasildig: bir gergektir (Kandemir, XXIV, 2001, 2). Bu noktada bazi kiiglik Yahudi kabile
mensuplarinin Hz. Muhammed’e kendi kutsal kitaplarindan bilgi destegi veriyor olmalart gibi
iddialara da rastlamak miimkiindiir (Armstrong, 2005, IX, 6224). Ancak Kitab-1 Mukkaddes’ten bilgi
aktariminda bulunduguna inanilan Yahudi varligina ragmen, Hz. Peygamber’in Yahudi risalet
kiiltiirine dair verdigi bilgilerin yanlis oldugunu 6ne siirmek (Armstrong, 2005, I1X, 6224) ciddi bir
celiskidir. Buna karsin, Arap Yarimadasinin kuzeyinde Gassani ve Lahmi Hiristiyanlar yaninda
Necran ve Yemen’deki Hiristiyan varligi, Mekke’ye gelen Hiristiyan tiiccar, kdle ve misyonerlerin
Hz. Muhammed’e sifahi bilgi aktardig1 yoniindeki rivayetler, dzellikle Varaka’nin iyi bir Incil
bilgisine sahip olmast (Watt, 1987, X, 142) ve onun Hz. Muhammed’e bilgi aktardigi iddiasi
(Bowering, 2012, 370; Margoliouth, 1930, VIII, 873), Hiristiyanlik etkisi adina one siiriilen
delillerdir (Bowering, 2012, 370). Keza Kur’an’da Zebrla birebir ayn1 olan bir ayetten hareketle,
Kur’an’mn bireysel tecriilbe yolundan ziyade bizzat eski metinlerin okunmasiyla da edinilmig
olabilecegi, bizzat kaynaktan hareketle one siiriilen bir diger iddia tiiriidiir.

Hz. Muhammed’in Yahudi ve Hiristiyan Ogretilerine olan asinaligindan bahseden
Thomson’a gore etkilenme, sifahl ve bireysel gozlemlerden ibarettir. Ornegin, ona goére son
yargilama ve buna dair eskatolojik dindarlik, Suriye kiliseleri kesislerinden alimmistir (Thomson,

16 Hatta Habes kilisesi, Hz. Meryem’in annesi Anna’y1 da yar1 tanriga kabul etmistir. Dolayisiyla Baki Adam’m 6zellikle
vurguladigi gibi el-Maide 116. ayette belirtilen Hz. Meryem’in ilahlig1 ve 73. ayette belirtilen ‘li¢lin tigiinciisii’ hususu ile
Kur’an, Hiristiyan konsillerinde belirlenen resmi inang sistemini degil, zamanla neredeyse biitiin Hiristiyanliga mal olmus
tanr1 Meryem figiiriini ve teslisi hedef almaktadir (Adam, 2011, 93-118).

17 Nemoy, Yahudilikte yer alan esaslarm diizenlenerek Kur’an’da yer aldigini sdyler. Ona gore Eski Ahit kissalari, abdest,
kibleye yonelerek namaz kilmak, hesap giinii, asire orucu gibi Kur’ani esaslar yaninda, Hadis’te de Yahudilikten ciddi
etkiler vardir (Nemoy, 1941, V, 612). Buna karsin Gerhard, Kitab-1 Mukaddes’te yer alan peygamber karakterleriyle
Kur’an’daki anlatimlar arasinda farkliliklar oldugunu ve aslinda Yahudilikte var olanlarin yeniden diizenlendigini 6zellikle
vurgular. (Bowering, 2012, 368, 370). Buhl’e gore ise kible hari¢ olmak iizere abdest, agilire orucu, ii¢ vakit namaz ve cuma
namazi, Yahudilere yaklastiran ibadet ve diizenlemelerdir (Buhl, 1997, VIII, 462).

18 “Andolsun, zikirden sonra Zebiir'da da ‘Yere muhakkak benim iyi kullarim varis olacaktir’ diye yazmistik.”(el-Enbiya,
21/105) ve “Salihler yeri miras alir ve onda ebediyen otururlar.” (ez-Zebir, 37/29) kiyaslamas igin bkz. (Margoliouth,
1930, VIII, 874)
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1955, 11, 762). Thomson, Kitab-1 Mukaddes’e dair yaptig: elestiri ve tenakuz iddialarinin yersizligi
nedeniyle Hz. Muhammed’in, bilgilerini ondan almasini imkansiz goriir. Bu durumda geriye kalan
ihtimal, onun kaynaginin Yahudi midras1'® yaninda Hiristiyanliga dair apokrif rivayet ve vaazlardir.
Ancak Thomson her iki ihtimali de kabul etmenin yaninda Hz. Muhammed’in bunlar1 alip kendi
toplumunun gelenegi iizerine oturan bir dini diisiince plam {irettigi kanaatindedir. Halbuki bu
sOyleme karsin Kur’an’in, Torah’in bir benzeri oldugu (Thomson, 1955, II, 761) ve yine Hz.
Muhammed’in semavi kaynaklara dair belli belirsiz bir diisiince sahibi oldugu (Margoliouth 1930,
VIII, 873) seklinde farkli yorumlara rastlamak da miimkiindiir. Thomson’un islam dininin 3 ayri
kaynaktan beslendigine dair iddiasindaki temel etken, Arap Yarimadasi’nda yaklasik iki asirdir var
olan Yahudi ve Hiristiyan inang¢ topluluklar1 ve bunlarin Arap Yarimadasi’na yaydigi séylemlerdir
(Thomson, 1955, 11, 762). Eger Thomson’un iddiasina gore, Hz. Muhammed’in tebligindeki doktrin
ve peygamberlik kissalar1 Araplar tarafindan bilinmekteyse hatta Yahudi-Hiristiyan diinya gorisii
Arap zihnine hakim olduysa (Thomson, 1955, 1I, 762) Yahudilik ve Hiristiyanligin bdlgede neden
yayllmadig1 veya miisriklerin ve hatta Mekkeli elitlerin bu hususu neden dile getirmedikleri
sasirticidir. Yahudi, Hiristiyan ve miisrik gelenekte yer alan unsurlardan hareketle one siiriilen
kaynak iddias1 (Hodgson, 1963, IX, 441) kabul edildiginde ise bu kesimlerin sergiledigi kategorik
mubhalefeti anlayabilmek imkansizdir. Ancak Kur’an’1 sadece bir kissa ve gecmise dair haberler
veren bir kitaptan ibaret goriip Hz. Peygamber’in mesajinin igeriginden ziyade, tasidigi izleri
onemsemek, biitiinlin ve esasin kagirilmasina neden olmaktadir. Hz. Muhammed’in neredeyse
buldugu tiim vahiy kirintilarini bir araya toplayarak bir din ortaya koydugu ve bu derlemenin i¢inden
yeni bir din ¢ikardigin1 (Thomson, 1955, II, 762) sdyledikten sonra, onun bir hilekar, menfaatci,
riyakar ve aldatic1 olmadigimi (Thomson, 1955, 11, 763) soylemek, Thomson’un dnde gelen bir 6rnek
olarak basardigi bir indirgemeci-empatik yaklasim olsa gerektir.

Hz. Muhammed’in hayat1 lizerinden Kur’an’in konular1 degerlendirilmek suretiyle, bunlarin
bizzat kendisi tarafindan iiretildigi yoOniindeki ¢abalar siklikla tekrarlanir. Ornegin Hz.
Muhammed’in gengliginde ticaretle ugrasmasi nedeniyle bu durumun Kur’an’a yansidig1 ve onun
Kur’an tebliginde bu literatiirii kullandig1 goriisli yaygindir (Bowering, 2012, 369). Kur’an’in Hz.
Muhammed tarafindan olusturuldugu yoniindeki fikir, o kadar giiclii verilmeye ¢alisilir ki bazen bu
iddia kendi iginde tezatlar teskil eder. Ornegin Margoliouth, Hz. Muhammed’in Cafer b. Ebi Talib’i
Habesistan’a gonderirken, ona risalet doktrininin yorumunu 6grettigini, bunun daha sonra Kur’an’da
Meryem Siiresi olarak yer aldigini sdyler. ilging olan husus ise, bu sirenin Hiristiyanlik aleyhinde
icerik barindirdigini sdylerken, buna ragmen Habesistan kralinin buradaki Miisliimanlar1 zulme
ugramig Hiristiyanlar addedip himaye ettigi iddiasidir (Margoliouth, 1953, XV, 647). Bu iddiaya
destek babinda bir diger goriis ise Hitti tarafindan &ne siiriiliir. islam tarihi kaynaklarinda belirtildigi
iizere, beldesinin emniyet yurdu, hiikiimdarinin da adil olmas1 hasebiyle Hz. Peygamber korumasiz
Miisliimanlara Habesistan’a hicret etmelerini tavsiye etmistir (Ibn Hisam, 1990, I, 349). Ancak Hitti
Habesistan tercihinde Hiristiyanhigin islam’a yakin olmasmin etkili oldugu goriisiindedir (Hitti,
1957, XIX, 293).20

Islam’1n mensei hususundaki genel kanaat, Kur’an’da belirtildigi gibi aym kaynaktan gikmig
olma degil, bilakis Arap Yarimadasindaki Yahudi ve Hiristiyan varligidir. Dahasi bu noktada Hz.
Muhammed bir peygamber olarak degil de kendi inancini tesis etme yolunda bir dindar arastirmaci
olarak tanimlanir (Hodgson, 1963, IX, 441).%'Tabii ki Kitab-1 Mukaddes’e endeksli degerlendirmeye

19 Eski Ahit’in tasavvufi ve fikhi yorumlarini igeren eserlere verilen ad. Bkz. (Adam, 2002, 25)

20 Hitti’'nin Habesistan hicretine dair yine kaynaklarla gelisen bir bagka yorumu da ‘siirgiin’ (Hitti, 1957, XIX, 293)
tanimlamasidir. Ancak Kureys liderlerinin Habesistan’a hicret eden muhacirleri geri dondiirmek i¢in elgilik faaliyetleri ve
kral nezdindeki girisimleri, keza o donemde Mekke’de Hz. Muhammed’le birlikte bagska Miisliimanlar’in da bulunuyor
olmasi, siirgiin tanimlamasini anlamsiz kilar.

2L Armstrong, bu arayis1 sdyle anlatir: “Tanri Araplara kendi dillerinde kutsal kitap géndermemisti. Bundan dolay: da
Yahudiler siklikla Araplarin ilahi planin disinda birakildiklari igin kendileriyle alay ederlerdi. Buna bir ¢oziim bulmak igin
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doniik iddialar daha genis bir yekiin tutmakla birlikte, islam’in tesekkiiliinde fikri anlamda Arap
kabile kiiltiiriinden Islam’a katkilar yapildigina dair (Ferm, 1956, 375) iddialara da yer yer rastlamak
miimkiindiir. Dolayisiyla bu kabule gére, onun semavi dinlerden faydalanmasi ve mesruiyet ¢cabalari,
takipgileri icin de bir rehberlik olusturmustur. Buna gore Miislimanlar Hz. Muhammed’in
basarisinin énemini vurgulama adina onu, putperestlikle miicadelesinde Hz. Ibrahim’le, bir seriat
tesis etmesinde Hz. Musa’yla, politik liderliginde de Hz. Davud’la kiyaslayarak degerlendirme
yoluna gitmistir (el-Hibri, 1963, 111, 1267).

Hz. Muhammed’in semavi dinlerden faydalandig1 iddiasi i¢in kullanilan argiimanlardan
birisi de gocuklugu ve gengliginde yaptigi ticari seyahatlerdir. Ansiklopedilerde onun seyahat ettigi
bolgeler oldukca genis yer tutar. Buna gére Hz. Muhammed’in Suriye, Giiney Arabistan, Misir ve
Mezopotamya’ya ticari seyahat nedeniyle gittigi soylenir (Margoliouth, 1953, XV, 646). Siyer
hususunda Kur’an’a bagvuran Hitti, Hz. Peygamber’in ticari seyahatlerine -6zellikle Suriye’ye
gerceklesen-, Kur’an’da gegmemeleri ve efsanelerle oriilii olmalarindan dolayi siipheyle bakar (Hitti,
1957, XIX, 292). 2 Aslinda bu yorum, Hz. Peygamber’i bu seyahatte Hiristiyan rahiplerle bulusturan
ve semavi dinlerin 6gretilerinden besleyen yaftalamalara (Thomson, 1955, 11, 761) kars1 ilging bir
yaklagimdir. Buna ragmen, yolculuk giizergdhinda Ehl-i kitap mensuplarimin etkilemelerine dair
hemen her ansiklopedide bilgi ve yorumlara rastlamak miimkiindiir (Hitti, 1957, XIX, 292; Langer,
1940, 184; Reddit, 2, 300). Bu tarz delil arayislarinda genelde tercih edilen metod, benzeri Yahudilik
ve Hiristiyanlikta olan kabul ve uygulamalar i¢in Ehl-i kitabi, farkli kabul ve uygulamalar i¢inse
cevrede var olan akideleri kaynak goOstermektir. Bu minvalde, Kur’an’da yer alan bazi din
isimlerinden hareketle de Islim’a kaynak arama cabalar1 desteklenmeye calisilir. Ornegin,
Bowering’e gore Kur’an’da Sabiilerden bahsediliyor olmasi da Maniheistlerle temas kurulmus
olduguna bir delildir (Bowering, 2012, 369). Bowering, buradaki yiizeysel bilgiden sonra Kur’an’da
yer alan Ahmet isimli bir peygamber miijdesinde ve Yahudilerden kendini izale etmeye ¢alisan Hz.
Muhammed’in Ramazan orucunu ihdas etmesinde Mani’den esinlendigi kanaatindedir (Bowering,
2012, 370; Buhl, 1997, V1II, 462).

Hz. Muhammed’in misriklere ve 6zellikle de Ehl-i kitaba yonelik dini aidiyet ve mesajinin
hakikat: hususundaki Hz. ibrahim vurgusundan hareketle, Ehl-i kitap’tan faydalanma c¢abasi bir
arayis olarak yorumlanir. Buna gore, gdzlemlerden faydalanilarak olusturulmus olan ve ibrahimi dini
arama adimna yapilmis seyahatlerle Yahudi geleneginde var olan bir takim seylerin duyulup dini
kabuller olarak uygulamaya kondugu soylenir (Margoliouth, 1953, XV, 646). Ticarette mahir
Yahudiler’den etkilendigi hususundaki dayanaklardan birisi de Hz. Muhammed’in ticaretle mesgul
olmasidir (Lecker, 2007, XIV, 602). Hz. Muhammed’in Yahudilikten veya Hiristiyanliktan
faydalandig1 ya da her ikisinin de etkisinde kaldig1 hususu, uzun soluklu bir tartismadir. C. C. Torrey,
F. Schwally, C. Snouck Hurgronje, H. Lammens ve H. Grimme, Y ahudilik etkisinin yogun oldugunu
one siirerken; Tor Andrae, K. Ahrens, R. Bell, Hz. Muhammed’in Mekke’deki vahiylerinin esasini
teskil eden hesap giinii agisindan Hiristiyanlik etkisine dikkati ¢eker (Thomson, 1955, II, 761).
Kur’an’da ¢ok¢a vurgu yapilan hususlardan birisi, 6zellikle Islim’mn temelsiz oldugu hususunda
sozler sarf eden Ehl-i kitaba cevap olarak, Ibrahimi din ifadesidir. Ancak buradaki mesajin amaci,
vahiy anindaki duruma binden bir ortak nokta arayisi degil, bilakis esasa iliskin bir alayciliga ve
indirgemecilige kars1 Ibrahimi olmak olup, bu durum islam’in tevhid esasi noktasinda énemli bir
tespittir. Ancak bu vurgu iizerine bu defa Islam’a kaynak bulma hususunda yeni deliller 6ne siiriiliir.
Buna gére Margoliouth, Hz. Muhammed’in islam iddiasina karsin, Ehl-i kitabin sdzlerine binden
onu Harran bélgesinde hiikiim siiren ibrahim inancina eklemledigi kanaatindedir. Dolayistyla Hz.

Muhammed, Ramazan ayinda Hira magarasina gider, ibadet, orug ve sadaka ile zamann gecirirdi. Iste 610 yil Ramazan
aymin 17’sinde kendisini zorlayan giiglii bir varlik gordii ve onun dudagindan yeni Arap kutsal kitabinin ilk sozciikleri
dokiildii” (Armstrong, 2005, IX, 6221).

22 Hz. Peygamber’in efsanelerle 6riilii hayatinin Bahira ile karsilagmasi ile basladigi hususundaki gériis igin ayrica bkz.
(Ronart, 1959, 11, 382)
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Muhammed, Kabe’yi Hz. Ibrahim’e atfettigi gibi, ibadet/ayinleri de onlarla iliskilendirmis ve
Ramazan orucunu da muhtemelen onlardan almistir (Margoliouth, 1930, VIII, 875).

Bati kiiltiiriinde Arap Yarimadasi 6zelinde yapilan degerlendirmelerde genelde Yahudilik ve
Hiristiyanligin varligindan ve niifizundan bahsedilir. Hatta bu durumdan hareketle 6. asirdan itibaren
¢ogu Arap’in monoteizme meyletmeye basladigi yoniindeki bazi iddialara (Armstrong, 2005, IX,
6222) rastlamak miimkiindiir. Siiphesiz bu donemde Yahudiligin Yemen civarindaki siyasal varligi
yaninda, Kuzey Arabistan’da Hiristiyanligi benimsemis Arap devletlerden bahsedebiliriz. Ancak
buna ragmen, yarimadada tevhid inancinin hakim kilinmasi agisindan Yahudilik ve Hiristiyanlik bir
basar1 gosterememistir. Bu yondeki ifadeler, Islim’m Arap Yarimadasi’nda hizli bir sekilde
yayilmasi gercegini basite indirgeme ¢abalarindan ibarettir. Dolayisiyla bu basari Islam’indir. Ancak
ansiklopedilerde bu durumu izah noktasinda bir¢ok neden ileri siiriilmektedir. Bunlar, yarimadanin
ve semavi dinlerin yapilarindan kaynaklanmak iizere iki yondedir. Faizer dis etkileri: Ortodoks
Hiristiyanligin Nastlriler’i ve Monofizitler’i heretik olarak damgalayip reddetmesi, Rabbinik
Yahudilikle yarimadadaki ezoterik yapilar arasindaki iletisim kopuklugu, Tevrat ve Incil’in
Arapga’ya terciime edilmemis olmas1” seklinde siralar. I¢ etkileri ise “Hz. Muhammed’in Arap,
Kur’an’in Arapga” olmasina baglar. (Faizer, 2004, 11, 480) Ancak Armstrong, sorunun disarda degil
de icte oldugu gorisiindedir. O, karmasik doktrinin, Hiristiyanligin kabuliinii zorlastirdigi ve
yayilmasini engelledigi goriisiindedir (Armstrong, 2005, [X, 6222) .

Tevhid inancindan Taviz iddialar

Hz. Muhammed’in riséletini ilan edinceye kadar miisrik toplum iginde yasadigi kirk yili, bir
etkilenme donemi olarak gdrmenin yaninda, risaletin Mekke donemini de hedefe ulasma adina bir
firsat¢ilik veya taviz donemi olarak degerlendirmek, Bati’da yaygin kanaattir. Miigrik ritiiellere
istirak bazi yorumlarda araliklarla devam eden bir siire¢ olarak (Armstrong, 2005, IX, 6222)
goriiliirken, bazen de Habesistan hicretini miiteakip gerceklesen miistakil bir olay seklinde ele
almmaktadir. Margoliouth, miisrik kesime verilen tavizler seklinde olay1 ele alir ve tevhit ve
risdletten tavizin Medine doneminde de siirdiigiinii soyler. Olay1 garanik olarak adlandirmasa da
Taber1’ye dayanarak Margoliouth, Mekke doneminde Hz. Muhammed’in gordiigii baski nedeniyle —
muhtemelen boykotu kastetmekte- putlari kabul ettigi ancak zamanla bu yondeki ifadelerin
Kur’an’dan ¢ikartildig1 kanaatindedir. ikinci taviz olarak ise Hudeybiye Antlasmasi’ndan ‘Allah
resulii Muhammed’ ibaresinin ¢ikartilmasimi goriir (Margoliouth, 1930, VIII, 875). Onun tebligden
taviz verdigi hususundaki bir diger yorum ise Watt’a aittir. Hz. Muhammed, onu himaye eden
amcasinin vefatindan sonra yasadigi yogun sikinti ve baski nedeniyle Taif’e gitmistir. Amaci temin
edecegi himaye garantisi ile burada Islam’1 yaymaya devam etmektir (Ibn Hisam, 1990, 11, 67). Watt,
Taif siirecini basarisizlik olarak degerlendirirken, tekrar Mekke’ye donen Hz. Muhammed’in teblig
yapmama sartiyla bagka bir kabilenin himayesini kabul ettigini soyler (Watt, 1987, X, 139). Ancak
Mut‘im b. Adiy’in himayesiyle Mekke’ye giren Hz. Peygamber’e bdyle bir sart sunuldugu ve onun
da kabul ettigine dair kaynaklarda herhangi bir bilgi yoktur. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in kosulsuz
teblig gorevi (el-Maide, 5/67) ve 6zellikle de bu bilgilerin yer aldig1 siyer kaynaklarinda sartli himaye
hususunun yer almamas itibariyle s6z konusu iddia muteber degildir.

Risaletin Mekke donemini miisrik ritiiellere zaman zaman icabet edilmesi seklinde gorenler
de vardir (Armstrong, 2005, IX, 6222). Miisrik inancinin temel ilkesi, Allah’a miilkte ve rubtbiyette
ortak kosmak olup bunu cahiliye doneminde sdylenen telbiyelerde de agik¢a gérmek miimkiindiir
(ibn Manzir, 1999, VII, 100). Bir panteon haline getirilmis Kabe’de yer alan putlarin en ileri
gelenlerine dair Necm Siresi’nde yer alan ifadelerle ilgili dile getirilenler, aslinda oryantalist bakisin
Islam’in Mekke donemine dair sarildigi en énemli iddiadir. Tevhid inancindan taviz yorumlarmin
zirvesi denebilecek garanik olaymnin vukuuna dair birka¢ farkli delillendirmeye rastlamak
miimkiindiir. Bu deliller, olaymn ger¢eklesme nedeni ve zamani; iptal nedeni ve zaman gibi
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noktalardir. Olayin zamanina dair genel kanaat, Habesistan hicreti sonrasi olmakla birlikte goriisler
boykot uygulamasi 6ncesi ve sonrasi olarak degismektedir.

Teblig siirecine dair 6ne siiriilen taviz iddialardan en sira dis1 olani, garaniktir. Bu olaym
gerceklestigine dair One siirillen ilk neden Hz. Peygamber nezdinde Hasimogullarina ve
Miisliimanlara uygulanan boykottur. Boykot, Islam tarihi kaynaklarinda da siklikla islenirken,?
sonlandirilmasi hususunda Watt bireysel ¢ikarlarn (Watt, 1987, X, 139) bahane olarak
gostermektedir. Kabilecilik gercegine ragmen Watt’in menfaat noktasindaki israrinin nedeni,
muhtemelen Eb Leheb’dir. Ciinkii Watt, Ebi Leheb’in bir Hasimoglu olmasina ragmen, ticari
baglantilar1 nedeniyle boykot hareketine katilmis oldugu goriisiindedir (Watt, 1987, X, 139).
Dolayisiyla asabiyete ragmen Eba Leheb’in kendi akrabasini sahiplenmemesi ihtimali kadar,
cikarlara ragmen akraba kabilelerin Hz. Muhammed ve Beni Hasim’i sahiplenmesi de ihtimal
dahilindedir. Bu minvalde ambargonun bitirilmesinin, Arap kiiltliriiniin temel paradigmasi olan
kabile asabiyeti sayesinde oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii ambargoyu delmeye caliganlarin
hepsi asabiyet iizerinden hareket ederek (ibn Hisam, 1990, II, 8) inanglarini ikinci plana itmis ve
Miisliimanlar1 ve Hasimogullarini s6z konusu zuliimden kurtarmiglardir. Zaten Miisliimanlig1 kabul
etmeyen Ebl Talib ve Isldim’a tiimiiyle girmemis olan Hasimogullarmin da bu zulme katlanma
nedenleri yine asabiyettir. Esasinda Hasimogullar1 dzelinde islam’in yayilmasima katkida bulunan
asabiyet, Mekke’de hiikiim siiren kapitalizme bir kez daha galip gelmis ve bu sayede boykot
bitirilmistir. Boykota endeksli yorum, garanik iddiasinda daha agir basmakta olup, buna gore
kaldirilan kusatmayla birlikte Miisliimanlar da sirk elestirisinden vazgecerek sefaatci tanrigalar
kabul etmistir (Margoliouth, 1953, XV, 647). Bu goriiste olan bir diger yazar ise Hitti’dir. O,
garanigin boykotu kaldirdig1 gibi, Habes muhacirlerinin donmesine de imkéan tamdigini séyler (Hitti,
1957, XI1X, 293).

Bazilarina gore ise garanik, ambargodan &nce zengin liderlerin Isldim’a kazandirilmasi
amaciyla devreye sokulmus olup seytan ayetlerinin reddiyle birlikte baski ve siddet daha da artmugtr.
(Watt, 1987, X, 139) Watt olay1 ekonomik acidan gérme egilimini Habesistan hicretleriyle de
destekler. Ona gdre bu muhacirlerin Habesistan’a gidip uzun siire kalmasi, sirf dini baskiyla izah
edilemez (Watt, 1987, X, 139). Dolayisiyla ekonomik nedenleri islam’in yayilmasi agisindan
belirleyici olarak goriir. Zaten bu goriis nedeniyledir ki ambargonun bitirilisini de ekonomik
nedenlere baglar (Watt, 1987, X, 139). Watt, Islam tarihi kaynaklarinda yer alan rivayetlere gore,
seytanin miidahalesiyle Lat-Menat-Uzzad’nin sefaat¢iligini kabul eden vahyin, Hz. Muhammed’e
gelen Cebrail’in miidahalesiyle iptal edildigini ve Islam’a asir1 muhalefetin arttigini sdyler. Watt,
garanik olaymnin Islam tarihi kaynaklarinda nasil yer alms olabilecegini veya gayri Miislimler
tarafindan ileri siiriilmiis ise iddianin yer aldigi kaynaklarin ravi ve miielliflerinin buna nasil ikna
edilebildigini sorar (Watt, 1987, X, 139). Watt’in burada kastettigi kaynaklar; Ibnii’1-Kelbi, Vakidi,
Taberd, ibn Sa‘d olup ilgili rivayet, hadis kaynaklarinda yer almamaktadir. Fakat Watt, nedense
haberin senedinde an itibariyle yeni dogmus veya ilk cocukluk déneminde olan ibn Abbas ve ibn
Ciibeyr’in yer aliyor olmasindan (Hizmetli, 1989, 46, 47, 55) hi¢ bahsetmez. Aslinda Watt,
oryantalist sOylemin sonradan olusturulan dolayisiyla da giivenilmez addettigi siyeri merkeze alarak
sened-metin agilarindan sorunlu bir rivayetle vahyin sihhatini degerlendirme yoluna gider.

Garanik olayinda temel sorun, vahyin degerlendirilmesi noktasindadir. Vahyin ilahi
kaynaktan hareketle degerlendirilmesi durumunda, Kur’an’da yer alan “korunmusluk” vurgusu (el-
Hicr, 15/9) itibariyle garanik gibi digaridan miidahaleler makul goriillmeyecektir. Ancak “Risélet
gorevinin kabuliindeki isteksizligi, sadece ¢agrinin kaynagina dair degildi, bunun zorlugu ve tehlikesi
nedeniyle idi.”(Thomson, 1955, II, 759) seklindeki bir tespitle, ikinci vahiy iizerine yasanan
kararlilig1 ise “Bu noktadan sonra misyonuna doéniik inancinda bocalama yasamadi” seklindeki

23 Gergi Buhl, Kur’an’da yer almamasi ve Urve’nin de rivayetleri arasinda yer vermemesi nedeniyle boykotu siipheli ve
miibalagali olarak goriir. (Buhl, 1997, VIII, 459)
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yorumlarin, garanik gibi siradist durumlarin vuku bulmasina imkéan tanimasi kagiilmazdir. Ciinkii
Hz. Muhammed’in kendinden menkul bir din ingast mantifi, garanik tarzi sapmalar
diisiindiirebilecekken; bu anlayis, tavizsiz tevhid inanciyla putperest akrabalar arasinda bir ortak
nokta tesisi yolunda “taktik” (Bowering, 2012, 370; Thomson, 1955, II, 759) iiretme seklinde de
degerlendirilebilecektir. Bu durumda, yasanan asir1 baski ve zuliim sebebiyle bir ¢ikis yolu veya yeni
mekéan arayislari baglaminda (Acar, 2017, 14) Miisliimanlarin énemli bir kesiminin Habesistan’a
hicretinin izah1 miimkiin degildir. Bunun yaninda Ebt Téalib’in, Kureys’in baskilar1 neticesinde
yasadig1r zorluklar1 dile getirip davasindan vazgegcmesi talebine olumsuz cevap veren Hz.
Peygamber’in (Ibn Hisdm, 1990, 1, 299) garanik gibi ¢ikislarla bir ‘orta yol arayis1’ iginde olmast,
izah edilemez.®

Garanik iddiasina dair kaynak gosterilen ayette gegmekte olan 3 tanrica ismi yaninda, Kureys
Suresi’ndeki “Bu beytin rabbine kulluk etsinler” ifadesini Thomson, zimnen “Hubel’in tanrisina”
diyerek yorumlamaktadir (Thomson, 1955, II, 759). Fakat bu yorum, Isldim’da sirk faktériiniin hala
daha gecerli olabilecegi anlamma da gelir. Ciinkii Thomson, seytan ayetlerinin Kur’an’dan
cikarildigini sdylemesine (Thomson, 1955, 11, 759) ragmen, Kureys Stresi’ne dair 6ne siirdiigi
iddiayla ilgili herhangi bir goriis belirtmez.

Habesistan’a gonderilen ilk kafileye ragmen, Mekke’de hala daha Hz.Peygamber’le birlikte
yasamaya devam eden Miisliimanlar vardi. Kureys’in giderek artan siddeti ardindan uygulamaya
koydugu ambargonun kalkmasi hususu, nedense Batili kaynaklarda bir tavize baglanir. Buna gore
tevhit inancindan verilen gegici bir tavizle Lat-Menat-Uzza tanrigalarinin gercekligi de kabul edilince
ambargo kalkmistir. Bundan daha vahim olani ise, s6z konusu ayetlerin zamanla Kur’an’dan
¢ikarilmis olmasidir (Hitti, 1957, XIX, 293). Ancak Margoliouth, ilgili ayetlerin ¢ikartildig1 goriisi
ardindan, herhangi bir ayrinti vermeden Kur’an’da buna dair 6ziir ifadesi yer aldigini sdyler. Ona
gore bu ayetler Kur’an’dan bizzat Hz. Muhammed’in istegiyle degil, onun ¢ok samimi takip¢ilerinin
zorlamasiyla ¢ikarilmistir. (Margoliouth, 1953, XV, 647) Bu hususta bir diger iddia ise Hac Stresi
22/51-53 ayetleri ile seytanin midahalesi gibi yanlis gidisatlarin diizeltildigi noktasindadir.
(Thomson, 1955, 11, 759) Aslinda garanige dair bu iddiayla Muhammedanizm iddias1 hususunda
I[slam kutsal kitabinin belirlenmesi ¢abasma bir halka daha eklenmektedir. Boylece
Muhammedanizm’i olusturanlara Hz. Muhammed yaninda sonraki Miisliimanlar da dahil
edilmektedir. Tim bu soOylenenlere, Kur’an’in temel doktrininin tevhid, ahiret kabulii ve
putperestligin sagmaliktan ibaret oldugu yoniindeki tespit (Margoliouth, 1930, VIII, 875) acisindan
bakildiginda ise niiziill donemi itibariyle, garanik benzeri degerlendirmeler afaki yorumlardan ibaret
kalacaktir.

Neticede sirke dair etkilenme veya taviz yorumlari, aslinda Hz. Muhammed’in Arap inang
geleneginden de faydalanmis olduguna delil olarak getirilen “misriklerin de bir yere kadar monoteist
oldugu” (Margoliouth, 1930, VIII, 873) fikrini hakli ¢ikarma ¢abasi gibidir. Ancak tarihsel siireci
dikkate almaksizin, bu tarz taviz iddialarimin Isldim’a insan kazandirdigini sdylemek (Thomson,
1955, 1, 759), ilgili vahiylerin iptali bilgisi ve hicrete varacak kadar Miisliimanlarin yasadiklari
sikintilarin giderek agirlasmasi/itibariyle dogru degildir. Ayrica vahyin iptali hususunda miigriklerin
kaynaklara yanstyan herhangi bir alayci yaklasiminin olmadigini1 da hatirlatmak gerekir.

24 [bn HisAm Kafirin Stiresi’nin sebeb-i niiziliinii aktarirken yine Kureysli miigrik liderlerin akidevi pazarligindan bahseder
ve bunun KafirGin Stresi’yle net bir seklide reddedildigini belirtir (Ibn Hisam, 1990, II, 16). Fakat Taberi, tefsirinde
s6zkonusu teklif ardindan Hz. Peygamber’in: “Rabbimin katindan gelecek emre kadar bekleyeyim” diye cevap verdigi
seklinde bir rivayet aktarir (Taberi, 2001, XXIV, 703). Aslinda bu ifade, Taberi’nin garanik rivayetiyle (Taberi, 2001, XVI,
602-613) ve dzellikle “Nebi, Allah’in miigriklerin ilahlarini ayrplamamasini arzu etmekteydi, Iste bu esnada seytan onun
bu arzusuna muttali olup vesvese karistirdi” ifadesiyle son derece uyumludur.
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Sonuc ve Degerlendirme

Miladi VII. asirda son peygamber olarak secilen Hz. Muhammed’in riséleti, ona tabi olanlar
kadar onu reddedenler icin de énemli bir husustur. Bunun temel sebebi, kendi dinlerini savunma
odakli olsa da zamanla bu durum, saldir1 tarzina evrilmis olup bu minvalde Islam’in Ogretileri,
peygamberi, yayilis siireci etraflica tahlil edilmeye calisilmistir. Bu ¢abalar sonucunda ise Hz.
Muhammed’in riséletine dair tespitler yapilirken onun iginde yetistigi kdltiir, gegmis hayati,
Yahudilik ve Hiristiyanlik dinlerinin bdlgedeki varliklar: hareket noktalarini olusturur.

Islam’1n ortaya cikis1 tahlil edilirken dnce Hicaz’dan hareketle Arap kabile kiiltiiriinde var
olan ve zamanla yozlastirilan erdemlere dair bir arayis veya alternatif ¢oziim yoniinde
degerlendirmeler yapilir. Bundaki temel neden, ilk etapta Islam’in elestirdigi adaletsizlikler
gosterilse de neticede Islam’1 milli bir din arayis1 olarak niteleme gabasi gozden kagirilmamalidir.
Ancak buna ragmen Islim’mn hizli yayilis1 hususu bu defa onun siradan igerigi ve doktrinsiz olusu
ile izah edilmeye calisilir. Aslinda bununla Yahudi ve Hiristiyanliktaki mezhepsel boliinmeler ve
doktrin miicadelesi degil de Arab’in akidevi farklilik ve zenginlige niifiiz edememesi bahane olarak
gosterilir. Bunda, Islam’1 semavi bir din olarak gormeme ¢abasi etkendir. Dolayisiyla Arab’in vahiy
kiiltiiriinden uzakligi, Arap Yarimadasi’na niifiz eden Yahudi ve Hiristiyan kiiltiiriin varligi, ahlaki
¢okiintii gibi nedenlerden hareketle, Isliam’in ortaya ¢ikisna tamamen determinst bir zemin
hazirlanmaya calisilir. Belki de bu nedenle Islam’a; doktrini olmayan, sirf sosyal ve ahlaki bir sistem
(Armstrong, 2005, IX, 6221) olarak bakilmaktadir. One siiriilen nedenlerden azide olarak
ansiklopedilerde Islam’in bir ildhi miidahale olabilecegine dair herhangi bir temellendirmeye
gidilmez. Hz. Muhammed’in risaletini degerlendirmede hem Ehl-i kitap kaynaklardan faydalanma
hem de miisrik Araplara yeni dini teblig etme noktalarinda hedefine ulagma adina Hz. Muhamed’e
yonelik pragmatist kisilik yaftasi, ansiklopedilerde yogun olarak yer alir. Dolayisiyla Hz.
Muhammed’in miisrik toplum ve sirk kiiltiirii ortaminda biiylimesinin yaninda onun etkisinde
kaldigi, ancak buna muvafik olmayan fikirleri ise disaridan temin ettigi bakisi, ansiklopedilerde
egemen bir bakistir.

Hz. Muhammed’in kisiligine yonelik saldirilarda da temel amag risaleti olup bu minvalde
yapilmaya c¢alisilanlar, Kur’an ve Siyer’den bulunan bilgilerden hareketle elestirileri destekleme
cabasindan ibarettir. Onun aldig1 vahyin sekli, niizil siireci, tebligi vs. hususlar degerlendirilirken
daima Hz. ibrahim’in soyundan gelen peygamberler ve Hz. Isa’dan hareketle deliller getirilir. Ancak
bu yonde bir ¢aba da kendi i¢inde ciddi tutarsizliklar igerir. Ciinkii inanmak, nihayetinde bir kabul
ve teslimiyet meselesidir. Onceki vahiylerin gergekligi hangi kriterlere gore kabul edildiyse, islam’in
ve Hz. Muhammed’in de o kriterlere binaen degerlendirilmesi gerekir. Ornegin Hz. Muhammed’in
yasadigi manevi tecriibe veya niizll siirecindeki bitkinlik hali, patolojik bir durum olarak
yorumlaniyorsa aym degerlendirmenin Hz. ibrahim’in soyundan gelen peygamberler ve Hz. Isa igin
de gecerli kabul edilmesi gerekir (Nemoy, 1948, VII, 609). Ancak yapilan degerlendirmelerde bu
tecriibeler ilk defa yagsaniyormus gibi gosterilerek, Hz. Muhammed’in kisiligi tizerinden mesaj1 hedef
almir. Neticede ansiklopedilerdeki hakim anlayis, risdletin Mekke déneminin, Kitab-1 Mukaddes ve
onun bolgede olusturdugu kiiltiiriin etkisi ile sekillenen ahlaki ve monoteist bir reformdan ibaret
oldugu seklindedir.
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