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Giris

Mit ve mitoloji, insanin diislincelerini ge¢misten giiniimiize
aktaran ve bir¢ok ¢abaya ragmen tam manasiyla aciklanmasi zor olan
en ilgi ¢ekici konulardan biri olmustur. Mitoloji, beseri suurunun ilk
yansimalaridir ve insanin elde ettigi ilk hikdyelerin ilham kaynagi
olmustur. Mitler, kutsi ve ruhani ya da manevi bir ge¢mise sahip olup
ebedi ve ezeli varlik diinyas: ile baglantilidir. Mitolojik diinya her ne
kadar gercek diinyanin fizik otesi ve gercegin ilerisinde olsa da
kaynag1 ve kokii gercege dayanmakta ve sembol ve imgeler yoluyla
gercek diinyada bilinme imkani elde etmistir. Fars edebiyatinda
mitoloji ve ona dayali unsurlar gozle goriilebilir bir sekildedir.
Firdevs?’nin Sehndmesi’ndeki sahsiyetlerin mitsel ve imgesel yonleri
bu iddianin en &nemli o6rnekleridir. Ornek olarak Sehnamedeki
Efrasyab sadece siradan bir insan degildir belki de kan akitan, diigman
gibi sifatlari karsilayan mitsel bir div olarak da yer almistir.* Mitolojik
unsurlar ¢ok eski donem yasantilarinin irini olmustur. Mitoloji, ilk
donem insanlik tarihi kiiltiirtiniin 6nemli bir kismini1 olusturmaktadir.
Mitler sadece insanlik tarihinin eski donemini degil belki de o
donemki yasamn tefsiri gdrevini de iistlenmistir. Insanin kendini
gorme, kendi fikirlerini degerlendirme, semavi alemi ve diinyay1
bilmedeki gayretini agiklamaktadir. Mitoloji binlerce yil Onceki
gercekleri imgeler yoluyla ayin ve torenlerde yansitmig, bilinmeyen
gecmisi ve insanin diislincelerini ele alip onlardaki sir ve gizemi,
hayali olmayan imge ve motiflerle ortaya koymaya calismistir.
Mitolojik  rivayetlerdeki  isaretlerin  aciklanmasi ve  mitsel
hikayelerdeki gizemi beyan etmek ve anlamak zor goriinse de
derinlemesine incelendiginde anlasilmalar1 kolay ve aciktir.?

Mitoloji uzmanlari, mitolojinin beseriyetin toplu riiyast
olduguna inanmaktadir. Onlara gére mitoloji insan1 bireysellikten ve
bireysel bir riiyadan insani kadere ve diisiinceye dogru yoneltendir.
Insan kimdir? Nereden gelmistir? Akibeti nedir? Diger insanlarin
yaninda ve toplumda hedefi, arzusu nedir? gibi sorular sormustur. Bu

! Seyid Ali Desp ve Hiiseyin Ali Gubadi, “Feraz G Fur(Qd-i UstGre der Edeb-i Farsi Pes
ez A’sr-i Hafiz”, FasIname-yi ilmi Pejahest Kavesnme, 26 (1392), s. 280.
> Nesrullah imami ve Nisin Malgird, “Usture-yi Cdm-1 Cem O irfan-i islami”,
Pejlhesha-yi Edeb-i irfani(Govher-i Gaya), 6/2, (1391), s. 2-3.
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sebeple mitolojinin kutsalligin1 ve ezell olusunu kayda deger olarak
gormektedirler. Her an insan kendi yasam seriiveninde yenilgiye,
imitsizlige ve karamsarliga maruz kalabilir. Mitoloji onun en biiytik
siginagl olmaktadir. Onun, insan i¢in fazilet ve arzu ile dolu her
zaman ve her yerde ugradigi ve bu sebeple de tasavvufi anlamda
baglant1 kurdugu bir sehir veya sigindig1 bir yer oldugu sdylenebilir.
Mitoloji, insana nerede bulunmasi gerektigini, timitsizlik ve yenilgiler
gibi olumsuz durumlara karsi nasil davranmasi gerektigini sOyler ve
bu sebeple onun mutlu ve timit dolu olmasini beklemektedir.®

Hamasi ya da mitolojik kahramanlik sahsiyetlerin
degismesinde ve slfiyane diisiincelerin etkisiyle tasavvufi bir kimlige
donlismelerinin altinda bir takim nedenler vardir. Hicri besinci ve
altinci yiizyillarda mezhebi taassup ve bozulmalar, siyasi liderlerdeki
kaliplasmis ve donuk diisiince bicimi ve fitnelerin yayilmasi gibi
etkenler toplumda bazi inang esas ve wusullerin, goriislerin
degismesinde etkisi olmustur. Bu dénemlerde baskin ve yaygin olan
bu ortam, dzgiir diisiince anlayisinda olan Iran toplumunun giivenilir
bir siginak arayisinda olmasina sebep olmus ve sifiyane inzivalar; i¢
diinyaya yonelis, diinyadan el ¢ekme ve zamanin fitnesinden kagmak
icin en uygun sigmak olmustur. Bu sebeple tasavvufi eserler, hamasi
ve mitolojik eserlerin yerine gegmis ve hamasi olarak “ en iyi insan”
olan sahislar kendisinde bulundurdugu bircok ahlaki ve manevi
ozelikleri ile Iran tasavvufunda yeniden 6n plana ¢ikmustir. Kisaca
mitolojik edebi yapilar ve unsurlar hamasi eserlerden tasavvufi
eserlere yeniden uyarlanip konu bakimindan islenmistir. Bu edebi
hareket, irfani hamasi olarak ortaya ¢ikmis ve Fars edebiyatinda
onemli ve kalici olmustur. Iran’m antik mitolojik fikirlerin Islami
kiiltiirel Ggretiler ve giizellikler ile uyumlu olmasi irfani hamasi
gelismelerin  olugsmasinda son derece Onemli ve etkili olmustur.
Firdevsi’nin Sehnamesi’nde, Nasir Hiisrev’in bazi eserlerinde,
Stihreverdi Nizami ve Attar gibi Onemli sahsiyetlerin eserlerine
yansimalari olmustur.* Ismi gecen sairler disinda Fars edebiyatinin
onemli isimleri arasinda yer alan diger sairler tarafindan da bu konuya
ilgi gdsterilmistir.

3 Desp ve Gubadi, a.g.m., s. 281-282.
* Desp ve Gubadi, a.g.m., s. 292-293.
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“Cem ve Cam/Kadeh” Sozciiklerinin Tanimi ve Cam’in

Mitolojik Kullanimi

Cem: 4«/~Yima, Hint ve iran’m mitolojik sahsiyetlerindendir.
Bu mitolojinin temeli ~y/4~olarak TG ’mans’in kiz kardesi ilk insan
ve insanligin annesi ve babasi olarak diisiiniilmiistiir. Bu mitolojik
sahsiyet zamanla sartlarin da degismesi ile bir degisim ge¢irmis ve
Sehnamedeki rivayetlere gore Cem, Tehmures’in oglu olarak
zikredilmistir. Gahani Avestasinda Cem, Eski Iran’da 4«Yama,
Avesta’da 4«xYima, Farsi-yi Nov’da saCem/Jam olarak ge¢mekte ve
insanlarin mutlulugu i¢in onlara et yemeyi 6greten bir giinahkar olarak
belirtilmistir. Farsi-yi Meyane metinlerinde Ahtira Mazda, Zerdiist’ten
once Ahlrayi dinini Cem’e 6nermis ancak o, bunu kabul etmemistir.
Ahlira Mazda ilkesinin padisahligin1 talep ederek padisahlik
yapmustir. Onun otuz yillik padisahlig siiresinde iilkeyi abat edip altin
cagini yasattigi o topraklarda oOliimsiizlik, zenginlik, bolluk ve
bereketliligin oldugu rivayet edilmektedir.’

Pisdadiyan hanedanliginin doérdiinci hiikiimdar:® olup Iran
mitolojisine gore yaklasik bin yila yakin yasamis oldugu ve Nuh
peygamber zamaninda yasadigi rivayet edilmektedir.” Ayrica
Cemsasp, Cemsid, Cemsidlin gibi isimlerle de bilinen Cem, bircok
bulusu olan bir kimsedir. Onun icatlar1 arasinda ok, yay, gemi yapimi
ve kullanimi, yiin egirme ile birlikte 6zellikle de sarap ve sarap kadehi
gibi buluglar1 saymak miimkiindiir.? Alim ve zahitler, askerler,
ciftciler ve sanatkarlar olmak {izere halkin1 dort gruba ayiran Cem,
insanlara faydali bircok icadi olup gilines hareketine dayali glines yili
takvimini kabul etmis ve Nevruz’u da yilin ilk gilinii olarak
belirtmistir. [htisamli bir giice sahip olmasindan dolay: tanrisal bir
giice sahip oldugu iddiast onun halk: tarafindan yalniz birakilmasina

> Cemile A‘zamyan Bidgul, “Cam der Edebiyyat-i Farsi 0 Pisine-i An”, Fasindme-i
Edebiyyat-1 irfant ( Ust(resinahti, 17/5, (1988), s.11; Cemile Azamyan, Emirhuseyin
Mah(zi ve Mahmd Tavasi, “Cemsid ( Harsid ya Cam-1 Cem der S’ir-i Haca 0 Hafiz”,
Pejihesname-i Edeb-i Hamasi, 1/29, (1399), s. 42-44.

® Nurettin Albayrak, “Cem”, TDV islam Ansiklopedisi, C.7, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, istanbul (1993), s. 279-280.

" iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri S6zI{igli, Kapi Yayinlari, istanbul, 2020 s. 86.
& Yasemin Yaylah, “Klasik Fars ve Tirk Siirinde Sahname Karakterleri”, Nisha, 49,
(2019), s. 48.

357



ve Zahhak’a yenilmesine sebep olmustur. Gilig kaybetmesi sonucu
once Hint diyarma ve oradan da Cin’e kagmis ve Cin’de Slmiistiir.”
Edebi eserlerde ismi sikca gecen Cem sahip oldugu saltanatinin
thtisamli ve giiclii olusu, sarap ve sarap kadehini bulmus olmasi, bu
kadehin yedi hat bulundurmasi, miicevherlerle siislii ve ihtisamli tahti
ve kaftan1 olmasi, siislii tact gibi ozellikleri ile 6n plana ¢ikmis ve
sairlerin ilgi odag1 olmustur.'?

Cam/Kadeh: Piyale, kadeh, sager, su icilen kap veya biiyilik
cAm pargasi gibi manalara sahiptir.* Kadeh olarak bilinen giimiis,
altin ve cam gibi maddelerden yapilmis ve icki kadehi anlaminda
kullanilan Cam, Fars edebiyati ve Tiirk divan siirlerinde kullanimi
yaygn bir kelime, 1stilah ve motiftir."* Cam, sarap kadehi gibi kelime
anlamlarina sahiptir. Kadeh manasinda en ¢ok kullanilan ve bir¢ok es
anlamlis1 bulunan bir sézciiktiir. Ayrica peymane, piyale, sager, sifal,
stirahi vb. gibi kullanimlarina sahiptir. Cam-1 billur, cdm-1 mey, cam-1
lebriz, cadm-1 sardb, cam-1 sebuhi, cadm-1 ates-renk gibi bircok
tamlamalarla yaygin bir kullanima sahip cam-1 Cem olarak siirlerde
siklikla yer almustir. ™

Cam/kadeh yedi(7) hat/cizgiye sahiptir ki her biri farkli isim ve
sekillerde yazilmistir. Bu kadehin yedi(7) hat veya cizgiye sahip
olmasinin Iranllar arasinda yedi(7) rakaminin mukaddes sayilmas ile
iligkilendirmek miimkiindiir. Ancak bu hatlarin her birine nigin bu
isimlerin verildiginin nedeni ger¢gek manada bilinmemektedir. Bu
hatlar1 inceleyecek olursak onlart su sekilde siralamak miimkiindiir.
Hat-1 Car: Kadehin dudak kismindaki c¢izgisine hat-1 clr ismi
verilmigtir. Hat-1 Begdat: Kadehin dudak kismindaki ikinci ¢izgisine
hat-1 begdat denilmistir. Hat-1 Besre/Besra: Kadehin dudak kismindaki
iciincli ¢izgiye verilen isimdir. Hat-1 Ezreg: kadehin dordiincii
cizgisine verilen isimdir. Ayrica hat-1 sebz, hat-1 siyah, hat-1 seb
seklinde de adlandirilmistir. Hat-1 ‘Isk: Kadehteki besinci ¢izgi i¢in
kullanilan isimdir. Hat-1 Hetire de denilmistir. Hat-1 Kaseger: Kadehin

? Pala, a.g.e., s. 86-87.
10 Yaylal, a.g.m., s. 49.
" Muhammed Muin, Ferheng-i Farst (Yekcildi), intisarat-i Sorayis, Tahran, 1387 s.
338.
2 Nimet Yildirim, Fars Mitolojisi S6zligii, Kabalci Yayinevi, istanbul, 2008, s. 188.
B Pala, a.g.e., s. 82.
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altinct hattina verilen isimdir. Hat-1 Ferdlniye: Kadehin yedinci
cizgisidir. Ayrica Ferdliin ve Muzevver olarak da adlandirilmistir. Bu
hatlarin kullanimindaki sirr1 bilen tek kisi yalnizca Cemsid olmus ve
ondan bagka kimse de bu hatlarin sir ve gizeminden haberdar
olmamustir. Sairler farkl siirlerde kadehin bu yedi(7) cizgisine isaret
etmisler ancak Fars siirinde biitiin bu ¢izgiler mazmun olusturmada
kullanilmamustir.  Sadece  bazilar1  sairler tarafinda  kendi
mazmunlarinda kullanilmistir. Sair Hakani’nin siirlerinde bu ¢izgileri
gormek miimkiindiir.**

T om0 G a0l A

Aloailid) clubla jels JU ) ju

pla Aoz Jad o juay sl )0 S0 )55

Aloailid) Hlade ja o gladay Sl e
(H82)

Yo
[Arifler, tan vakti Allah’in huzurunda duaya durdular
Kadehin halkasina kadar, olan sarabi ictiler

Sarap dolu biiyiik bir kadehteki sarabi Bagdat hattina kadar ictiler

Sonrasinda arta kalanini kadehin dibinde biraktilar]

anala Cibiaalanea oy ba U owlagedld pawlhi paaaa
ae CagS )3 agd p (S o 1y dad Sda s e JU 14ea b
16(‘5_|L5L;)el:_u)mﬁ ol ‘bltt\.m Sl emoh@.l’ehm ceL_AA:\.aia_:}}.u'A

[Her ne kadar akil tutsak olsa da onu hattin iistiine koy

Cam-1 Cem’in sifati olan Bagdat hattina kadar bana sarap ver

" Me’sume Emirkemali ve Ebbas Mahyar, “Baztab-1 Usture-yi Cam der Edebiyyat-i
Klasik”, FasIname-i Tehessus-i Tefsir  Tehlil-i Mutln-i Zeban ( Edebiyyat-i Farsi, 3,
(1395), s.120-122.
> Ali Abdu’l-resali, Divan-i Hakani-yi Servani, Caphane-yi Mervi, Tahran, 1357 s.114.
16 Abdu’l-res(li, a.g.e., s. 264.
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Felek gibi faal olan cani tamamen dizginleyebilmem igin

Kehfii’l-iimmem’in kapisinda alnini daglayayim

......

Hizir’in Iskender gibi ordusu, Sahin Feridun gibi bayragi var]
i O 5 a3 pleay ol pald i
aloa sl (i 3 (palaS )l o e 4a (S
alod )i S8 gy elu A ba s

(R aleay sl e a 5o gldan |y i s

[Oradan ve haber alinmayan dostlardan, 6zel haberler getirmisim

Bu nasil bir meyve, hangi bostandan getirmisim

Kadeh’in Bagdat hattina kadar dostane i¢migim
Dostlara Bagdat hatl biiyiik bir kadeh getirmisim]

Cam/kadehin kullanimi ve tarihgesi ¢ok uzun yillara
dayanmaktadir. Cam/kadeh mitolojik olarak bir¢ok anlama sahiptir ki
bunlardan biri de _*Fer; parlaklik, 151k, giic ve kudret” kullanimi
olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Cam/kadehin de eski geleneklerdeki gibi
gecmisi ve tarihgesi, tarihi siire¢ icerisinde kaybolmustur. Ancak
bilinen sekliyle degerlendirilirse cAm/kadeh mefhumu * J4isik ve giic”
mefhumuna yakilig ile bilinmektedir. Fer, ilahi bir tecelli olarak
degerlendirilir. O tecelll yansidig1 her gonlii daha giizel ve parlayan
bir goniil yapmistir. Bir kimsenin padigsahlik makamina ulagmasi, tag
ve taht sahibi olmasi, bahtiyar ve galip gelmesi bu tecellinin nur ve
kudretindendir. Bir kimsenin nefsani ve ruhani agidan kemale ermesi,
yaratici tarafindan insanliga rehber olarak secilmesi ve peygamberlik
makamina getirilmesi de bu nurun giiciindendir. Bu fer/tecelliyat
kendi sahibi i¢in {stilinliik, galip gelme, gii¢c ve kudret ile yenilmezlik
gibi oOzellikler barindirir ki bu o6zelliklerin tamami Keyhiisrev’de
mevcuttur. Oliimsiiz aklin tezahiir etmesi, ilahi varliklarin bilinmesi ve
hikmeti, ruhani giic ve ebedi dirilis gibi fer mefhumunun 6zellikleri

v Abdu’l-res(li, a.g.e., s. 261.
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bir sekilde cam/kadeh mefhumunda da goriilmektedir. Cam da
mitolojide degerli bir unsur, derman bahseden ve manevi hasiyetlere
sahiptir ki bazen diinyay1 bereketlendiren olarak bazen de kudret ve
giic, hikmet, bilme/haberdar olma, doga ve feleklerdeki degisimleri
armagan eden olarak adlandinlmustir.’® Mitolojide fer ve cam
methumlarinin kullanimlarina dair 6rnekler de mevcuttur.

Fer’in mitolojik unsur olarak kullaniminin ilk 6rnegi olarak
oeols g »/Morg-i Vargun (Vareyan) olarak bir kus seklindedir ki
Cemsid’den ayrilmig, Mehr ve Abtin’in hizmetine girmesi ile
bilinmektedir. Bu kus ve kanatlar1 olaganiistii etkilere sahip olmustur.
Oyle ki onun kanatlarina sahip olan kimse zayiflik ve gii¢siizliikten,
6lim ve yokluktan, yenilgi ve hezimetten korunur ve zafer elde eden,
izzet, saygilik ve ylicelik gibi sifatlar kendisine nasip olan bir
kimsedir. Cam/kadeh de bir yanda mitolojide “_%fer” gibi manevi bir
hasiyete sahip olmus ve sahibine hikmet, bilme/haberdar olma, kudret
ve zafer gibi sifatlar1 kazandirmistir. Bir yanda da birtakim 6zellikler
ve semboller kazanmis ve bazen piyale bazen de miihiir gibi ya da bir
tag pargast seklinde imgelenmistir. Bazen de tilsim ya da degerli bir
tas olmustur. Keyhiisrev onun gizemli 6zellikleri sayesinde derman
bahseden ve 6liimden kurtaran 6zelligi kazanmis ve ona atalarindan
miras olarak kalmistir. Sehnamedeki rivayetlere gore o (Keyhiisrev),
Gostehum’un®® yaralarini iyilestirmek icin bu miihrii basarili bir
sekilde kullanmis ve onun canini ecelin elinden kurtarmlstlr.20

el 1) B Yo e (S e 5 gagh 5 Sidig )
ola 5l (S Gis b4 oS S 5 & e A o)
Caady Caa ) aglal K o oL Gl i) agief (B jea sa
IR P VEQH Y Gy 1 gl 5550

8 imami ve Malgird, a.g.m., s. 4.

¥ ranh birka¢ pehlivanin isimlerinden olup Keyhiisrev'in saltanati déneminde
yasayan Gejdehum’un oglu Gostehum’dur. www.fa.wikipedia.org/wiki/agisS
(Erisim: 28.03.2022).

2% imami ve Malgird, a.g.m., s. 5.
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[Hiiseng, Tehmiirs ve Cemsid zamaninda
Bir tas vard: yaralilara umut olan
Padigahin aylarca, yillarca kolunda tasidigi ve ona miras kalan

Gostehem’in kurtulmasini cani géniilden istedigi i¢in/

Onun sag koluna bagli olan o degerli tasi ¢ozdii

Gostehem’in koluna bagladi

Onun yaralarina elini sitirdii

Rum’dan, Hint ten, Cin’den ve dahi Bagdat ve Iran’dan hekimleri

Oturttu, Gostehem’in basucuna, hepsini/

Okudu yiiziine efsunlu dualar, her biri
Namaz kilma vakti gelince

Hepsi yaraticrya yalvardi

! celal Haliki-yi Mutlek, Sdhname (ez Dastan-i KdmUs Kusani ta Payan-i Padsahi-yi
Keyhusrev) Ebu’l-Kasim-i Firdevsi, Behs-i Yekom/2, intisarat-i Sohen, Tahran, 1394
5.789-790.
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O yarali yigit iki hafta dinlenince

Biitiin derdi, acisi ve istirabi gegti]

Bahsi gecen bu tilsimin (Keyhiisrev’in miihrii) bagka bir
hasiyeti de ordu komutanlarina (Avesta’daki morg-i vargun’un kanadi
gibi) cesaret ve yigitlik, zafer, giic ve kudret bagislamis olmasidir.
Sehndmeye gore Keyhiisrev, Efrasyab ile girdigi savasinda ordularina
yol gbstermek i¢in tahtina oturup bu tilsimdan her iki sekilde (cam ve
miihiir olarak) faydalanmustir.??

obas (5 A o2y ()5S 42 oLd Cawd ala )30 e (S

S S sala i ee 52 sl gl dy <y s

Lialy 50 e e s Lo iy e s

Ohs AL )3 35 (i S s g ) 5al O )

i X 5 gl G A U ol Cadd g 0 Ji 29 b
(52 8)

[Padisahin elindeki kadehte bir miihiir (var)
Ordunun coskusu Zuhal’e kadar ulasmis

O megshur padisah, filin sirtina bindiginde
Miihrii kadehe vurup kemeri baglayinca

Artik diger padisahlarin, onun kapisina gelip

Ona boyun egmekten baska ¢caresi kalmamuisti

O asi padigah olarak iinlii olan Hiisrev

> imami ve Malgird, a.g.m., s. 6.
% Haliki-yi Mutlek, a.g.e., s. 462.
363



Iste boyle padisahlik yapiyordu

Padisah, ordu gelip oniinden gegene kadar
O genis ovada filin sirtinda oldugu yerde kaldi]

Bu mefhum piyale veya sager olarak baska bir imge ve sembol
olarak kendini gostermistir. Bu piyale/kadeh iran efsanelerinde i ola
Li(diinyay1 gosteren kadeh) olarak biitiin diinyanin kendisinde
goriildiigli ve olup biten her gelismeden haberdar olundugu bir
kehanet araci olmustur. Gergek manada bu gizemli ve tilsimli piyale
diinyadaki gelismeleri, yildizlarin sabit kalma ve hareket etme
durumunu, gokyliziindeki  bur¢larin  durumunu  Keyhiisrev’e
gosterendir. Keyhiisrev, onun sirlar1 aciga c¢ikarmadaki 6zelliginden
faydalanarak Sehnamedeki “Bijen ve Menije” hikayesinin kahramani
olan Bijen’in tuzaga diisiiriildiigli yeri tespit edebilmis ve onu bu
tuzaktan ve esaretten kurtarmlstlr.z4

D108 D5 0 des a8 DA U8 s 5 OsSI Ga

Laidy s S cpy s (68 S 030 5

PGSO BEEP P <8 ) s o S

b il (Ol i o9 LS ala o e ) 53

1588 5 o519 0 alin 1ol (55 )sdS Cada Las

Lo LSy 5 lailea oy R Le GLSLas o (il pis

Sl ) | e e G (ol b 4 Gy 3 LS a1 e S0
(52 8)

[Ben simdi her taraftan savasmaya yarasir bir¢ok savas¢t gonderecegim

> imami ve Malgird, a.g.m., s. 9.
% Haliki-yi Mutlek, a.g.e., s. 659-660.
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Bijen’den belki bir haber aliriz diye bu iy icin
Akally bir sekilde kosusturacagim

Eger ondan ge¢ haber alacak olursak da

Sen anlamsiz bir ige kalkisma (sogukkanli ol)

Diinyayr gosteren o kadehi isteyip (ele alip)

Tanri’min huzuruna ¢ikacagim

Yedi iilkeyi ve o yedi iilkenin her kése/bucagini o kadehte goriip

Kendi aileme, soyuma sopuma,

Diinyanin seckinlerine ve temiz akrabalarima dua ederim

O kadeh bana apacik gosterirse her geyi

Soylerim sana Bijen’in yerini]

Cam/kadeh, edebiyatta Ozellikle de divan edebiyatinda daha
cok icindeki igki ile 6n plana ¢ikarilmistir. Renk ve sekil acisinda
agiz, dudak, lale, giil, glines, hilal ve as18in gozii ile benzerlikler
kurulup islenmistir. A1z ve dudak olarak gilizel sozii, buse ve
tebessiim acisindan da ask sarabini sunan bir kadehi temsil etmistir.
Sarap ve dudak renginin kirmiziligindan yola c¢ikilarak her ikisi
arasinda bir iligki kurulmaya calistlmistir. Cam gercek manada
icindeki ickiden bagimsiz bir sekilde mecazi olarak kendisiyle
sunuldugu diisliniilen kader, baht ve ecel gibi baska unsurlar1 dile
getirmektedir. Tasavvufi manada kullaniminda kadehe konulmus olan
sarap ilahi agki, kadehin kendisi de asigin gonliinii ya da miirsid-i
kamili temsil etmektedir. Klasik siirde daha ¢ok cam-1 Cem olarak
yaygin bir kullanima sahiptir.?® Cam-1 Cem’in tasavvufi bir imge
olarak edebiyattaki yansimalarini incelemek gerekir.

Tasavvufi Bir Imge Olarak Cim-1 Cem’in Fars
Edebiyatindaki Yansimalar

% Cemal Kurnaz, “Cam”, TDV islam Ansiklopedisi, C.7, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, istanbul (1993), s. 41-42.
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Tasavvufl eserlerde Cam/kadeh 1stilah olarak varlik aleminin
tecellisi, ilahi sirlarin ve gergeklerin yeniden anlasilmasi ve bilinmesi,
sifat ve isimler mertebesinde zatin belirlenmesi ve bilinmesi gibi
tasavvufi methumlarin agiklanmasi i¢in bir imge ve motif olarak
kullanilmistir. Bu kadeh tiim kiiltiirlerde kabul goriilen genel goriise
gore alemin sirlarimin ve yedi tilke/iklimin gizemlerinin ona islendigi
ve gizem dolu Ozelliklere sahip oldugu bir kadeh seklinde
tammlanmustir.  Ozellikle de cdm-1 Cem terkibi ile yaygin bir
kullanima sahiptir.

Cam-1 Cem: Cem(Cemsid)’in kadehi olarak iizerinde yedi
hattin bulundugu bir kadehtir. Yedi felegin sirrini tasidigina inanilan
bu kadeh, temsili yedi madenden yapildig1 rivayet edilmekte ve
efsaneye gore diinyanin tamami bu kadehte seyredilmistir.?” Kadehin
icine bakildiginda diinyadaki gelismelerin, olaylarin goriiniir olduguna
inanilan cam-1 Cem gerek Fars gerekse Tiirk edebiyatinda cam-1
cihdn-ard (diinyay1 siisleyen kadeh), cam-1 cihan-niima (diinyay1
gosteren kadeh), cam-1 cihan-bin (diinyay1 goren kadeh) gibi isimlerle
kullamlmaktadir.®® Cam-1 Cemsid olarak bilinen bu kadeh cim-1
Keyhiisrev olarak da meshur olmustur. Altinc1 yiizyilla kadar
Cemsid’in gohreti ve onun Hz. Siileyman ile bir bilinmesi
miinasebetiyle s6z konusu kadeh, Cemsid’e intisap edilmis ve cam-1
Cem, cam-1 Cemsid, cam-1 gitinlma, Ayine-i gitinima gibi isimlerle
nitelendirilmistir.29

Cem’in kadehi; cihani gosteren kadeh, cihani goéren kadeh,
alemi goren kadeh, cihani siisleyen kadeh manasinda bir¢ok kiiltiirde
yedi felegin sirr1 ve dlemin hallerinin/durumlarinin onda gortildiigi bir
kadeh olarak bilinmektedir. Hatta rivayete goére hudaynamelerde,
astronomik sekiller ve yeryliziiniin yedi kitasiin sekilleri ona
naksedilmis ve gizemli dzelliklere sahip olmustur. Oyle ki yer kiirenin
erisilmez noktalarinda meydana gelen olaylar ona yansimig ve onda
gériilmiistﬁr.go Ancak bazi kimseler de padisah Cemsid doneminde

27 Pala, a.g.e., s. 83.
%8 Tahsin Yazici, “ Cam-1 Cem”, TDV islam Ansiklopedisi, C.7, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, istanbul (1993), s. 42.
2 Muin, a.g.e., s. 338.
% Muhammed Cafer Yaheggi, Ferhengi Esatir G Dastanvareha der Edebiyyat-i Farsi,
Nesr-i Ferhengi Mu’asir, Tahran, 1386 s. 284; imami ve Malgird, a.g.m., s. 13.
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sarabin bulunmasi ve ona nispet edilmesi sebebiyle onu sarap kadehi
olarak nitelendirirken bazi kimseler de tereddiitle iki kadehin varligina
dikkat cekerek birini sarap kadehi olarak tanimlarken digerini de
diinyay1r gosteren kadeh olarak nitelendirmistir. Diinyayr gosteren
kadehin; sarap, kadeh ve sarhosluk ile iliskilendirilmesi Iran asilli
rivayetlere gore kadehin kesfedilmesinin Cemsid’e mensup
edilmesinden kaynaklanmakta ve Cemsid’in sarab1 bulmasindan sonra
sarap kadehini ilk olarak yaptig1 ve kullandig1 sdylenmektedir. Ornek
beyitlerde de bunu gérmek miimkiindiir.

Ko aa g 5ol Gl
(Laila) T il aa Al (pia 48 S Le ISG)

[Saki, kadehi getir, sun ve muhtesibe de séyle
Bizi kinama, mazur gor ¢iinkii Cem’in bile béyle bir kadehi yoktu]

Klasik Fars siirinde “cam-1 Cem” mefhumunun kullanimina
baktigimizda en eski kaynaklardan Islami donem tarihi kaynaklarma
kadar yer verilmemis ve neredeyse hi¢ kullanilmamistir. Ancak elde
kalan siirlerinde goriildigii kadariyla ilk kez Mincik-i Tirmizi,
Cemsid’in Kadehi (audes elu)olarak “sarap i¢in kadeh ve Cem’e
nispet ederek” bu mefthumdan s6z etmistir. Sonrasinda da Sehnamede
farkli bir sekilde Cem mitolojisi yani “Cem, Kadeh, Mutluluk ve
eglence diizenleme” yeni bir unsur olarak kullanildigini gérmek
miimkiindiir. Sehndmede Cemsid, Ferverdin ayinin Hurmuz giintinde
cevherden bir taht yapip divlerin onu tahta oturmus bir sekilde
gokylizii ve yerylizii arasinda tasidigina, o giin Cemsid’in adeta bir
giines gibi parladigina ve bu sahneye sahit olan insanlarin o giinii
“yeni giin” (s Jso)olarak adlandirip sarap icip eglendiklerine isaret
edilmistir. Bu nedenle de Cem, mutluluk ve sarap igme Ticliisii
arasinda dolayl1 olarak bir iliskilendirme yapilabilir.** Cemsid miti bir
mitolojik unsur olarak Fars edebiyatinda kendine yer edinmis ve
bir¢ok sair ve yazar tarafindan hikayelerde ve iistlrelerde ilgi goriip
islenmistir. Bu mitolojinin en belirgin 06zelligi siiphesiz sarap ve
kadehin kesfedilmesinin Cemsid’e intisap edilmis olmasidir. Cam-1

31 Yaheggi, a.g.e., s. 284.
32 A‘zamyan, Mah(zi ve Tav(lsi, a.g.m., s. 54-55.
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Cem methumunun anlasilmasi ve agiklanmasi i¢in bazi sozlikk
yazarlar1 da goriislerini belirtmistir.

Semsii’l-Liigat’ta belirtildigi gibi yedi iilke sirlarinin mana
kazandig1 ve o sirlarin goriildiigii Cem’in kadehi olarak bilinen
Cemsid’in piyalesi hiikiimdar tarafindan yapilmistir. Ferhengi
Nizadm’da Iran’n efsane padisah1 Cemsid ¢ok eskiden bu kadehe sahip
olmus ve diinyanin halini onda miisahede etmis ancak onda diinyanin
miisahede edildigi s6z konusu kadehin bizzat Cemsid’in sarap kadehi
mi yoksa onun disinda baska bir kadehe mi sahipti konusu net
degildir. Baz1 rivayetlere gore de Cemsid bir tesadiif sonucu soz
konusu kadehi bulmustur. Cemsid siirekli sarap {ireten, sarap icen ve
ictiren oldugu icin onda yedi hat bulundugu bir kadeh yapmustir.
Meclisindeki kisilerin her birine kendi istidadina goére bir hatta kadar
sarap vermis ve Cemsid’in kadehi bizzat bu kadeh seklinde ifade
edilmistir. Bu kadehin Cemsid’e intisap edilmesinin nedeni sarabin
onun déneminde kesfedilmesinden dolay1 oldugu diisiiniilmektedir.®®

Seyh Mahmid Sebisteri de Kenzii’'l-Haka’ik’te cam-1 Cem’e
isaret etmistir:

Ao Laahy Byal an S
290 Lai (AR S cilily als a8
Gl ) Gl I 53 03 K Cuziia 4
Gl sh e da B 65 ) M w48
2 e NS G s SE ol s
g0 QL o lia 3l ala o o
)
[Padisahlik zamaninda diinyayr gésteren bir kadehe sahip
Cem adinda bir padisah vardi
Sanatsal bir sekille yapmislardi o kadehi
Arzuladigi her sey o kadehte goriiniirdii

Diinyada var olan iyi ve kotii her ne varsa

** Emirkemali ve Mahyar, a.g.m., s. 125-126.
**imami ve Malgird, a.g.m., s. 13.
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O kadehin safliginda gériintirdii]

Mincik ve Firdevsi’den sonra Ferruhi-yi Sistini de kendi
divaninda Cem ve Bezm(Cem ve eglence meclisi)’e isaret etmistir.
Ferruhi’den sonra ‘Unsuri-yi Belhi, cam-1 Cem ibaresini kullanmamis
olsa da Nevruz’a isaret ederek bir sekilde cam-1 Cem’i
animsattirmistir. Ayni sekilde sair Menticehr de cam-1 Cem tabirini
kullanmadan “Mey hiregi-yi Cem, sarap ve Duhter-i Cem” gibi
ifadeleri divaninda kullandigini gérmek miimkiindiir. Esedi-yi T0s1 de
yine kendi divaninda “Mey hiiregi-yi, Ehl-i bezm blden G Zerfiyet-i
Cem der seraphlri” gibi ifadelerden istifade etmistir. Esedi-yi Tsi
disinda Azraki, Nasir Hiisrev, Katran, Ebt’l-Ferec-i Rini, Fahreddin
Es’ed-i Glrgani ve Mes’ud Se’d gibi sairlerin de siirlerinde “sager-i
Cemsidi, bezm, Cem G mey hiiregi” gibi tabirlere pek rastlanmaz.
Ancak Tali-yi Esedi, IrAngan Ebii’l-Hayr genel kullanimin aksine
Abtin’in gordigl riiyas:1 {lizerine “cam-1 mey” istilahin1 ikinci bir
manada yani gosteren anlaminda ilk kez kullanmislar ve “cam-1 mey”
istilahim “Cemsid’in sonsuz bilgisi” olarak goérmiislerdir. Gergek
manada kadehin ikinci manasin1 olusturmadaki ilk girisim olmus ve
Senai’nin siirinde irfani manadaki “diinyayr goren” tabirine denk
gelmis ve kullanimi yayginlik kazanmistir. Hayyam da cdm-1 Cem
ifadesini Cemsid’in sarap kadehi, kirilabilen ve parlak kadeh seklinde
beyan etmistir. Hayydm, Cem’in kadehini insani diisiincenin ve
kendini arayisin neticesinde olustugunu diisiinmiistiir. Ayrica 6liimiin
ehemmiyetsiz sayillmasi ve masukun parlayan ruhunun tavsifi ve
bunun en iyi sekilde Cem’in parlak sarapli kadehine yansimasi olarak
cam-1 Cem seklinde dile getirmistir. Emir Mu’zl de Cem, bezm ve
mey hiaregi gibi 1stilahlar1 kullanarak dogrudan cadm-1 Cem tabirini iki
ozellikte ki “ortaya ¢ikma ve sirlar1 gosterme ile kehanet” geklinde
kullanmistir. Bu kullanim ilk kez Fars siirinde “sirlar1 gosterme”
olarak ikinci bir manada kullanilmistir. Emir Mu’zi’den sonra sair
Senai, irfani ve slfiyane manada kendisine 6zgii bir iislupla stfiyane
diisiinceye uygun bir sekilde cAm-1 Cem tabirinden faydalanmistir.®
Asagidaki 6rnek beyitlerde bunu gérmek miimkiindiir.

36 L i - é .1 - T . é i - é
(FA) e vlarusSafylanag )y shdlajywas afal)a S

s A‘zamyan, Mah(zi ve Tavasi, a.g.m., s. 55-56.
3 Al Abdu’l-resali, Divan-i Hekim Ferruhi-yi Sistani, Metbe’i Meclis, Tahran, 1311
s.236.
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[Eger savasa geliyorsa sanirsin ki Sam savasmaya geliyor
Eger eglenceye geliyorsa sanirsin ki Cem eglenmeye geliyor]

Dlsndian Hoa e ) sl ) oA (pdiy
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[Giines vari otur, Cemsid gibi sarap i¢
Keykubad’in oglu gibi umutlu ve giizel ol
Bugtin, Cemgid’in bir kizinin hayatta oldugunu bir kitapta okudum]
ol 53 J) O shad ) ala 4w
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Cuse 43 5 b ) iy 43
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[Bu bagin sahibinden ii¢ kadeh iste

Bana ver, canimi bu yolun sikintisindan kurtar

Cem, cana endise etmeyi unuttu

7 A‘zamyan, Mah(zi ve Tavasi, a.g.m., s.55.
** Hebib Yegmayi, Gersabname-yi Hekim Eb(nesr Al b. Ahmed Esed-i T0si,
Ketabhane-yi Teh(ri, Tahran, 1354 s.24.
3 Yegmayi, a.g.e, s.27.
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Uc kadeh sarabi, ekmekten dnce icti
Yaraticiyr hatirlayas: tutunca
Yavasca icmeye devam etti

[Ne ayakta durabildi ne de sarhostu

Oyle bir icti ki eli ve dudag kirlenmedi]
1) CaeSa el yiase (3
TG o) pa ala s s 4348 o £
[Ufuklar, hikmete itaatkdr olmusg

Sanwrsin ki Cem’in kadehi senin elinde]
() o> o2 23 (S 4ed 4S S Al ol ) (iagh
[Cam-1 Cem’i anlamas: zor degildi

Ciinkii biitiin olanlart Cem gibi gorebildi]

G5 o oS 5 i O il - PPETPERA ENE IO
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*® Abbas ikbal, Divan-i Emir’ul-Suera Muhammed b. Abdulmelik Nisab(ri Mutehelis
be Mu’izi Mutezemmin Gesayid ( Gezeliyat i Mugedde’at, Kitabfursi-yi islamiye,
Tahran, 1318 s. 491.
“ A‘zamyan, Mah(zi ve Tavasi, a.g.m., s.57.
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[Cédm-1 Cem’in hikayesini ¢ok dinledin
Onun hakkinda az ¢ok bir seyler duydun
Kesin bil ki senin gonliindiir cam-1 Cem
Mutluluk ve gamin mekanidir senin gonliin
Eger diinyayr gormek istersen

Biitiin her seyi onda gorebilirsin

Goz, ¢camur ve suyun siwrrini gorvendir

O swr olanmi da kalp gézii goriir]

sl pua yapla 5o Slo duad
T aels) Cal o als o148 K0 ja S pala

[Cem miilkiiniin ve kadehinin hikdyesini siislii gérme

Kadehi eline al ve onu, Cem’in kadehi diye diisiin]

Cem’in kadehi, Iran hiikiimdarlarindan Cemsid ve
Keyhiisrev’e ait oldugu diisiiniilen sihirli bir kadehtir. Bunlarin yan1
sira Hz. Siileyman ve Biiyiik Iskender’e ait oldugu da sdylenmektedir.
Diinyada yasanan gelismelerin izlendigi bu sihirli kadeh, padisah
Cemsid’den Keyhiisrev’e ve ondan da Dard’ya miras kalan bir
kadehtir. Bu sihirli kadehin ya da Cam-1 Cem adiyla da bilinen bu
kadehin kim tarafindan icat edildigine dair kesin bilgiler mevcut
degildir. Sehndmede Cemsid’den sikca bahsedilmesine ragmen
kendisinin boylesi bir kadehe sahip olduguna dair bir bilgi yokken tam
aksine Keyhiisrev’in bu kadehe sahip olduguna dair bilgiler yer
almaktadir. Cemsid’in Keyhiisrev’den daha fazla biliniyor olmas1 ve
bazi Miisliimanlarin onun Siileyman peygamberle ayni kisi olduguna
dair inanglar1 ve sarabin Cemsid dOneminde bulunmas: ile

2 Hasim Razi, Divan-i Zahir Faryabi ba Fihrist-i Kamil G Mugeddime 0 Mugabele Gn
Teshth,
intisarat-i Kave, Tahran, 1320, s.170.
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Keyhiisrev’in  kadehi cam-i Cem ve cam-i Cemsid seklinde
adlandirilmasina sebep olmustur.*®

Nizdmi de bazi beyitlerinde cam-1 Keyhiisrev’i (keyhiisrev’in
kadehi), Cemsid’in sarap kadehi olarak diisiinmiis ve Keyhiisrev’in bu
kadehi Cemsid’den miras aldigina inanmustir.

L s s ke as Lo ) ols O il Ly
(=)

[Getir ey saki, o altin kadehi getir.
Ciinkii Feridiin ve Cem 'den hatira(miras) kaldi]

e;el;ce;auﬁaﬁa\}) e.);_yauem&j\m

()

[Aksam vaktinden sabaha kadar oturdu.
Yele verdi Cem, Cem’in kadehini]

Cam-1 Cemsid, cam-1 Keyhiisrev, cam-1 cihanbin, cam-1
cihannuma ve Cemsid’in sohretinden dolayr “cam-1 Cem” olarak
bilinen bu kadeh Fars edebiyatinda bazen Hz. Siileyman’a da nispet
edilmis ve genellikle Cemsid ile Hz. Siileyman birbirine
benzetilmistir. Hz. Stileyman’in meshur yiiziigi de Cem’e ait oldugu
distiniilmiistiir. Cem ihtiyag duydugunda memleketin ahvalinden
haberdar olmak i¢in bu sihirli kadehe bagvurmustur. Bu sihirli kadeh
ona yardimci olup onun Iskender’e karsi galip gelmesinde etkili
oldugu icin biiyiik Iskender de alimlere bu duruma karsi bir care
bulmalarin1 emretmistir. Onun emri yerine getirmek i¢in alimler de
ona bir ayna yapnuslar. iskerder’in aynasi seklinde ifade edilmesi bu
hadiseden kaynaklanmaktadir.*® Bazi kimseler altinci yiizyila kadar
sarap kadehini Cemsid’e ve cdm-1 cihannuma-y1 Keyhiisrev’e nispet
etmis ve Fars siirinde bu diisiince kabul gormiistiir. Muhtemeldir ki o

AL AN

2 Yildirim, a.g.e., s. 190-191; A‘zamyan Bidgul, “Cam der Edebiyyat-i Farsi G Pisine-i
An”,s. 18.
* Emirkemali ve Mahyar, a.g.m., s.130.
> Huseyin Hedyucem, Vajendme-i Gezelhayi Hafiz, intisarat-i Zevvar, Tahran, 1393
s. 77.
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asirda Cemsid’in gsohretinden sebep onun Hz. Siileyman ile ayni kisi
sanilmasit ve sdz konusu kadehin Cem’e nispet edilmesine vyol
acmistir. Cam-1 Cem bazi klasik donem sairlerinde ve Hakani gibi bir
sairin siirinde “Iskender’in aynas1” ile karistirilmis ve bazen
“Iskender’in kadehi” olarak da adlandirilmustir.
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Hizir'im  suyu ve Iskender’in aynasindan olan saf kadehin
yansimasinda iki diinya gortiniir

Meclise girince Hizir i suyundan Iskender’in kadehi

Yagmalandi Hizir 1n hazinesi]

Senai, siflydne bir bakis agisiyla cam-1 Cem’in sirlart
gosterme vasfina ikinci bir ména olarak “gonlii” yaratmis ve kendi
siirlerinde kullanmustir. Irfani anlamda Senai-yi takip eden isim
Nisablrlu Attar’dir. Attar, cam-1 Cem’in sirlart gosterme Ozelligini
yeni ikinci bir anlam yiikleyerek fani olmus salikin varligi ve akil
olarak degerlendirmis ve gercekten de Cemsidi nin engin bilgisi, baki
sarabin kadehi, goniil, fani olmug salikin varligi ve akil gibi ifadelerde
yeni ikinci bir anlam kazandiran sairler ziimresinde yer almuistir.
Kemaleddin Ismail cidm-1 Cem methumunun siwrlart  gosteren
ozelliginden faydalanmistir. Tasavvufi manada Sendi ve Attar’in
takipgisi olarak kabul edilen Mevlana, diger sairlerden farkli olarak
cam-1 Cem mefhumunu ele almistir. Mevlana, cam-1 Cem 1stilahini
Cem’e intisap edilen sarap kadehi ve cam-1 Cem’e kendi
oliimstizliigiinii bagislayan en iyi sarap anlami Ozelligi ile kendi
durumunu izah etmede kullanmigtir. Kendi ahvalini beyan etmede
cam-1 Cem’i kullanarak bilinen mahbup ve kendisinin yeniden dogusu
olarak sz etmekte ve yeni anlamlar kazandirarak temiz yiiz, Sems’in

e Yaheggl, a.g.e., s. 275.
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Cem vari sozleri, kendisinin yok olduktan sonra yeniden dogusu, ebedi
sarap ve saf ve temiz olmak gibi manalarda kullanmustir.*’

350 S s 5) 35848 ju gl aS e )
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[Sirke olmus o sarap, surat eksiligini nasil gidersin?

Gam sarabi olan kadehi arama! (Mutluluk) sarabiyla dolu olan
kadehi ara bul sen!]

peie e O (Blie 5 paela s 5 0SL )
Tat 5 sReS ) 5 S S lay 358 Ke o
[Ey o ay yiizliiniin askiyla tohmet altina giren Cem’in kadehi gibi
tertemiz yiizlii

Bu oliim, senin temizligini ortaya c¢ikarir, sen de az gamlanip
kederlen]
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IRBY-WENNER TP P ISP TPSEN

[Ey Tebrizli Sems, sen bir sultansin bizler de kulunuz
Hig stiphesiz senin devrinde Cem kadehiyle sarap iceriz]
pad o faadl gaad B $ 5
T(3h50) 02 pla eI on o pla 08
[Sende (liitfunla) yok olunca senin o bildigin oldum
Aden(yokluk) kadehini alirim ve kadeh kadeh sarap icerim]

Klasik Fars edebiyatinin yayginlasmasinda tasavvufl eserlerin
etkisi son derece 6nemli oldugunu diisliniirsek bu eserlerdeki her

4 A‘zamyan, Mah(zi ve Tavasi, a.g.m., s. 57-58.
*® Bediiizzeman Furdzanfer, Kulliyat-i Sems-i Tebrizi, Mlesse-i intisarat-i Emirkebir,
Tahran, 1376 s. 535.
49 FirGzanfer, a.g.e., s. 538.
30 FirGzanfer, a.g.e., s. 606.
>t FirGzanfer, a.g.e., s. 647.
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kelime ve tabir kendine has bir gizem ve sirra sahip olup bunlarin bir
kismi eski Iran kiiltiiriiniin ge¢misi ve mitolojisi ile baglantilidir.
Efsane ve tahayyiillerin 1s1ltis1, dilnya medeniyetlerinin 6zl ve felsefi
degerlerin kaynagindan veya ge¢misinden beslenmistir. Gizem ve
sirlarla dolu bu mecmua kendine has tabir ve methumlarin tamamu
nur, zulmet, Ehrimend, Yezdan vb. olarak ve ondan tiireyenler Iran
tasavvuf edebiyati iizerinde etki ve tesire sahip olmustur. Tasavvufl
eserlerde s6z konusu tabirlerin her birinin bilinmesinin ve
anlasilmasinin etkisi yadsinamaz bir gercektir. Cam-1 alem, cam-1
cihdnnuma, cadm-1 gitinlma, cadm-1 alembin, cam-1 cihanbin, cdm-1
Cem gibi cesitli tabirlerle Iran tasavvufunun en 6nemli mefhumu
olarak kabul goren tabir ve istilahlarindan biri olan gizemli sdzciik
“cAm-1 Cem” tabiridir.”> Géniil ehli bazen ménay1 giizellestirmek igin
sembolik ve kinayeli olarak sarap kadehinden istifade eder ve onun
istirak vechinde ab-1 hayat, cam-1 cihanbin bazen de cam-1 Hizr gibi
tabirlere basvurmustur. Tasavvufta da farkli ve letafetli tabirler olarak
gontl, goniil aynasi, bilge nefis seklinde ondan bahsedilmistir. Bu
sebeple Hafiz da her seyi sarap kadehinde bulmus ve sevgilinin
yliziiniin yansimasini piyalede, ezeli varligin cemalini mestlik
aynasinda gormiistiir. Tasavvufta cam-1 Cem’in gergek methumu
arifin huzur bulmus ve pak gonliidiir yani i¢ aynasidir ki hakikati
gosteren bu kadehin en biiyiik vazifesi ilahi tecellilerin anlagilmasi ve
masukun cemalinin akislerinin kabul goérmesi ve onun perdesiz,
ortiisiiz yliziine nazardir. Bu tarz mana ve isaretler Fars edebiyatinda
orneklerin sayisi coktur.>® Tasavvufi eserlerde kadehten murat arifin
temiz, acik ve saf gonliidiir, hakikat cemalinin tecelligdh1 ve ezeli
masukun tecellisi, sOylenmemis ve bilinmeyen sirlarin tiimiinii tam
gosteren ayna, yaratilis sirlarinin bilindigi yer olarak kabul edilmistir.
Ariflerin diinyasinda goniil/kalp ilahi sirlarin mahzeni ve makami
oldugu icin kendine 6zgii bir anlam kazanmistir. Cam-1 gitinuma
olarak da bilinen kadeh, her seyi saf ve oldugu gibi yansitan ayna
olarak da tabir edilmistir. Hakikatin ve alemin sirlarinin onda apagik
goriildiigli cam-1 gitinuma, her seyi asikdr ve saf gostermesinden
dolay1 kendisi de bu safligina mazhar olmustur.

L ) o st il

>2 imami ve Malgird, a.g.m., s. 1-2.
> Yaheggi, a.g.e., s. 275-276.
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[Bunlarin her tiiriinden ¢ok¢a soylendi
Bilge nefisten baska bir sey degildi o cam-1 Cem
Insanoglu kararmis nefsini aydinlatinca
O afaklar: bir ve yeksan gésterir
Insanoglu nefsini terbiyede kemale erince
Biitiin yaratilmisi kapsar
Felekten, niicimdan ve dort unsurdan
Insan nefsinden orneklerdir

Her ne kadar sade insan olsa da hakikat bil

Ariflik mertebesine varinca cam-1 Cem dir o]

Kadeh tasavvufl manada bircok anlami olan bir 1stilah olarak
kullanilir. Goniil, kurumus ¢icek, diinya aleminin zerreleri, miinir
dostun gonlii gibi methumlarda arif insana gore ¢ok degerli ve
itibarhidir. Arifler, cisim(beden) ve tenlerini, onun kirini ve pasini

> imami ve Malgird, a.g.m., s. 15-16.
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temizleyerek hakikatin kendisi olan tasavvufi saraba ulasabilecekleri
bir kadehe benzetirler. Tasavvufta insan, Cem’in kadehine benzetilmis
ve bu benzetmedeki kadeh de arifin temiz gonlii seklinde belirtilmistir.
Arifin cismi ve teninin tamami degil sadece temiz gonlii berraklig1 ve
saflig1 gosteren kadeh olmustur. O goniil ki canin huzur buldugu, ask
sultaninin bulundugu ve can nurunun melekit aleminden gelip
nurlandig1 yer olmustur. Giiniimiiz sufi seyhlerine goére “cam-1 Cem”
arifin kalbidir ve arif temiz kalbiyle gaybin sirlarindan haberdar
olabilmigtir. Tasavvufi inanisa gore bilinmez sirlara erismek icin
temiz ve saf bir kalbe ihtiya¢ vardir. Elbette arifler biitiin goniilleri
kast etmemekte, onlarin cam-1 Cem diye gordiikleri goniillerin basiret
sahibi oldugu ve mutlak varliktan haberdar oldugu temiz goniille
olmustur. Bu goniillere hi¢gbir sekilde bir kir ve pas degmemistir.
Marifet ve hakikatle mutlak varliga ulasabilen, zorluklara ragmen
mutlak gercege yakin olan bir goniil ancak bu sifati tagiyabilmistir. Bu
da ancak her seyin farkinda olan, hakikati arayan bir insanin pak gonlii
olabilmistir.

38 53 phd a8l aa dla ey
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[Meyhane esiginin topragint goze stirme olarak ¢ekersen

O vakit cam-1 Cem’in sirlarina vakif olursun]
S 2l (S g4y acles pla ol K
Y (ddla) S e Line 2 o) 4S5 of €

[Dedim ki: Ey hekim, cihani géren bu kadehi sana ne zaman verdi

Dedi ki: mavi gok kubbenin kuruldugu o giin]
Ciagd jtie e Claigles ala
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>> Emirkemali ve Mahyar, a.g.m., s. 131-132.
*® Muhammed Riza Bozorger-i Haligi, Sah Nebat-i Hafiz: Serh-i Gezelha Hemrah ba
Mugeddime 0 Teleffuz-i Vajegan-i Disvar, intisarat-i Zevvar, Tahran, 1382 s. 365.
> Bozorger-i Haligi, a.g.e., s. 362.
> Bozorger-i Haligi, a.g.e., s. 89.
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[Miinir dostun gonliidiir diinyayt gosteren kadeh

Kendi ihtiyacini séylemesine ne hacet var]

Bazen de sairler onu yani kadehi, hakikat tecellisinin aynasi
olarak gdrmiislerdir. Ezeli ve ebedi sirlarin onda gizli ve birbiriyle
baglantili oldugunu diisiinmiistiir. Ilahi sirlarm ve yaratilis gizeminin
anlasildigi, rabbani nurun goriildiigli hakikat tecelligdhidir. Bu
tecelligah da ancak arifin pak gonle sahip olmasi ile miimkiindiir.

AJW\QW\SAJJA‘)UJ‘):U
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[Kdinat simirlarimin étesindedir gonliim
Diinyayr kavramanin da otesindedir gonliim
Stfatlarin tekabiiliinden otedir gonliim

Yaratilis tecellisinin aynasidir génliim)

Sonug

Insanlik tarihinin ilk hikAyelerinin temel kaynag: olan mitoloji
ve ona bagli olan imgeler insanli§in ge¢misine tutulan bir ayna
olmustur. Insanhigin diisiincelerini ge¢misten i¢inde bulundugu ana
aktaran, ruhani ve manevi ge¢mise sahip mutlak varlik diinyasina
aralanan bir kap1 olmus ve ger¢ek diinyanin anlagilmasinda sembol ve
imgeler yoluyla etkili olmustur. i1k dénem insanlik kiiltiiriiniin Snemli
bir parcasi olan mitoloji ve mitler; insanlifa ge¢misini bilme, 6ziinii
arama, kendini sorgulama firsati1 vermekle birlikte gegmis ve gelecek
arasindaki bilgi akisi i¢in de bir aract olmustur. Beseriyetin iginde
bulundugu olumsuz kosullar karsisinda kendisinin s1§indig1 ya da onu
olumsuzluklar karsisinda korudugu bir giivenli siginag: olmus ve ona
imit ve giic vermistir. SGfiyane inzivalar, i¢ diinyaya yonelis ve

*% imami ve Malgird, a.g.e., s. 16.
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diinyadan el ¢ekme gibi sebeplerle insanlik i¢in giivenilir bir siginak
olmustur. Bodylece mitolojik edebi yapilar ve unsurlar hamasi
eserlerden irfani eserlere aktarilmistir. Fars edebiyatinda irfani hamasi
eserlerin varligina olanak saglayip kalici olmustur. Iran’in antik
mitolojik diisiincelerin Islami kiiltiirel dgretiler ile uyumlu olup irfani
hamasi gelismelerin olugsmasinda son derece etkili olmustur.

Mitolojik bir imge olarak cam-1 Cem; kehanetlerde bulunma,
gelecegi gorme, diinyadaki gelismelerden haberdar olma, bir olayi
gorme ve degerlendirme gibi durumlarda kullanilmistir. Bu sihirli
kadeh, hamasi eserlerde imgesel bir kullanima sahip olmustur. Cam-1
Cem, Iran hiikiimdarlarindan Cemsid ve Keyhiisrev’e ait oldugu
diistintilen sihirli bir kadehtir. Bunlarin yami sira Hz. Siileyman ve
Biiyiik Iskender’e ait oldugu da bilinmektedir. Ozellikle de cAm-1 Cem
terkibi ile yaygimn bir sekilde kullanilmistir. Klasik Fars edebiyatinin
yayllmasinda etkisi olan tasavvufi eserler onemli olmus ve bu
eserlerdeki imgeler ve tabirler kendine has bir gizem ve sirra sahip
olmustur. Bunlarin bir kismu eski Iran Kkiiltiiriiniin ge¢misi ve
mitolojisi ile baglantili olmustur. Tasavvufl eserlerde s6z konusu
tabirlerin her birinin bilinmesinin ve anlasilmasinin etkisi yadsinamaz
bir gercektir. Iran tasavvufunun en &nemli mefhumu olarak kabul
goren tabir ve 1stilahlarindan biri olan “cam-1 Cem” tabiridir.

Tasavvufi eserlerde Cam/kadeh istilah olarak varlik aleminin
tecellisi, ilahi sirlarin bilinmesi, zatin belirlenmesi ve bilinmesi gibi
tasavvufi methumlarin agiklanmasi i¢in bir imge ve motif olarak
kullanilmistir Tasavvufta insan, Cem’in kadehine benzetilmis ve bu
benzetmedeki kadeh de siiphesiz arifin temiz gonliidiir. Arifin cismi
degil sadece temiz gonlii kast edilmistir ki bu temiz goniil olarak
berrakligi ve safligi gosteren kadeh olmustur. O goniil canin huzur
buldugu, agk sultaninin bulundugu ve can nurunun melekat aleminden
gelip nurlandig1 yer olmustur. Ariflerin cdm-1 Cem diye gordiikleri
gontl, basiret sahibi ve mutlak varliktan haberdar olabilecek temiz
goniiller olmalidir, bu goniillere higbir sekilde kir ve pas degmez ve
bu goniiller kirlenmez goniillerdir. Marifet ve hakikatle mutlak varliga
ulagilmak istenmis, bu zorlu yoldaki zorluklara ragmen mutlak
gercege yakin olmak i¢in temiz bir goniil sart gériilmiistiir. Tasavvufl
eserlerde kadehten murat arifin temiz ve saf gonliidiir, hakikat
cemalinin tecelligahi, ezeli sevgilinin tecellisi ve bilinmeyen sirlarin
timiinii  gosteren, yaratilis sirlarmin  bilindigi yer olarak kabul
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edilmistir. Ariflerin diinyasinda goniil/kalp ilahi sirlarin mahzeni
oldugu icin kendine 6zgii bir anlam kazanmustir.

Cam/kadeh bir 1stilah olarak Fars siirinin en temel ve yaygin
mazmunlarindan biri olarak sayilmistir. Bu yaygin kullanim cam ve
cam terkiplerinin edebi eserlerde kalic1 olmasini saglamis, ayrica onun
diger methumlarinin da tasavvuf edebiyatinda yer almasina ve bedii
terkiplerin tasavvuf siirine girmesine olanak saglamistir. Bu kelime,
tabir veya soz Obegi Ozel bir sir ve gizemi iginde barindirip bazisi
mitolojik ve eski kiiltiirle dogrudan ilgilidir. Bu mitsel ve tasavvufl
unsurun gegmisi ve kaynagi ¢cok eskilere dayanmaktadir.
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