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OZET
Yiiksek Lisans Tezi
Ali Seriati’de Yabancilasma ve Ozgiirlitk
Sibel IRMAK
Mardin Artuklu Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisi
Felsefe Anabilim Dali
2019: 125
Bu calisma Al Seriati’nin yabancilasma ve odzglirluk ile ilgili dusiincelerini
degerlendirmeyi konu cdi.nmekte, Seriati’nin yabancilasma olgusunu hem olumsuz
hem de olumlu anlamda kullandifmi gostererek, Ozgiirliglin igsel anlamda bir

Szgiirliik anlayisima karsilik geldigi sonucuna varmaktir.

Bu calisma ii¢c bolitmden olusmaktadir. Birinci béliimde, insan kavram ve
nitelikleri ¢oziimlenerek, 6zgiirlitk meselesi arastirildi. Beser ve insan arasindaki
farka de@inen Seriati’ye gore insan olma halindedir. Bu tavriyla Seriati Szgiirliigi,
nedenselligin diginda bir baskaldirma stireci olarak, insanin kendi iradesi ile eylemde
bulunmas: olarak izah eder. Insanmn zglir ve sorumlu bir varhik oldufunu séyler.
Asil Szglirltiglin insanin kendisini bilmesiyle baslayip, irade ile devam edip yaratma
ile son bulduguna vurgu yapar. fkinci bsliimde, yabancilasmanin genel anlamda ne
oldugu, Batih diigiintirlerce nasil yorumlandig incelendi. Seriati’de yabancilagmanin
Szglirlitk izerindeki etkisi ele alindi ve insanin yabancilasmasina sebep olan unsurlar
olumsuz yabancilagma baglaminda ¢Sziimlendi. Seriati yabancilagmayt genel
anlamda diisiinmiistiir ve yabancilasmayr insanin kendisinden uzaklagip benligini
kaybetmesi anlaminda kullanmughir. Seriati’ye gére makine, toplumsal kurumlar,
{iretim araclart, is-arag gerecleri insami yabancilastiran faktorlerdir. Insanm
secmesine, liretmesine, disiinmesine neden olan her faktdr insam olumsuz yénde
etkilemistir. Ugiineti bslimde, zgirliigli saglayan unsurlar olumiu yabancilagma
baglaminda incelendi. Seriati insanin kendi Sziinit bulmasi ve dzglir olmast agisindan
yabancilasmanin olumlu bir stire¢ oldugunu séyler. Kendisine yabancilasan insan

din, bilim ve sanat aracilifiyla kendi 6ziinii var eder ve icsel anlamda 8zgiir olur.
Anahtar Kelimeler: Insan, Irade, Ozgiirlitk, Sorumluluk, Yabancilasma, Din

ifi



ABSTRACT
Master Thesis
Alienation and Freedom in Ali Shariati
Sibel IRMAK
Mardin Artuklu University
Social Sciences Institute
Department of Philosophy
2019: 125

This study focuses on the evaluation of Ali Shariati's views on alienation and
freedom, and to conclude that Shariati refers to the concept of alienation in a
negative sense and in a positive way, and that freedom corresponds to an
understanding of freedom in the inner sense. This study was prepared as input and
three sections. In the first part, the concept of humanity and its qualities were
analyzed and the question of freedom was investigated. According to Shariati,
referring to the difference between human beings and mankid is becoming human. In
this manner, Shari'ati denotes freedom as a process of rebellion that is outside of
causality and acts as a person’s own will. He says that man is a free and responsible
being. He stresses that the real freedom begins with the man knowing himself /
herself, continues with the will and ends with the creation. In the second part, what is
alienation in general terms and how it is interpreted by Western thinkers is examined.
However, the impact of alienation on freedom was discussed in Shariati and the
elements that caused the alienation of man were resolved in the context of negative
alienation. Shari'ati considered the alienation in general terms and used alienation in
the sense of alienation from man and loss of self. According to Shariati, machinery,
social institutions, production tools, work-tools are factors that alienate people. Every
factor that causes people to choose, produce, think has a negative effect on people. In
the third part, the elements that provide freedom were examined in the context of
positive alienation. Shari‘ati says alienation is a positive process in terms of finding
the essence of man and being free. A person who is alienated from himself creates

his essence through religion, science and art and is free in the inner sense.

Keywords: Human, Will, Freedom, Responsibility, Alienation, Religion
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ONSOZ
Ali Seriati Islam ve Bati medeniyetini yakindan tanima firsats bulmus olan
sahsiyetlerden biridir. O, digtincelerini olustururken geleneksel metotlar yerine
sosyal bilimlerin modern yontemlerinden yararlanma vyoluna gitmistir ve Islam
sosyolojisinin ilkelerinin ancak Islami miicadele igerisinde ortaya ¢ikacabilecegini
vurgulamigtir. Bu ¢aligmada amaglanan sey Ali Seriati’de yabancilagma olgusunun

szgtirlitkle olan iliskisini incelemektir.

Cahgsmamizda Ali Seriati’de yabancilasma ve 6zglirlitk konusunu segmemizin
nedeni, Al Seriati tizerine yazilmis bir cok c¢alisma olmasina ragmen bu konu
tizerinde yeterince durulmanusg olmasidir. Bununla birlikte bu ¢alisma, Ali eriati’nin
yabancilasmay: hem olumsuz hem de olumlu ¢izgide dustindliglinit gbstermeye
calisarak arastirmacilarin dikkatini bu konuya gekmektir. Inaniyorum ki bu calisma
benden sonra bu konuyu ¢alisacak olan arastirmacilara farkls bir bakisla bu konuya
egilme olanadl sunar. Bu sebeple bu galigmada vurgulanacak olan nokta, insanin
olumsuz anlamda yabancilagmasinin séz konusu oldugu gibi olumlu anlamda da
yabancilagmasmmn var oldufunun gosterilmesidir. Dolayisiyla nasil ki olumsuz
anlamdaki vabancilasmaya neden olan gey insanmin kendisi ise onu olumlu

yabancilagma sayesinde asabilecek olan da yine insanin kendisidir.

Calismanin konusunun olusturulmasindan son halini almasma degin bilgi
birikimini benimle paylasan, ¢caligmam siiresince pek ¢ok konuda benden yardimin
esirgemeyen ve felsefi perspektifimin gelismesinde bana yardimer olan danigman
hocam Dog. Dr. Yunus CENGIZ’e tesekkilr ederim. Son olarak hayatimin her
asamasinda oldugu gibi bu tez yazim stirecinde tiim zorluk ve sikintilanima g6giis
geren ve bana dair olan inanglariyla hep yanimda olan babam M. Selim IRMAK’a ve

annem Zekiye IRMAK a da tesekkiir ederim.
Sibel IRMAK

Mardin-2019

vi



GIRIS

Ali Seriati’nin diisiince diinyasinda insanin Szglirligih ve yabancilasma ¢ok
dnemli bir yere sahiptir. Bazi konusmalarinda ve eserlerinde kismi olarak degindigi
bu konulari, baz1 konugmalarinda da dogrudan dogruya ele almig ve goriislerini ayri
iki kitapta toplamistir (Subagi, 2013: 311). “/nsan” adiyla yaynlanan kitabinda
insani, bilimin konusu olarak ve cesitli felsefi ekoller agisindan ele almistir. Bu
eserinde Seriati, Bati medeniyetinin temelinin insanin asaletine ve hlimanizme
dayandigim belirterek, bunun Islam kiiltiiriinde neyi ifade ettigini sorgulamaktadir.
Seriati’nin ikinci kitabr “Kendisi Olmayan Insan” adini tasimaktadir. Bu ¢alismada
insanin yabancilasma sorununu ele almakta ve dzellikle “Insanm Dirt Zindant” adli
teorisini ortaya koymaktadir. Bu kitabinda da Dogu ve Bati’da hiimanizm meselesine
deginerek karsilastirmali yaklagumini siirdiirmektedir. Burada cagdas ekollerin insani
ele alig bicimindeki meseleleri ve insann igine distigl tuzaklan irdelemektedir.
Seriati’ye gbre “Kendisi Olmayan Insan” yabancilagmis insandir. Seriati’nin ilk
kitab1 sorunu ortaya koymakta, ikinci kitabi ise “yabancilagmus insan sorununa
¢oziimler Snermektedir (Subasi, 2013: 311). Seriati bu iki eserinde daha ¢ok
yabancilagma ve 6zglrliik meselesini izah etmigtir; fakat o diger eserlerine de bu
konularl serpigtirip Ozgiin goriiglerini dile getirmistir. Bu ¢aligmada amaglanan sey
Ali  Seriati’nin biitlin eserlerini gtz ontinde bulundurarak ve bu eserlerden
yararlanarak yabancilagsmammn Szgiirliikle iliskisini incelemektir. Bunu temel alarak
Sex‘iati’nin yabancilagsmayt olumsuz ve olumlu anlamda distindiigiini gostererek,

igsel anlamdaki bir Szgirlikten séz edilecektir.

Ozgurligli insamin  belirlenmigligine kars: bir bagkaldirt ve nedensellik
zincirinden kagis olarak tammlayan Seriati’ye gdre 6zgiirliik, insanm kendisinden
haberdar olmasi, kendisini tanumasi ile miimkiindiir (Seriati, 2016a: 29). Seriati’nin
diigtincesinde insan distinen, isteyen, secen, bir yasaya bagkaldiran, dogadaki
stiregelen belirlenmigligi degistiren, kendi yapisindaki sistemi, var olan sistemin
dniine gecirmeye calisan, yapan, yaratan, yok eden bir varhktir. Her ne kadar
Tanri’nin kisiligivle 6zdeslesmiyorsa bile Tanrt gibi eyliyor (Seriati, 2016a: 242).
Insanin sorumlulugu da burada ortaya ¢ikmaktadir, “Sorumluluk” denildiginde irade,

“irade”den bahsedildiginde Ozgiirliik kastedilmistir. Sadece 6zglir olan kimse



sorumludur. Ozgiir insan Seriati’ye gére, iradesinin ya da isteklerinin h’len;;ei olan
kimsedir. Aym zamanda segmeyebilecegi seyi secen kimsedir. Onun eylemi doga
otesi ya da kendist disindaki dogal bir belirlenimin etkisiyle olugmus bir eylem
degildir (Seriati, 2016a: 264-265). Seriati insanmn siirekli bir se¢im icerisinde dzgiir

bir varhk oldugunu Imam-1 Sadik’in su gériislerine atifta bulunarak 6zetlemektedir:

Hiisran va da kusrtulus se¢iminde bir insan hiir, biitiin durumlarda hiirdtir. Basina bir
zorluk, sikinfi ve bela geldiginde, yani zamanin balyozu ona bir darbe indirdiginde,
basim sabirlr bir Grs yapar, Basma musibetler isabet etse, boynuna esaret zinciri
vursalar ve kolayliklarin yerimi zorluklar alsa; o, yine kirthmaz, yenilemez ve
yolundan déndiriilemez. Bitlin bu durumlar igerisinde o hilrdiir (Seriati, 2016f:
181).

Yabancilagma ise Seriati’nin dikkatini ¢eken bir konu olmakla birlikte birgok
diisintirtin  Uzerinde kafa yorduBu bir meseledir. Yabancilagmayr ilk kez
kavramsallastiran ve kavrami ontolojik olarak aciklayan Hegel'e gbre yabancilagma,
dznenin potansiyel giiclini muhafaza etmesiyle va da Oznenin giiclinii dogaya
aktarmas: ve boylece kendisinden uzaklasmasiyla dogar. Yabancilasmayi dine
dayandirarak yorumlayan maddeci Alman filozof Feuerbach, insanin kendi disinda
bir varliga yonelerek onu yliceltmesiyle varhgma yabancilagtify tespitinde bulunur.,
Sanayilesmeyle birlikte insan yeni bir déneme girer. Madde, insan hayatinin hemen
hemen her alanina sirayet ederek insam siliklestirmeye ve yabancilastirmaya ¢alisir,
Yabancilagmay: sanayilesmeden hareketle sosyo-ekonomik temellere dayandirarak
aciklayan Karl Marx, insanin emek vererek irettigi malin emeginin Oniine gecerek
varligma kargi bir yabancilastirmay: gergeklestirdigini dilstiniir. O, iscinin Grettigi
mahin fetis bir konuma gelmesiyle 6znelestigini ve onu yapan elin de nesne
konumuna diigmesiyle degersizlestigini ve bu degersizlesme héliyle de is¢inin kendi

triine yabancilagarak yalnizlastigini savunur (Ithan, 2012; 42).

Yabancilasmay:, cin c¢arpmak anlamma gelen aline ya da alinasyon
stzcitklerivle ifade eden Seriati’ye gbre ise insan birtakim kosullarda kendisini
kaybedecek Olglide hastalanmir; boylelikle, kendisinin gercek dogal kisiligini,
kimligini tanimaz ve kendi gergek yaratihgsal varligm yitirir. Bu durum insanm
bozulmasidir insan dis1 bir kisilik ya da kimligin insana girmesinin ve gegmesinin
sonucudur. Insanm insan dist bir varliga déniismesi ya da insan bireyinin cin ya da

seytan bicimini alarak bozulmast ortaya ¢ikar. Bu durumda, hasta insan, kendisinin



esas, gergek ve saghkh 6zl yerine cin ya da gseytant duymaktadir (Seriati, 2006a:
192). Seriati bunun gilizel Srneginin, Gav (inek) filminde Meghedi Hasan’m,
kendisini “Meghedi Hasan’in inegi” olarak algilamasi, ahirda ot yemesi ve sahibi
Meshedi Hasan’in dénmesini beklemesidir (Seriati, 2006a: 192 ). Seriati’ye gore
alinasyon, tabii erdemlere, ¢esitli ruhsal bagliliklara, duygu ve idrak giiglerine sahip
olan insanin, her seyini kaybedip gittik¢e kendisine yabancilagsmasidir (Seriati, 2008:
468 ). Buna gore yabancilagma, insanin kendi benligini unutmas:, kendi benliginin

farkimda olmamasidir.

Seriati yabancilasmay: genel anlamda diiglinmiistiir ve yabancilagma kavramim
olumsuz ve olumlu anlamda ele alip incelemistir. Bazt ifadelerinde yabancilagmay:
Seriati, yaratilig oykiisiinde ele alir, baz1 metinlerinde Bati’da yaygin olan sekliyle
kiginin tirettiklerinin kendisi tizerinde hakimiyet kurmast anlaminda dilsiiniir, baz1
metinlerinde ise genel olarak Szgiirligiin karstti ve kendilikten uzaklasma olarak
goriir. Seriati  yabancilasmayr bu ifadelerle aciklamakla da smrlh  tutmaz

yabancilasma kavramini eseklestirme olarak izah eder.

Perisanlifin asil nedeni Seriati’ye gore ne baskidir, ne sOmiiriidiir, ne de
istismardir, Asil nedeni eseklestirmedir (Seriati, 2006b: 83). Eseklestirme zihnin
insani ve sosyal bilingten saptinlip uzaklagtirilmasint ve bu iki bilincin hak ve baulla
siislenmesint saglayan bir etkendir (Seriati, 2016h: 45). Seriati’ye gbre her plan, her
konugma, her mutluluk, her lezzet, her ilerleme medeniyet ve kiiltir zihinleri
insanliktan ve bafimsiz yasamaktan uzaklastinip eseklestirmektedir (Seriati, 2018:
180). Seriati eski ve yeni olmak fizere iki tiir eseklestirmeden sz eder. Liski
eseklestirmenin en bilyiik ve giiglii aracinm din oldugunu s6yleyen Seriati’ye gore,
eseklestirme  geomiste eseklestirenlerin deha, zevk ve tecritbelerinden ibaretti
(Seriati, 2018:180-186). Bugiin ilminde onlara destek verdigini Seriati soyle ifade

etmektedir:

Toplum ve egitim sistemine bir bakin. Aileden itibaren en son merhalesine kadar
ayn: sekildedir. Bizi Oyle kiiglik gbrityorlar ki birtakum seyleri kendi giiciimiiziin
imkénlan olarak bile tammuiyoruz. Hatta hayvan yavrulars bile kendilerini bu kadar
aciz gormezler. Oyle ki kendimiz hakkinda konusmaktan, kendimizi elestirmekien
ve kendimize sormaktan bile aciziz. Varhifimiz bastan agag: acizliktir. Kiicik bir is
yapabilmek dahi tasavvurumuza simaz. Iste kendi sahsiyetimize karsi bu kadar
inangsiz ve kiicligliz! Kendi kendini kiiglik gdren bir insam, bir nesil kesinlikle
kitcliktiir! Baskasin kendi kdlen haline getirmek i¢in onu dnce kendisinin asagl ik
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ve aga@l aile olduguna inanacak sekilde agagilamalisin. O zaman aga@ilik, onun igin
firperti verici ve kotll bir sey olmak bir yana tamamen bir ask, arzu ve dilek haline
gelir. Senin kélen olur, senin efendiligine sifinir (Seriati, 2018: 173).

Eski eseklestirmede; din, ziiht, ahlak, tasavvuf, siir, felsefe yer alirken, yeni
eseklestirmede ise var olan arglimanlar; vzmanlik, ilim, maddi giic, medeniyet,
bireysel ozgiirliikler, cinsel Ozgiirlik ve kadin dzglrliiglidiir (Seriati, 2006b: 83).
Seriati iki tiir eseklesﬁrme metodundan da s6z eder. Bunlardan bivisi dogrudan,
digeri dolaylidir. Dogrudan eseklestirme, zihinleri cahillie, sapiklifa ve azgmliga
stiriiklemektedir, Dolayl eseklestirme ise zihinleri hayati olan haklardan ayirip onlar
siislemek suretiyle kiiciik, Onemsiz ve aciliyeti olmayan haklara y&neltmektedir
(Serjati, 2018: 195). Buraya kadar egeklestirmeden kastettigimiz aslinda
yabancilasmadir. Insanin kendisini belirleyen dziinden uzaklagmasidir. Yani insani
bilingten ve sosyal bilingten sapmasidir. Bu dogrultuda c¢aligma, Seriati’nin

yabancilasmadan ne anladig1 tizerine olacakfir.

18. ve 19. yiizyilda Seriati’ye gtre, makine ortaya ¢ikti ve sinifsal celigkiyi,
zulmii, siuflarin zengin ve fakir olmast meselesini siddetlendirdi. Bu durum insanin
dzgiirliigiinii elinden ald1 (Seriati, 2016f: 58). K&ylii, gegmiste, evinde birkag inek,
koyun ve tavuk yetistirebilivor ve yiyecegini oradan temin edebiliyordu; kiiglik bir
tarlada kendisi igin ekip bicebiliyordu. Aymi sekilde esck, kiirek, ve kazma gibi
{iretim araclari kdyliiye aitti. Aymi zamanda koylii bir nevi miilkiyet sahibiydi. Fakat
kdyld, is¢l oldugu zaman, sabahleyin is elbisesinden ve sakalim tiras etmesinden
bagka beraberinde gotilirecedi bir seyi yoktur. Ancak yine o i gliclinii sekiz saat
fabrikaya gtiirliyor ve kiraya veriyordu (Seriati, 2016f: 59). Makinelesme, maddi
yaganti, diinya burjuvazisinin tikketimei killtiirl Seriati’ye gtre, insanhigs bilimsel ve
teknik giiciin zirvesinde i¢i bog ve gok asagilik yapmistir. Ahlaki ve ruhsal agidan
cok giigsliz  birakmustir.  Boylesi  bir  sistemde zaman tam anlamiyla
programlanamadidi icin bireyin ¢alismast tek boyutlu olmaktadir. Her birey kiigitk
bir hareketle is yapmakia ve insan, 6mrili boyunca, bu smurh ve anlamstz hareket
disinda bagka bir is yapamamaktadir. Bu durum insamn, sanayi toplumunda siuf ve
sémiirii islerinde yabancilagmasina neden olmaktadir (Seriati, 2006b: 168-169).
Ovyle anlasiliyor ki is araglar! ve liretim araglari insanin kisiliginin yerine gegip insant

olumsuz anlamda kendisine yabancilagtirmustir. Bu durumda benlik  kendini



makinenin devam: ve onun pargalarmdan biri olarak gdrdigli icin insan
dzgiirlesememistir. Fakat Seriati’nin  diigiincesinde insanin  hayattaki temel
misyonlarindan biri, kendi varhgmi tekamile erdirmek ve benligini kapitalist
sistemin ekonomik koleliginden, sémiirgeci milkiyet zindanindan ve burjuvazi

sisteminden kurtarmaktir (Seriati, 2015d: 86).

Seriati din s6z konusu oldugunda dzgiirliigiin sonsuz bir boyutu oldufunu
belirtmistir. Dinin temel gayesinin kurtulug ofdugunu ifade ederken Seriati Batih
diistiniirlerin iddia ettiklerinin aksine dini, dzglirliigiin 6niindeki en bilyiik tehlike ya
da bireyi esarete mahkum eden uyusukluk etkeni olarak kabul etmez. Aksine din bir
taraftan kisiyi prangalarindan kurtarirken diger yandan ise onun zihni tekamiilini
saglayarak kendini bilmeye gotiirtir (Erat, 2018: 55). Goriilduigii gibi din her ne kadar
olumsuz anlamda insan: yabancilastiran bir faktdr olarak gériilmiis olunsa da olumlu
anlamda insan yabancilastirip benliginin farkina varmasma yardmmcr olan ve insant
icsel anlamda 6zgiirliige kavugturan bir etkendir. Bu minvalde calisma Seriati’nin

yabancilagmayi olumsuz ve olumlu konumda gordiigi izerine olacaktir.

Seriati’nin diisiincesinin sekillenmesinde hem Batili diistinfirlerin hem de
Miisliiman distiniirlerin  etkisi olmugtur. Seriati’'nin Sartre, Camus, Marcuse,

Mevlana ve Muhammed Ikbal gibi diigiintirlerden etkilenmigtir.

Seriati fnsan (2016a: 70-77) adli eserinde Sartre’m insanin kendisini kendi
eylemi ile secip, dzgiir ve sorumliu olduguna iliskin s6zlerine dikkat geker. Sartre,
insan: biitiin tabil varliklardan ayri bir 8z, yazgisi kendisine birakilmig, kendi
kaderini kendisi olusturan, kendi kendisinin yaraticisi ve tanrisi, tabiata hakim, tabiat
kuvvetlerini hizmetinde kullanan bir varlik olarak kabul etmektedir (Seriati, 2016h:
16). Insamin kendi eylemini kendisinin olugturabilecegini Sartre su sozleri ile ifade

eder:

Bir ceviz afaci ya da konugan bir papaganin var olmadan Once ne olduklarr ve ne
olacaklart bellidir. Ama insan var oldugunda ne oldugu, ne olacag belli degildir.
Nasi] olacagmu kendisi belirleyecek, kendi mahiyetini kendisi sececektir (Seriati,
2016a: 72).

Seriati acisindan bakildiginda da insan kendi yazgisim olusturabilecek bir
iradeye sahiptir ve bundan dolayr da sorumludur. Sorumluluk Seriati’ye gfre, ne

toplumsal maslahatin Griiniidiir, ne varlik evrenin oziinden kabarip gelen bir
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toplumun bireyleri arasmdaki iligkidedir, ne de insanin bilingli iradesi ile evrenin
bilingli iradesi arasindaki iliskide anlam bulur. Sorumluluk Seriati’ye gdre bir
gercekliktir, dogrudan biling friinit olan bir durumdur; bilimenin trtniidir (Seriati,
2006b: 240-241). Insamin yazgisindan sorumiu tek varlik oldugunu Seriati su

stzleriyle dile getirir:

Adermy’in Rabbi’ine karst yasak duvarim yikarak baglattign isyan, yeryliziine inme,
tabii belirfenmislikten kurtulma, tnceki i¢glidiisel hayati ve dertsiz, mesuliyetsiz ve
cenneti terk etme ie stirdll ve sonug olarak tarihin hareketinde kendi kaderini kendi
elterivle ¢izdi. Tanr'min evrende yaptigim o ilahi tabiatta yapti ve Kur'an'in
ifadesiyle Allah’in yeryhziindeki halifesi oldu (Seriati, 2016a: 29).

Goriildiagii gibi hem Sartre hem de Seriati agisindan insan dzgiir ve sorumlu bir

varliktir, Bu 6zgirlligli saglayan etken ise iradedir.

Insamin Dort Zindant (2016d: 22-24) adli eserinde Seriati 6z bilinci agiklarken
Camus’un “Baskaldirtyorum o halde varim” séziinden etkilenmistir. Insana 8zgii
olan en tstiin varolus Seriati’ye gore “Bagkaldinyorum o halde varim” oldugu igin
Gzgirligl izah etmesine zemin hazirladiing gostermektedir. Keza Seriati’nin
dissiincesinde 6zgiirliik; belirlenmis olan kosullara bagkaldirma stirecidir. Seriati’nin
baskaldiris1 Szgiirliige kavugmaya yOnelik bir bagkaldiidir. Bu durumu Seriati

Yalmzlik Sézleri I adh eserinde su sozleri ile 6zetlemektedir:

Ey vatammin esir nesli! Cok iyi biliyorsun ki ben asla kendimi dilglinmityorum. Sen
de biliyorsun, herkes de biliyor ki hayatimun ve isteklerimin tiimit senin igin,
dzgiirliigiin ve kaderin igindi. Ben kendim i¢in bir tek adim bile atmadim. Fagizmin
korkusundan taraftarliin kaybetmedim. Ben ne korkagim ne de menfaatei! Biitiin
viicudum sana, dzgiirliigiine ve rahatina olan agkla doludur. Bundan sonra da hep
dyle olacaktir. Herkes biliyor ki kalbim sana olan agsk ve inangla doludur. Ben
kendimi sana feda ettim. Feda ediyorum, ¢iinkit inancim sensin, hayatimin manasi
sensin ve sensiz yasamarun bir anlami yoktur, tadi yoktur. Sen de biliyorsun ve
herkes de biliyor ki hayat dudaklarima bir tebesstim kondurmaktan, bakigima timit
istkfan vermekten ve kalbimde seving dalgalar: olusturmaktan acizdir. Senin igin
iskence girmek, zindanlarda yatmak ve dert ¢ekmek benim en biylik lezzetimdir.
Ben, gonliimde giliiyorsam bu senin mutlulugundadir. Yorgun gézlerimde {imit
pariltifart varsa bu senin kurtulusuna olan Umidimdendir ve cigerlerimde mutlulugun
temiz havasini teneffiis ediyorsam, bu senin mutlulugundand:r. Ben seni seviyorum.
Hayatimm tim ginleri ve geceleri, her amm bu dostlufun tam@idir. Senin
Szgiirligin benim davamdir. Senin mutlufugun benim agkimdir. Senin gelecegin
benim yegane arzumdur {Seriati, 2010a: 130-131).

Kendisi Olmayan Insan ve Kapitalizm adli eserlerinde Seriati insanmn
yabancilagmasina neden olan sebepleri aciklarken Marcuse’nin goriislerine atifta

bulunur. Teknolojinin ve tilketimciligin yayginlastigi glintimiiz toplumsal sisteminde
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Marcuse’ye gore, insanin biitiin boyutlan iptal edilmis ve sadece kuru bir yoni
kendisine birakibmistir. Bir cok boyut sahibi olan insan tek boyutlu hale getirilmigtir
(Seriati, 2004: 110). Seriati agisindan bakildigindan da glinimiiz hayatimin esasi,
tilketimin asaleti felsefesine dayalidir. Tiiketimin asaleti felsefesi, yasamamiz,
diisiinmemiz, kesfetmemiz, kendi asayis ve huzur araglarbmizi yapmak igin
calismamamiz demektir (Seriati, 2016b: 243). Buna gire makine ve kapitalizm
diizeniyle birlikte artan iiretim ve tilketim insani ¢aresiz aym isi yapmaya mecbur
bicakmistir, Seriati’ye gére bir insan otuz sene boyunca, her giin 8-10 veya 12 saat
aynt isi yaptiginda kendisini ¢ok boyutlu, cesitli istek ve ihtiyaci olan bir varlik
olarak hissedemedigi i¢in tek boyutlu hale gelmektedir (Seriati, 2016b: 182).

Insan ve Cole Inis adli eserlerinde Seriati insanin yaratilismi izah ederken
emaneti kimin ustlenecegi tartigmalarinda Mevlana’nin goristinii merkez alir.
Seriati’ye gére Allah, emanetini ilk ofarak yer, gtk ve daglara arz eder ancak hepsi
emanetin agrligindan dolayt tistelenmeyi reddederler (Seriati, 2016a: 20). Iste bu
emaneti tasimanm istirabi nedir? Seriati bu noktada Cole Inis adli eserinde

Mevlana’nmin su sbzlerine referansta bulunur:

Ruhu saraba ceker. Unutus! Unutus! Ne susanilmis bir ihtiyag! Bir an bile olsa
hissetmese insan. Sarhosluk, bu emaneti tasima kaygisindan bir dn icin asude
olmaktadr. Iradenin korku ve kaygisidir kalbi goniilli cebre muhtag kilan. Ask,
gidilebilecegi biitiin yollarin basinda avare kalm:s insanin mustarip ayaklarnmn
aradify zincirdir!” (Seriati, 2015a: 123).

Bu emanetin “insanin iradesi” oldugunu sdylemesi yoniinden Seriati
Mevlana’min goriislerinden etkilenmistir. Bu emanet Seriati’ye gore de iradedir.
Bundan dolayidir ki insan hiir iradesiyle, yeryliziindeki biitiin varliklardan Gstiin
kilmmustr. Tyl ve kot olmakta, balcifa ve Allah’a meyletmekte hiirdiir (Seriati,
2016a: 20-21). Seriati’nin Mevlana’ya duymus oldugu hayranhg Kendini Devrimci
Yetistirmek adly eserindeki su s6zlerinde gérmek de miimkiindiir:

Ben higbir zaman kendimi Mevlana gibi bir adama sevgi duymaktan ve inanmaktan
uzak tutamam. Onun karsisinda yer aldifim zaman, giinesin karsisinda yer almisim
demektir. O boylesi bir blylikiiige sahiptir. Mevlana’y1 gérdigiim zaman, sanki
onun, manevi, rubi ofguntuk ve insani sahsiyetin gelisimi baksmindan simdiye kadar
tamdigimiz bittlin insan meveudatinin iistiinde yer almms oldugunu goériiyorum. Fakat
Belll veya Konya toplumunda ve kendi zamanmn Islam toplumunda varhg ile
yoklugu arasinda higbir fark yoktur, Ciinkii o, ilahi ve manevi karantinasinin simirlari

icerisine o kadar hapsolmustur ki ¢evresinde ne Mogol savagini ne de Hagl savagins,
hicbir seyi hissetmiyor (Seriati, 2016f: 70).
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Insan ve Sizi Rahatsiz Etmeye Geldim adh eserlerinde ise Seriati Muhammed
fkbal’in goriislerine yer verir. Ikbal’i Sariati agisindan Snemli kilan nokta “Bugiin
insan, her seyden cok evrenin manevi yorumuna muhtactir” sdziidiir (Seriati, 2016a:
118). Seriati Ikbal’in bu s6ziine “O insanin da manevi bir yorumuna muhtactir”

eklemede bulunarak sdyle demektedir:

Isiam, insaniik tarihinin biitin dénemleri ve diizenlerinde adalet, sereflilik,
hidayet, biling, sorumluluk, ahlaki degerler, insani nitelikler adi altinda birtakin
temellerin savunusuru vapar. Bunlann sistemlestirilip vygulamaya konulmast asla
buhar makinesinin kesfine baglanamaz (Seriati, 2009d: 228).

Buna goére Seriati’ve gore, kendisine yabancilagmis insan Allah’m 1s:1iginda
kendi fitratina yonelir, kendisini bulur, kurtulus yolunu géréir ve Ozgiir olur

(2016a:118).

Yabancilagma ve Ozglirlik meselesi diisiince tarthi boyunca diisiiniirlerin
dikkatini ¢eken bir konu olmustur. Bu konunun Al Seriati lizerinden tam olarak
acikhga kavusturulmamis olmasi ¢alismamiz agisindan ayrr bir dnem arz eder. Ali
Seriati ile ilgili Snemli birkac eser kaleme alinmustir’. Bu eserlerde Ali Seriati’nin
hayati, eserleri, dini, siyasi goriisleri, sosyolojiye katkilan ele alinarak az da olsa
dzgiirlik problemine deginilmigtir. Fakat yabancilasmanin olumsuz ve olumlu
anlami tzerinde durulmamistir. Tespit edebildigimiz kadariyla bu distintirlerin
¢ozlimlemelerini yabancilasma ve Gzgurlik bashg altinda ele alip. yorumlamak

aragtirmactlarin beklentilerine cevap vermeyecektir. Keza Seriati yabancilagmanin

' Samil O¢al “Retorigin Kigkirtien Giicit: Ali Seriati’de Din, Modernizm ve Gelenegin Ozgiirlegtirici
Yorumu”, Dini ve Felsefi Metinler Yirmi Birinci Yiizyilda Yeniden Okuma, Anlama ve Algilama
Sempozyumu Bildiri Kitabi, C. 1, Kiiltiir Yaymn No: 8, 2012, Umit Ozgosar “Ali Seriati’nin Sosyoloji
Anlayist”, Mardin Artuklu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2014, Ali Erkul “Al Seriati’de
Din, insan ve Tarih Felsefesi”, Cumhurivet Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler
Dergisi, S. 19, 1997, ihsan Toker “islam Sosyolojisi Kavrami ve Ali Seriati Uzerine Kritik Bir
Yaklasim”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi Bilimname. S. XVI, 2009, Murat
Kayacan“Ali Seriati'nin Kur'an Algist”, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. C. X, S. 1,
2008, Kaya Oflaz “Ali Seriati'nin Dini Ve Siyasi Goriisleri”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2612, Umit Aktas “Goller Bolgesinde Bir Ada: Ali Seriati (Tirkiye’de Islameilik
Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri), Kitap No: 31, 2013, Seda Erat “Ali Seriati
Distincesinde islam ve Siyaset fliskisi: Kavramsal Bir Analiz”, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Universitesi, 2018, Brad Hanson “The "Westoxication" of Iram: Depictions and Reactions of
Behrangi al-e Ahmad, and Shariati, International Journal of Middle East Studies, Vol 15, Ne. 1,
1983, Elisheva Maclish “All Shari’ati And The Notion Of Tawhid: Re-Exploring The Question Of
God’s Unity, Die Welt Des Islams, 54, 2014, Mehbi Abedi “Ali Shariati: The Architect of the 1979
Isiamic Revolution of Iran, International Society of franian Studies. Vol. 19, No. 3/4, 1986.



olumsuz ve olumlu anlamina atifta bulunarak i¢sel anlamdaki bir Szgiirliikten séz

eder.
Cahsmanm Konusu, Onemi ve Amacs

Tezimizin konusu Ali Seriati’nin diisiincesinde yabancilagma ve tzglirlesme
sorunudur. Tezimiz, Ali Seriati’nin yabancilagmayi: hem olumsuz, hem de olumlu
anlamda kullandigmni géstermek ydniinden bir katks sunar. Ozellikle olumlu anlamda
vabancilasan insanin din, bilim ve sanat aractligiyla igsel anlamda 6zgiirlesmis

olmasi ¢caligmamizin en dnemli noktalarindan birisidir.

Bu calismanin temel amaci, Ali Seriati’nin biitiin eserlerinden hareketle
vabancilasma ve Szgirlesme kavramlarmi nasil ¢oziimledigini incelemektir. Bunu
temel alarak Seriati'nin diistincesinde yabancilagma olgusunun hem olumsuz
iliskilerdeki gériintimiine hem de olumiu anlamda yarattigs etkilere bakilacaktir. Bu
ama¢ dogrultusunda c¢alismamizin ana problemini olusturan su sorulara cevap

aranmigtir ;

1.Insan, insamin &zgirligli ve yabancilasma gibi temel kavramlan
Seriati nasil tanumlamaktadir?

2.Bati dinyasi ve Islam Lkiiltihll insanm 6zglrligii sorununa ve
yabancilagma kavramina nasil yaklagmaktir?

3. Seriati’ye gore gagdas insanin temel sorunu nedir ve bu soruna karsi

dnerdigi ¢dziim yolu nedir?
Cahsmanin Yontem ve TekniZi

Bu calismada Ali Seriati’nin birincil kaynak olarak kendi eserlerinden, ikincil
kaynak olarak da Ali Seriati’nin gOrlislerini tartisan eserlerden ve makalelerden
vararlantlmustir.  Tezimizde literatiir taramasi teknigi kullamilmigtir ve yazih
dokiimanlar yoluyla saglanmistir. Cahigmamizmn kavramsal cergevesini literatiir

calismasiyla elde edilen bilgiler olusturmustus.

Bu dogrultuda da c¢alisma giris ve li¢ boliim halinde hazirlanmustic, Girig

bolitmiinde caligmanin amaci, 6nemi ve izlenecek ydntem saptandr.



“Ali Seriati’de Ozgiirliigiin Insandaki Kaynaklari” adint tagryan 1. Bolimde,
5zgiirligiin ne anlama geldigi agisindan Snce insan kavramu izah edildi. Ozgiirlik
arastirmasinda  Seriati’nin insanin niteliklerini bilme, se¢gme ve yaratma bashg:
altinda ele ahp inceledigine deginildi. Ozgiitligtin bitme ile baslayip, irade ile

devam edip, yaratma ile son buldugu gosterilmeye ¢alisildy.

“All Seriati’de Ozgiirligiin Smirlanmasi Olarak Yabancilagma” adini tagiyan
1I. Bélim’de 8nce vabancilagmanin ne oldufu ve Baub dustiniirlerce nasil
yorumlandif izah edilerek, Ali Seriati’nin, yabancilagmaya olan yaklagimi irdelendi.
Daha sonra insanin yabancilagmasina neden olan unsurlar izerinde duruldu. Bununia
beraber “insanmn Dért Zindanina” (Tabiat, toplum, tarih ve kendilik) deginildi ve

belirlenen bu unsurlarin olumsuz yabancilagma ile iliskisi tespit edildi.

“Ali Seriati’de Ozgiirliigii Saglayan Faktdrler” adint tagiyan [I1L Blimde ise
insamin dzgiirliigiini saglayan faktdrler (din, bilim ve sanat) olumlu yabancilasma
baglaminda ele alindi. Bu bdlimdeki temel amag, insanin kendi benligine olumlu
yabancilagmast sonucunda i¢sel anlamda Ozgiiliie kavustufunu gistermeye

calismakti.
Cahgma ile Tlgili Litaratiir Degerlendirmesi

Incelemelerin ana bolimiine gegmeden &nce literatir degerlendirmesi
konusunda birka¢ noktaya dikkat cekmekte fayda vardir. Tezimizin birinci
bslimiinde insanm tanimindan hareketle Szglirligiin ne oldufuna ulagifdigi icin
oncelikle Seriati’nin kendi kaynaklarindan bizzat yararlanilmigtir. Bunlanin baginda
Insan, Kendisi Olmayan Insan, Insanin Dért Zindani, Terimler Sozligi, Cole Inis,
Yalmzitk Sozleri I, Ibrahimle Bulusma, Diinya Gorisii ve Ideoloji adli ¢alismalardan
vararlamlmistir, Bu eserler diginda Sartre’in Varolugculuk, Varlik ve Hiclik adh

eserlerden de yararlandmustir.

Tezimizin ikinci boliimii yabancilasma konusu oldugu i¢in Seriati’nin hem
kendi kaynaklarindan hem de ikincil kaynaklarindan yararlanilmistir. Konuyla ilgili
oldugunu dilsiindtigiimiiz ve ¢alisma boyunca yaralandigimiz kaynaklarm baginda
Marx’m Teorisine Bir Giris: Yabancilasma, Yabanclasma Kader mi-Tercih mi,

Ozgiirliik ve Yabancilasma, Ozgiirliikten Kagis, Tek Boyutlu Insan, Tinin
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Géringitbilimi, 1844 El Yazmdlarz, Kendisi Olmayan Insan, Insamin Dort Zindans,
Biling ve Eseklestirme, Yenicag'm Ozellikleri, Kapitalizm, Marksizm, Islam ve
Swnfsal Yapt, Medeniyet ve Modernizm, Medeniyet Tarihi I-II, Islam Bilim I-II isimli

eserleri incelenmistir.

Bunlarin disinda Ali Seriati ile ilgili yazilan eserleri okumaya 6zen gosterdik.
Murat Demirkol’un editérlitdiinii Histlendigi sempozyum derlemesi Bir Diigiince ve
Eylem Adami Ali Seriati galisma boyunca yararlanilan kaynaklar arasinda yer abr.
Seriati bu eserinde yabancilagma ve 6zgiirlesme meselesini ele alip incelemistir.
Ayrica Ali Seriati hakkinda yazilan makaleler ve yliksek lisans diizeyinde yazilmisg
olan tezler de mitracaat ettifimiz kaynaklar arasindadir. Tezimizde kullandiimiz
alintilarda Seriati’nin Fecr Yaymevi’nin yaymladigi eserleri esas alarak, kaynak

gosterdik.

Tezimizin iiglinelt bolimiinde dzglirligiin Sniindeki engellerin  agiimasini
céziimledigimizden dolayr Seriati’nin kendi eserlerinden yararlanma yoluna
gidilmistir. Bunlarn basinda Dine Karst Din, Dua, Kendini Devrimei Yetistirmek,
Oze Doniis, Sanat, Ali Siast Safevi Siasi, Agsina Yiizlerle, Sizi Rahatsiz Etmeye

Geldim gibi calismalardan yararlanilmigtir.

11



1. ALI SERIATI’DE OZGURLUGUN INSANDAKI
KAYNAKLARI

Bu boliimde Ali Seriati’nin 6zgiirlik kavramindan ne anladifini, ona gore
Szglirliigli meydana getiren unsurlarin neler oldugunu, kendi bagina bir Gzgiirlitk
kavraminin olup olamayacagint ortaya koyacagiz. Ali Seriati’de Szglirligiin ne
anlama geldigini ancak onun insan fizerine soylediklerinden anlayabiliriz. Ali
Seriati’nin diigiince diinyasinda insan, insamin Ozginligh ve yabancilagma gibi
meseleler gok Snemli bir yer tutmaktadir. Seriati’nin disiincesinde insan denen
mechulll bilmek, diger her tiirlii bilmeden daha 6ncelikli ve gereklidir. Boyle bir
yargiya varmak icin dnce insan fitratinin ne oldugunu bilmemiz daha sonra onun
6zgiir gelisiminden s6z etmemiz gerekir. Insamin yaratihigmi Islam dini anlayist
cercevesinde ele alip yorumlayan Seriati agisindan Islam’in hedef ve ideali Tanri
karsisinda acziyetini dile getirmek zorunda olan aciz bir varhk olarak mi insana
baktigy, Islam’a inanmann, insanin zavalliligmu kabul etmekle ayn: anlama mi
geldigi, ya da bunun aksi olarak, Islam’in gergekligine inanmanin, bizatihi insan: asil
kabu! etmek ve onun tistlinliiklerine deger vermek anlamma mi geldigi sorular

tizerinde durulmasi gereken temel sorulardir.

1.1. fnsanin Tanimr
Insam kapsamli bir konu olarak goren Seriati’ye gére msann ne oldufunu ve
ne olmasi gerektigini kavramazsak kiiltiirll, egitimi, 6gretimi, ahlaki ve toplumsal

iligkileri ditzeltme gabalarimizin tamami bosunadir (Seriati, 2016a: 11).

Ali Seriati insan igin yapacaB: tanima gegmeden Once Bati’da var olan insana
dair yaygin tanumlamalart serimler. Buna gore Varolusgulukta insan, kendi
kendisinin yaratictsidir. [nsan bir gey olmaksizin ve bir &zellige de sahip
bulunmaksizin varhiga gelmistir; sonra tarihsel siire¢te insan olmus ve kendisi i¢in
birtakim nitelikler meydana getirmistir. Bundan dolay: tabiatta Once insanin varlig
ortaya ¢ikmig, sonra zaman iginde biitlin esyanin tersine mahiyetini insanin kendisi
yaratrstir (Seriati, 2016b: 32-33). Bu nokta da Seriati [nsan adli eserinde su drnege
dikkat geker:



Bir ceviz agaci ya da konusan papafanin var olmadan Once ne olduklart ve ne
olacaklan bellidir. Ama insan var oldugunda ne oldugu, ne olacagr belli degildir.
Nasil olacagim kendisi belirleyecek, kendi mahiyetini kendisi segecektir (Seriati,
2016a, 72).

Bu ornekten de anlasilacagi gibi Varolusculukta da insan ne Allah’mn yarattif
bir varhktir, ne de tabiatin yarattigt bir varliktir. Insan kendi kendisinin yaraticisidir.
Kendisinin nasil olacagim belirleyecek olan yine insanin kendisinden bagkas:
depildir. Zira insanin kendi 6ziinii var etmesi onun 6zgiirligiiyle ilgilidir. Kisi dzgiir
oldugu icin kendi segimleri sonucunda &ziinii var eder, Marks ise Alman Ideolojisi
adh eserinde yer alan Feuerbach Uzerine Tezler bsliimiinde insan dogasim su sekilde
tanumlamaktadir: “fnsan ozt tek tek her birevin dogasinda bulunan bir soyutlama
degildir. Bu 6z, kendi gercekligi icinde, toplumsal iliskiler biitimidir " (Marx, 2013:
506). Seriati’ye gore Marx’in bu tammda kastetmek istedigi sey sudur: Insani 6z
toplumsal iligkiler biitiiniidiir. Toplumsal insan gruplarla, smflarla ve toplumun
tiimiiyle nesnel iliskideki bireyden ibarettir. Bu durumda soyut sekilde ben yoktur.
Su an var olan ve gevreden etkilenen ben toplumsal gruplarla, uluslarla, kitlelerle,
nklarla olan iliskide ve kendi sinifinda vardir. Bunlar toplumsal benin varolus

boyutlarimn bir parcasidir (Seriati, 2016¢: 165).

Seriati yaptlan bu tanimlarin higbirinin mitkemmel olmadigmi, insanin bu
tariflerde anlatilanlardan daha karmasgik bir yaptya sahip oldugunu s6yler ve insani su
sekilde agiklar: “Insan ditopist, mutaassip, sivasal, isyan eden, yaratan, mesgulivet
arayan, cesitlilik aravan ve bekleyen bir hayvan” (Seriati, 2016b:18). Boylece
hayalperest yoniinden tutun da siyasal yoniine kadar insamin birgok niteliginin
ofdugunu ve onu belirli Ozelliklerle tanimlamanin ona dair bir Kavrayis

saglamayacagmi dile getirmektedir.

insanin tanimi iizerine kendine has bir distincesi olan Seriati, Insamn Dért
Zindanr adli eserinde Kur’an ayetlerini esas alir insani; beser ve insan olarak ikiye

ayirir,

Beser dendiginde kastedilen, varliklarin gelisim silsilesi sonucunda yeryliziine
gelmis bulunup, simdi yasamakta olan iki ayakh hayvan/canh tirtdir. Simdi
yeryliziinde bu tiirden tig milyar bas hareket etmektedir. Insan dendiginde ise maksat,
sira dige ve gizemli dstiin bir hakikattir; onun 6zel bir tamumy vardir ve o tanima
tabiatin diger tezahiir ve olgulan girmez. Su halde iki insan kavrami vardir: Birt
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biyolojinin bahsettigi insan, digeri ise hakkinda sairin konustugu, filozofun sdz
styledigi, dinin itgilendigi insandir (Seriati, 2016d: 14-15).

Bu pasajin son ifadesinden de anlagilacagi gibi “beser” fizyolojisini ve
bedensel etkinliklerini ele alabilecegimiz insan varhi@ iken, “insan” deruni tarafini,
tercihlerini ve diislincesi lizerine izahlar getirebilecegimiz varlig ifade etmektedir.
Seriati buradan yola cikarak, insan denildiginde su anda yeryiiziinde var olan insan
tliriiniin kapsaminda olan biitiin bireylerin dahil olmadigmi belirtir. Zira insan
tiiriiniin biitiin bireyleri beserdir, ancak bu bireylerin tamami insan degildir. Herkes

bir dlciide ve bir dereceye kadar insan olabilmistir (Seriati, 2016d: 14-16).

Seriati “beser” ve “insan” arasindaki ayrimi ortaya koymak i¢in “imek” ve
“olma” gibi ek ve fiillerden yardim alr. Beseri bir “imek”, var olmak veya
bulunmak olarak insam ise bir “olma” olarak ifade eder (Seriati, 2016d: 15-16 ).
Seriati “olma” diigiincesini izah etmek igin Varolugcularin diisiincesinden istifade
eder. “Insan nedir?” sorusuna karsilik olarak cevap vermeyen Varolusgular insanin
“su sartlarda” ve “su konumda” olan insana dair bir izahin getirilebilecegini
savunurlar. Buna gdre insan her zaman bir sekle giren ve her yerde &zglil
hassasiyetleri olan bir rmak gibi olup onun asla sabit ve genel bir hakikati yoktur
(Seriati, 2016b: 36). Seriati’nin diislincesinde de insan daima olma halindedir,
olmadadir; kendi mahiyet ve alin yazisiin yaraticisidir. Seriati insanin beserden,
hayvan, bitki ve cansiz nesneler dahil diger biitiin tabiat olgulardan farkini su sekilde
belirtir:

Akkarincay! goz Gniine abwsak, Afrika’da on bes milyon yil Sncesinden akkarinca
vuvasimn izlerine rastlanir. O dénemde de yuva, gegimini saglama ve hayatim
bugtinkii gibi yapmis ve diizenlemistir. Dolayisiyla akkarinca bir “imektir”. Var
oldugu siirece ve bulundugu her yerde bu tiiriin bireylerinden her biri, degismez bir

varbikter, Her zaman sabit bir tamma sahiptir. Dag, yildiz, su, hayvan, hayat, aslan, at
ve kus da boyle, beger de boyle (Seriati, 2016d: 16).

Bu pasajdan anlasilacagi gibi begerin hedefi, insan olmaktir ve insan olmaya
erisitdiginde bir olmak’a ulasilmis olacaktir. “Biz Allah’a aitiz ve O’na dbnecegiz”
(Bakara, 2/156) ayetinden cikarilabilecek bir insan tasavvurunun ve insan bilimi
felsefesinin var oldugunu diisiinen Seriati’ye gdre ( 2016d: 20) bu séziin anlami
sudur: “Insanin sonsuz bir sondan, en disitk ve en asagi maddi varlik basamagindan

cikmas: gerekir. Insamin daimi tekamiliinii agiklayan bu sonsuz mesafenin adl
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dindir” (Seriati, 2013a: 213). Siirekli olus halinde oldugu i¢in insanmn sonsuza dogru
bir gelisim siireci igerisinde oldugunu vurgulayan Seriati’ye gbre Allah sonsuzluk,
ebediyet ve mutlaktan ibarettir. Insamin Allah’a dogru, Allah’a yonelik hareketi ve
yolculugu, insanm ebedi olarak, durmaksizin, sonsuz tekamiile ve sonsuz agkina

dogru hareketidir. Bu olmak’in ve insan olmanm manasidir (Seriati, 2016d: 20-21).

Seriati, insanin yaratilis felsefesini en giizel sekilde ortaya koyan dinin Islam
oldugunu sdyler. Islam’in insana balkis agisim inceleyen Seriati, Kur’an’da anlatilan
yaratilis Sykiisiinii mercek altina alir ve bu 8ykiiyli sembolik bir dil ¢ergevesinde
¢dzlimlemeye ¢alisir. Kur’an’in insan kavramini yorumlayan ve Allah’m Hz. Adem’
yerytiziinde kendisinin temsilcisi olarak yaratmayi planlamasmi yorumlayarak ise
baslayan Seriati’ye gére Allah meleklere seslenerek yeryiiziinde kendisi igin bir
halife yaratma istegini dile getirmistir. Insanin ilk stiinltigii de onun yeryliziinde
Allah’in temsilcisi olmasidir. Melekler hemen yine yeryiiziinde kin giidiip intikam
pesinde kogsacak kan akitacak birini mi yaratmak istiyorsun? diyerek kiyameti
kopariyorlar. Buna kargihik Allah buyuruyor ki “Ben sizin bilmediklerinizi bilirim”.
Daha sonra Allah Ademi yaratmaya koyuluyor. Allah, pis topraktan kendisine halife
yaratmak istiyor. Aslinda insanin yaratilmasi i¢in en degerli ve en mukaddes bir
maddeyi segmesi gerekirken aksine Allah, bunu yapmayip veryliziinde en pis
maddeyi segivor (Seriati, 2016a: 16-17). Kur’an’da {i¢ yerde insann yaratildigi sey
zikrediliyor. Birisi “Salslin ke’l-fahhar” olarak gegiyor (Rahman, 55/14). Yani sel
akarken dibe ¢okiip kalan camurun kurumasiyla olusan toprak katmani. Baska bir
yerde ise “Insani hemain mesnfindan yaratum” diyor (Hicr, 15/26), yani kokusmus
pis kokulu balgiktan yaratim. Diger bir yerde ise “Insani balgiktan yarattim™ diyor
(Mu'minun, 23712). Allah kendisi igin yeryiiziinde halife yaratmay: dilediginde,
insam, aziz temsilcisini, baletktan va da kurumus balgiktan yaratmaya baslamis,
sonra bu kuru balgiga kendi ruhunu @iflemis ve nihayet insan yaratilmistir (Seriati,
2016a: 16-17). Seriati’ye gore insan kendi balgiksal benliginden, tanrisal benligine
dogru stirekli bir hicret icerisindedir (Seriati, 2006c: 134). Seriati insanin yaratihi
durumunu su sozleriyle dile getirir:

Beni kimse var etmedi, Tanr var etti. Kimsenin istedigi gibi degil. Kimsem yoktu

¢inkit. Kimsem Tanrrydi; kimsesizlerin kimsesi. Beni var eden oydu; kendi istedigi
gibi. Ne bana sordu, ne de 6teki benime. Ben sahipsiz bir camurdum. Beni kendi
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ruhundan o camura Gifledi. Toprak istinde, giines altinda yalniz biraktr beni. Beni
kendime teslim etti (Seriati, 2015a: 13).

Bu pasajdan da anlasilacagr gibi Seriati’ye gore, Islam’da insan iki ziddin bir
araya gelmesiyle olusmustur. Insan bir taraftan ¢amurdur, diger taraftan Allah’in
ruhudur, Bu diyalektik bir olgudur. Bundan dolayr Seriati, diyalektik goriisi
savunmus ve Islam'a daha uygun oldugunu belirtmistir. Sirkin karsisina tevhidi,
Kabii’in karsisina Habil’i, ruhban siifinin karsisima halki ve kafir karsisina miimini
verlestirerek diyalektik temelli g&riisiinii somutlagtirarak, diyalektigin ilk ortaya
¢ikagimn insammn ilk yaratihgindaki balgik ve rub tezadindan hareketle Kur’an’i temele

dayandirmustir (Yumak, 2016: 52 ).

Seriati Diinya goriisii ve Ideoloji adli eserinde Aristoteles’in mantigmin
zitlarin birligi goriistinil kabul etmedigini sOyler ve bagka bir ¢izgiye yoneldigine
dikkat ceker. Aristoteles mantigina gére “Insan konusan bir hayvandu”. Seriati’ye
gére bu hicbir seyi acikliga kavusturmaz. Miikerrer olanlarmn tekraridir ve insan
sabit ve stireklifigi bulunan bir gsey haline getirmistir. Oysa insan daima olma
halindedir. Bir devinirdir, bir sayrurettir (Seriati, 2013b: 253-254). Seriati insanin

6zii ve kendisi nedir? diye sorar ve s6yle yanitlar:

Hig, bir secine, bir cihat, bir miicadele, bir olmadir, Insanin kendist yokiur. Camur ve
Allal’in ruhu, ayri ve birbirine zit iki olay ve olgudur. Allah’in rubu hemain
mesnuna Uflemistir (Seriati, 2015b: 197).

Bu pasajdan da anlagilacagy gibi insan hayvan degildir, konugan varlik degildir;
insan olmakh@ nedeniyle en ylce degerleri temsilen Allah’in ruhu, en &zli

degersizlikleri temsilen Iblis unsuruyla bir arada toplanmistir.

Sonug olarak denilebilir ki Ali Seriati agisindan [slam’da insan baslangigtan bu
yana, daima olma halindedir, olmadadir, kendi mahiyet ve alin yazisinin yaraticisidir.
Batili bilimsel ve ideolojilerde insan daha ¢ok zorunluluklarin nesnesi olarak
algilanmistir. Insana dzgiirlitk ve kurtulus vaat eden ideolojiler insan: pasifize etmis
ve insamt dogamin bir parcast haline getirmistir. Nitekim Seriati’nin dlistincesinde
insanin kendine Ozgill insani irade ve sorumluluga sahip olduunu gbrmekteyiz.
Tanrisal 6z bilince sahip oldugu i¢in hem Tanrisal emaneti almus, hem de Tanm
kargisinda yaratma giiciine sahip olmustur. Bu da insamin Tannm karsisinda asagilik

bir yaratik olmadifinin bir gOstergesidir. Zira Seriati’ye gbre insanin insanlagma
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stireci biling, 8zgiirlik ve yaraticihk olarak niteledigi tic yetenekle ve bunlarin
gelisimiyle miimkiindir. Bundan sonraki kisimda insanmin bu f¢ nitelifi ele

alimnacaktir.

1.2. Insanm Nitelikleri
Insanin nitelikleri bashgmi konu edinen bu galisma insanin bilen, segen ve

yaratan bir varlik olmasi nedeniyle ti¢ baghk altinda incelenecektir.

1.2.1. Bilgi ve Kendilik Bilinci

Ali Seriati bilgi konusuna biling ve insanin kendini degistirmesine yer
vermektedir. Dolayisiyla onun agisindan bilgi sadece malumat sahibi olmak
anlaminda insanin bir etkinligi degil, insanin kendisinin ve gevresinin farkinda
olmasint ve buna uygun olarak hem kendisini hem de gevresini degistirmeyi ifade
eden bir etkinliktir. Seriati bilinci “Kendi nitelik ve yaratilisin, kendisinin evren ile
iliskisinin nitelik ve tabiatvn algama” olarak tanimlamaktadir (Seriati, 2016d: 24).
Yani biitiin dogada yalnizca insan 6z bilince sahip olabilen, dis ditnyanin gercekligini
anlayabilen, duyu tarafindan ortiilmiis gizlilikleri aciga ¢ikarabilen ve kendisini
kendinden bagimsiz olarak inceleyip degistirme potansiyeline sahip olabilen tek
varliktir. Sartre ise bilince varbiksal baglamda style bir tamm getirir: “Biling,
varolusuyla ézit ortaya koyan bir varlikiir ve bunun tersine, 6zii varolusu kapsayan
bir varhigm, yani gorinigii varlig talep eden bir varhign bilincidir” (Oztirk, 2016:
27). Sartre’in bu taumda kastetmek istedigi sey sudur: Biling bir goriiniistiir, ancak
goriindtigii sekilde var olur. Bu demektir ki insan Once vardir; sonra 6ziinii kendisi

ortaya koyar.

Seriati Dilnya gorilsii ve Ideoloji adly eserinde bilincin her kiiltlirde degisik bir
isim almasta dikkat gekmelkte ve biling icin kullamlan kavramlarin timiiniin insanin
kendisini degistirmekle ilgili olarak kullanmildigini vurgulamaktadir. Buna gire
Yunanlt bilgilerin bilinci karsilamak i¢in kullandiklart “sophia”nin sadece teorik
bilgi edinme degil hatadan uzak olma anlaminda da kullandmasi bilincin pratik
boyutunu gdézler 6niine sermektedir. Nitekim Sokrat der ki “Hikmete sahip olan,
softa’ st olan hatadan masum kimsedir. Sofia, hayatin hakikatini ve insamn
hakikatini bulmakttr. Buna gore felsefenin gayesi sophia’yva wlasmakie” (Seriati,
2013b: 153). Gorildigli gibi bu ifadede sofia insamn kendi Oziine ulagmast
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anlaminda kullanilmustie, Hinduizm’de ise buna “vidya”, goriirlik denmektedir
(Seriati, 2013b: 153). Seriati’ye gére bunlarm ¢agrigtirdiklari anlam hep aynidir.
Insani biling ya da hikmet, varolugsal sorumlulugun aydinlatici ve yaratici
kaynagidur; insana yeni bir anlayig ve farkls bir ihtiyag duygusu ve idealleri veren bir
degerdir (Ocal, 2012: 358). “Ben”in ya da “ben”lerin iginde goriinen (kof ve bog),
gdmiilii, yalanct ve bilinmeyen “ben”e vakif olmaktir. Benligin en gizli varlik
merkezini aydinlatmak igin bir kibrit bulup benliginde tutusturmak, benligine
baskaldirmak, kendi varligmm viranelerindeki gizhi hazineleri uyandirmaktir (Seriati,
2006b: 207). Biling Seriati’ye gore, ¢lirlimilg 6ziimilz aleyhine bize temiz oziimiizii
efitecek ve canlandiracak giicti verir. Sosyal sistem ve tarihsel yazgimizin uygunsuz
durumu karsisindaki biling, bize bu durumu degistirme ve {izerimize belirlemeler
tarafindan empoze edilen yazgi yerine ideal yazgiyr gegirme giicli verir (Seriati,

2018: 158).

Seriati’ye gdre iki tir biling ¢esidi vardir. Birincisi; insan olma bilincidir. Bu
biling tiirli, diinyada olmaya iligkin insanin hissettigi varolugsal bir duyun¢ anlamina
gelir. Ikinci biling ¢esidi ise insana kendisini asmasina yol agan sosyal ve tarihsel bir
sorumluluk yiikleyen bir bilingtir (Ogal, 2012: 358). Toplumsal 6z biling Seriati’ye
gdre, toplum ve zaman icindeki sorumluluk duygusudur, siyasi bilingtir. Eflatun’un
kullandigi anlameyla siyasettir ve politika konusudur. Seriati’ye gtre de insan styaset
yapan bir hayvandir. Insamin toplumun, tarihsel ve toplumsal yazgisiin hangi
agamada yer aldigim duyumsamasidir. Toplumla olan iliskisinin ne oldugunu, onun
halkla olan karsihiklr iliskisinin neler oldugunu duyumsamasidie (Seriati, 2006b:
208). Dolayisiyla birinci biling hali, insanin sadece varligimn farkinda oldugu hal
iken, ikincisi ise mevcut kabiliyet ve imkanim arttirdig) boylece kendisini astigi ve

i¢inde bulundugu topluma kars: sorumluluk yitklendigi hali ifade eder.

Seriati Islam Bilim I-II adh eserinde birinci ve ikinci tiir biling halini,
Heidegger’in benleri siniflandirma sekline dikkat ¢ekerek izah eder. Heidegger'e
gbre, her bireyin bir mecazi beni, bir de gergek beni bulunmaktadir. Seriati’nin
inancina gore bu, tarih boyunca yasayan, g¢esitli bedenlerde var olan ve yalanci
benlerin altinda gomiilii bulunan insanin ta kendisidir. Zira her kisi, Allah’in ruhunu

icinde gizleyen kokusmus bir camurdur. Eger, kisi onun bilincinde olur, ona su ve
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glines verirse, yetistirip ciceklendirirse, insan olug afaci mecazi benden kurtulup
gelisir (Seriati, 2006a: 228). Demek ki insan gercek benini Allah’a yodnelerek
kazanabilir, 8zglirlitk ve kurtulusa erigebilir. Buradan hareketle mecazi ben’in birinci
bilince, gergek ben’in ise ikinci bilince karstlik geldigini sdyleyebiliriz. Bu durumda
ikinci biling hali gergek biling olup insani siradan bir varlik olmaktan kurtarmakta ve
tzgiirlesmesini  saglamaktadir, Bu ise kisinin Allala yonelmesiyle miimkiin

olmaktadir.

Seriati’nin diislincesinde Gnemlilik arz eden bir diger husus da Allah’in
meleklere isimleri dgretme meselesidir, yani bilgiyi vermesidir, Alah yeryiiziinde
kendisine bir halife yaratacafim soylediginde, melekler; “Biz dumansiz atesten
yaratilmigiz, oysa insan balgiktan yaratibmis; nasil oluyor da onu bizden daha iistiin
tutuyorsun? diye itiraz ediyorlar. Allah onlara verdigi cevapta “Ben sizin
bilmediginizi bilirim, bu iki boyuthu varlia secde edin diyor. Boylece daha Ustiin bir
asalete sahip olan melekler, balgiktan yaratilmig olan Adem’e secde ediyorlar. Zira
Allah onlar itirazlan sebebiyle denemeye tabi tutuyor; meleklere isimleri soruyor,
onlar bilmiyorlar, oysa Adem bu isimleri biliyor. Bu denemede melekler yenik
diisiiyorlar. Adem’in sahsiyeti ve Ustiinliigii de béylece ortaya ¢ikmis oluyor (Seriati,
2016a: 18-19). Bu istiinlik Seriati’ye gdre, isimleri bilmesinden dolayidir ki
melekier daha asil bir yapiya sahip olduklari halde onun O&niinde secdeye
kapaniyorlar. Iste bu, Islam’da insanin ne kadar istlin bir konuma sahip oldugunun
gostergesidir, Isimlerin Allah tarafindan ogretilmesi; evrendeki ilmi gergekleri

kavrama ve tiim manalar1 anlama yetene@i demektir (Seriati, 2016a: 18-19).

Insantn bilingli bir varlik oldugunu, bilme ile gergeklestigini ve bunun en iistiin
tezahiirliniin kendini bilmek oldugunu dile getiren Seriati’ye gdre, kendini bilme ne
rastlantisal olarak ne kalbi duyumsama ile ne de i¢ aydinlanma ile olugmaktadir.
Insanin kendini tamimasim baskasiyla iliski halinde gergeklesmesini, Hucurat
suresinde “Birbirinizi tammak igin sizi milletlere ve kabilelere ayirdik™ ifadesinde
atifta bulunarak temellendiren Seriati (Subagi, 2013: 312 ), insanmn bagkas: ile
yiiriittigi iliskilerden yola gikarak “ben’e ulastigini séyler. Ikbal’in su sdziine dikkat
ceker: “Birey benlige ulasnginda ortaya ¢ikar. Yani kendini baskasinin karsisinda

viedan kiddiginda” (Seriati, 2015a: 121). Seriati’ye gére kendi toplumundan digari
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¢ikmamis, baska bir milleti tanimamis, farkh bir cevre, din, kiltir, wk, ahlak,
edebiyat, sanat, felsefe ve tarihi gOrmemis, okumamis ve anlamamis, kendi
cevresinde mahpus kalmig bir kimse kendisine ve sahip oldugu degerlere yabancidir
(Seriati, 2016a: 31). Zira insan, insan olarak, kendi konumuna iliskin bilgi sahibi
olmadik¢a ve bunu duyumsamadik¢a kendini bilme gergeklesmez. Insan evrenle
kurdugu iliski sayesinde nerede olduunu anlayabilir ve kim oldugunun farkina
varabilir (Seriati, 2016a : 30). Bu nokta da Seriati Heidegger’in su disiincelerini

kendisine mesnet kilar:

Tamdiginz her sey, sizin zihniyet, duygu ve bilginize niifuz ediyor ve sizin var olma
boyutlarimizin bir parcast oluyor. Varhimiz, tamima ve bilgilerinizin toplamindan
ibarettir ve bu varlik, mecazi bir varhktir, onu red ve inkar etmekie hakiki varhifimz
kesfeder ve o zaman kendinizi hissedersiniz (Seriati, 2016e: 71-72).

Seriati’ye gbre insan hem kendine, hem de diinyaya vakifur. Her ikisinin de
bilincindedir. Bu durumda insanin en bliylik yeteneklerinden biri, ilahi yetenektir.
Diinyada ve varolusta sadece Allah bilendir. Insan da tabii ki dereceleri ve tiiriine
gbre kendini bilen ve diinyay: bilendir; bu iki sifat, Allah ve insana dzgiidtir {Seriati,

2012: 290).

Seriati 0z bilincin tam bir anlamma ulagmak icin t¢ farkli aciklamawy
karsilagtirer. Descartes’in “Distintiyorum, Gyle ise varim 7 dedigini, Gide’nin
“Duyumsuyorum, Syle ise varim” sdyledigini, Camus’nun ise “Bagkaldiriyorum,
tyle ise varim” ifadesine yer verdigini sdyler (Seriati, 2016d: 21-22). Seriati bu tig
oletittin  her birini dogru kabul eder ama Camus’nun felsefesini insana Ozgii
varolugsun en istiine yerlestirir. Adem’in cennetteki isyanindan sonra diinyaya
génderilisini bu baglamda yorumlar. Buna gére Adem’in var olusunu saglayan onun
isyan etmis olmasidir. Descartes ve Gide’in ifadeleri ise sadece var olmay: ortaya
koymakta insan olmayr ise hentz kamtlamaktan yoksundurlar. Dolayisiyla
Camus’nun ifadesini 6ziin bilincine varma, Tanr’nin iradesine baskaldirma, diinya
hayatinda kendi se¢gimi sonucu ibadet ve itaatle kurtulusa erme seklinde oldu@u icin
daha dogru olmaktadir (Seriati, 2016d: 21-24). Buna gére Adem cennette oldugu ve
bagskaldirmadigi siirece Adem/insan degil, melek idi. Fakat insan cennette ve
cennettin titketim hayati iginde isyan ediyor ve o meyveyi yedikten sonra vaat edilen

cennetten dedil, yararlanma, keyif ¢catma ve hayvani tiiketim cenneti olan cennetten
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kovulup ¢ikarilmaktadir. Yani Adem, kanun ve zorlama karsisinda biling, basiret ve
isyana ulagtiktan sonra 6z bilince kavusmaktadir. Bundan dolayr kendini bilme
noktasina erigen, Oziiniin bilincine varan, cennette, hatta Tanr’'min iradesine
bagkaldiran insan segebilen bir varliktir. Ona gbre Camus’nun “Revolte ediyorum,
kendime, benlifime, dogaya topluma egemen olan diizene karst ayaklamyorum ve
bir seyi reddedip verine bagka bir seyi segebiliyorum” stztiniin anlami budur (Seriati,

2016a: 125).

Insanin en belirgin 6zelligi Seriati’ye gdre kendisinden haberdar olusudur.
Higbir hayvan ve bitki kendi fitratlarinin tersine hareket edemezken sadece insan
kendi fitrat ve iggiidiisiintin aksine hareket edebilmektedir (Seriati, 2016a: 20). Bu

noktada Seriati insamn hayvandan farkls bir varlik oldugunu su sekilde dile getirir:

Insan tiirliniin tekamiil siirecinde nitelik ve varliksal 6z itibariyle hayvandan farkh
bir varliktir. Onu hayvandan ayiran sey; derece fark: ve gelismislik degil, yeni bir
boyut ve varhksal dzelliktir. Insanin yaratihg! aslinda bambagka bir yaratihstr, Onun
hayvan karsisindaki varliksal @isttiniiigll tekamill degil, bilme; hayati Gisttinliigi de
medeniyet degil, kendini bilmedir (Seriati, 2016a: 32)

Bu son pasajdan da anlagilacag: gibi insani hayvandan aywan fark bilmesidir.
Seriati, insan varhginda biling ve kendini bilme olarak temellendirdigi seyin; gelisme
ve medeniyet olmadigim vurgulayarak, secmenin, insan tiriiniin kaderini ve varlik

algisim belitledigini styler ve Pascal’m su sézlerine atifta bulunur:

insan, kiigiik sonsuzluk ve blyiik sonsuzluk denilen iki sonsuzlugun
toplamsdir. Bitlin diinya onu didirmeye kalksa o kendi katilinden fistiindair. Clinkii o
oldagindn ve kendisini kimin 8ldtirdiigtintin farkindadir (Seriati, 2016a: 32).

Pascal’in diigtincelerinden de anlagilacagi gibi bilgi varbiktan daha Ustiin bir
Szdiir. Insan biitiin maddi giigler tizerinde ve biitiin varliklara kars: kendisini otoriter
kilan ilging bir giice sahiptir ki bu da onun bilgisidir. Kendisi ve evren hakkindaki

bilgisi onun iradesidir.

Insanmin yalniz olmasinm en biiyiik etkeni Seriati’ye gbre; kendini bilmektir,
bilingtir. Insanm kendisine yGnelerek varliksal ve igsel bir biling elde etmesi
Olgtistinde digsal iligskileri azalir; metafizik bir iligki kurdugu dlglide de gliniibirlik
iligkiler agindan kurtulmaya baglar. Bunlar, ylice bir insam yalnzhga, kendi igine
yonelerek diisinmeye geken etkenlterdir (Seriati, 2016f: 170). Bu noktada Seriati

Ubpanisadlarin su szlerine katilir:
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Disarida bir sey yoktur. Goziinil disariya diken bekleyis iginde 6liir, Kendine
don, orada her seyi bulacaksin; ¢linkil her sey oradadir. Disarist karanhktir, Bu
cesmelerde ¢ileden baska bir sey kaynamaz (Seriati, 2015a: 265).

Seriati’ye gore bilgi her ne kadar 1stirap, zorluk ve bedbahtliga yol acsa da
insanligin yolu, aydinhg ve kurtulusunun baslangicidir; zira insam bilgi bir yere
ulastirip Szgiirlestirebilir. Bu nokta da Seriati Batili goriis ve Dogulu goriis arasinda
farka dikkat ¢eker. Ona gore Batili gbriig mesut ve talihli olmamin pesindedir, Dogulu
orils ise mitkemmelligin pesindedir. Dogulu kemali ariyor, kemalin pesine diisiiyor.

Ama Batili talihli ve mutlu olmanin pesine gidiyor (Seriati, 2016b: 283 ).

Seriati'ye gére insan kendi fitratinin derinliginde her zaman, mutlak, sonsuz,
ebedilik, ezelilik, aydmlik, zamansizlik, mekansizlik, mutlak Ozgiirliik ve
bagimsizlik, agk, giizellik, mutlak iyilik, iyinin en iyisi ve temizin en temizine sahip
olma arzusu tagmmistir. O gergek ve dosdogru ilahi benini, bu anlamlara yakin
bulmug, onlara fazlasiyla muhtag oldugunu gbrmistir (Seriati, 2015a: 490).
Seriati’ye gbre bugiin insan, dig hayatin yalanci ve aldatici cazibesinden kurtulduktan
sonra ifk kez kendi i¢ine déniiyor, sufice igine degil, zati ve cevheri icine, insani
hakikatine. Ilk kez kendine d&niince, en bilyilk mechuliin kendisi oldugunu anliyor,
kendisinin kim oldugu belli olmadik¢a her tiirlit yagam, ¢6ziim yolu, her tiirlii form
ve hidayet yolu anlamsizdir (Seriati, 2016b: 282-283). Dolayisiyla asil Szglirlik
insanin istedigi her seyi yapmast degildir, insanin kendisini bilmesidir. Zira
Seriati’nin diistincesinde dzgtirliik, bilme ve Ozellikle kendini bilme ile baglamakta
ve iradeyle gergeklesmektedir. Seriati, sorumluluk denildiinde iradeyi, irade
denildiginde de ozglirligl kastetmektedir. Bilme, irade-segme ve bunun ardindan
gelen yaratma, insan dzgiirliigiintin sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda
Seriati, insan segen bir varhikiir derken onun 6zgirlitkten neyi kastettigine bakmalk

gerekir.

1.2.2. Irade ve Ozgiirlik

Ali Seriati’ve gore insamn ikinci bir zelligi segici olmastdir. Yani insan;
evrenin biitiin varhklarina yitklenen sebep-sonug zincirine ragmen kendi iradesiyle
secim yapabilen ve tercihini ortaya koyabilen bir iradeye sahiptir (2016d: 70 ). Yani
dzgtirdiir. Insanin 8zgiir olmasi ne anlama geliyor? (Seriati, 2016b: 160 ) sorularin

yamtlamak gerekmektedir.
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Insanin irade sahibi bir varlik oldugunu sByleyven Seriati’ye gore, insanin
yaratiliginda goézden Kaguilmamast gereken en Onemli husus Allah’in tiim
yaratiklarina sesienme meselesidir. Allah hayvanlara, bitkilere ve cansiz varhiklara
seslenerek “Benim, yere, gdge, daglara, sizin hepinize sunmak istedifim bir
emanctim” var diyor (Ahzab, 33/72) . Hepsi de bu emaneti almaktan c¢ekiniyor,
ancak insan kabul ediyor (Seriati, 2016a: 19-20). Acaba bu emanet nedir? Mevlana
bu emanetten kastin “insan iradesi” oldugunu sdyler. Yani insanin se¢me serbestisi
(ihtiyar) (Seriati, 2016a: 20). Seriati de goriisiiniin bu dogrultuda oldugunu sdyler ve

su sekilde destekler:

Sizin bir hayvam iki giin orug tutuyor olarak gérmeniz miimkiin degildir.
Kederden intihar eden veya biiylik bir hizmeti yerine getiren ya da hiyanet eden
hichir bitki gdrilmemistir. Bir seyin yaratihstan gelen kendi yapisina aykiri
davranabilmesi stz konusu degildir. Kendisine yaratiligtan belirlenen bir rotaya,
bedeninin maddi ve manevi ihtiyaglarma bile kafa tutabilen yegane varlik insandr.
Kendi yararina olan seylerin tersini de yapabilir. Hem aklimn gosterdigi dogrultuda
hem de aklimm muhalefet ettigi dogrultuda davramglar sergileyebilir. Hem balgik
olabilir hem de Allahi isteyen. Kisaca irade, insamin en bityik 6zelligidir (Seriati,
2016a: 20).

Bu pasajdan da anlagilacag: gibi insanin hem OzgliliUni hem de
sorumlulugunu  temellendiren temel kavram, Seriati’ye gore iradedir. Yani
veryiiziinde mutlak irade sahibi olan, evrendeki nizamuin ve kanunun aksine bile olsa
istedigi her seyi yapan Allah, insana kendi ruhundan tiflemistir. Bu nedenle insan,
ilahi ruhu kendinde gizleyen tabii bir varhiktir. Allah, mutlak biling, irade ve

yaraticiliktir (Seriati, 2015a: 135).

Seriati 6zgiirlagi bir varlik konusu olarak ele alir ve kurtulugun bir durum;
Szgiirligiin ise bir haslet, 1stirap, is, biling ve geligme ile elde edilen insani evrimin
bir derecesi oldugunu sdyler (Seriati, 2006b: 214). [nsanm irade sahibi ve 6zgiir bir
varlik oldugunu belirten Seriati Szgiirligl, egemen olan belirlenmislife karst
direnme olanagi; evreni ve cani yaratip hareket ettiren, diizen veren nedensellik
zincirinden kagts imkani olarak tammlar (Seriati, 2006b: 136). Bu tanundan da
anlasilacag fizere insan, diisiince ve eylemine vurulan maddeci kor nedensellik
zincirini kirabilen ve kendisini tim dogal olaylara hiikmeden determinizmden
kurtarabilen tek varliktir. Kendisi bu sonsuz zincirin bir halkas) ve dogal nedenin

belirlenmis sonucu oldugu igin kendi dogal sonucunu degistirebilir, siisleyebilir ve

23



secebilir (Seriati, 2016a: 140). Seriati insanin sebep ve sonug silsilesindeki durumu
degistirebildigini su drnege dayanarak agiklamaktadir :

Bitiin dogal, fiziksel, kimyasal, biyolojik ve kanla ilgili &geler, insanda aghk

sonucunu ortaya ctkarmustir, Achk cebirsel olarak insanda yiyecek aramay: ortaya

¢ikartyor. Yemek arama bende birkag adim ve faaliyet meydana getiriyor. Sonra
yemek, sonra hazmetmek (Seriati, 2006b: 215).

Seriati’nin bu drnekte vurgulamak istedigi nokta sudur: Insanda ortaya ¢ikan
bu fiil ve etkiler cebirdir. Cebirsel sebep ve sonuglar insan1 yemek yemege dogru
yoneltiyorlar. Zira bu sebep ve sonug cebri diginda Seriati insanda bir yeteneZin
oldugunu vurgu yapar. O da sudur: yemek yemeyebilir, itiraz igin, dini bir gdrevi
(orug) yerine getirmek i¢in ya da tibbi gida rejimi i¢in on saat, yirmi saat, yirmi gi‘sﬁ
vivecek yemeyebilir (Seriati, 2006b: 215). Bu da gdsteriyor ki insan kendisini cebrin
boyundurugundan kurtarma iradesine sahiptir, sebep ve sonucun cebirsel basamaklar

dizininin gidis yolundan kurtulup, kendisi sebebin roliinii oynayabilir (2006b: 215).

Seriati’ye gore canlilar tabiat faktdrlerine gore yaratdir ve fitrf icgiidiilere
gére yonetilirler. Onlarn biitiin hayat, davranis, tutum, iliski ve egilimleri tabiat
denilen kaynaktan gelen bu iki faktdr tarafindan zorunlu olarak yaratiimakta,
diizenlenmekte, sekillenmekie ve yonlendirilmektedir (Seriati, 2016a: 140). Bu

nokta da Seriati, hayvanlardaki i¢giidiisel egilimi su sekilde agiklar:

Koyunda yiida bir kez cinsel istek belirir ve belirmesini de &nleyemez, sonra o
dénemde cinsel icglidistiniin istegini yerine getirmezlik edemez. O dénemden sonra
cinsel sorununu tamamen unutur. Koyunda agk ortaya g¢ikar, sonra da yatigir. Bu
tabiatin koyunun biinyesine yiikledigi belirlenmis bir hususiyettir. Tabiafi geregi
istedipi ve gerektirdigi zaman meydana gelir, yatigmas: gerekince de yatigir (Seriati,
2016d: 25)

Bu pasajdan da anlagilacagi gibi hayvanda meydana gelen her hareket onun
iradesinin digindadir ve onun iradesinden daha {istiin bir sebebin sonucudur (Seriati,
2016d, 70-71). Bu durumda sebep-sonug iligkisinden uzak, nedensellik zincirinden
miinezzeh olan Tanr’mn disinda ve bittiin varliklar diginda yalnizea insan secebilir
(20164, 70-71). Seriati’ve gére eZer insan, varhfmt maddi tabiatin, kit cografi
iklimin, diisiincesini sosyal sistemin, sahsiyetini ¢evre kiiltliriintin, ahlakmi smifsal
tisstin ve iradesini is aletlerinin meydana getirdigi bir varlik ise sadece sozlil ve yazili
varlign bulunan yelesiz, kuyruksuz ve karmsiz bir varlik olacaktir. Onun izine

yalmzea propaganda brogiirlerinde, ideolojik kitaplarda ve politik literatiirde
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rastlanifacaktir (Seriati, 2016a: 142). Zira insan irade sahibi bir varlik oldugu i¢in
hem aklimin g8sterdigi dogrultuda hem de aklinin muhalefet ettigi dogrultuda
davranislar sergiler. Iyi ya da kétii olmakta hiirdiir. Bu nedenledir ki Allah ile insan
arasindaki akrabalik, secme serbestliginden, lyi ya da k&tii seyi yapma, isyan ve itaat
etme Ozgiirligiinden gelmektedir (Seriati, 2016a, 20). Bu noktada $eriati insanin
Szgiir bir varlik oldugunu Feurabach’in su sézleriyle temellendirir:

Kendi kendisinin tantis: olabilen, diinyay: bilgi ve iradesiyle degistirebilen,
tarihi kendi ellerivie olusturabilen, kendi kendisini kuran ideclojik giicle sosyal
simfina isyan edebilen; onun sistem, kiiltlir ve ahlakina karst savas agabilen,
devrimci cephe se¢imi ve devrim bilimin 6zgir ve kararh kazamimi ile devrimci
eylemi tercih edebilen, toplumun alt yapilarm ve iist yapifarim gdnllince aniden
degistirebilen; dogal, tarihsel, sosyal, kiiltiirel, simifsal ve kalitumsal gereklerin aksine
davranabilen; secebilen, yanls yapabilen, kars! ¢ikabilen ve kutsal ahlaki degeriere

bagnazca baghh@y ugrunda varhgimn maddi ve bilimsel gergegini ve hayatin
sinifsal ve bireysel cikarlarim feda edebilen bir varliktr (Seriati, 2016a: 142 ).

Sartre da Varltk ve Higlik adli eserinde insanin zglr bir varhik oldugunu
styler ama Seriati’den farkli olarak Szglrltighi varligin hiclenisi olarak ele alir.
Sartre’a gore dzgiirlilk insanin Gziinden Once gelir ve onu milmkiin kilar. Sartre
szgiirliige varhiksal baglamda séyle bir tanum getirir: “Ozgirlitk, kendi hicligini ifraz
ederek kendi gecmigini oyun disi bwakan insan varligidw (Sartre, 2011: 79). Yani
dzgiirliik, insanin kendisi oldugu varhigin hiclenisi olmak zorundadir ve bizatihi bu
higlemeyle, kendisi oldugu bir varlign var kilar. Dolayisiyla Szgirligt insan
gercekliginden ayirmak imkansizdir. Ozgtirliigiin insanmn varhgi oldugunu Sartre su
sozleriyle dile getirir:

Bu kosullarda, ozgiirlik bu higleyisten bagkaca bir sey olamaz. Ozginlik
araciligiyladu ki kendi-i¢in, varhifindan oldugu kadar dziinden de kurtulur; dzglirlitk
aracihigiyladir ki kendi-igin, kendisi hakkinda sGylenmesi miimkén olandan her
zaman daha baska bir seydir... Kendi-iginin oldugu seyi daha olacak oldugunu
stylemek, ne ise o olmayarak ne degilse o oldugunu soylemek, kendi-iginde
varolugun 6zii Onceledigini ve kosullandirdigimt sdylemek ya da tersine, Hegel’in
formiilii uyarinca, onun i¢in “Wesen ist was gewesen ist” demek bir ve aynt seyi
sOylemektir... Sonsuza kadar 6zUmtin Stesinde, edimimin amillerinin ve saiklerinin
dtesinde varolmaya mahk(mum: ben 6zgiir olmaya mahkimum. Bu demektir ki

Bzgiirliiglime onun kendisinden bagkaca simr bulunamaz, ya da dilerseniz Ozgiu
olmaya son verme ézgiirligiine sahip degiliz (Sartre, 2011, 5. 558).

Bu pasajdan da anlagilacag gibi Sartre’a gore ashinda biz secen bir Szgiirliigiiz,
ama Ozgiir olmay: segmiyoruz biz Ozglirlige mahkumuz, Szgirligin igine

firlatilmisiz, ya da Heidegger’in ifadesiyle birakilmisiz (Sartre, 2011: 610). Sartre’a
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gbre Szglrlik dolu bir varhigin belirisi degil, verili bir varlik kargisimdaki varlik
eksikligidir (Sartre, 2011: 611). Bu nedenledir ki insan Gzglrdir, ¢linkii insan
gercekligi yeterince olmadigi igin Szglirdiir, durmadan kendi kendisinden koparildig1
ve olmus oldugu sey oldugu ve olacag: seyden bir higlikle aynldif i¢in Szgiirdiir
(Sartre, 2011: 53). Bu nokta da Seriati Sartre’n Szgiirlikle ilgili disiincelerini su
sekilde ézetler: “Insan kimi zaman dzgiir ve kimi zaman kole olamaz. tiimiiyle ve her

zaman ézgirdiir, ya da yoktur” (Sartre, 2011: 560)

Seriati’'ye gbre insan “yapiyorum ve yapmiyorum”, “seciyorum ve
secemiyorum”™ dedigi olctide insandir. Insan, bu etkenleri kendinde notralize
edebilecek bir iradeye sahiptir. Bundan dolayi da sorumlu oldugunu sdyleyen Seriati
(2015b: 291) Sartre’m su diigiincesine yer verir: “Efer annesinden felcli dogan bir
cocuk kosuda birinci olmuyorsa bunun sorumlusu sadece kendisidir” (Seriati, 2016a:
73). Sorumluluk Seriati’ye gore, zgiirliigiin Urtintidir ve insan dzgiir oldugu igin
sorumludur. Sorumluluk, ne toplumsal maslahatin Griintidiir, ne varhk evrenin
dziinden kabarip gelen bir toplumun bireyleri arasindaki iligkidedir, ne de insanin
bilingli iradesi ile evrenin bilingli iradesi arasindaki iliskide anlam bulur. Sorumluluk
Seriati’ye gore bir gercekliktir, dogrudan biling tirlinti olan bir durumdur; bilmenin
drimiidiir (Seriati, 2006b: 240-241). Sartre ise Varolugculuk adli eserinde insan
sorumludur derken aslinda biitiin insanlardan da sorumlu olduguna dikkat geker.
Bunu insanlarin evlenip coluk ve gocuk yetistirmek istemesine baglar. Ona gbre
evlenme kisinin her ne kadar isteginden, tutkusundan dogsa bile bununla kisi
yalmzea kendisini baglamiyor, ayni zamanda biitlin insanlig1 da tekli evlenme sekline
baglamis oluyor (Sartre, 2016: 42). Dolayistyla olmak istedifimiz kimseyi yaratirken
herkesin nasil olmasi gerektigini de tasarlamig oluruz. Béylece, sorumlulugumuz
biitiin insanlig kapsamis olur. Seriati’ye gdre de insanin yazgisi bizzat insan
tarafindan olusturulmahdir. Insan, toplumunun kendi yazgisindan, insan ferdinin de
kendi yazgisindan sorumlu oldugunu belirten Seriati, “Onlarin kazandiklan
kendilerine ve sizin kazandiklariniz da sizedir” (Bakara, 2/134) ayetiyle
temellendirmektedir (Seriati, 2016a: 22). Demek ki 6nceki medeniyetlerin yazgilar
kendi kazandiklaridir. Insamim da yazgisim kendi kazandigi belirleyecektir. Zira

insan, dileme ve segme hakkina sahip oldugu icin Allah’a kargi da biiylk bir
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sorumlulugu vardir. Bu nedenle Seriati insanin yazgisindan sorumlu tek varlik
oldugunu su sézleriyle dile getirir:

Adem’in Rabbi’ine kars1 yasak duvarm yikarak baglattifi isyan, yeryitziine

inme, tabii belirlenmislikten kurtulma, onceki igglidiisel hayatt ve dertsiz,

mesuliyetsiz ve cenneti terk etme ile stirdii ve sonug olarak tarihin hareketinde kendi

kaderini kendi elleriyle cizdi. Tanr'nin evrende yaptifun o ilahi tabiatta yapti ve
Kur’an’in ifadesiyie Allah’in yeryliziindeki halifesi oldu (Seriati, 2016a: 29).

Bu noktada denilebilir ki Islam’a gore insamin Allah kargismda agafilik bir
varatik olmadigidir. Zira o, yeryiiziinde Seriati’nin ifadesiyle “Allah’m isbirlikeisi,
dostu, emanetgisi ve akrabasidir. Allah tarafindan ilim Ofretilmis, meleklerin
secdesine mazhar olmustur” (Seriati, 2016a: 25). Adem kissasinda agik bir bigimde
goriilebilecegi tizere Tanri’ya karsi basgkaldiri, Islam’in insant hem sorumluluk hem
de irade sahibi bildigini; bu sorumluluk ve irade ise Batililarin Islam’a yonelttikleri
“Islam’da insanin iradesi yoktur” seklindeki ithamlarmn bos ve anlamsiz oldugunu
gostermektedir (Seriati, 2016b: 222). Seriati biitin dinlerde ve yaratilis felsefelerinde
isyamin olduguna dikkat ceker. Ona gbre Yunan'da insan Promete yardimiyla
Tannlara karst isyan ediyor, baskaldmriyor; Tevrat, Incil ve Kur'an’da da insan
Tanrr’ya karsi isyan ediyor (Seriati, 2016b: 20 ). Seriati kim isyan eder? diye sorar ve

su sekilde yamtlar:

Bilingli olan... Allal’in iradesine kars: isyan mi? Alilah’in iradesi nedir?
Allah’in iradesi, tarihte goriilen kanundur. Allah’m iradesi tabiatta bulunan tabii
haldir. Allah’in iradesi, kabile kanunu ve insan toplumlarinin kanunudur. Beni
insanhigin bir par¢asi, bu diinyada bir varlik yapan uzviyetin fizyolojisinde var olan
kanun” (Seriati, 2005; 109).

Seriati’ye gbre varatilig mitolojilerinin tlimiinde tekrar edilen “isyan” olgusu
biitiin dogal varliklar arasinda insanin varhiksal aynicahigma isaret etmektedir. Bu,
Allah’a karsy yapilan bir baskaldindir (Seriati, 2016a: 222-223). Seriati’ye gire
insanin  bagkaldirmamasi ise onun itaatidir. Heidegger’in deyisiyle “Giinah
isleyebilen yegane melektir. Giinah islemediginde ise sevap islemis sayilir” (Seriati,
2016a: 228). Dolayisiyla baskaldiri, dzgilirligi elde etmenin bir manivelas: olarak
algifanmaktadir. Insan tiirlinit temsil eden Adem, nasil cennette yasak meyveden
yiverek Tanr’ya bagkaldirmig Ozgiirliiglini ve benlik bilincini  kazanmissa,
yeryiiziindeki yasaminda da kendisini smirlayan seylere bagkaldirarak Gzgtrligiint

kazanir. Insan Seriati’ye gdre iman, ask ve 6z bilinci sayesinde kendisini giindelik,
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monoton, hayvani bir yasama siirilkleyen kanunlara ve gliglere bagkaldirr. Birden
biitiin diinyaya kars: duran, ayaga kalkan, bagka bir sekilde hareket eden, degisik bir
tarzda yasayan, baska bir sekilde olan, farkh bi¢imde nefes alan, hisseden ve kendi
hayat seyrini belirleyen bir insan oluverir. Biling ve iman sayesinde karaktere,
fizyolojiye, i¢gtidiilere ve psikolojiye karst isyan eder (Seriati, 2013a: 71). Insan
Seriati’ye gdre, isyan eden bir hayvan ve giinah isleyen bir melektir. Insan biitiin o
kanunlar karsisinda 6yle bir yaraticihik gliciine ve bilincine sahiptir ki tabiatin kor
iradesini ve mizacin zorlayrcr yasanum bile yonlendirir. Ay sekilde insan, tarihin
zorlayicih@ma karsi da isyan eder. Nitekim ¢l tabiattir, kara tabiattir ve deniz
tabiattir. C6l cografi bakimdan ekonomik bir konum, iklim bakimindan bir yerdir.
insan dogal sartlara, cografi sartlara, tabiat kanunlarina bilinci sayesinde hitkmeder,

yani tabiatin zorlamalarina ragmen isyan eder (Seriati, 2013a: 70-71).

Seriati ¢apdas bilim ne yapar? diye sorar. Bilim tabiatin olusturdugu
kosullarin asiimasini saglamaktadir. Seriati’nin ifadesiyle bu dzelligi ile bilim tabiata
baskaldirmaktadir. Bir tabiat kanunu begenmediginde bagka bir tabiat kanununa kars
kullanir (Seriati, 2013a: 70-71). Bu insan Seriati’ye gore, oz bilincine ve isyana
ulasmistir. Kabilede 6z bilincine, biz bilincine, kabile ve insani bilince ulagmadan
kendi “ben”ini toplumun “biz”inde eriten insan, kesinlikle agkin insan ferdi degerine
sahip degildir; o hentiz ruhsal gelisimin bagindadir. Nitekim 6z bilinci yoktur.
Toplumu ve beni taniyan, kendisini bizden koparan, i¢ diinyasma ve benine ulasan
insan, bunlara gore gelisme slirecindedir (Sefiati, 2013a: 72). Zira o dzgiir olabilir,
bagimsiz olabilir, kendi iradesini tabiatin, toplumun ve mevcut durumun iradesine ve
zamana dayatabilir ve durumunu degistirebilir. Kabileye bagl bir fert hicbir zaman
kabilenin hayat tarzma, ydnetim sekline ve ekonomik durumuna bagkaldiramaz.
Imkant yoktur, ¢iinkii ferdin varligs yoktur, fertlerin varhklann yoktur. Onlar
kabilelerine degil, kabileleri onlara egemendir. Modern topluma mensup ve
bireyselligi gelismis olan fert ise toplumunu bilingli bir sekilde degistirebilir, tarihin
seyrini tanir ve degistirebilir, tabiatin yolunu ve tabiat kanunlarim bilebilic ve

degistirebilir (Seriati, 2013a: 71-72).

insanm secen bir varlik oldupunu belirten Seriati’ye gore insan, is, dgrenim
& &2

dali, dost, mesguliyet, konut, es, siyasi egilim, sosyal konum ve moda gibi konularda
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her giin segim yapar. Ona gre en zor, en agir, en aci ve en sizlatict segim; dogru ve
yanhig secimidir; bu secim felsefi, ilmi, keldmi, fikhi ve grupsal tartigma ve
kavgalarda degildir. Dinin dogru ile yanhg, politikanm adil ile adaletsiz olany, halkin
esitligi ile esitsizligi, insamin Szgirliigh ile esareti arasindaki kavgada, insan hiisran
ve kurtulus secimindedir. Ona gdre bu, insanin bizzat kendisinin nasil olmass
gerektiginin secimidir Bu insanm bizzat nasil olmasi se¢imidir. O da ne pahasma?

Olma va da olmamasi pahasina (Seriati, 2016f: 182).

Insanm 6zgiir bir varhik oldugunu sdyleyen Seriati, dogumla varlik bulmus olan
insanin, secimle de mahiyet buldugunu sdyler ve Heidegger’in su diiglincesiyle
s6zlerine agikhik getirir: “Insan, mahiyetini kendisi yaratan bir varhiktir. Mahiyet ise
insani durum olarak adlandirilan bir kapasite igerisinde gergeklesir” (Seriati, 2016f:
192). Sartre da bilincin Szgirliigiin kaynag oldugunu sSyler. Sartre bunu “insan
zglir olmaya mahkumdur, zorunludur” dnermeleri ile dile getirir. Zorunludur, ¢linki
yarattimamstir. Ozgiiediir, ¢linkil yeryiiziine geldi mi, diinyaya atildi mu bir kez, artik
bitiin yaptiklarindan sorumludur (Sartre, 2016: 47). Marx ise insann belli bir
toplumsal belirlenim igerisinde oldugunu ve bu anlamda ¢ok da segme Szgiirliigiine
sahip olmadigini s6yler. Onun acisimdan insani belirleyen en temel deger emegidir
(Subagi, 2013: 185). Seriati igin Ozgir bir insan olmak Ozveri, ask, el gekme,
miicahade/cabalama gibi nosyonlara ulagmak igin insanmn iman yoluyla (iradi) bir
degisimi, maddi kosullara bir isyan: ve bu kosullardan bir bagimsizlifa ulagma
cabasi iken; Marx agisindan ise bu, toplumsal maddi kosuilérdaki bir degisimle,
{iretim araclarmin el degisimi ve refahin artigiyla alakali olarak gergeklegen, yani

aracsal bir doniigiime bagl olan bir durumdur (Subasi, 2013: 187-188).

Seriati tiim felsefe ve akimlarm insanin 6zgiirligl kargisinda iki sorunla karst
karsiya kaldiklarint ve segimlerini de genelde bu iki seyden biri ydniinde
kullandiklarin belirtir. Bu iki sorun ve etken Seriati’ye gore, irade ve zorunluluktur.
Ona gore determinist akimlar, zorunlu olarak ¢alisan yasalara vurgu yaparlar ve
insanin dzgiirlligiiniin goriinliste ve sahte oldugunu sdylerler. Insan davranislari, onu
etkileyen sistemsel yasalarla birlikte duigtiniildiigiinde ashnda istege bagh ve dzgiir
degil, zorunludur (Subasi, 2013, 321). Seriati her defasinda bilim ve felsefenin buna

vurgu yaptigmi ve insanmn ¢tkmazim burada aradikiarm sSyler. Iradeci akimlar ise
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Seriati’ye gore ofdukga naif ve idealist bir yakiagimla insanin kendi 6zgirliigiintin
kendi elinde oldugunu ve cevresini kendisinin kurguladigimi iddia ederler. Onlara
gre, tarihi kahramanlar yapar, toplumu degistirir ve yeniden insa eder. Bu sosyal
mithendislik¢i anlayis Seriati’ye gore, devrimlere esin kaynagi olmus ve ilerlemeci
tarih felsefelerinin itici giici haline gelmistir. Oysa insan, Seriati’ye gdre sebepler

diinyasinda yasamaktadir ve onun belirli simiclart vardir (Subagi, 2013, 321},

Seriati'yve gore insan hayatta iken stirekli kendini gizler. Siirekli, hayati
boyunca kendini drter ve baskalarina giizel gdzitken bir maske altinda yiiztinii gizler.
insan sadece iki yerde oldugu gibi goriintir. Oliim yatagi ve zindan hiicreleri (Seriati,
2010a: 308-309). Seriati insani, dar ve karanlik bir kafesin igine tikilmis, disari
¢ikabilecegi bir delik agabilmek igin, delicesine kafesin parmakliklarimi tirmalayan

varali bir kus olarak goriir ve su sdzleriyle dile getirir:

Ey esir kus!
Uzak bagilarda Stliyorsun.
Kigtir...

Daglarin bitylik ve korkung karlarmin kalbinden yitkselen soguk riizgarlar
gormiiyor musun? Vahgi ve acimasiz askerler gibi topraklarnmiza saldmyor, ince
filizleri, taze dallari, aaglar1 ve dallarinda sabirsizca acan yiizlerce mit goncasin
vahsice ve diismanca kubagliyor, doviiyor, yagmahyor ve kagtyorlar. Bagimiz
bayindir bir gehir gibi tarihin bitin vahsi talancilar; yeclic ve meciic, hunlar,
sakalar, rumlar, iskender, araplar, gazneliler, ttirkler, tatarlar... swrayla saldirdilar,
biitiin sehri kirbaglar, at nallar, mizrak darbeleri, glirzler ve kiliglar altinda inlettiler,
kan batakligina batmus viraneye g¢evirdiler! Ama zahmet edip de bu kanli, biytk
mezarkiga bir kez olsun bakmadiar. Gdrmiiyor musun? Gérmilyor musun artik ne bir
esinti, ne bir yarpuz otu, ne bir giil, ne bir rmagin mutluluk fisitisy, ne bir biilbiiliin
asik sesi, ne bir yesillik, ne bir gonca, ne bir uzun kavak agacinin dallarindaki rézgar
oyunu.... Daha énce binlerce yesilligin ylizlerce agilism, filizlenmenin ve liremenin
yeri olan bu baglarda artik duvardan bagka bir sey yok, ufuktan ufuga, bagtan baga
siyah, ¢irkin, kalin, asik suratll, her yeri kurumug dikenlerle kapli toprak duvarlar
(Seriati, 2010a: 319-320).

Bu pasajdan da anlagilacagr gibi Seriati’ye gdre, kiigiikliikten itibaren kafese
konulan yalniz kanaryada, hep saliverme &zlemiyle 6tiip inler ve kendisini kafesin
ceperlerine vurur ve zarif kanatlarin zindanmn demirlerine o kadar carpar ki yaralanip
kanlar icinde kalir. Fakat 6zgiir olunca serbest kahstaki yalnizhik, bu genis diinyaya
salivermislik; nereye gideyim, Ne yapayun? Bilmezlik i¢inde muktedir olmak ne

cetindir! Yuvasi olmadipt i¢in kurtulus, nasil olmasi gerektigini bilmedigi i¢in
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szgiirlitk sldirticiidir (Seriati, 2015a: 141). Mecburiyet ve kayit, onu ne yapacagimu
bilmiyorum iskencesinden kurtarir. Bu durumda ruh, giiglii ellerin onu pengesine ahp
kendisine bir ahin yazis1 dayatmasim arzular (2015a: 141). Bu nokta da Mevlana

biling ve segim sorumlulugundan dogan varliksal sarsilmay su sézleriyle dile getirir:

Secim, insanin bilyitk ve korkung istirabidir, Uyusturucuya veya sarhogluga
sigmanlarin, gaflet ve unutkanlik pesine diigenlerin yaptiklart sey, kendi duygu ve
bilinglerini kéreltip felg etmek yoluyla, segme derdi ve sorumlulugunun agw
yikiiniin dayamimaz baskisindan kurtulup dinlenme gabasidir (Seriati, 2016f: 192~
193).

Seriati’ye gore dzgiirliie giden yolda yon belirleyicidir. Her seye anlam veren
yon oldugu gibi, her seyi anlamsiz yapan da yondiir. Bilimi, sanati, edebiyati,
yasami, medeniyeti, dini, mezhebi, tevhidi, Allah’a tapmay, hem anlamli, hem
anlamsiz yapan yondur. Seriati’ye gére hiir olan insan ebediyete kadar uzanan ve
seytandan Allah’a kadar yol alan mesafeyi kat etmek i¢in devrimci bir se¢im yapti,
yolunu degistirdi. Boylece gliciin, zorbahigin ve baskinmn kolesi olmadan zgiir bir
insan oldu (Seriati, 2016f: 202). Seriati’ye gore terdr, korku, yalmzlik ve vahget
sartlarimi yazan, sdzlerini sOyleyen biitiin dzgiirlikeli istek ve distincelerini, kitfur ve
nefretlerini aciklayan siyasi bir yazar, ¢alisma masasinn gerisine oturarak, caddeye
cikip yiiz yiize ve agikca diktatdrliige sdvebilecegi ve soyle feryat edebilecedi glinlin
arzusu icerisindedir:

Ey 6zglrlik! Seni seviyorum. Sana muhtacim. Sana agigim. Sensiz hayat
zordur. Sensiz ben de yokum. Varim, ama ben yokum. Yani o var olan ben degilim.
Ben, sensiz bos, anlamsiz, sagkin, avare, fimitsiz, kalpsiz, 131ksiz, tatstz, beklentisiz,
yani bir hig olacagim. Ey Ozgiirlik! Senin sevgi dostluk ve sefkatinle beslenmisim
Ey ozgiirlik! Senin yiksek ve &zglir endanmn, benim mabedimin glizellik
minaresidir. Ey 6zglirflik! Senin masum ve renkli giivercinlerin, benim sirdag ve
asina dostlarimdir. Barig gtivercinidir onlar, By 6zglirlik! Ben zulimden bikkimm,
esaretten bikkinim. Zincirden bikmigim, hitkiimetten bikmisim. Zorunluluktan nefret
ediyorum. Seni tutsak yapmak isteyen her seyden ve herkesten bikkimim, nefret
ediyorum. Hayatim, senin i¢indir. Gengligim senin igindir. Varligim senin icindir Ey
dzghirlik! Kutlu 8zgiiriik! Seni tahta oturtmak istiyorum. Ya sen beni yanina ¢agir,
vya ben seni yanima gagirayim Benim biitiin yasamim senden olmugtur. Senin ugruna
hicbir zaman basky, siddet, gasp ve engellere teslim olmadun. Beni ipe bile
gotiirseler, yine de asla kalbim senden ayrilamayacak. Sen benim kalbimsin, benim
suyumda ve topragunda yogrulmussun. Iskenceler, ancak benim sana olan sevgimi
arttirmistir, Zindanlar, bana senin sevginden ve agkindan bagka bir sey getirmemistir.
Diismanliklar, vahgilikler, tehtidler ve takipler, sadece sana olan vefami daha da
artirmaya yaramiglardir (Seriati, 2016f: 99-102).
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Bu pasajdan da anlasilacag: gibi insan hayata ozgiirlikle baslar. Acikh
seriiveni bu zindandan o zindana gegisten ibarettir. Her zindan degistirdiginde
dzgiirlitk dzlemini daha yiksek sesle dile getirir. Zira diistincesi duyusal sinirini
zorlar hem de kendi zamansal sinirmi simdi iginde bulunmadifi gegmis ve gelecek
yoniinde genisletir, ayrica ¢evresine iliskin dogru, yaygmn ve derin bir tasavvur elde
eder. Dilnyanin singrlart sona erdigi halde o yolculuguna devam eder. Bu varhiksal
yitkselis onda sonsuza kadar stirer. Seriati Mevlana'nin su s6zleriyle ozgiirlik ile
ilgili diistincelerini 6zetler: “Bu diinya zindan, biz de mahkumlar; yik zindan: kendini

kurtar” (Seriati, 2015a: 364).

Seriati devrim tarihinin her noktasinda simdiye kadar biitiin bu miicadelelerin
dzgtirlitk igin oldugunu styler. Bu nedenledir ki milyonlarca koyll, isci ve aydin,
Szglirligl yakalamak; somiiriiyll, emperyalizmi ve diktatdrligh yok etmek igin
kanlarimt ve hayatlarmi veriyorlar. Dolayisiyla dzglirliigii isteme, sevme ve arama
boyutu, insani donukluktan, tembellikten, gafletten ve dis giiglere boyun egip kulluk
etmekten kurtaran en bilyiik faktSrdir (Seriati, 2016f: 41). Bu noktada Seriati, geng
neslin de agin bir Szglirliketi ve bagimsizliker duygulart olduguna dikkat geker.
Geng nesil Seriati’ye gore kendisinin kurtulugu ve vataninin sdmirgecilikten
bagimsizlagmast icin cahgiyor, zahmet ¢ekiyor; ama siyasi bir tecritbesi yok,
miicadele olgunfuguna sahip degil. Kitaplarin, filmlerin ve siyasi hikayelerin etkisi
altindadir; Ozgiirliik, devrim ve kurtulug igin kiyamdan, dahili ve harici sémiirge
zincirlerinin pargalanmasindan s6z eder; ama Che Guevera’nin dedigi gibi 6zgtirlige
en biiyiik darbeyi vuranlar, 6zgiirliigii elde etmek i¢in en kisa yolu ve en hizli binegi
secenlerdir. Zira Asya’da, Afrika’da, Latin Amerika’da diktatorliklerin ve hukuku
¢igneyen devletlerin elinde dnceden daha cok aci geken, bogulan, sémiiriilen ve
bogazi sikilan iilkeler, geng neslin uyumsuz ve plansiz bir miicadele yaptiginmn en
gercekei kanstidir (Seriati, 2010a: 425). Devrimin sartlari olugmadan devrimci
sloganlar, bildiriler, yiriiyiisler ve mitingler yaptilar, dolayisiyla devleti daha cok
uyandirdilar, halklari ezmede ve bogmada daha da tecriibelendirdiler ve cekilen onca
dertlere, iskencelere ve zindanlara ragmen Gzgtirliikten daha ¢ok uzaklastilar, devrimi
yillarca geciktirdiler, simdi ¢zgiirlikten daha g¢ok mahrum oldular, yazmaktan ve

konusmaktan bile alikondular, dzgiirhiigiin adini bile anlamaz hale geldiler, hatta
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evinde bile Szgiirligi distinmek kendilerine sug sayildi, olanaksiz goriildi (Seriati,
2010a: 425). Bu yiizden 8zgiirlitkeili gecmisi olan ve siyasi sugtan yatan Tunuslu
geng, bir an bile sessiz kalirsa, lizgiin durur, bakiglart bir yere odaklagir, alninda,
kaslarinda, dudaklarinda ve yanaklarinda perisanhik batwalarnin dalgalari, hayal
golgeleri ve dert kirigikhklarr olusmaya baglar, bazen hatiralarm saldirisindan,
bogucu baskidan veya sakaciktan “keske, efier, ne olurdu, glizel olurdu, efer olsaydi”
diye sdylenir, gelecekte gizli olan arzu Tannlarmnin yaraticist, onu ansizin sarsar,
yerinden sigratir; ardindan hemen oturur, yeniden diisiinceli ve hiizlinlii sessizlige
dalarsa, yakalanir, iskence goriir, engizisyon mahkemelerinde yargilanir, bitmeyen
sorusturmalara tabi tutulur (Seriati, 2010a: 425-426). Geng neslin ozgiirlikell
talepleri Seriati’yve gbre, Ozglrligii daha da Gmit edilemez hale getirmis,
somiirgecileri daha da uyamik ve acimasiz kilmug ve bir yazarn su sziinlin en giizel
srnedi olmustur: “Biitiin meyvelerin kiraz zamaninda yetistifini zannedenler, cilegi
asla tamnuyorlar (Seriati, 2010a: 426). Seriati bu Gzglirliik taleplerinin sadece
siyasette degil, dinde ve tasavvufta da ayni durumda gergeklestigini styler. Mesela
mezhepte imamim taklit etmeyen miiminin amelleri kabul edilmez, yani cennete
gidemez, Allah’in kahir atesi olan cehennemde yanar, her ne kadar ibadet etse,
mezhebe ve imamina inansa da durum degismez. Tasavvufta da hakikat yolunun
yolcusu, seriat yolunun saliki, soguk ve karanlik topraklardan Nirvana’nin huzurlu
denizine giren ve vahdet-i viicut gilinesinin gergek sabahina eren kimselere iman,
hidayet kabiilii, miirsit, kutup, yoldas, murat, pir, seyh, Ustat, delil farzdir (Seriati,
2010a: 426 ).

~ Sonug olarak su yargiya vanilabilir: Seriati 6zglirliigli bir Kisinin dzgiirlegmesi
olarak ele almustir. Onun diislincesinde insanin Ozglirligii, verili olan kosullara
baskaldirmakla miimkiindiir, Bu baglamda disiintildiigtinde insanin bal¢ik ve Allah
arasinda bulunmasi, Tanrisal emaneti almis olmasi ve kendi yazgismi kendi elleriyle
¢izmis olmasi insam 8zgiir ve sorumlu bir varlik kilmistir. Bu nedenledir ki Seriati,
Batlilarin insamin Szgiir olmadift yoniindeki savlarmm bos ve anlamsiz oldugunu
bize kanitlamistir, Bunun apagik Ornegi Adem kissasinda goritlebiiir. Dolayisiyla

insan Szgirken tiim benligini bilyiitebilir, gelistirebilir. Ancak 6zgiirken, diisinmeyi
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ve eylemeyi 6grenir. Ve kendisinin en iyisini ortaya koyabilir. Béylece bir seyleri

yapabilme ve yaratabilme potansiyeline ulasabilir.

1.2.3. Yaratma

Seriati’ye gére insanin 6zglir olmasini saglayan tiglincti 6zelligi yaratmadir. Bu
demektir ki insan alet yapiyor, yani bir hedefi olan insan bu hedefe ulagmak igin
sahip oldugu goz, €l ve ayak gibi dogal aletlerle sl olmakla kalmiyor, ayni
zamanda dogal aletlerin idamesi i¢in aletler tiretiyor. Bu firetim aletlerini tabiat onun
iradesine ve eline vermemistir. Insan, tabiatin ve kendisinin eksikligini, kendi
yaratma giiciiyle telafi ediyor (Seriati, 2016d: 71). Bu nokta da Seriati Heidegger’in
su sbziine referansta bulunur: “Insan bu varolus sahrasinda yalmiz bir varhkin™
(Seriati, 2016d: 71). Demek ki insan, kendi tlirlinlin maddi tabiat tiirlinden
olmadigin hissettigi anda ve burali olmadigim fark ettigi anda yalmzha erer ve
insanin bu noktada yaptigi girisimlerden biri, yaratmadir (Seriati, 2016d: 71).
Yaratma Seriati’ye gdre, insanm fitratindaki yaraticibk giicliniin yansimasidir

(Seriati, 2016d: 26). Bu nokta da Seriati insanin yaprcihim su sekilde agiklar:

Insan ihtiyaglarinin, tabiatta bulunmayan seyleri istedigi olglide geligmis
oldugunu hissediyor. Bunun bizzat kendisi, insamn varliga gelmis olmasinn
belirtisidir. insan, gevresinde bulunan sey onun igin yeterli oldugu stirece, doganin
giinliik  olarak kendisinin eline verdigi imkanlarm arayin iginde dogal bir
hayvandir/canhidir. Buradan itibaren gelisim siirecinde kendisinden &nceki hayvan
menzilinden ayriliyor ve dogal ihtiyaglarimin tersine, ihtiyag duyup da dogada
bulamadin seylerin kendisine uBras, ¢aba ve harekete yonelttifini gdrdiifli bir
asamaya vartyor. Kiigiik bir girisle ise bashiyor; dama ¢tkmak istiyor, ugmak istiyor,
fakat tabiat ona kanat vermemistir, o da merdiven yapiyor ve dama ¢ikiyor. Bdylece
alet yapma isi bashyor. Sanayi alaninda gemi, ucak, uzay gemileri veya bunlarin
benzerleri gibi (Seriati, 2016d: 26-27).

Bu pasajdan da anlasilacag: gibi insan biitiin goriiniimlerinde, eylemlerinde
kendi isteminin tiriintidiir. Yani insan, tabiatin veya kendisinin eksikligini, kendi
yaratma giictiyle telafi ediyor. Insanin ik yaratmasinin alet yapmak oldugunu ve s6z
konusu yaratmanin dogada var olan seyleri tekrar diizenlemek anlaminda olduBunu
dile getiren Seriati’ye gore ikinci yaratmanin sanatsal yaratmadir. Sanat da tipki
sanayi gibi insanin yaraticihik yeteneginin tezahiiriidiir. Sanat Seriati’ye gbre; insan
icin bulunmasi gereken, ama bulunmayan seyi tabiata bafiglamak tizere tabiatin
isinin stirdiiritimesiyken, sanayi ise insam tabiatta bulunup da elinin erigemedigi seye

ulastirmayt ¢abalar (Seriati, 2016d: 27-28). Sanat insani dogada olmayandan hissedar
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etmek isterken, sanayi dogada olandan daha ¢ok faydalandirmak ister. Bu sebeple
sanat, insammn yaptig1 sanayi Gtesi bir is tirtidiir. Insan sanatla, tabiati istedigi, ama
tabiatta bulunmayan seye dayanarak siislemek i¢in ilgilenir ve tabiatta aradi
eksikligi, ruhunun ve ihtiyacinin gelisim siireci boyunca tabiatta sezdigi noksanhg:
sanatsal yaraticihkla telafi etmeye gahgir (Seriati, 2016b: 127-128). Seriati’ye gire
varaticihik ve sanatgilik, insanm ozelliklerinden biridir. Zira insan ¢ boyutlu, li¢
yetenekli bir varhktir: Birincisi, kendisi ile evrenin iliskisi hakkinda bilgi; ikincisi
secmek, Szglir olmak; Ugiinciisii ise sanayl ve sanatta yaraticiliktir. Seriati bu tg
niteligin i Tanrisal sifat olduguna dikkat ¢eker. Tanri, yapict, yaraticr ve irade
sahibi bir varhktr (2016b: 128). Bu noktada Seriati, insanin Tanri’dan farki nedir?
diye sormakta ve su cevabi vermektedir: “Farks giicli dlgiistindedir. Insan nispi bir
varliktir, Tanri ise mutlaktir. Diger bir fark da insanin bizzat Tanri’dan bir tecelli
olmasidir” (2016d: 71-72). Bu nedenledir ki Allah’n, yere, gbge, daglara ve biitiin
varhiklara arz ettigi, ama onlarmn kabul etmedigi, insamin kabul ettigi emanetin
manalarindan biri, belki de Allah’m elinde bulunan ve tabiat varhk}armdan hicbirinin
almaylp insanmn aldift yaraticiik giiciidiir. Demek ki insamin Ozel yetenegi,
yapabilmesi, yaratabilmesi ve meydana getirebilmesidir.  Yaratic1 insan, yani
sanatkar, her seyi yiiklenen insan, bu sanat faaliyetinin en bilyitk gérkemidir. Her
seyi yiiklendiginde, yaratirken ve sanatsal yaratistyla sarki sOylerken, ¢algi calarken
ve yontarken ashinda kendisini yaratmakta ve kendisini ifade etmektedir. Sanat
Seriati’ye gore, kendini bilimsel ve zanaatkarlik anlaminda degil de insani anlaminda
ilerleme kaydettigi olgiide insan, kendisinin yaraticis1 ve var edicisi olur (Seriati,

2016g: 37).

Sonug olarak denilebilir ki yaraticilik, insamin 6ziiniin ve fitratimin bir parcasi
olacak kadar degerli ve dnemlidir. Gergek Ozgiinlitk insamin yaratici yetilerinde
gizlidir. Insanin eylemini bilgisiyle se¢mesi, sonra iradesi ile segtifi eyleme
yonelmesi ve yapabilme giiciiyle yaratmasi insamn Szgiir bir varhik oldugunun bir
gbstergesidir. Nitekim bu  bilingli, sec¢ici ve yaratici varligm kendisine
yabancilasmas: da séz konusudur. Insami bilingten, yagsamda segmekten ve
yaraticiliktan  alikoyan yabancilagtirict unsurlarm  neler oldugu bir sonraki

bolumitmiiziin temel konusu olacaktir.

35



2. ALI SERIATI’DE OZGURLUGUN SINIRLANMASI
OLARAK YABANCILASMA

Yabancilagma, felsefe ve sosyolojide insant vesayet altina alan her tiirli
durumu ifade eder. Bu anlamda insan 6zglrlugiiyle karsitlasan bir kavramdir.
Yabanclagmis insan, Ozgirliigiint kaybetmis ve kolelesmis insandir. Felsefede
Hegel ve Marx’tan bu yana kullanilan kavram yirminci ylzyilda popiilerlik
kazanmustir. Yabancilasmann belli bir stireg izledigini sdyleyebiliriz. 1lk asamasinda
insan, kendi enerjisini nesnelere aktararak dissallastirmaktadir. lkinci asamada
digsallasan seyler, Ozerklik kazanmakta ve kendi basina hareket etmeye
baglamaktadir. Bu asamada insan, nesneler iizerindeki denetimini kaybetmektedir.
Uclincli asamada ise insanin denetiminden ¢ikan seyler bizzat insam da teslim
almaktadir. Bu temelden hareketle ilk dnce yabancilagma kavraminin ne ifade ettigini
ve Batili diigiiniirlerce nasil ele almip degerlendirildigine bakilacaktir. Bizim bu
boliimdeki temel amacimiz; Ali Seriati’nin Szglirligiin istemi olan yabancilasma
sorununu Batili diistiniirlerden farkls olarak nasil ¢dziimledigini incelemektir. Daha
sonra Seriati’nin diisiincesinde yabancilagsmaya neden olan faktorlere bakilacaktir ve
bunlarin  dzgirliiglimiiziin - dniinde nasil  bir engel olusturduklart  olumsuz

yabancilagsma baglaminda irdelenecektir.

2.1. Yabanecilasma ve Ozgiirlitk [liskisi
Yabancilagsmanm Ozglirlik tzerindeki iliskisini Ali Seriati’nin bakis acist
fizerinden incelemeden Once vabancilasma kavrammm ne ifade ettigini ve Batih

disiiniirlerce nasil ele ahmip degerlendirdiklerine baki]acaktir.

2.1.1. Yabancilagsma Kavrami

Ingilizce bir terim olan “yabancilasma” (alinetion), Fransizca ve Almanca es
anlamlart olan “alienation” ve “entfremdung” gibi birgok geleneksel kullanima
sahiptir. Yabancilagmanin Latince orijini alienation’dur. Bu isim, anlamm alinere
(bir seyi baskasmin kilmak, almak, ¢ikarmak) fiilinden almistir. Alienare, bagkasina
ait olmak ve bagkast ile ilgili olmak anlammnda alineus’tan tiiremistir. Kavramin
Latince kkeni olan “alienatio” hukuk dilinde bir menfaati veya hakki transfer etmek

yahut satmak; psikolojide kisilik béliinmesi veya delilik; sosyolojide birey ile toplum



arasindaki bagin ¢oziilmesi; dinde ise bireyle Tanr arasindaki bafin ¢bziilmesi

anlamiarinda kullanilmaktadw (Ertoy, 2007: 18).

Dan Swain Yabancidasma adli eserinin girisinde Clydeside sendikacist olan
Jimmy Reid’1n yabancilasmay su sekilde dile getirdigine dikkat ¢eker:
Yabancilagma, kendilerini kontrollerinin Otesindeki kdr ekonomik giiglerin kurbam
oldugunu hisseden insanlarm haykitisidir. Karar alma stireglerinden diglanan siradan
insanlarn hiisramdir. Kendi kaderlerini sekillendirme ve tayin etmede hakl olarak

gergek bir soz haklar: olmadigim hisseden insanlan saran umutsuzluk ve caresizlik
duygusudur (Swain,2013: 3).

Bu tammdan da anlagilacag gibi yabancilasmada insan zihinsel ve maddi
olarak kendi yarattif: seyler karsisinda bir nesne konumuna diismekte ve bir anlamda
onlarm kolesi olmaktadir. Diyebiliriz ki yabancilagma, bir kdlelesme siirecidir ve

insanin dzglirligiinii yitirmest i¢in kendi kendine kurmus oldugu bir tuzaktir.

2.1.2. Hege¥’de Yabancilasma Sorunu

Yabancilagsma kavrammi bir ¢ok felsefi sorunla birlikte ele alan ve en genis
anlamda isleyen Hegel’dir. O, yabancilasmay: dinden felsefeye, oradan da toplumsal
diinyaya dogru ¢Oziimlemistir. Hegel’in felsefesi “Mutlak ruh”un yabancilagmasi
izerine kurulmustur. Diyalektik siire¢ iginde “mutlak ruh™un hareketi bir
“yabancilasma ve yabanctlagsmadan kurtulma” hareketidir. Hegel’in felsefesinde
doga “mutlak ruh”un bir gbrintisiidir. “Mutlak ruh” siirsiz ve evrenseldir. Insan
ise sinrle ve bitimli oldugu kadar, zaman ve mekan icidir. Hegel’in diisiincesinde
insan, bir yandan “mutlak ruh”un yabancilagma siirecindeki bir gﬁriﬁntiﬁsﬁ olurken,
.diger yandan da “mutlak ruh”un bilgisine ulagma stirecinde bir arag durumundadir

(Ozel, 1999: 16).

Hegel yabancilagma fikrini, felsefenin temel Sngoritlerinden biri olan, alemin
baslangicta biitiinsel bir birlik’ ve ‘kendinde varlik olugu’ diistincesinden hareketle
gelistirir. Yabancilagmanin da bu biitiinsellikle bireysel biling arasindaki ayrigmanimn
zorunlu sonucu oldupunu séyler (Ertoy, 2007: 25). Hegel, ruhun kendi gelisim
stirecinde, belli bir asamada, yabancilagmaya ugramasinm kacimlmazhini Szellikle
vurgular. Zira, onun yabancilagmaya iligkin ti¢ asamali ¢6ziimlemesi diyalektik bir

nitelik tasir (Ertoy, 2007: 25). Yabancilasmanimn birinci asamas: olusu (tez), ikinci
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asamast bozulmayt (anti tez), toplumsal, evrensel ruhla ve tarihin yaratici dogasiyla

biittinlesme ise birligi (sentez) meydana getirir (Ertoy, 2007: 54).

Hegel Tinin Goériingit Bilimi adli eserinde ise yabancilasma kavrammi iki
farkli sekilde kullamir. Birincisi, edimsellik diinyast va da kendi kendine
yabancilagma diinyasidir, ikincisi, tinin kendini birincinin {izerine yiikselterek
bireysel bilinci cevreleyen, kugatan ve birinci tiirden yabancilagmanm iistesinden
gelme araci olan yabancilagmadir, Hegel, birinci tiirden yabancilagmayi, kisinin
kendini algilayist anlaminda; ikincisini ise, toplumsal miinasebetler baglaminda ele
alir (Hegel, 2011: 308-309). Hegel'e gbre yabancilagmanin birinci asamasinda
bireyin toplumsal varlikla asli birligi bozuldugundan, yeni bir birlik kurulana kadar,
bireyle toplumsal varbk arasindaki miinasebet uyumsuzdur ve birey toplumsal olani
tamamen bagka bir sey olarak algilamaktadir (Ertoy, 2007: 53). Bu durum, toplumsal
diinyanin tamamen yabanct bir realite gibi algilanmasinin ve ona olan glivenin
kaybolmasinin temel sebebidir. Burada, bilingte meydana gelen ayrigma, bireyin
kendine yabancilagsmasinin yani, bireysel varolus diizeyi ile toplumsal varolus diizeyi
arasindaki bir kopmamn ifadesidir (Ertoy, 2007: 53). Hegel, yabancilagsma kavramini
cogunlukla, “ben”in kusatilmas: yoluyla bagimsiz varolustan vazgeemesi ve hatta

kisilikten uzaklagmast anlaminda kullanilie (Ertoy, 2007: 54).

Hegel’in sisteminde yabancilasma, bireyin ekonomik, politik ve kiiltiirel
nesnellesme stireclerinde rasyonel kahitimdan yoksun hale gelmesini ifade eder. Bu,
insanin rasyonel potansiyellerinin, benlik bilincinin kaybolmas: ve vyaratici
dogasindan kaybolmas: anlamina gelmektedir (Ertoy, 2007: 49-50). Hegel, zihnin
Gzel bir sembolik triinti olan dinin, insanin kendi derinligini kavramasim; kendi
tecriibelerine ve bilincine gliven duymasim engelledigi diistincesindedir. Ona gére
din, hem bireysel 6zgiirlitk alanini hem insanlar arasi iligkileri hem de toplumsal
dizenlemeleri etkilediginden, insamin kendisine, dogaya ve diger insanlara

yabancilagmasina yol agmaktadir (Ertoy, 2007: 50).

Hegel, her insanm bilingli bir varlik oldugunu, ruha, dolayisiyla da bir zihne
sahip bulundugunu vurgulamistir. Yalniz, insanin sahip oldugu zihin bireye 6zglidiir,
dzneldir. Bu bireysellik “tznel tin” kategorisini olusturur. Ote yandan insan

toplumsal  bir varlik, toplum da, bireysellikleri belli kurumlar icerisinde
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nesnellestiren bir “doga’ dir. Hegel hukuk, miilkiyet ve ahlakin toplumsal insanin
niteliklerini ortaya koydugunu sdyler. Hegel’e gbre insanin toplumsalligmni olusturan
kurumlar, “nesnel tin”i meydana getirir. Toplumsal varhk, insan rubunun
nesnellesmesidir ve bu yiizden “nesnel tin diye anilir. Hegel’e gére 6znel ve nesnel

tinin daha tist bir bilinclilik diizeyi meydana getirmeleri ile “mutlak tin” ortaya ¢ikar.

Hegel’e gore insan mutlak’s sanat, din ve felsefe araciligiyla kavrar. Sanat
gercekligi sezgisel yolla, din ise tim sinirlamalardan bagimsiz bigimde, inang olarak

algilar. Felsefe ise gergekligi bilgi araciligiyla kavramaktadir (Ertoy: 2007: 51).

Hegel’e gbre insan ruhu Gzglrdi, fakat kendisini her zaman Ozgiir olarak
tantyamtyordu. Tarihin ilerleyisi insanlarm, kendilerinin dzgiir oldugunu fark etme
stireciydi. Farklt sosyal olusumlar, farkli olanaklar sunuyordu ve birbirini izleyen her
bir asama bu kavrayisa daha da yakiasmisti. Hegel’e gre Napolyon, Fransiz Devrimi
ruhunu biinyesinde tasiyordu ve bdylelikle Avrupa boyunca ilerleyen bu Szgiirliigiin
insan formunda cisimlesmis haliydi. Swain Yabancdagma adh eserinde Hegel’in
Szgiirliik anlayiginin 8z gergeklestirmeye dayandigini ve farkli oldugunu séyler. Bu
nedenledir ki 6zgiirliik sadece bagimsizhdin dniindeki engellerin kaldirilmasiyla

degil, kendimizi diinyada etkin bir sekilde tammamizla ilgilidir (Swain, 2013: 15).

Hegel'in yabancilasmasiyla ilgili olarak diyebiliriz ki mutlak ruh
yabancilagmanin formunu olusturur. Yabancilasma nesnellik ile dzdeslestirilmigtir.

Hegel i¢in her nesnellesme bir yabancilasmadir.

2.1.3. Feuerbach’ta Yabancilagma Soranu

Feuerbach ise Hegel’in sistemini ters gevirerek yabancilagma sorununu din
ekseninde ele aliw. Dini, insanin alinasyonunun en bilylik sebebi sayar. Feurbach’a
gbre askin giiclere, erdemlere ve fistiin degerlere sahip olan insan bu glilerin,
faziletlerin ve askin sifatlarin timiinii kendi digma atar ve onlara kendi disinda
sahsiyet bagislar(Tanr1) ve sonra da onun karsisinda diz ¢ker, kendisini fakir ve
aciz, onu da zengin ve mutlak giiclii olarak tamtir. Bu yolda, bu “mabut” ne kadar
giiclii, askin ve taninmigsa o da o kadar zayif, asaf1 ve bilinmez olacak; sadece bir

ihtiyag ve yakarma haline doniigecek, sahip oldugunu ve yapabildigini kendisi
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disinda gorecek, arayacak ve bbylelikle dindar insan, disarida kalan kendisine baska

bir varlik olarak tapacak ve kendisine yabancilasacaktir (Seriati, 2012: 93).

1841°deki Hristiyanhgin 6z0 kitabinda Feuerbach, dini diigincelerin sadece
insan hayatimin “yabancilagnus” ya da “dissallagmis” ozellikleri oldugunu savundu
(Swain, 2013: 16-17). Insanlar, Tanrt imgesini insanin yetilerine sahip bir varlik
olarak varatiyordu. Insani gli¢leri, dilglinceyi, konusmayi, yaraticihgi ve benzeri
ozellikleri hayali bir kutsal varliga vansitiyorlardi. Bu sekilde kendi yeteneklerini
yabancilastiriyor ve siireg icerisinde onlart degersizlestiriyorlardi. Tann mutlak giice
sahip olmasi gdrkemiyle yiiceltilirken, insanlar giigsiiz, 6nemsiz ve konu dist olarak
otritlilyordu. Feuerbach’a gore kendimizi ruhlar olarak gdrmek ya da Tanri'y
dgrenmek yabancilagsmaya ¢Oziim degil, yabancilagmanin sonucuydu (Swain, 2013:
16-17). Insan yabancilasms bir Tanri degildir; aksine Tanri yabancilagmig bir
insandir. Tanry, insan varhi@mm mutlaklagtirilmns ve yabancilasnus bir formudur.
Feuerbach’a gdre yabancilagsmanin sebebi, insam kendi tistiinde, yabanci, hayali bir
varlik yaratarak kendi &ziinden uzaklagmasidir. Bundan kurtulmanin  ve

dzglirlesmenin yolu, Tanri fikrinin ortadan kaldirilmasidir (Ertoy, 2007: 24).

Bu alt baghktan da anlasilacagi tizere Feuerbach yabancilasmanm merkezinde
Tanrt’y1 yorumlamistir ve Tanri fikrinin insanlarin kendi derinligini kavramasini;
»

kendi tecrilbelerinin ve bilincinin farkina varmasini engelledigini s6ylemistir.

2.1.4. Marx’ta Yabancilasma Sorunu

Marx yabancilasmay:, Hegel ve Feuerbach’m distincelerinin elestirisinden
yola ¢ikarak agiklamaya caligir. Marx’da yabancilasma, insana ait olanm, insamn
yarattiklarmm, Sznenin tizerinde yer alarak onun tzerinde belirleyicilik kazanmasi
halidir (Ozbudun: 2008: 22). Marx yabancilagmay: emegin yabancilagmasmin (elden
¢ikmasmin) salt ulusal ekonomik olgusu olarak saptamaktadir (Davidov, 1997: 58).
Marx’a gore emek, insanin en nemli faaliyetidir. Insan emegi aracilifiyla, diinyasmni
ve bunun sonucunda kendini yaratir (Ozbudun: 2008: 25). Marx i¢in emek, nesneler
diinyasimin nesnel bir defer kazanmasinin 6n kosuludur. Emek yalnizca meta
tiretmez, kendi kendini ve isciyi de bir metaya doniistiirtir. Marx bu durumu /844 El

Yazmalar: adli eserinde su sozleriyle dile getirir:
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Isci kendi emegi i¢inde kendini ne kadar dissallagtirirsa kendi karsisinda yarattigs
yabanct, nesnel diinya o kadar erkli bir duruma gelir. Kendi kendini ne kadar
yoksullastirir ve i¢ diinyasi ne kadar yoksul bir duruma gelirse, kendine 6zgii o kadar
az seye sahip olur. Bu dinde de bdyledir. Insan Tanr’ya ne kadar gok sey verirse
kendinde o kadar az sey kahr. Isci yasamini nesneye koyar. Ama o zaman yagamt
kendisinin degil, nesnenindir. Is¢inin kendi Griingi iginde yabancilasmasi, sadece
emegin bir nesne, dissal bir varolug durumuna geldigi anlamina degil ama emegin
kendi disinda, ondan bafimsiz, ona yabanci ve onun karsisinda dzerk bir erk
durumuna geldigi anfammina gelir (Marx, 2011: 141).

Bu pasajdan da anlagilacagi gibi insamin emek Uriinii kadar liretim siireci
icerisinde de kendi kendine yabancilagmas: ve dzgiirliigiinti yitirmesi s6z konusudur.
Dolayistyla yabancilasma sadece bu nesnellesme stirecinin bir sonucu degil, Gretici
etkinigin de bir goriiniimiidir, Marx pek cok degisik yolla emegin roliinii vurgular.

Ilk yol, insan emeginin onu hayvanlardan ayiran sey olmasidir:

Oriimeek isini dokumaciminkine benzer bir sekilde icra eder ve ari, peteginin
hiicresini insa etmesiyle pek ¢ok mimar1 utandirabilir. Ancak en kété mimari en iyi
artdan aywan sey mimarin hilereyl yapmadan 6nce onu imgesinde kurmasidir. Her
emek siirecinin sonunda, iscinin en basta tasarladifl, sonugta da bununla birlikte
gergeklesen sonug ortaya gikar (Swain, 2013: 29-30).

Bu pasajdan da anlagilacag gibi insanin emeginin niteligini segme Szglirliign
belirler. Zira insan bilingli ve yaratict bir varliktir. Her ne kadar oriimeek ve an
ihtiya@iarim karsilamak i¢in cevrelerini dontistirmek isteseler de bunu sadece
icgiidiisel olarak yaparlar. Bu nedenledir ki insanlar emeklerini tnceden planlar ve

sonrasinda veni ve farkl seyler tiretirler. Bu noktada Marx syle der:

Yabancilasmis emek, iretiminin nesnesini insanin elinden g¢ekip alirken, onu tir
yagamindan ve gergek tiir nesnelliginden de koparrr. Onun hayvana gore olan
onceligi dezavantaja ddnistirtir, onu inorganik bedeni olan dofadan da mahrum
birakn (Davidov, 1997: 69).

Marx’a gore yabancilagma, emegimiz {izerindeki denetim kabiliyetimizi
kaybetmemizle alakalidir. Yabancilagmanin kaynag: tiretim stireci izerinde ig¢ilerin
denetimlerini kaybetmelerinde aranmalidir. Bu, bir simfin digerinin lizerinde
egemenlik kurdugu biitiin toplumlarda var olan bir durumdur ve kapitalizmde belirli
bir sekil alir. Zira isciler tretim araglarina sahip degillerdir, hayatta kalmak igin
emek giiclerini satmak zorundadirfar. Bu yolla, emek giiclt kendi bagma piyasada
satilabilecek ve alinabilecek bir mal halini alir. Bu mali satmanin yolu, is¢ilerin her
giin yeni deger iiretmek i¢in kapitaliste zamanlarmmn bir kismini vermesidir (Swain,

2013: 32).
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Marx’ta yabancilasmanin diger bir boyutunu isbdliimii temsil eder. Is bélimil,
el becerisi ile zekaya ve entelektiiel kapasiteye dayali is ilanlarmin ayriimasmna yol
aghtd1 icin, bireyleri tiim kapasitelerini kullanmaktan alikoymaktadr (Ertoy, 2007:
66-67). Marx’a gore, kapitalist isbdlimiiniin ilerlemesi, ozglirliiglin maddi tretim

alanindan tamamen uzaklagmasina neden olmustur. Bu, su yollardan olmustur:

Birincisi; cahgmanm zihinse! yani, “salt bedensel yanindan ayrdmigtir

(Davidov,1997: 103 )

Ikincisi; bu “bedensel” yan bile, soyut (6tekilerden ayn olarak ele alinmis)

insansal faaliyetin tek yanli uygulanmas: diizeyine indirilmistir (Davidov,1997: 103)

Uctinciisii; tek yanh gelismis yetenegin uygulanmis olmasi, fizyolojik de olsa
kendi degerine, dl¢iistine degil, digsal bir degere, makine hareketinin ritmi tarafindan

dikte ettirilen istemlerden dogan bir lgtiye bagimlidir (Davidov, 1997: 103)

Bu szelliklerden de anlasilacag gibi Marx’a gore toplumsal isbélimiine dayals
ekonomik organizasyon, insanlart birbirinden soyutlar, karsit pozisyonlara koyarak ‘
catismaya sevk eder. Endistrinin gelisimiyle el becerileri zihni kabiliyetler
karsisinda defer kaybetmistir. Burada el emegi, ancak bir makinanm islevini
stirdiirmesine sagladig: katki kadar anlam tagimaktadir. Yabancilagmaya yol acan is
bslimiintin, dini bilincin olusumunda ve kalici bir nitelik kazanmasinda da rol
oynadigi 8ne siiriilebilir. Clinkil insanlarin kendi tasarmmlarma atfettikleri digsal ve
zorlayicr nitelikler karsisinda ugradiklari anlam kaybi, onlan kendi yasamlarma da
yabanctlastirmaktadir. Isbslimii insanlarin iiretici etkinliklerinden ortak bir emek ve
doyum igin ¢tkarmalarina mani olmaktadir. Zira toplumsal isb&limiiniin sagladif
avantajlar yine sermaye sahipleri tarafindan kullamilmaktadir (Ertoy, 2007: 67).
Yabancilasmanin en temel sebebi olan 6zel miilkiyet, yabancilasmis is yasaminin ve
isbolimiine dayal; drgiitlenme bigiminin zorunlu bir sonucudur. Ozel miilkiyet, emek
iirlinlerinin degisim degerine, toplumsal iliskilerin de nesneler aras: iligkiye
doniismesine yol agmaktadir (Ertoy, 2007: 67-68). Yabancilagmig {iretim stireciyle
anlatilmak istenen, is¢inin lretim vasitalarma sahip olan ve bu yolla da firetim

siireglerini kontrol edenler kargisinda diisttigii durumdur. Bu yonilyle is¢inin yasadigi
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stireg; 6zel miilkiyet karsisinda yabancilagsma siirecidir (Ertoy, 2007: 68). Marx’in

ckonomik yabancilasma kuramint su dort madde de Szetlemek miimkiindiir:

1. Ozel miilkiyvet ve ishsliimil sebebiyle iscinin kendi emeginin triiniine

yabancilagmast.

2.  Endistrivel {iretim, yOnetim organizasyonu, Uretim siirecinin
rutinlesmesi  ve tekdize i3 yasamu iscileri anlamsizbk  duygusuna

stiriiklemektedir.

3. Is yasamindaki otoritenin ve giiclin hiyerarsik paylagimi, is¢inin bu

otoriteler karsisinda giigsiizlitk hissetmesine yol agmaktadir.

4, lIscinin organizasyonuna, meslek kuruluslarina entegre olamamasi onu

yabancilasmaya sevk etmektedir (Ertoy, 2007: 73-74).

Buraya kadar gérdiigiimiiz gibi Marx’ta yabancilasma, insamn dogasindan
uzaklasarak bir bozulmaya isaret etmekle birlikte, ayn1 zamanda insanin Szgilirmils
gibi g6riinse de, zorunluluklar altinda mecburi bir ugrasin i¢inde maruz kaldig: baski

durumlarini igerir.

2.1.5. Ali Seriati’de Yabancilasma ve Ozgiirliik liskisi

Batih disiiniirlerden farkh olarak Dogu’da ilk kez yabancilagma sorununu
giindeme getiren ve olguyu da sosyolojik bir agidan yorumlayan Ali Seriati’dir. Bu
konuyu ilk olarak o Iran’da sosyolojinin bir meselesi olarak giindeme getirmisgtir.
Ona gore insamn alinasyon meselesi, bu asirda insan tiriiniin bir faciast olarak
karsimza ¢ikmaktadir.  Seriati, Batili diistintirlerden farkli olarak alinasyon
kavramim “yabancihik veya kendine yabancilasma” olarak ¢evirmekten kagmmus ve
daha yerli bir kavram bulmaya yonelmistir. Ona g&re aline olmak, cin carpmis
demektir. Arapgada mecnun, Farsga’da divane ve Avrupa dillerinde aline olarak
tanunlanmistir.  Seriati’ye gOre yapian bu tammlamalarm hepsi ayni anlama
gelmektedir, yani cinin, insan kisiligine gecmesidir (Seriati, 2016b: 181). Eskiden
deli divane olan kimselerin akillarin kagiran kimseler olduklarina inanbirds. Akhn
kagmasi ne demektir? Yani insandan baska bir sahsiyet olan “cin”, “benim”
varlifima giriyor, aklimla hissettigim insani sahsiyetimi yok ediyor. Cin, bu sekilde

insani benime girdikten sonra artik kendimi her zaman tanidifim o insan olarak
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degil, cin olarak hissediyorum (Seriati, 2016b: 181). Cin, insan bedeninde nasil yuva
kuruyor? diye soran Seriati’ye gire, cin insanla daimi bir dostluk elde ettigi zaman,
yavas yavas o insanin 8zline yerlesiyor ve onun yerine gegiyor (Seriati, 2016b: 182) .
bundan dolayidir ki alinasyon her halitkarda bir hastaliktir, saglam, saglikli ve tam
insani fitrattan sapmadir. Seriati’nin alinasyon kavramini ortaya atmasmm nedeni
saghikli ve dogru insan tasavvuruna sahip olmamzdir. Saghkli insanin da “kendisi”

olan insan oldugunu styler (Seriati, 2016b: 273).

Ozgtirligin  sinwlanmast  olan  yabancilagma  kavramini  Seriati  Kendisi
Olmayan insan adli eserinde “Insanm kendini gergekte ve hakikatte olan gekliyle
hissetmedigi, aksine kendisinde cin buldugu ve tanidigt hastahk” (2016b: 181) ve
“Hakiki kisiligin yok olup bozulmasi, vani yabanci bir sahsiyetin (insan veya bagka
bir seyin) insana girmesi ve insann o yabanci kisiligi kendisi olarak hissedip
algilamast hali” (Seriati, 2016b: 191) olarak tanimlamaktadir. Bu tanimdan da
anlasilacag tizere yabancilasma, dzglirliigiin ve kendiligin unutulmasina sebep olan

her durumu ifade eder.

Yabancilasma kavramimumn kokenini  Seriati, Habil ve Kabil kissasma
dayandirarak agiklamaktadir. Ona gore insanhifin medeniyet ve kiiltiir tarihi boyunca
karsilastii zultim, ayrimaeilik, ailevi ve wrksal farklilik, kolelik ve efendilik, necaset
ve aryalik seklindeki biitiin sikintilar, insanin tabiat dniinde ve tabiat sofrasinda esit
ve dzgiir oldugu orman hayatindan tarim dénemine gecmesinden sonra ortaya ¢ikan
tiim kotiliikler, zulimler, ayrumcihiklar ve ucurumlar Habil ve Kabil hikayesinde
vardir (Seriati, 2013a: 40). Habil ve Kabil miicadelesinin kaynagini Seriati, insanin
yaratihsimdaki tezattan ¢ikarmistir. Buna gore insan, “Tanri’nin ruhu” gibi yiice bir
deger ile “balgik” gibi asagr iki unsurdan yaratilmistir. Insanin doBustan getirdigi
tezat, insani iliskilerin tiim alanlarinda kendini hissettirmistir (Subagi, 2013: 270-

271)

Seriati’ye gore Adem’in ogullarindan Kabil ¢iftci, Habil ise siirii sahibidir.
Habil, Seriati’ye gére g¢ ve hareket halinde olan ve isbSlimit ve ayrimcihgin
olmadif1 bir dénemde yasayan insani temsil eder. Kabil ise tarim dbnemine,
ayrimcthiin ortaya giktifi, yonetici ve tebaa, efendi ve kole ayrismasimin dogdugu,

gruplar ve siniflar arasi farkliligin, isbélimimiin ve servet paylagimmin meydana
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geldifi déneme giren insanin semboliidiic (Seriati, 2013a: 40). Seriati’ye gore Habil,
yabancilagmamis, sapmanus ve kirlenmemis insani, Kabil ise yabancilagmis, sapmig
ve kirlenmis insani temsil etmektedir. Yabancilagma sonucu kisinin kendini kendisi
olarak degil, bir baskast olarak algiladigim belirten Seriati, yabancilagnus insammn
kendi insani dzelliklerini ve kisilifini yitirmis, tarihinden, kékeninden ve dininden
uzaklasmis ve zihni niteliklerini kaybetmis bombos bir insan oldugunu ifade eder

(Ozel, 1999: 45).

Seriati’'nin  yabancilagsma kavrammin izleri yaraulis Oykistinden de
anlasilabilir. Allah, Adem ile Havva’ya hicbir is yapmadan, istedikleri seyi yemeleri
ve igmeleri konusunda konusunda cennete ginderir; fakat Ozel bir meyveyi
yemelerini yasaklar. Allah nicin insant uyamg meyvesini yemekten men ediyor? diye
soran Seriati’ye gore, biitiin dertler, bilgi ve suurdan kaynaklanmaktadir. Bilmeyen
ve gbrmeyen ne eziyet ne de istirap sahibidir, ne sorumluluk ne 6litmden sonras: igin
hesap, kitap ve azaptan korkusu vardir. Is yapan bir cihaz gibi, sadece tiiketicidir.
Seriati’ye gore insan zalimdir, yasak meyveyi yemekle kendini rahathik ve lezzet
cennetinden alip diinya sorumiulugunun agirhigm: ve eziyetini Yunan pehlivani atlas
gibi omzuna aldi (Seriati, 2006b: 303-305). Gorildiigti gibi yasak meyve Adem’in

kendi 6ziinden kopup kendisine yabancilagmasina neden olmustur.

Yabancilasmanim temelinde Bati’'nin  maddeci, tanritammaz, Hilmanist
anlayismin yattigimi belirten Seriati’ye gére Bati diinyas1 Protestankik, kapitalizm,
Marksizm ve fasizm gibi, déit maddeci egilimden ibarettir. Protestaniik, “agk”tan
“gii¢”e yonelmis; burjuvazi ile uyumlu bir ahlak meydana getirmistir. Kapitalizm ise
18. viizyll Ansiklopedistlerinin maddeciligi ve hiimanizmi ile liberalizm ve
demokrasiden ibaret bir burjuva kiiltiirii Uiretmistir. Marksizm ise “sanayi yoluyla
ekonomik bolluk” esasina dayalr bir saf ekonomik sistemi, proletarya igin burjuva
hayati saglayacak bir ideale doniistiirmeye ¢alismistir. Fagizm de komiinizmi taklit
ederek, orta smiflar icin kg1 bir ideoloji saglamustir (Seriati, 2016a: 78-79). Seriati
Insan adli eserinde Protestanlik, kapitalizm, Marksizm ve fagizm olan bu drt akimin

ortak yonlerini su sekilde dile getirir:
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1) Insanin manevi tezahtiriiniin kesin olarak inkar edilmesi ve tabiattan
daha fistiin bir ze sahip, dzsel hareketi yikselige elverigli ve yaratilistan idealist

bir varhik olarak kabul edilmemesi .

2) Insamin ihtiyaglarmn: giic ve tiketim ile smmlamak ve ekonomik

ihtiyaclar: diger biitlin insani ihtiyaglarin oniine gegirmek .

3)  Giig ve titketimi saglamanin tek faktdrii olarak makinaya dayamilmasi,
tiretim ilkesinin kutsanmast ve nihayet makinanm en biiyllk modern putu

konumuna gelmesi.

4)  Bu egilime karst en etkili direnci gdsteren bir giic olarak dine dzgti

imana ve onun manevi boyutuna karsi koymalk .

5) Felsefe veya en azindan ahlak ve psikolojide materyalist bir yol

izlemek (Seriati, 2016a: 79-80).

Biitiin bu ideolojileri dilsindtigiimiizde tiimiintin ortak 6zelligi gii¢; elde etmek,
somiirii ve tilketim yoluyla refaha ulasmakur. Insan bu tiir sistemlerin igerisinde
zaten bir tiir olarak kaybolmakta, inkar edilmekte ve Szgiirltigiinil yitirmeye mahkum
edilmektedir. Seriati’ye gbre Hiimanizm’in ideolojik bakimdan asagthik ekonomizim
maddeciligine digmesiyle, bilincli, duyarli ve varlifa egemen ylice melekelerle
donanmis iradeden soyutlanan insan, simdi determinist bir tarihsel diyalektik oyunun
oyuncagl ve insan varhigina hitkmeden iradesiz maddeci diyalektigin firiinii olmugtur

(Seriati, 2016a: 69).

Bugiiniin felaket ve zuliimleri Seriati’ye gore, dogal degil, insani; kor ve maddi
gliglerin, toplumun bilinmez karmagik basit olaylarinin degil, goren fikri gliclerin ve
toplumun bilinmez karmagik komplolarinm {iriintidtir. Tekamiilli insanin tekamilyle
iterler. Seriati’ye gore artik bedenler degil, ruhlar da Slmektedir. Insan tipki bir ipek
bocegi gibi, kendi deha ve yaraticihiginda ilerleyip daha sik Srditkge ipekten yapilmis
zarif ve yumusak telli altin kozasmda daha da tutsaklagir (Seriati, 2016a: 132).

Insanin kurtulus ve zgirligiinil ayaklar altina alan faktérler nelerdir? diye
soran Seriati’ye gore, korkular, tutkular, beklentiler, ihtiraslar, tamahkarliklar,
lezzetler, hevesler, muhafazakarliklar, zamann ve zamane insanlarinin rengine

birtinmeler, usakliklar, yaltanmalar, kolelikler, esaretler, aldatmalar, yalanlar,
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cikarciliklar, kaywmalar ve torpillerdir. Sosyal hayata ait biitiin bu asagilik baglar,
ruhumuzun, sahsiyetimizin ve insanligimizin tizerine dolanmakta ve gittikge daha
ok sikistirmaktadir. Seriati’ye gore diinkii para yigma bugiin korkung kapitalizme
doniismils, diin smirh miktardaki vahsi ve yari ilkel gruplara uygulanan bireysel ve
bedensel kolelik, bugiin fikii ve rubsal boyutlu toplumsal kolelik seklini almustir.
Seriati’ye gbre beseriyeti ve medeniyeti tehdit eden sey, insana dolanan ve gittikge

daha da sikistirilan bu zincirlerdir (Seriati, 2009a: 106-107).

Bu alt basliktan da anlagiliyor ki Seriati yabancilasmay: genel anlamda
ditstinmiistiir. Bazi metinlerinde yabancilagmayi, insammn dofasina uygun digen
cennetten kovulmast olarak ifade eder, bazi metinlerinde Bati’da yaygin olan sekliyle
kisinin trettiklerinin kendisi tzerinde hakimiyet kurmasi anlammnda diglintir, bazt
metinlerinde ise genel olarak &zgiirliiin karsitt ve kendilikten uzaklasma olarak
goriir. Bu anlamda yabancilagma Szgirligiin karsitt bir durumdur ve insanin kendi
dogal yapisindan, benliginden ve oziinden uzaklagmasidir. Seriati insanmn farkh
vesile ve sebeplerle aline oldugunu sdyler. Bir ¢alisma sisteminin, Szel bir hayat
seklinin ve 6zel bir ara¢ ile temasin etkisiyle, isine 6zgh arag ve aletin o hayat
seklinin, onun insani vicdammna, insani Ozline, benine girmesiyle, kendisini
hissetmemesine kendisi yerine o alet veya aract hissetmesine sebep olur (Seriati,
2016b: 226). Buradan hareketle insanin clumsuz anlamda yabancilasmasina neden

olan faktoriere bakmak gerekir.

47



2.2. Ali Seriati’de Yabancilasmanin Sebebleri
Bu bdliimde Seriati’nin, yabancilagma kavramuny tirlerine nasil aywdigt ve
insamin Szglrliiglingi yitirmesi noktasinda yasanan olumsuz yabancilasmaya neden

olan faktdrlerin nasil bir engel teskil ettigi tizerinde durulacaktir.

2.2.1. Makinalagma ve Tiiketim toplumu

Ozgiirligimiizii elimizden alan yabancilasma Seriati’ye gbre, makineyle,
makinelesmis diizenle insan ruhuna dayatilan mekanikle ilgili bir konudur.
Makinizm Seriati’ye gére, insanm, bir insan tekinin ¢alistigi kdsesinde o makinenin
biitiinligiinti asla hissetmedigi bir sistem demektir (Seriati, 2016b: 239). Makine,
insant GUreten, olusturan ve sekillendiren seydir. Insanim varhgmmn dis diinyadaki
tecellisi olan makine, harici bir varlik olarak bagimsizlagmaya dogru ilerler ve
insanin bagimsizligim elinden alir (Seriati, 2012: 94). Seriati Yeni Cagin Ozellikleri

adli eserinde makinenin 6zelliklerini su sekilde siralamaktadir:

Birincisi, tiretimde ilerlemedir. Bir makine tiretimini vzun bir zaman boyunca
ayni tutamaz, lgtincti ve dérdiincti yillarda, birinci ve ikinei yillardan daha fazla
tiretim yapmasi gerekir. Makine liretimini sadece geri brrakmakla kalmaz, ayni
zamanda hep ayni oranda da tutamaz. Insanlarm ihtiyag duydugu ya da duymad:ig
seyin Uretimini gelistirmekten bagka bir ¢aresi yoktur, aksi halde parcalanir gider

(Seriati, 2015¢: 305).

fkincisi cesitliliktir. Urettigi mallanin stirekli olarak sadece nicelik ySniinden
dnceki mallardan iyl olmast degil, ayni zamanda gesit yOnlinden de daha fazla ve
daha yeni olan1 bulmas: gerekir; ¢iinkii degisik rekabetler her zaman igin vardir ve bu
rekabetler o mallarin yakin cesitlerine daha iyi bir sekiller ve tarzlar kazandinir,
ayrica insanm gesit arayan zevki ise benzer mallarm ardma diistiiglt igin, diger
kisinin mallar; verde kalw. Buna gére hem iretimini arttirmas) hem de Orettigi
mallara kalite yoniinden cesitlilik kazandirmas: gerekir (Seriati, 2015¢: 306).

Uctinciisii, fiyat indirimidir. Makine bir taraftan {iretimini arttirmak zorunda,
diger taraftan fiyatini azaltmak zorundadir, ¢linkii fiyatlarda azaltma ile rakibinin

benzer iiriinlerine kars: pazarim koruyabilmesi veya yeni pazarlar kesfedebilmesi ve

ele gecirebilmesi gerekir. Bu makinizm sisteminde ortaya g¢ikan tezat ve celiskidir.

48



Neden? Ciinkil bir taraftan fiyati distirmek zorunda, diger taraftan da personelin,
masrafini azaltmak zorundadir. Buna ek olarak satin aldig hammaddeler de her
gecen yil daha da artmaktadir. Makinizm’in geliskisi, kimi zaman makinizmin

patlamas, hatta siniflanin patlamast ile neticelenmesidir (Seriati, 2015¢: 307).

Dérdiinciisii, bagimsizlia meyil ve insana ihtiyag duymamadir. Seriati’ye gtre
makine ortaya gtktifinda stivekli insana ihtiyag duymamaya meyleder. Ilerleme
kazandig 6lciide, bin kisi olan isgisi yiiz ig¢i olur. Diger yil iscisinin artacag yerde,
azalmakta ve teknisyenler yavas yavas makinenin ¢evresinden ve yanindan kenara
cekilmekteler; zira otomotiklesmekteler. Bu nedenledir ki elli miithendis, yiiz elli
teknisyen ve bin isgisi olan fabrika, su an tamamen otomatik bir sekilde sadece bir
kontrol edene ve siradan birkag is¢ive ihtiyag duymaktadir. Béylece makine siirekli
kendisinin insana ihtiyag duymadi@i ve daha sonra ise insandan bagimsiz oldugu bir

yone ilerlemektedir (Seriati, 2015¢: 307).

Yukarida saydigimiz  Ozelliklerden anlagilacagn gibi  Seriati’ye gore
makinelesme, maddi vasanti, diinya burjuvazisinin titketimei killttirli, insam iktisadi
bir hayvana déniistiirmilstiic. Insanhg bilimsel ve teknik glictin zirvesinde ig¢i bos,
kuru ve yiizeysel yapmistir. Insanlart glighi, kurnaz; fakat ¢ok asagihik yapmustir.
Ahlaki ve ruhsal a¢idan ¢ok gligstiz biraknustir. Buglinkdl insani, kendi hazirladig
maddi yasantiya karsi isyan ettinmistir. Ticari kiiltiire, sanayi killtlire ve tiiketim

toplumuna karst isyan ettirmigtir (Seriati, 2006b: 169).

Seriati, makinenin insamn insani yarisma saldirdiguu soyler ve bu noktada
insanmn iki ydniiniin olduguna dikkat ¢eker. Bunlardan biri ara¢ yoniidiir, diZeri ise
insani yondiir. G6z, el, parmaklar, ayak, dis, dil biittintiyle arag yoniidiir. Yani bunlar
benim aracglarimdir, “kendi”m degildirler. Bundan dolayi kalem tutacagim zaman
kendi ara¢ ySniimii vani parmaklarimi ararim; gozItk takacagun zaman ara¢ yonlimil
yani gtrme araci olan gozlerimi kullanirim. Gozlitk sonradan eklenen ve benim
gérme duyumu destekleyen teknik bir aragtir. Kiiregi elime aldifimda, ara¢ yoniim
olan elimi kullanirim, dyleyse kiirek benim elimin devanudir, ayakkabi ise ayagimin
devamidir (Seriati, 2015¢: 312). Numune ve misal ofarak gordiigtimiiz gibi ressamlik
firca kalem ve boyadan baska bir seydir; firga kalem ve boya insanmn arag yoniiniin

devamidir, yani ressam parmaklariyla resim yapmaktadir, simdi fira kalemle daha
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iyi resim yapabilmektedir. Oyleyse parmaklart geligim kazanmugtir, ancak ressamlik
insanin  insanh@min bir bélimiiniin  tecelli etmesidir ve ressamhifin yerini
fotografpihiga verdiklerinde, artik fotografeilik benim arag yoniimiin devami olmaz,
benim insanligmmin yarisinm devami olur (Seriai, 2015¢: 312). Makinenin aletleriyle
icli digli olan kimseler Seriati’ye gore, yavas yavas bu makinenin aleti sekline
dontistirler; onlarin gesitli temayiilleri, dzgiirlikleri, begenileri, durum degisiklikleri
hep insanm iradesinde olmayan kor maddi bir diizene tabi olur (Seriati, 2016b: 239-

240). Bu da yabancilasmanin olumsuz yonde gelismis oldugunu gdstermektedir.

Seriati bu meselenin agtklanmasi i¢in en giizel Srnegin Charlie Chapli’nin
“Modern Zaman™ isimli filmdeki olaylarin oldugunu soyler. Charlie, “Modern
Zaman” filminde s8yle bir insami oynamaktadir: Bu insan hilr, ¢esitli duygu ve
distinceleri olan, asik, babasma karst hiirmetkar ve eski dostlarma karst
heyecanlanan, diigiinme ve anlama ihtiyact olan, hayatin ¢esitli boyutlarina kars
degisik istek ve tepkileri olan biridir. Bu adam, caddede annesini gbrdtigii zaman, bir
ayriliktan sonra annesini goren bir ¢ocugun duygulart onda meydana geliyormus.
Arkadasin: gérdiigiinde de sanki onu uzun bir siire gbrmemis gibi, beraber bir ksede
oturup, konugmak, ona hayattan s6z etmek istiyormus (Seriati, 2016b: 183).
Sevgilisini goriince, onda ask ve muhabbet duygusu beliriyor ve g@nlii onunia
birlikte oturup dertlesmek istiyormus. Sonucta ¢esitli istek ve ihtiyaglar: olan hiir bir
insandir, Sonra bu insan bir fabrikada ¢aligmaya gidiyor. Bu fabrika, ¢ok biiyik ve
bu is¢i beyefendinin tasavvur edemeyecegi derecede dagnik bir fabrikadir. Personel
ve teknik donanmm bakimindan biiyiik olan bu tesisatin hepsinin ne yaptigimt ve
bunlarin birbirleriyle nasil bir iliskide oldugunu bilmiyor (Seriati, 2016b: 183). Bu
sahis bir biiroya gidiyor ve birkag fotografiyla ve birkag niifuz ciizdami suretini
buraya veriyor. Sonra belirtilen odaya gidiyor. Ona “Su numarali odaya git , ise
baslal” diyorlar (Seriati, 2016b: 183). On saat galigmak iizere odaya gittikten sonra
bir bay geliyor ve: “Gel senin isin budur” diyor. Is atélyesi bilyiik bir alandir. Madeni
bir serit tek diize bir sekilde hareket halindedir. Bu serit bir taraftan giriyor ve bagka
bir tarafa gidiyor. Baska odalara, diger tesislere ve difier bslimlere gidiyor. Bu
adam, seridin nereden geldigini, nereye gittigini ve nigin bu isi yaptigm: bilmiyor.

Yedi sekiz kisi de burada, onun yaninda durmuslar. Bu gahsin isi, hareket eden o gerit
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tizerindeki cihazin iki vidasinr déndiirmek, sonra ikinci defa gevrilmis olan iki viday
cevirmek, figiincii viday: iki devir déndiirmek ve yine iki devir dondiiriilen lglincil
vidayr yanim devir dondiirmek. Is bu sekilde sekiz dokuz saat devam ediyor. Sonra
zil caliyor ve bu sahis evine geliyor. Artik mesaisi bitti. Vidalara ne oldu? Bu is nigin
yapildi? Nereden geliyordu? Ashinda yaptig1 isi tasavvur etmiyordu (Seriati, 2016b:
184). Oysa Seriati’ye gore bir insamin karakterini ¢izen Ozelliklerden biri, dnce
yaptigi isi Slelip degerlendirir, sonra sectigi isi diisindiigli bir hedeften dolay: seger
ve isin seyrini uygun bir diizene gore siraya koyar, sonra isi konusunda diigtintir. Ben
bu isi yaptyorum. Bunun sonucu sudur ve bu is su hedefe ulagtyor. Isi hakkinda
bilgisi vardwr, isi bilingli yapar. Zira bu insan, gesitli distinceleri, hissiyati ve
ihtivaclar: olan bir insandir (Seriati, 2016b: 184). Fakat, Charlie Chapli’nin bu durum
ve sartlarda calisan isgisi bdyle bir durumda caligirken annesi, nisanhst ve arkadast
onu gormek igin fabrikaya geliyor. Bu adam makine sistemiyle ¢aligan diizene
ahismadigr igin tam calisirken sevgilisini, annesini ya da ¢ocufunu gdriir gérmez
viday1 birakip &plismeye hal hatir sormaya gidiyor. Tam bu sirada bir de bakiyor ki
ne gorsiin, polisler gelmis, kirmizi lambalar yanmustir. Fabrikanin  kontrol
mekanizmalarindan bir vidanin ddnmedigini anlamuslar ve biitiin her sey durma
noktasina gelmistir, Buna maruz kalan o iggide bir insani duygunun tecelli etme
imkan1 yoktur. Onun gdziinde biitiin diinya iki viday gevir, iiglincliyli dondiirden
ibarettir (Seriati, 2016b: 185-186). Marcuse’in déyisi ile “Tek boyutlu Insan”, Rene
Guenon’un ifadesiyle “Noksan Olmus Insan” ve Chandel’in deyimiyle “Donglisel
Bir Insan” (titketim igin iiretim, tretim icin titketim) haline geliyor. Bu nedenledir ki
alemin sereflisi olan insan, tornavidamn Idamesine doniiserek kendisine
yabancilastyor (Seriati, 2016b: 186). Goriildigi iizere bu filmde insan iy aleti
vasitasiyla kendisine olumsuz anlamda yabancilagmistir. Kendi bagimsiz ve gercek
sahsiyetini unutarak, kendisi yerine o is aletini hissettigi icin de Szglirlesemenmistir.
Keza tiretim araclari onu yonlendirmislerdir.

Seriati’ye gére insanin muhtelif halleri vardir, ¢esitli asklary vardwr, farkh
kinleri vardir, nefretleri vardir ve farkli degisimleri vardir; ama biitiin bunlar, Smriin

tamamini birbirine benzeyen tekdiize bir diizenege kurban olurlar. Makine yayildig:

ve biitiin insani istidat ve yetenekleri kusattig Sl¢tide insan makineyle mahfoluyor ve
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makineye déniisityor, kendisini yabanci, makineyi ise kendisi olarak gdriiyor (Seriati,
2016b: 239-240). Seriati makinenin insanm yerine gegip Ozglirligini elinden

aldigini su stizleri ile dile getirmektedir:

Makine ayaklarimizin yerine geginceye kadar bir kusuru yoktu. Ciinkit bu istidatlar
tzsel ve insana has depildir. Fakat korkung olan, makinenin insana has 6zelliklerinin
verine gectigi zamandir. Sonra insanlifmn kendisine baglt oldugu insani ozellikler
zayifliyor. Mesela; beyni dilgiinmekten alikoyan hesap makinesi sistemleri ve
muhtemelen elektronik makineler, duygusal dzelliklerin birgogunu etkiliyor. Yani
kendileriyle iliskilerimiz bulunan birgok insan yerine gegiyorlar. Mesela; es, baba,
Bgretmen vs.nin yerini aliyorlar. Makinesiz toplumiarda bulunan yeteneklerin
bircogu, makineli toplumlardan ortaya c¢ikmstir. Birgok duygu ayaklar altinda
cignenmis ve isler Uzerindeki otoritemiz zayiflamistir. Makine miidahalesi insan
ruhunun en soylu boyutlarinda gergekiesecektir. Makine iste o zaman insam:
yutacaktir (Seriati, 2015¢: 237).

Bu pasajdan da anlagilacagi gibi makinenin insana yapmis oldugu bu dayatma
insani hor, kusurlu ve tek boyutlu kilmaktadir. Birgok insani duygu ve giig,
kullamlmamaktan dolayr zayiflamakta ve yok olmaktadir. Bundan daha Snemlisi,
insan insanligni kaybetme tehdidiyle ve Ozgrligiini yitirme tehdidiyle karg:
karsiyadir. Béylece makine karsisinda makinenin sahsiyeti, kendi sahsiyetinin Sniine
pecmektedir. Bir miiddet sonra, kendini ben olarak degil, makine araglanindan bir
ara¢ olarak hissetmeye baglamaktadir. Bu da yabancilasmanin olumsuz y&nde

gelismis oldugu gostermektedir.

Seriati gibi From’a gore de insanoglu sonsuz ekonomi ¢arkinda bir digli haline
gelmistir, sermayesi varsa Snemli, yoksa dnemsiz bir dislidir ama o ne olursa olsun,
kendi disinda bir amaca hizmet eden bir disli haline gelmistir (From, 2011: 98).
From’a goére insano@lu, dinyasmi kurmugstur, fabrikalar, evler kurmustur,
otomobiller, giysiler liretmekte tahil ve meyve yetistinmektedir. Ama kendi eliyle
tirettigi Urline yabanci hale gelmistir, artik inga ettigi diinyamin efendisi degildir;
tersine, bu diinya onun efendisi olmustur, insan dinyanm Sniinde egilmekte, elinden
geldigi kadar onu mutlu etmeye, eZitmeye, diizeltmeye ¢alismaktadir. Kendi elleriyle
vaptig1 sey, insamin Tanrisi haline gelmistir. Kisisel ¢ikarlarin pesinde gidiyor gibi
goriinse de gerceklikte biitiin benligi ve onunla birlikte biitiin somut gizilgti¢leri,
kendi elleriyle insa ettigi makinanin amaglarina hizmet eden bir ara¢ haline gelmigtir
(From, 2011, 104). Bu diiglince Erich From’un da dile getirdigi su sozleri akla

getirmektedir:
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Cagdas insan hald kaygls; dzglirlligiing gesit cesit diktattrlere tesiim etmeye dogru
gidiyor; kendisini makinanin kiigliciik bir ¢arkina doniistiirmis, karnt tok, sirti pek,
ama Gzglr bir insan degil, bir robot haline gelerek bu dzglirlagli yitirmek yoniinde
ilerletiliyor” (From, 2011: 15).

Bu pasajdan yola gikarak denilebilir ki insan, dayatilan bu bag dondiiriici hizin
ortasinda daha mahkum ve daha kendisine yabanci oluyor. Maddi titketim igin
alismaya ve calismak igin tiketmeye dalmasi, onun kendisine yabancilagmasina
neden oluyor. Davranslar ve kararlart kendisine ait degildir. From’a gore yalnizca
ekonomik iliskiler degil, insanlar arasmdaki kisisel iliskilerde yabancilagmis
durumdadir. Ancak bu kullanma ve yabancilagma ruhunun belki de en Snemli ve en
yikier 6rnegi, bireyin kendi benligiyle olan iliskisinde goriilmektedir. Insan yalnizca
meta satmaz, kendisini de satar ve kendisini bir meta olarak gbriir. Bu da insamin

szglirlesmesine engel tegkil eden bir faktdr olur (From, 2011: 105).

Seriati bir yandan makinenin insanin hayatima tahakkiim edip insant olumsuz
anlamda yabancilastirdigint ve zgiir olmasini engelledigini soylerken, diger yandan
makinenin insanmn is saatini dzgiirlestirdigini su sozleri ile dile getirir:

Makine insanh@in kurtaricis1 olabilir. Makine, insani tabiatin boyundurugundan,
esaretinden, istek, ihtiyag ve mahrumiyetlerin agirhgindan kurtarabilir. Bilim de
bsyledir. Insanin kendini manevi egitimi ve gelisimiyle mesgul olabilecegi serbest
zamanlar rahatlamay1 arttimr. Makine yokken ben, ekmegim, elbisem ve evim igin
¢alismak zorundayim. Ama simdi makine var, Oyleyse giinde bir saat ¢ahigmak

lazim. Makine, fazla is yapma kaydindan kurtardigr her saati benim irademe veriyor.
Bu insanhgin en biiylik kurtaricisidir (Seriati, 2016b: 202-203).

Bu pasajdan da anlasilacagl gibi gecmiste insamun asil ihtiyaglarimi temin
edebilmesi icin glinde on iki saat caligmasi gerekiyorken, makine ayn tiiketimleri
onun icin bir saat icerisinde temin edebilme firsat sunar ve on bir saatini ise
dzgiirlestirir. Nitekim makinizm bu on bir saati de yutmaktadir. Seriati neden? diye
sorar. Ona gore reklamlar, felsefe, modalar, rekabetler ve psikolojik ybntemler bize
ek ihtivaclar dayatmaktadir; asil ihtiyaglar igin makine ile bir saat ¢abgiyorken,
kapitalizm ve makinizm asil ihtiyaglari ve yapay tiketimleri ylz kat fazlasiyla

dayattifi icin insanmin Szglirlesimine bir firsat sunmaz (Seriati, 2016b: 328).

Marcuse da Tek Boyutlu Insan adh eserinde insan ihtiyaglarini gergek ve yapay
ihtiyaclar olarak ikiye ayumustir. Yapay olanlar bireyin bask: alunda tutulmast i¢in

belirhi  toplumsal g¢ikarlarin ileri stirdigti ihtiyaglardir. Bu ihtiyaglar eziyete,
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saldirganliga, sefalete ve adaletsizlige yol agan ihtiyaglardir. Reklam programiarinin
ileri siirdigt bicimde dinlenme, eglenme, davranma ve tliketme ihtiyaglars ile
baskalarimin sevdiklerini sevmek ve nefret ettiklerinden nefret etme ihtiyaci, bu
yapay ihtiyaglar siufina girer (Marcuse, 1968: 32-34). Yapay ihtiyaclarm insani
yonettigini Marcuse su sdzleriyle izah etmektedir:
Isci ve patron aym televizyon programim seyrediyor ve ayn: sayfiyelere gidiyorlarsa;
daktilo kizin makyaji, patronun kizinin makyaji kadar cekici ve giizelse; zencinin bir
Cadillac arabasi varsa; hepsi aym gazeteyi okuyorlarsa, bu benzerlikler, siniflarmn
ortadan kalkt:gint gdstermez. Sadece kurulu diizenin korunmasina yarayan ihtiyag ve

doygurluklarin temeldeki halk tarafindan ne denli genis olglide paylagildikiarin
gosterir (Marcuse, 1968 36).

Bu pasajdan da anlasilacag: gibi gercel gereksinimlerin yerini toplumda yapay
gereksinimler almistir. Yabancilagan kisi, toplumsal yap1 karsisinda elestirelligini

yitirerek ona boyun e@mis ve yabancilastinilan yagamu i¢inde kaybolup gitmistir.

ilahi degerlere ve Tanrisal dze sahip olan boyle bir varlik Seriati’ye gore,
giindelik hayatin pesine diigmiistiir. Seriati giindelik hayatin pesinde olan insamn
stirekli ayni seyleri tekrar ettigini sdyler. Bu dongiisel hayatta insan siirekli yer, uyur,
kalkar, vemek igin ¢alisir, ¢alismak igin yer, bos kalmak igin ¢calisir, calismak icin
bos kalw, titketmek icin Uretir, dretmek igin tiiketir. Bu durumu agikliga kavusturmak
icin Seriati .z Ali’nin gdriislerini merkez alir. H.z Ali’ye gore insan degirmen egegi
gibidir. Sabah yola salarlar; cahgip ¢abalayarak hareket eder, gider ama giin
batiminda sabah basladig1 yerde oldugunu goriir. Don dur. Seriati bu déngiiniin hem
gecmiste hem de simdi, medeni veya ilkel, Dogulu veya Batill insanin kaderi

oldugunu sdyler (Seriati, 2016h: 17).

Seriati’ye gbre insanin giindelik hayatinda yiktig1, elden ¢ikardigy ve feda ettigi
ilk sey isyandir. Insan: diinyada Tant1 benzeri yapan isyan: kaybediyor. Nigin? diye
soran Seriati’ye gbre basit bir taksit icin. Iki, ii¢, bes yillik senet imzaliyor; artik
yerinden oynatilamiyor. Bagma gelen her talihsizlikte “Peki bas {stiine” demesi
gerekiyor, zira taksitler onun maasina, gelirine ve durumuna gdredir. Insanm Tanri
benzeri olmasinin, bir buzdolabina, bir eve, bir otomobile feda edildigini gdrilyoruz.
Seriati’ye gtre bdyle bir ¢aba igerisinde olan bu insan, neleri kaybettigini, bunlara
karstlik neleri kazandigimi ve nelerden zevk aldigmi anlayamiyor. Isyankarlik,

Tanrisal olma yetenegi ve Allah’in yeryliziindeki halifeligini feda etme karsihginda
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bir otomobile sahip olmak, ne kadar zevk veriyor ki zevkin bedeli isyan ve inkar
olsun? Isyanin, reddetmenin, yaratict olmamn, bilincin tadm almug bir kimse bunu
baska bir degerle degismez. Fakat nasil oluyor da biz kolayca degisiyoruz? diye
soran Seriati bunu 8z bilincimizin olmamasina baglar. Ona gre gligli bir el sikintrya
diistiigiimilz zaman bizi bu bataklifin icinden ¢ekip ¢ikarmali, giinesin iginde
muhafaza etmeli, kurutmali, sarsmah ve “Sensin sen” demelidir (Seriati, 2016h: 20-
21). Bu ag¢iklamalardan da anlagtlacag tizere insan giindelik hayatta her seyiyle disa
doniik oldugu igin kendi Oziine olumsuz anlamda yabancilagiyor. Kendisine zevk

veren seylere yoneldigi i¢in de dzgiirlesemiyor.

Titketim Seriati’ye gore giiniimiizde bilimeilik yerine, din yerine, irfan yerine,
insani degerlerin yerine, hiimanizm yerine gecip oturmus olan bir seydir. Herkes ona
inanmaktadic. Biitiin hayat felsefemiz Seriati’ye gore, titketim olmustur ve hepimiz
tiiketim mabedinin kurbaniyiz. Uretim sistemleri bizi o kadar tikketime itmiglerdir ki
bizim icin asla bir firsat sz konusu degildir (Seriati, 2016b: 294). Makine gelip on
saatlik isi iki saatte bizim igin bitiriyor; dolayisiyla makine bize sekiz saatlik
dzgiirlitk birakiyor. Ama kapitalizm, titketim baskis: ve asaleti, bu sekiz saati iizerine
koydugu diger sekiz saatin ilavesiyle bizden aliyor. Bunun sebebi Seriati’ye gore,
tiilketim asaletinin, glinlimiiz insanmin pratik ibadeti olan bir din halini almig
olmasidir. Uretim diizeni, hem bilimi hem insant hem iiretimi hem ozgiirltigl hem isi
hem de insanin bog zamanini, yani her seyimizi kurban etmistir. Ne kadar ¢ok tiretim
varsa o kadar ¢ok feda ediyor; insan, tiketim asaleti iginde, kendi asaletini
kaybediyor, hatta kendisini diistinmek i¢in en ufak bir firsat vermiyor (Seriati, 2016b:
295). Zira Seriati’ye gore her bireyin hakiki hayati, gergek Omril, sadece Gzgiir
saatlerinden; Ozgiir olabildigi, o6zgiir dustinebildigi, dinlenebildigi, Ozglirce
miltalaada bulunabildigi, kisaca istedigi bicimde gegirebildigi saatlerden ibarettir. Bu
insanin kendini aradigi, kendini yarattig), kendisi ve yaratilig1 {izerinde diislinmekle
mesgul oldugu bos vakitleridir. Sanayi, makine ve modern medeniyet, bu bosg
zamanlar1 daha da arttirzyor; ciinkil on bes saatlik isi bir saate indiriyor. Bundan
dolay bizim gercek titketimlerimiz Oyle idi bugiinlin makinesi bize ¢ok zaman
birakryor;, ama kar ve rekabet igin daha ¢ok tiketim ve daha fazla mal Ureten yeni

tiketim yaraticilari, insan igin yeni masraflar, tiketimler, yapay ihtiyaglar, yeni
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yapay eglenceler meydana getiriyorlar. Bu elde edilen zamanin kaybedilmesi

demektir (Seriati, 2016b: 244 -245).

Seriati tiiketim medeniyetinin vahsilikten daha kotil oldugunu sdyler. Bir
vahsi, medeniyet tiiketmekte olan bir insandan daha ileridir. Nigin? Vahsinin iiretim
yoluyla medenilegme sanst vardir. Ama titketici olan digeri, hi¢ Uretici olmaksizin
tireticilik sanswn yitirir (Seriati, 2016h: 71). Seriati liiks ne demektir? sorar ve sdyle
yanitlar: Titketimde ilerleme, tiiketim medeniyeti. Uretim sansint elimizden almak
icin bizi ugruna kurban ettikleri sey, hem fikri hem ekonomik hem de mekanik
iretimdir. Biitlin Dogu, titketimei iiretimin kurbanidir. Hangi yola? Taklit yoluyla
(Seriati, 2016h: 75). Seriati’ye gore bu ileri ve hizli modernizasyon, iki sarttan daha
fazlasini istemiyor: Birincisi, biling ve kisilik sahibi olamamak. Ikincisi ise para ve

imkanlara sahip olmaktir (Seriati, 2007a: 124).

Ali Seriati, makinenin alinip satilan bir meta olmaktan ¢ok, modern, sosyal bir
“makinist” yasam bicimini tesisinin kaynag oldugunu su sekilde ileri siiver:
“Makinizm sosyolojik bir fenomendir. O, pazarianabilen, tiketilebilen teknik bir
siriin ya da meta degil, belli bir sosyal diizendir” (Ogal, 2012: 356). Makinelesmeyle
gelen bu sosyal diizen, Seriati’ye gére Batili hayatin ¢esitli alanlara ve Bati cografi
sturlarinm Stesine yayildi. Makinizm modern hayatin her alanmi kugatma altina
aldigs gibi insamin ozgiir olmasim da engelledi (Ogal, 2012: 356). Seriati’ye gdre
makinizm, 6zel milkiyetin ortaya gikmasiyla birlikte yaratilan sosyal bigimlenmenin
karmasik gesididir. Nasil ki ézel miilkiyetin ortaya ¢ikist yeni bir diinya anlayisim
beraberinde getirdiyse, aym sekilde makinelesme de yeni bir dinya kavramu
olusturdu. Seriati bunu agiklamak igin makinelesmenin tarihsel seyrine su sekilde

dikkat ceker:

Fransiz devriminden sonra burjuvazi, Ortagag aristokrasisini bir kenara iter ve bilimi
kendisine ilke edinir. Burjuvazi tim varlig: tek bir kelimede toplar: Tiiketim. Ne
kadar ¢ok tiiketilirse o kadar iyi. Hayatin amact titketimdedir, maddi ve ekonomik
ihtivaclarin  giderilmesindedir. Burjuvazi toplumun ekonomik  ihtiyaglarmm
karstlamas: dolaysiyla, insanin etik bir varhitan tiiketen bir yaratifa donlismesi ona
siufsat bir avantaj sagliyordu (Subast, 2013: 213).

[nsanin girdigi makinizm merhalesi Seriati’ye gtre, insani faziletlerin ve
dzelliklerin, gesitli bireysel ve toplumsal yeteneklerin ortadan kalkuig:, Dogulu,

Batili, Miisliiman, Hristiyan, yetenekli, yetencksiz, tarihli, tarihsiz, zenci Afrikali,
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sar1 Cinli, Iranh, Amerikal biitiin insanlarin ve tarih boyunca her birisi kendisini bir
sekilde g8stermis olan ve bir gekilde gelisen tiim yeteneklerin ve her birisi kendi dzel
yetenegini agiga ¢ikaran biitiin fertlerin ve biitiin faziletlerin kayboldugu ve hepsinin
tek tip oldugu bir tiiketim merhalesidir. Meydana gelen bu makinizm déneminde
fertlerin ve milletlerin kiiltiirleri, yetenekleri, faziletleri ve Szglr gelisimleri feda

edilir (Seriati, 2013a: 43-44).

Seriati makinizm karsisinda ne yapmaliyiz? diye sorar, Gandi gibi makinizmi
reddedemeyiz; zira makinizm var onu reddetme beserin duraklamasidir ve duraklayss
geriye doniisii kabul etmemelidir. Ancak bizi tamamen ele gegirmesi i¢in de teslim
olamayiz, zira sonrasi bugiiniin insaninin bagina gelen biitiin periganliklara ve
sitkintilara bile bile diigar olmaktir. Makinizm bugiintin insanmin Bati’da yasamig
oldugu bir tecriibedir ve bizim bu tecriibeyi tekrardan yasamamamiz igin ibret
almamiz gerekir (Seriati, 2015¢: 330). O halde ne yapmaliy1z? diye soran Seriati bu
noktadaki goriislerini Fanon’un gériiglerine dayanarak agiklar. Fanon’a gore
Amerika’y! insa edip ikinci bir Avrupa inga etmek igin caligmamaliyiz. Avrupa’yi
takip igin cabalama yerine makinenin ¢evre kapisma girisle insanhm makinizm
sistemini reddedelim ve arkaya dizilip delicesine bir ritmle sadece ve sadece
tiiketime saldirmak ve insanmin insanhgim kaybetmesi yerine, calisip birbirimizin
yaninda hareket edelim. “Yeni insan”, “yeni diisiince” ve “yeni nesil”i Doguda insa

etmek icin (Seriati, 2015¢: 330-331).

Bu alt bashga dayanilarak denilebiliv ki hayatin her alanina sirayet eden
makine ve tiketim insam kendisine bagimh kildilar ve onu kendi 6ziine karsi
olumsuz anlamda yabancilastirdilar. Bu durumda insan kendisini taniyan, meydana
getiren, yaratan ve segen bir irade olarak bulamamustic ve kendi insani beni olan
Gzglirligiinii yitirmistir. Keza secen kendisi degildir,

2.2.2. Teknokrasi ve Biirokrasi

Ozgrliglimiizii  simirlayan  yabancilagma  Seriati’ye gbre, kimi zaman
teknokrasi nedeniyle, kimi zamanda idari bir diizen vasitastyla meydana geliyor. Bu
birokrasiden kaynaklanan yabancilagmadir. Biirokrasi karmasik idari tegkilatlar
demektir (Seriati, 2016b: 239). Seriati Max Weber’in biirokrasi sistemini su gekilde
acikladigina dikkat geker: “iki bin igcinin bulundugu biiyik bir kurumda, her bir
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kimse bir gisenin arkasinda oturmustur; bu beyefendi de gitgide kendisinin gise
oldugunu hissetmekte, hal da onu “gise beyefendi” hissediyorlar. Onun tim
olanaklari, idealleri ve varhig1 “779” numarali o kafesin icinde saklidir; giseden digar
¢ikamaz; tim gelecegini de titketimleri igin saklidir; giseden disart ¢ikamaz; tiim
gelecegini de titketimleri i¢in o gisede dnceden satmustir! Kendisini filan kimsenin
oglu Mr.Mishel olarak hissedecegi yerde daha ¢ok “779” numarali Mr. Gige otarak
hissettigini gdrityoruz (Seriati, 2015c¢: 318). Biirokrasi sisteminde insan Seriati’ye
gire, kendi isini secememektedir, zira biirokrasi, biitiin toplumu avucuna alan ve
kisiyi sectigi veya gonliiniin istedigi yere degil, her sahs: zorla ihtiyaci olan yere

atayan 8riimcek aglarina benzeyen karsik bir sistemdir (Seriati, 20]135¢: 319).

Seriati Medeniyet Tarihi II adli eserinde biirokrasinin iki asamada
gerceklestigini séyler. 11k asamada biirokrasi, insanin i¢ diinyasini ve rubunu isgal
eder. Ikinct asamada ise toplumu kendi esiri yapar (Seriati, 1998a: 22). Seriati’ye
gbre gegmiste bir sakatatgr bagunsiz idi, istedigi isi yapiyordu. Tezgahm toplamak
veya genisletmek istedigi zaman istedigi sekilde davraniyordu. Fakat zamann cebri,
onu bir simf sekline zorluyor. Simf ile sosyal bir “biz”e baglaniyor. Syuf bir
baskanlik heyeti segiyor. Simifin baskanlik heyeti, mali kuruluslardan, siuf
bankalarindan borg aliyor, buna karsilik bir takim s6zler veriliyor. Bu sekilde biitiin
sunf bankaya i)aglanmls oluyor. Bu birlesme giinden giine daha siddetli daha
karmasik bir hal aliyor (Seriati, 1998a: 22-23). S8z konusu olan sistemde yasayan bir
bireyi diisiindiigiimiizde Szgiirligiinden soz edemeyiz; zira birey artik bir idarenin
iiyesi olmustur ve cesitli yonlerden muhtelif gruplara baglandigi igin de kendi Gziine

olumsuz anlamda yabancilagmigtir,

Seriati biirokrasinin ruh {izerindeki etkisinin ¢ok acimasiz olduguna dikkat
ceker. Insanin duygu ve hisleri, ruhtan kaynaklanan faktdriere bagh oldugu igin
bitrokrasi bu derin ve gizli faktdrleri yok etmekte ve insant kendisine
yabancilastirmaktadir. Insanin Umitlerinin ve ihtiyaglarmmn yerine idari diizeni
gecirmektedir. Bu diizende insan bagimsiz olarak galismiyor aksine, bu diizen insani
actlastiriyor. Seriati’ye gbre gegmiste yardim istemek ve yardim ulastirmak igin
insana ihtivac duyuyorduk. Fakat bugiinkii toplum, insamn bttin ihtiyaclarmni

(matbuat, radyo, sinema, televizyon) karsilamaktadir. Bu durum fertlerin birbirlerine
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karst olan mesafelerini arttirmug, insanlarin birbirlerine olan ihtiyaglarnr ya yok
etmis ya da azaltmistir (Seriati, 1998a: 23-24). Oyle anlagihiyor ki insanlarin topluma
korii korline olan baglibklar, onlarin ruhsal ve insani iligkilerin kesilmesine sebep

olarak ézgiirliiklerini yitirmelerine neden olmustur.

Seriati’ye gdre teknokrasi ve biirokrasi buglinkii diinyaya hakim olan iki
sistemdir. Bu iki sistem insana belirli zellikleri bulunan bir calismay: yikliiyorlar.
idari veya teknoloji sisteminde, insan ¢arklar arasinda kalan bir cisim gibi ya vidaya
veya contaya donitsiir. Degisik boyutlari olan, Smriiniin sonuna kadar serbest segme
hakk: bulunan ve isin tamamini yapan bir insanin yerine, bir isin sadece bir
bolimiinti monoton bir sekilde tekrarlayan bir varlia doniistir (Seriati, 2004: 112).
Seriati Kapitalizm adh eserinde biirokrasi ve makine sisteminde ¢alisan insanin,
yaptif1 is konusunda gerekli bilince ve 8zgiirlige sahip olmadiim su stzleriyle dile
getirir:

Bir insanin banka, borsa ve havayollan gibi bityiik bir kurumda ¢ahisiyor olmasina
ragmen, ugagin inis ve kalkigindan olugan biitiin bir harekette miidahalesi olamaz; bu
iste sadece ciizi bir ii ifa eder. Sadece su viday: sikar, isaret verir veya su kafidin
altint imzalar, reis beydir. Veya sadece glivenlik, kontrol, yerlesim veya reis beyin
ilgisini cekmekle gorevlidir. Borsada midtrdir veya para saymakla gorevlidir veya
bir bandin kenannda durmus ve nereden gelip, nereye gittiginden habersiz oldugn
badtin {istiindeki vidayt arada bir sikistrmaktan sorumludur. Birokrasi ve

teknokrasideki is¢i “unsur™ degil, bir “robot™tur. Hizmetgidir, memur defil (Seriati,
2004: 112-113).

Bu pasajdan da anlagilacag1 gibi biirokrasi ve teknokrasideki ig¢i bir robottur
smriiniin sonuna kadar kendisi agisindan manasiz olan bir hareketi tekrarlamigtir.
Seriati’ye gére tohumu eken, hasat eden, harmanda taneyi samandan ayirip
degirmene gttiiren, un yapan ve sonra da ekmegini yiyen ¢iftcininkinin tam tersidir
durum. Ciftei, vaptign isin bilincindedir. Eylemini kendisi se¢mistir, eylemi ereksel
nedeninin sonucudur; aline olmamistir. Birokrasi ya da teknokrasi sistemindeki
birey ise etken olmayan ve bir par¢a ya da bir sube durumuna gelmis olan insandir
(Seriati, 2006a: 200). Zira dzgilr insan isleyen, ¢alisan ve yaptigindan haberdar olan
kimsedir. Caligmasmnm ve hedefinin bilincindedir. Caligacagi sahay1 dzglirce seger,

yapacagi isin ara¢ ve gereclerini icat eder (Seriati, 2004: 113).

Bu alt bashiktan da anlagilacag tizere teknokrasi ve blirokrasi sisteminde is¢i,

gergeklestirdigi edime kargt ozbiling duygusu tagimadi@: igin kendi Sziine kars
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olumsuz anlamda yabancilasmstic ve Ozgirliglinii yitirmistir. Keza, i3 onu

belirlemistir.

2.2.3. Burjuvazi

Insamin Szgilirligiing yitirdigi bir diger faktér Seriati’ye giire, para ve burjuvazi
vasttasiyla ortaya ¢ikan yabancilagmadir. Burjuvazi, para, ticaret ve sanayiye dayah
sehir hayatinda yasayan, yani ne aga ne de reaya olan orta halli stmf demektir
(Seriati, 2015¢: 94). Agaya kulluk duygusu ve aganmn Ustiinliigiine inanci yoktur.
Kendisine dayanir. Kendi gahisir, kendi para kazanir (2015¢: 99-100). Burjuvazi,
felsefi bir teori, bilimsel bir ekol veya ideoloji degil, ekonomik bir sistemdir (Seriati,
2016a: 171). Seriati Yeni Cagin Ozellikleri adli eserinde burjuvazinin dzelliklerini su

sekilde siralamaktadir:

1)  Cesitlilik: Tarmmsal hayatin tersinedir. Bir ¢ift¢inin hayatina girsek
titketimi birka¢ kalemden fazla degildir. Elbisesi ya yiindendir; ya da iplikten;
sekli de sabittir. Yiyecegi tiim ihtiyag maddeleri tek ve degismezdir. Ama
burjuvazi gelir, gesitlilik ortaya cikar, geleneklerden vazgeger. Yatads hah ve
kilim tizerinde degil, karyola lizerindedir .

2) Tiketimin artmast: burjuvanin tiiketimi sekil balkimindan artar. Bir
¢iftici feodal olunca elbisesini dogrudan deri ve glibre kokusu gelen koyun
yiiniinden yapar. yani tilketim ile 0retim arasinda mesafe yoktur. Ama
burjuvazide durum boyle degildir. Uretim ile tiikketim arasmda ¢ok fazla aralik
vardir. Bu farklhilik yiinii koyundan kirpinca o kadar degisir ki insan gordiigiinde
bunun neden oldugunu anlamaz. Uretim ile titketim arasinda olan makine, bu
artisi meydana getirir. Kolalarin, kumaslarin ve yiyeceklerin artmasi bu
tiirdendir.

3) Kapali ekonominin a¢ik ekonomiye doéniismesi: burjuvaziden &nce
koylerde ekonomi kapalidir. Hayat tretim ve tiketim iizerine kuruludur. Ama
burjuvazi geldikten sonra bu durum degismistir. Daha Snce kendi kdylerinde
sabun vapiyorlard: ve tiiketiyorlardi; ama simdi disanidan gesitli camagir yikama
pudralart geliyor. Bundan dolayidir ki ekonomi agtktir .

4)  Taksitin icadl ve kazancin artmast: cesitli ihtiyaclarin artmasi sonucu

taksit icat ediliyor. Bu durum biitgenin zayiflamasina ve daimi rahatsizhga sebep
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oluyor. Seriati bu noktayr su 6mekle agiklamaya cahsir. Maasimiza 100 tiimen
zam yapiliyor; buna karsthik Hiks ihtiyacimiz 200 tiimen daha artiyor. Taksit
yapiyoruz ve bu biitcemizin zayiflamasina ve stirekli rahatsiz olmamiza neden

oluyor (Seriati, 2015¢: 222-223)

Yukarida saydigumiz dzelliklerden de anlagilacagr gibi burjuvazi, insanin
ihtivaglarini maddi ve ckonomik ihtiyaglarla smurlandinr ve kendisi toplumun
ekonomik ihtiyaglarint temin ettigi i¢in, insan manevi, dindar ya da ahlakli bir varhik
olmaktan tiketen bir varlia donistirmiistiiv. Ilmin de burjuvazinin hizmetinde
olduunu soyleyen Seriati’ye gére burjuva, stirekli hakikatin pesinde olan,
metafizigin kesfinin peginde, ideal insanin yazgisimin pesinde, Tanr’’yr tanima
pesinde, begerin yazgismn pesinde, varligin ve yasamn sirlarinmn pesinde olan ilmi,
kendi hizmetinde konumlandirir ve ona sadece bir gbrev verir ve o is de Fransiz
Bacon’in ona ilim dedigi bir istir, o s0yle der: “Beyefendi! Hakikatin pesinde gitmeni
istemiyorum, iki bin yil gittin, elimize bir sey gegmedi, giig istiyorum” (Seriati,

2015¢: 303).

Burjuva Seriati’ye gére, bitiin Ustiinliikleri parayla &lgen, paraya baBlayan,
insanin  biitin maddi imkanlarinin  ve maddi manevi gliclerinin  paradan
kaynaklandigini bilen ve bu isi yapan paradir, bu tstlinlikleri temin eden paradir, bu
degerleri yaratan paradir, ne ben, ne sen, ne de ¢ diyen insandir. Bu nedenle bir
burjuva olarak ben parayla diisiniyorum, parayr kendi yasamum olarak
duyumsuyorum; zira kendim bizzat paramin aleti, aracit ve parcasiyim. Paranin
alinesi, yani para delisiyim (Seriati, 2016b: 188). Ahlakgs sosyalistlerin bu noktada
soyle soylediklerine vurgu yapan Seriati’ye gore, burjuva para carpnms kimsedir.
Yani paramin varlhigm kendi insanlhk 6ztiniin varhi@inin yerinde hissedip diisiinen;
meveut biitiin degerleri kendisinin var olmasmdan degil de kendisinin varliginda
bulan kimsedir (Seriati, 2016b: 188). Bu noktada Seriati Kur’an’daki su ayete
referansta bulunur: “Faiz yiyen kimseler, seytan ¢arpmus kimse nasi kalkarsa ancak
6yle kalkarlar. Bu ceza onlara, ahgveris de faiz gibidir, demeleri yliziindendir
(2/Bakara Suresi,275)" (Seriati, 2015d: 121). “Seytanin dokunup ¢arptigr kimse”

ifadesinin tam karsilifi sudur: Seytan onu deli divane yapmustir. Para onun varligina
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girmis, para akbni almustir. Distindiigii, hissettigi sadece para olmustur (Seriati,

2016b: 189),

Ahlak¢i sosyalistler ve ekonominin asil olduguna inanlara gore giinlimiiz
insani, lirettikge ve servet biriktirdikge para karsisinda bozuluyorlar. Tipki divane
gibi, tipki kendini makine hisseden hasta gibi insan paraya c¢arpilmis, paract oluyor
ve kendisini “insani ben” yerine “para beni”, “altm beni”, “polige beni” olarak
algihyor. Bu durumda olan bir insan da kendi insani duygu, deger ve erdem gibi
dzellikleri yitirip, paraya mensup olan bir duruma geliyor. Seriati’ye gbre paranin
varhii mevcuduyla esit oldugu igin, kendi yerine meveutlugunu hissediyor; banka
hesap numarasina baktifi zaman, kendisini aynada gbrdiigli zamankinden daha ¢ok
kendine déniiyor; aynanin Sniinde durdugu zaman, ne ve kim oldufunu bilmeyen,
hichir zaman diislinmedigi ve tammadif, hicbir zaman mesgul olmadigr anlamsiz
mechul bir gdlgeyi hissediyor; fakat meveut banka hesabima baktifn zaman, biitiin
varhgim, biitiin sahsiyetini bir yerin diinyasinda hissediyor (Seriati, 2016b: 234).
Seriati’ve gére aynadaki o tasviri, resim veya gériintiintin icerigi bosalmis ve onun
icine para ve bankasal bir varlik dokilmiistiir. Bu ylizden insan altina doniisiiyor;
insan ¢eke déniisiiyor, kredi, para, hisse senedi gibi seylere dontistiizit icin kisi biitlin
insani erdemleri ona nispet ediyor ve Szgirlesemiyor (Seriati, 2016b: 234-235). Bu
da gdstermektedir ki para insanin benligini her taraftan kusatarak onu kendi sziine

karsi olumsuz anlamda yabancilagtirmistis.

Marx 1844 El Yazmalar: adh eserinde “Burjuva Toplumunda Paranin Gicl”
bashigr altinda paranin her seyi satin alabilme 6zelli§ine ve nesneleri kendine mal
edinme Ozelligine sahip oldugunu séyler (Marx, 2011: 206). Marx bu noktada
Goethe’nin goriiglerine atifta bulunur:

Paranin nitelikleri benim niteliklerim ve 0Ozsel gliglerimdir. Ne oldugum ve ne

olabilecegim demek ki hi¢ de benim bireyselligim tarafindan belirlenmemistir. Ben

¢irkinim, ama en glizel kadini satin alabilirim. Demek ki ben ¢irkin degilim, ¢iinkii
cirkinligin etkisi, itici gilcii, para tarafindan yok edilmistir. Bireyselligim bakimindan
ben kotiiriimiim, ama para bana yirmi doit ayak saglar; dyleyse kotiiriim degilim; ben

ltii, vicdansiz, kafasiz bir insanim, ama para saygindir; Syleyse para en yitksek
iyiliktir (Marx, 2011: 207).

Bu pasajdan da anlagilaca@: gibi para, tim bireysel yeteneklerin 6niine gegerek

insani kendisine yabanciastirmigtir. Seriati’ye gbre de para insanlarin sadece
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hayatina degil, ayni zamanda kiiltiir, bilim ve ahlaklarina da hitkmetti. Kendi asagilik
ruhunu, para dinini ve ekonomik ahlakini yaydi. Gecenin ve giindiiziin st olan
burjuvazi hayat tarzi, para, mal yigma c¢ilgimligi ve menfaatperestlik icin herkesi
hirsa, rekabete, aldatmaya ve hastalikli bir caligmaya striikler. Para insana
hilkmeder. Onda hakikat sevgisi giic arayisina, olgunluk ise ilerlemeye feda edilir

(Seriati, 2016a: 167).

Paranm toplumda gii¢ sahibi oldugunu séyleyen Seriati’ye gbre, cevremizdeki
insanlara saygt ve itibar gdstermemizin nedeni de kigilikleri degildir, paralandir
(Seriati, 2004: 116). Acaba insanlar parali ve zengin olduklari zaman glizel ahlakli
mudirlar veya aksine aline mi olmuslardir? sorusuna karsilik Seriati (1998a: 281),
hayir der, onlarin glizel ahlaklar) su sebepledir: Onlarin bakis acilar genislemis
dertleri derman bulmustur. Zira insanda iki sifat vardu; bunlann  birbiriyle
karistiribmamas) gerekir. Birincisi; giptadir (imrenme). Gipta geride kalmis insanin
arzulart ve duygularidir. Kendisini éne cikarmak ve One gecmis olana yetismek
istemesidir. Ikincisi; hasettir. Haset, 6ne gecmis insana yetigmek konusunda
timitsizlige kapilma seklindeki bir insani duygudur. Haset eden kimse, ilerive gecmis
olan kimseyi kendi tarafina, yani geriye dogru ¢ekmek igin ¢aba sarf eder (Seriati,

1998a: 281).

Biitiin bu duygular Seriati’ye gore, insani dzellikler, dini, ahlaki ve akrabalik
degerlerinden para sesi gelir ve rengi altin rengidir (Seriati, 2004: 117). Para tipks
cin gibi insamin igine girer; onun ruhunu ve akhni kemirir. Insanin yerine geger.
Burjuvazi diizeni, para cilgmhg, tilketim ve firsat rekabetinin, insanin kutsal
degerlerinin gelisimini ve varhiksal tekamiilinti engellemesiyle simirh kalmaz; aym
zamanda burjuva ruhu da onun diizenine paralel olarak insanin dzsel tekamiiliiniin
tiriinlt olan tanrisal egilimlerin bu metafizik anlamlarindan uzaklasir (Seriati, 2016a:

167).

Bu alt bagliktan da anlagilacagl {izere burjuvazi sisteminde yaganan olumsuz
yabancilasmanin nedeni paradir. Insan para karsisinda dzgiirligling yitirmistir. Zira

para §zgiir beninin yerine gecmistir.
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2.2.4. Metaryalizm

Seriati’'yve gore yabanctlasmanmn  bir diger sekli  materyalizmdir.
Materyalizmde insan kendisinden habersizdir. Kendisini maddi bir belirlenim olgusu
olarak hisseden insan, kendisine yabancilasmustir. insan bir sey olur; maddi, dogal,
tarihsel, sosyal ve kalitimsal bir sey (Seriati, 2016b: 213). Insanin bir seyi kabul edip
etmemekteki, secip segmemekteki iradesi Seriati’ye gbre, maddi bir nesnenin dzsel
sifate gibi belitlenmistir. Segmisse, segmeme segenegi olmadift i¢in segmigtir,
Segmemisgse, segme secenefi olmadifl icin segmemistir. Zira maddilik, zorla
belirlenime stirtiklenir. Materyalizmde maddi giiglerin tesinde bir olgu olarak insan
anlagilir degildir ve insan belirlenmis bir olgudur (Seriati, 2016¢: 91). Materyalizm,
gevrenin insant olusturdufuna inanir. Bitliniiyle insamin “Szglir ben”ini bir kenara
birakir. Zira insan, digsal cebirlerin, iradesi olmayan bir oyuncas haline gelir ve
sorumluluk, insanlik ve defer yoksunudur (Seriati, 2006b: 179). Seriati’ye gore

materyalizmin yenicagda yayilmasina ti¢ gii¢lit etken neden olmustur:

1. Bilimi kendisine diisman gdren kiliseye karst bikkinhik.

2. Maddeyi tanimada ve ¢6ziimlemedeki bilimin tekeli, gegmis diinyay:
dolduran ve vasamm ruhunu, manevi degerleri ve insanin ahlakint olusturan
tanr, ruh, Steki diinya, maneviyat ve sirlar gibi deneysel olmayan ve
algilanmayan biitiin manevi ve metafiziksel konuolardan vazgegmek.

3. Materyalizmin yeni¢caZin diinya goriigliyle uyumu ve yasamin olmasi
gereken yone degil, var olan yone gitmesi, yani iktisadi, insamn dini yapan

burjuvazi diigiincesinin gelismesi (Seriati, 2006b: 178).

Yukarida saydignmiz Ozellikler diginda Seriati’ye gbre metaryalizmi daha
glicli kilan gey, onu diyalektik denilen mantikla destekleyen Marksizmdir. Marks
sosyal smuf kavramini Saint Simon’dan, miilkiyetin reddi konusunu Onceki
komiinistlerden, Aveon ve Proudhon gibilerden, metaryalizmi Feuerbach’dan,
diyalektigi ise dstacdh Hegel'den almus ve bu ikisini birlestirip demistir ki
metaryalizmde, yani maddenin asaletinde, maddecilikte biitlin insani ve tabii
olgularin tahlili, madde esasma dayanur ve bu yaklagima gore maddenin genel yasasi

diyalektik yontemle yapilir (Seriati, 2016¢: 65).
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Bu alt basliga dayanilarak denilebilir ki materyalizmde insan kendisinin yerine
maddenin varh@u bulup idrak ettigi i¢in kendi Oziine olumsuz anlamda

yabancilasmistir. Keza madde 6zgiir beninin yerine gegmistir.

2.2.5. Simfsal Sistem

Seriati insanun sinif sistemi igerisinde de kendisine yabancilagtigini séyler. Bu
sistemde insan yok oluyor. Sinifa dayanan sistem, insant sGmiiren ve sOmiiriilen,
efendi ve kéle sekline doniistiriir. Simflarin sekillendigi sistemlerde toptumdaki suuf
tezadi Seriati’ye gore, birlik ve misterek bir yapiya sahip olan insanhf, insani
olmayan kutuplara aymir. Eger “somiiriilen” sumfta olursa, kendisini ve elinde
bulunan imkanlart, normal bir insaninkinden daha az oldugunu zanneder. Yok eger
“stmiiren” smifindaysa, kendi stmfinin ona vermis oldugu giicil, kendi zati giicl
olarak gériir. Buradan bagslayarak simif ve konumunun kendisine vermis oldugu gii¢
ve imkanin, oldugundan daha fazla olmasmin gerektifini zanneder. Her ne kadar
sémiiriilen ve sOmiirenin simfta olmast onun kendisini tantmasma vesile
olmayacaktir. Kendisini bulundugu durumdan daha {istiin veya asagi gbrmeye devam
edecektir. Zira simflasma insanin bélinmesine yol agan unsurdur. Insan: ya yoksul,
mazlum ve mahkum veya zalim, gastp, katil ve hakim bir konuma getirir (Seriati,
2004: 115). Seriati’ye gore insani Kabil ve Habil’e doniistiiriic. Bu Kabili sistemin
giicii tekellesmis hakimiyet ve malikiyeti bunun neticesinde simflagmayi dogurur ve
bir biitiin olarak insant insani olmayan dott pargaya ayirir. Bu dort tip insamin her biri
degisik insan sekline doniigtiriir. Gergek insani varliklarin yerine, hayvani
karakterlerinin gergek olduguna inanirlar. Bu karakter onlarda hulul etmistir (Seriati,

2004: 115).

Seriati Marksizm adli eserinde Marks’in eserlerinde sunf kavraminin agik
olmadigim soyler. Kapitalde ve siyasal ekonomiye giriste Marks, bazen birkag
sintftan(yedi sinifa kadar) bahsederken bazen de toplumda sadece iki smifin var
oldugundan bahseder (Seriati, 2016¢: 66). Seriati Marks'mn simf kavramimin agik
olmadigt yoniindeki bu belirsizligin sundan kaynaklandifina dikkat geker.
Toplumsal sinifin taniminda hangi etkeni esas alalim? Uretimde oynadiklart rolii
mii? Uretim araglart ve firetim kaynaklari tzerindeki miilkiyeti mi? maddi

faydalanma, refah ve gelir 8lgiisiinii mii? Sosyal konum ve durumun itibartn mi? Her
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halilkarda bu olciitlerden biri siufin bilimsel tarifinde eksiklik, belirsizlik ve
karisikhik meydana getiriyor (Seriati, 2016¢c: 66). Seriati’ye gtre Marks smif
kavramin: iki agidan kullanir: Biri, en genel anlanuyla zengin ve yoksul, miilk sahibi
ve mahrum, digeri ise sdémiiren ve sdmiiriilen. Bu, tarihin biitlin simf diizenleri igin
gecerlidir. Bu taksim olctittl ise iiretimde oynadi@: roldiir. Uretim, toplumu iki biiyiik
ve temel kisma aymur: fretimi elinde bulunduran ve tretim arag ve kaynaklarina
sahip olan kimseler ve bundan yoksun olan ve kendilerine (k6le) veya en azindan kol
gliclerini(isci ve ¢iftgi) karst smifa satmak zorunda kalan kimseler. Bu iki smf]
tarihte, her yerde, farkli sekillerdedir(efendi ve kole, malik ve reaya, kapitalist ve

proleter) (Seriati, 2016¢: 66-67) .

Seriati’ye gtre insan, materyalizme yoneldiginde maddi bir olgu haline
gelmistir; dine yoneldiginde ise tarihte cofunlukla var oldugu gibi, metafizik
karsisinda mutlak bir yokluk sekline girmektedir. [ime yoneldiginde ise ilim onu
bilimsel olmayan kavramlarin, bilimsel olmayan yonlerin ve bilimsel olmayan
hedeflerin esiri yapmaktadir. [nsan sanayiye yinelince de sanayi, insanin hizmetinde
ve ihtivaglari olan seyleri tiretme isinde olacagi yerde insani kendisine cezp etmekite

ve ondan is ¢elamektedir (Seriati; 2016b: 299).

Bu alt bashiga dayanilarak denilebilir ki sinif, insanlarin hayatlary iizerinde
denetim kurarak olumsuz anlamda yabancilagmalarina neden olmustur. Mensup
oldugu simfin istekleri dogrultusunda hareket eden insan Ozgiir olamamustir. Zira

secen kendisi degildir.

2.2.6. Zahitlik

Seriati’ye gore yabancilasmanin bir diger sekli de zahitliktir. Seriati ahlaket
sosyalistlerin “zahitligi” insam aline yapan sebep ve etkenlerden biri olarak
saydiklarim soyler. Seriati Islam’da bu hastabikla ayrica miicadele edildigini de
belirtir. Seriati’ye gdre biz bu hastaligi algilamiyor ve anlamiyoruz. Avrupalilar iyi
anhyorlar. Onlar gorityorlar ki binlerce Hristiyan geng kiz, daha gengliklerinin
baslarinda parmaklarina yiizitk takmislar. Sisleri yok, rahibe olarak o6rtii takiyor,
tespih kullaniyor ve uzun mavi elbise giyiyorlar. Parmaklarinda izdivag yiiziigii olan
bu hanim kizlar nigin boyledirler? Onlar [sa ile evlenmigler. Tanr ile fzdivag

etmisler. Halbuki kiz ve erkek cinsel egilimi olan ve birbirleriyle evlenmesi gereken
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birer insandir. Seriati’ye gire 2000 yif once Filistin’de 6lmis olan bir insanla simdi
Buenos ve Kuzey Irlanda’da evlenen bir hamim kizin his ve diistinceleri donmustur
(Seriati, 2016b: 189). Biyikli ve sakalli bir kiginin yerine Tanrt ile evlendigini ileri
stiren bir kadin “cin ¢arpms” bir kadmdir (Seriati, 2016b: 190). Hafiz; ziihdiin, aline

zahidin beynini nasif sersem ve budala yaptigini ne de giizel anlatiyor:

Rintlerin nasihatcisini ki Tanri'nin hitkmityle savasir
Onun beynini kurumus gorilyoram; yoksa kadeh tutamiyor mu?
(Seriati, 2016b: 190).

Zithtperestlik nigin alinasyondur? diye soran $eriati’ye gore, insanmn en temel
fitrats, 6z gidiisel boyutlarin yadsir ve onu kanstirmaya ya da bozmaya yeterlidir.
Bu durumda boyutiar: ve ruhsal organlari olmayan insan artik insan degildir. O ancak
melektir. Melek ise kendisini diisiiniip hissedemez; zira melek insan degildir (2016b:
190). Seriati’ye gdre insan, doga veya Allah’in yarattig1 varlik olarak bu i¢gtidiiler ve
egilimlerle birliktedir; bunlar onun varligmin boyutlarti  olusturur.  Onlarin
slduriilmesi veya kesilip atilmast insan varhigimm sekil degistirmesidir (Seriati, 2012:
97). Seriati’ye gore Diogenes gibi figida yasayan insan yahut diinyay: terk edip Tann
ile evlenen rahibeler, ya da insanin dogal biitiin isteklerinden vazgecen Hintli
mirtaslar hi¢ siiphe yok “insan olmayan” varliga doniismiislerdir; meleklesmis olsalar
bile aline olmusglardir, zira hakikatte melek degillerdir. Seriati’ye gtire bunlar melek
olsalar dahi yine de insanlik derecesinden ortaya inmiglerdir; zira Allah, meleklerin
basim Ademin 6niinde topraga egdirmedi mi? Bu noktada Seriati sdyle der: “Sokrat

felsefeyi gkten yere indirdi, Mubammed de dini” (Seriati, 2012: 97)

Zitht Seriati’ye gre, sosyal haklara, insan haklarina ve dogal ihtiyaglara sahip
olan insana séyle demektedir: “Aggdzliilik diglerini biitiin bunlar tizerinden gek”
(Seriati, 2016h: 49). Ziht, insani ihtiyaclarin en diisiik oldugu birka¢ kalem ihtiyagla
bir hayvan seviyesinde tutar. Bu sekilde hem diinyantn biitlin nimetleri kendisi igin
yaratilmis olan ve bunlardan faydalanmasi gereken bir insan olarak bilince zarar verir
ve dzgiir olmasini engeller (Seriati, 2016h: 49). Seriati zahitlik ile ilgili dilstincelerini
H.z Muhammed’in sdziine atifta bulunarak su sekilde dzetler: “Meryem oglu Isa’nin

zahitligini gérmek isteyen Ebuzer’in zahitligine baksin™ (Seriati, 2009b: 39).
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Seriati Islam ve Swufsal yapi adhi eserinde H.z Ali’nin zithdiiniin, mistik ve
ruhbani bir ziiht olmadigini, toplumda biling ve sorumlulugu fistiin géren bir zitht
oldugunu styler, H.z Ali’nin ziiht anlayismda lezzetli yemeklerden hoglanmal,
bunlari yemek glinahtir mantigt degil, aksine daha hafif, daha Szgir kalmak, diinyevi
lezzetlere daha az bagiml olmak icin lezzetli yemeklerden kacimir. Bu sayede
viicudumu daha fazla ideallerimin hizmetinde kullanabilirim mantigt hakimdir. Zira
H.z Ali, sinifsal bir yapilasmaya karsi ¢tkmak igin mal yigmaya karsi miicadele
yolunda kanaate ve diinyadan yliz gevirmeye vurgu yapardi (Seriati, 2015d: 13).
Seriati, iki tiir ziihtten bahseder. Bunlar bireysel ziiht ve toplumsal ziihttiir. Bireysel
hayatta zUht, ilerici ve ilahi bir durumdur, Ancak toplum hayatinda yoksulluk ve
zillet felsefesidir. Seriati, ziiht basta olmak tizere sabrr, tevekkiil, kanaat gibi pek ¢ok
kavramin bireyde gelisme ve olgunlagmanin dniinii agtigini ama toplumsal diizlemde

yok olusa sebebiyet verdiginin altin1 ¢izmistir (Erat, 2018: 58).

Seriati tasavvufun da bir tiir alinasyon oldugunu soyler ve vahdet-i viicudun
begerin en bilylik alinasyon hastalifi olduguna dikkat ¢eker. Ona gore zahitligin
hedefl, insandaki (cinsel i¢giidiiler, s6hret icgiidiileri, servet arzusu, saadet arzusu
gibi) insani iggiidiileri 8ldiirmek, biitlin bu ¢esitli igglidii ve dirttileri tek bir meyil ve
arzuya doniistiirmektir. Blitin bu egilim, arzu, bag, yetenek ve ihtivaclar zahitlikle
yontulan bir egilime ve bir baga doniisliyor bu bagda insanin imani ve inanciyla
bagidir (Seriati, 2016b: 235). Seriati bu nokta Hallag gibi vahdet-i viicutgularimizin
bir insanin zahitlik ve irfani bir alsk vasitastyla nasil kendisine yabancilastirildigin
gostermektedir. Seriati Hallag’m “Enel Hak” soztinii dedigi zaman doZruyu
soyledigine ve ilahhik iddiasinda bulunmak istemedigine dikkat ¢eker. Seriati’ye gore
Hallag’in “Enel Hak™ s6ziinden kastetmek istedigi sey sudur: “Ben yokum, sadece
Hak vardu™, “Benim bu elbisemin i¢inde Allah’tan baska kimse yoktur” dedigi
zaman Tanri oldugunu hissediyormus ve “ben”i hissetmiyormus. Kendisini Mansur
Hallag’in oglu Hiseyin olarak hissetmiyormus; kendisini Allah olarak hissediyormus

(Seriati, 2016b: 236).

Bu alt basha dayanilarak denilebilir ki ziiht insamin Ozglrligling elinden
alyor, biitlin begeri dzelliklerini &ldiirtiyor; insant olmadigi bir seye doniistiiriiyor.

Boylece birey kendisini tanmmyor, hissetmiyor, algilamiyor. Boyle bir durumda
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insan tabiatinin ve fitratimn gerektirdigi biitiin icgiidilleri, Szellikleri ve ilgileri

kaybederek 6z benligine olumsuz anlamda yabancilagiyor.

2.2.7. Uzmanhk

Bugiin biitiin sosyologlar Seriati’ye gdre, insanmn kendisini kaybetmesinin ve
kendisine vabancilagmasinin en Onemli fonksiyonlardan birinin uzmanlagma
oldugunu kabul ederler (Seriati, 2015d: 129). Uzmanlagma Seriati’ye gore, herkesin
cok kiiglik bir ¢ergevede kalmasina, tiim toplumdan soyutlanmasma neden olur.
Oylesine derinlesir ki toplumun takdirini biitiinsel bir bigimde gbremez. Zira “toplum
6z bilinci” yok olur ve kendini bir biitlin insan olarak hissedemez. Bu ylizden
vzmanlhik insami bir boyutta olgunlastirirken; diger boyutlarmysa calismaz hale
getirir (Seriati, 2006b: 285). Seriati uzmanlagma noktasinda su rnekiere dikkat

ceker:

Size akraba olan bir ayakkabiciyla karsilastifiniz zaman halinizi ahvalinizi sormadan
énce, ayakkabiniza bakar. Bir gdzlilkell ve bir gdz doktoru da bdyledir. Bir terzi ilk
olarak elbiselerinizi goriir, onlarla isi bittikten sonra size bakar, berber de boyledir.
Bir doktorun ifk olarak aklina gelen sizin hastalik durumunuz, mizacinizdir; ondan
sonra halinizdir (Seriati, 2004: 117 ).

Bu &reklerden de anlagilacagt gibi uzmanlik insanmn Gzglirliigiinii elinden
almaktadir. Seriati, medeniyetin de uzmanlagma temeline dayandigini styler ve
uzmanlasma olmadan, medeniyetin olamayacagina vurgun yapar. Siz ¢inicilik
alaninda, ben siir dalinda, o mimari alaminda, su beyefendi fikih dahnda olmadan
ilerleme kaydedemeyiz. Filozoflardan birinin stziine dikkat ¢eken Seriati’ye gore,
medeniyetin temeli, insanin kendine yabancilastifi saatlerde atilmistir, ya da
medeniyet, insanin kendine yabancilagtii saatlerin mahsuludur (Seriati, 2015d: 129).
Seriati tarihte uzmanlagmanin olmadigi tek ddnemin, Peygamberimizin donemi
oldugunu styler. Burada sosyal uzmanligm goriilemeyecegini belirten Seriati’ye
gore, biitlin Misliimanlar igin ehli, fikir adami, iman ehli, miicadele adami, sosyal
adam, hukuk adami ve siyaset adamy idiler. Peygamberin kendisi, Ali, Ebubekir,
Omer ve Ammar bunun &rneklerinden birisidir (Seriati, 2015d: 130-131). Seriati
uzmanlagmanin insan: tek boyutlu yaptigme sdyler ve Heidegger’in su sézine atifta

bulunarak Szetler:

Uzmanhk bir anlamda insanm diismamdir; ¢linkil insan, ¢esitli boyut, kabiliyet ve
ihtiyaglari olan ve muhtelif isler yapabilen, drnegin hissedebilen, diigiinebilen,
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konusabilen, bir sey hakkinda tefekkiir edebilen, tahayyiit edebilen bir varliktir; oysa
uzmantik, insana yiklenen cebri bir sistemdir. Bu ¢ok boyutlu insans, tek boyutlu bir
sistem ve sabit siirekli tekrara dayah bir ¢calisma i¢inde esir ediyor, tutsak yaptyor ve
ister istemez normal sartiarda kendini, gesitli ihtivag, ilgi, arzu ve istidatlart olan bir
varlik otarak géren insan, bu uzmanlik sisteminde kiigiilityor, ufaliyor, eksiliyor ve
kusurlu hale gelivor, tek boyutlulasiyor”(Seriati, 2016b: 289).

Bu alt basliktan da anlagilacagi lizere uzmanlik insani olma halinden gikarip
tek tiplestiriyor, diger boyutlarmi islevsiz hale getiriyor ve kisinin kendisini bir biitlin
olarak hissedememesine sebep oluyor ve onu kendi 6ziine karst olumsuz anlamda

yabancilagtiriyor.

2.2.8. Bilgi Hastalig) ve Kitap Hastahg

Yabanctlasmamn bir diger sekli Seriati’ye gore, aydin ve okumuslara ait olan
bilgi hastaligi ve kitap hastaligidir. Kitap hastalifinda insan, bir kitap kurdu olup
¢ikmakta ve dilnyass hep kiitiiphanedir. Kitap ciltleri arasinda Sylesine kendinden
gegmektedir ki diinyamn ve hayatin tiim gercekliklerini yazma ya da basmay:
kitaplarda gdrmektedir. Akli bir konu ortaya atilsa ya da duygusal bir gergeklikten
s6z edilse sdyle der; “Ben, bunu higbir kitapta gérmedim” (Seriati, 2006a: 205). Su
anlamda ki gérmedigi i¢in onun diinyada bulunmadigini ve kimsenin de ondan stz
etmeye hakks olmadiZini sanmaktadir. Kitap i¢in, insana ve kendisine vermedigi
degeri vermektedir. Daha dogru sdyleyisle, aslinda kendisi yoktur; kitaplar
ondadirlar, kitaplar onda diisinmekte, konusmakta, duygularim dile getirmekte,
onaylamakta ya da olumsuzlamaktadir. Bu nokta da insan govdeli bir kiitliphanedir.
Kitap hastalifiyla bilgi hastaligt Seriati’ye gore, bir tilr zihinsel hastahik yaratmakta
ve duyumsanabilme gercekliklerinden uzak stzel, mantiksal, zihinsel kavramlarda

bogulma durumunu ortaya ¢gikarmaktadir (Seriati, 2006a: 205).

Serijati’ye gore Dogulu aydinin Batili aydina gore biraz daha siibjektif durumu
vardir. Zira nesnel meselelerin, baska bir yerde 6znel meseleler olmasi mitmkiindiir;
konu bir yerde dogrudur, ama bagka bir yerde dogru degildir. Batili aydinlar ise
kendi gercek tarihsel giriis ve birikimlerine dayanarak birtakim ideoloji ve yargilara
ulasmiglardir. Batili olmayan aydinlar, onlart 6rnek olarak gordiikleri igin, onlarin
yargilarini, diisiinsel ve ideolojik birikimlerini tekrar tahlil ediyorlar; kendi toplum,
tarih ve dinleri hakkinda o temelde hiikiim veriyor, degerlendirme yapiyorlar (Seriati,

2016b: 296-297). Fakat Batili kendi tarihinin Ortagag’dan 6nce medeni ve ileri Roma
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ve Yunan'a sahip oldugunu Hristivanlik Avrupa’ya gelince, oralarm karanlik hale
geldigini, sonra dinin bir kenara birakildigmi, Rénesans’in meydana geldifini ve

medeniyetin tekrar geldigini soyle dzetliyor:

Tarihimizin gosterdigi tzere dinimiz yokken ileri idik, sonra din sahibi olunca
cokiise maruz kaldik; din gidince tekrar medeni olduk. Dogulu aydin da gelip ayn
yargryt Batili aydin gibi, kendi dinine uyarliyor, kendi diniyle ilgili olarak tekrar
ediyor. Sonra o sekle giriyor ve bakiyorsunuz, kendi dini ve tarihini, Bat'mn
iliskisinin tersi olan dininin medeniyetiyle iliskisini, ¢0kiis faktdrl olarak gortyor.
Halbuki din bu bdigede var iken kiitiiphaneler, medeniyetler, sosyal sistemler Gyle
ileri ditzeyde idi ki bugiin hald o diizeye erisilmis degildir (Seriati, 2016b: 296-297).

Toplumlardan, uygarliklardan ve Kiiltiirlerden birgofunun  yok olusu
Seriati’ye gore, alimlerin ve bilginlerin bilimin, bilimsel zihinselliklerin, sdzel ya da
zihinsel konularm kendileri aracihiiyla aline olmalarindan dogada, hayatta ve
toplumda aramalart gereken bilgiyi kitaplarda aramalarindan kaynaklanmaktadur.
Seriati’ye gore insanlarn hayati, toplumun ve zamanin yazgisi, kulaklarm dibindeydi
ama anlamiyorlard:, duymuyorlardi ve gérmiiyorlardi. Bunun yerine, en biiyiik
hassasliklar, onlari bogup tutsak eden hassashklardi. Bunlar, duyumsanabilen,
dokunulabilen gerceklikleri dogrudan dogruya gdrmemekte, anlamamaktadirlar;
hatta duymamaktadirlar. Onlarin tanumuni kitaplarda aramaktadirlar. Kitaplarin

sustugu yerde onlarda sagirlasmaktadirlar (Seriati, 2006a: 205).

Bu alt bashkta Seriati'nin kitap hastaligi noktasmda vurgulamak istedigi
nokta sudur: Kitap tutkunlugu, ideolojik bir zihin meydana getiriyor, ¢dziim yolu
getiriyor, agiklama ve tahlil yapiyor fakat bunlar insanin dzgtirlesmesini saglamiyor.
Zira gerceklikle iligkileri yoktur. Bu da gdstermektedir ki diistinmeyen, irdelemeyen,
kitapta var olan bilgilerle yetinen bir insanm kendi Oziine olumsuz anlamda

yabancijasmasi ve dzgiirligtinti yitirmesi séz konusudur.

2.2.9. Hurafelik ya da Bozulmus Dinler

Tarih boyunca Seriati’ye gore, biitiin hurafelik dinler, insani aline etmiglerdir.
insam giicleri ve insanda bulunan gercek degerleri ve asaletleri olumsuzladiklari, her
seyi ruhlara, cinlere, gaybi giiglere ve goriingiilerin, yildizlarm uzaklagmalarina
bagladiklar: icin insami kendinden uzaklagtiriyorlar ve gbzle goriilmeyen giiglerin
doga dtesi sayisiz etkenlerin oyuncagt kiltyorlardi. Seriati’ye gore gegmigteki insana

baktigimizda gecesi ve giindiizii, cinleri, devleri, perileri, ugursuz yefleri, tim bu
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yildizlar arasindan iki yildizin birbirine yaklastp uzaklagmasinin ugursuziugunu, kot
ve serli ruhlart kendisinden nastl, uzaklastiracagim diisinmekle gegmektedir. O,
kendi karnint doyuracak giigte degildir, ama tanrifar stiristinii, ruhlart ve yazgisinda
etki ve rolleri bulunan her seyi hognut tutmalidir. Hatta ¢ocugunu onlara kurban
etmelidir. Kimi tapmaklarda, kendisinden el ¢ekmeleri igin yeni damat, karisin
evliligin ilk gecesinde onlara ve aractlarina vermelidir. Bunlarm hepsi Seriati’ye gore
insanin, bu gaybi giicler, ruhlar ve cinler yoluyla yabancilagmig olmasider. Insanm,
yazgisina, yasayisina, diistincesine ve ruhuna musallat olan onca etkenlerin sayisi,
yildan yila artmakta ve etkileri glinden giine ¢ogalmaktadir (Seriati, 2006a: 194-195).
Ve bahti kara insan, stirekli olarak, yerde, gtkte, denizde, ormanda, dagda, ovada,
hatta hamamin hazinelerinde dalgalanan karaltilarin, vehimlerin, gk tanrilarn
stirliséiniin, sayisiz rublarin ve irili ufakh cinlerin gtlgesi altinda yasamak zorunda
olmaktan baska, her doga olayindan, dogadaki her renkten, her sekil ve durumdan
korkmak ve onu baska bir bahtsizligin, bagka bir lanetin gtstergesi saymak, hatta
kimi nesnelerde gizemli giigler, gaybi ve tuhaf 6zellikler ve esrarli gligler gérmek

durumundadir (Seriati, 2006a: 194-195).

Seriati’'ve gore bilyii de hurafe dinler gibi, insami tim hareketlerinde ve
davranislarinda cinlerin ve ko6tli ruhlann oyuncagi olarak gdriir ve insam diigiinsel
olarak kotiiye kullanir. Oyle ki cinlerin, insana huliil etmeye, zarar vermeye hazir
oldugunu sanir. Bu bakundan, siirekli olarak cinlere yakarista ve Svgiide bulunma,
onlardan korkup kagma ve onlara sifinma durumundadir. Bu yiizden biiyli ve
bityticiiliikk diizeninde insan, kendisini bagimsiz olarak algilayamaz (Seriati, 2006a:

196).

Biling ve Egseklestirme adli eserinde Seriati, dinin insamn Szgiirliglint
elinden aldigint ve insam kendisine yabancilagtirdigini styler. Ona gore din
eseklestirir. Eski toplumlardaki en biiylik ve en giiglii eseklestirici dindir (Seriati,
2016h: 46). Seriati din ne yapar? diye sorar. Din, sosyal bilinci, benim kendi yazguna
ve toplumuma karst sorumlulugumu yok edemiyor ama bir is yapiyor. Bunlarin
yerini degistiriyor ve bana sdyle diyor: “Biitiin bu gdrev ve duyarhiliklart liimiin
obiir tarafina birak; vani 8lim sonrasina ertele. Glizel, otuz kirk yil fark eder. Geri

kalan artik senin elindedir, Orada ebediyen kalacaklardir. Su birkag yrllik omiirde
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bunun imkanr yoktur. Diinyayr ehline birak; yani kendine ve Oteki iki ortagina”

{Seriati, 2016h: 46).

Sapik din Seriati’ye gore, toplum kargisindaki sorumluluklarimizr iki sekilde
koreftir. Birincisi, benim elimden alinan ve mahrum brrakildigim  birtakam
ihtivaclarim var. Benim insan olmam ve insani biling tasimam sebebiyle onlarr geri
almam gerekir. Aym sekilde adalet arayisina olan ihtiyacim nedeniyle zulmii kabul
etmemem gerekir. Din beni zuliim ve gasp yiikdl altina girmeye zorluyor, susmaya ve
sabretmeye ¢agirtyor; durumu H.z Abbas’a havale ediyor ve sorumlulugu lizerimden
kaldiriyor. Ikineisi; toplumun kaderine kargi glinah isliyorum, hainlik ediyorum,
cinayet islivorum; insani sorumluluk ve sosyal biling beni bunlan telafi etmeye,
halka hizmet etmeye ve haklarini geri vermeye zorluyor. $eriati’ye gére din bu sapik
seklivle bizi aldatip kendimize yabancilagtiniyor. Sapik din, hem mazlumu hem de
zalimi eseklesmeye ¢agiriyor; tim somut meseleleri soyutlastiriyor (Seriati, 2016h:

46-48).

Bu alt bagliktan da anlasilacag: tizere dini yabancilagmann &ziing, sirk dini
olusturmustur. Dini yabancilasmada insan, dig dinyada olup bitenleri anlamadig1 igin
disaridaki bircok gizemli gliciin kendi hayatim kontrol ettigini diiglintir ve bunlara
caresiz olarak tapmaya baslar. Béylece varolus amacins unutan insan sahte kutsallara
baglanarak kendi Sziine olumsuz anlamda yabancilagmis olur. Buna gore, irade
gisterip segenin kendisi oldugunu sanir. Oysaki insanda ilahi dileme ve segme
szglrliigh bile gerceklesmis degildir. Sunu da hatirlatmakta fayda var. Seriati dinin
insanm olumsuz anlamda yabancilastirdiging styler fakat din yabancilasmay: olumlar
niteliktedir. Keza din yabancilagmanin asilmasim saglar ve insant tutsak oldugu
benfik zindanindan kurtarir. BSylece kendi dziine yabancilasan insan din de kendini
var ederek icsel anlamda 6zgiirlesir duruma gelir. Bu da yabancilagmanin olumlu
yonde gelismis oldugunu gosterir. Konunun bu boyutu insanin dzgiirligiini saglayan
faktoreleri irdeledigimiz bolimiinde yer almaktadir.

2.2.16. Ask

Seriati’nin diistincesinde yabancilagmanmn bir diger sekli agktir. Asgk, bir
insanin baska bir insan vasitasiyla aline oldugu konulardan biridir. Sevgili Seriati’ye
gbre, asigm sahsiyetine ve ben’inin yerine gegiyor. Asik kendisini, &ziinit ve fitratins
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masukta ve sevgilide buluyor. Bu nokta da Seriati Leyla ile Mecnun dykustint 6rnek
verir, Leyla ile Mecnun’un Sykiisiine gbre hacamatgl, Leyla’ya bigagini vurdugunda

Mecnun feryad: yiikselivordu ve su sekilde diyordu:
“Korkuyorum hacamatci, eger bana hacamat yaparsan
Nesteri Leyla’mn damarma vurursan™ (Seriati, 2016b: 191)

Bu 8mekten de anlasilacagi gibi insanin, kendisi olarak bir baska seyi veya
kimseyi hissetmesi insanin zgiir oldugunu gdstermez. Sartre ise Varlik ve Higlik adh
eserinde askin insanin Ozgirligint elinden aldigimi ve bilinci tutsaklastirdigim
styler. Ona gore insan bagkasinin Ozgiirligl aracihigiyla var oldugu i¢in higbir
zaman giivende degildir ve Ozglirligl tehlike altindadir. Bu &zgiirlik insanin
varhifini yogurup, deferler atfeder ve onlan bireyden alir. Sartre’a gbre asik,
sevgiliye bir seye sahip olur gibi sahip olmayr arzulamaz; kendine mal etmenin 6zel
bir tiirtinti talep eder. Bir dzglirlige 6zgiirlitk olarak sahip olmak ister bir yandan da
bu dzgtirliigiin 6zgilirlitk olarak 6zgiir olmamasim talep eder (Sartre, 2011: 473-474).
Sartre askin yabancilagtiricr etkisini su sozleriyle dile getirir: “Sevilen, asigin
baskalar: arasindan bir nesne olarak kavrar, yani onu diinya fonu tizevinden algilay,

onu asar ve ony kullanyr” (Sartre, 2011: 479).

Bu alt bashktan da anlagilacag: lizere askta da insan kendi varhm
hissedemeyecek duruma gelmistir ve 6ziine olumsuz anlamda yabancilagmigtr. Ask
insant iradesinden kopararak Ozgiir olmasimi engellemistir. Keza sevgili ozgiir

beninin yerine gegmistir.

2.2.11.Bilim

Seriati, bir de bilim vasitasiyla gergeklesen yabancilagmadan bahsetmektedir.
Ona gore bilim benim hedefimin nigin yasamak oldugunu degil, nasil yasamak
oldugunu bildirmistir; benim hedefimin, glizellik icad: degil, glic icadr oldugunu
bildismistir; benim misyonumun, alemin veya insanin hakikatlerini kesfetmek degil;
aksine beni hayatta daha mutlu ve nasipli kilabilecek yasalari kesfetmek oldugunu
duyurmustur ve benim hedefimin baska bir sey degil; tabiata egemen oldugunu ilan
etmistir. Seriati bilimin bu sloganiarla basarih oldugunu styler ve Fransiz Bacon’dan

sonra sunu ilan ettifine dikkat geker: “ Giicli insan ve miireffeh insan meydana
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getirin” (Seriati, 2016b: 205). Gii¢lii ve muktedir insan meydana getirdi ve bagarih
oldu. Insan hi¢bir zaman bugiinkii kadar miireffeh olmamistir. Seriati’ye gore bilimin

basarih olmasindaki misyon sudur:

Benim egyanm hakikatlerinin ne olduguyla isim yoktur; varlifin antaminin ne
olduguyla isim yoktur. Insanin ne anlama geldigi, kim oldugu, ne olabilecegi ile de
isim yoktur. Bilakis sadece insanin hayatta kendinde hissettigi ihtiyaglar daha
miireffeh kilic: ve doyurucu yapabilmesinin yolunun ne ofdugu ile isim var, o da
tabiata, glice egemen olmaktir, o kadar!(Seriati, 2016b: 205)

Seriati’ye gdre insan ayni bilim aracilifiyla da aline olmustur. Bilim insanin
tabiat taniyarak hiitkmii altina aimak igin tabiati tanimas: ve yasantismin hizmetinde
kullanmak igin tabiat yasalarma gdzlerini agmasi durumunda yeryliziinde zuliim ve
zilleti ortadan kaldirmak igin hangi insani ozellikleri ortaya koyacagini bilmekten
acizdir (2016b: 206). Seriati’ye gdre insan bilime gdre kendini kusatan bir evren
hakkinda giderek daha ¢ok hiikiim verme noktasina gelir ve bilgiye sahip olursa, o
zaman kendi kimligi hakkinda, kendisinin kim oldugu soruldugunda cevap
noktasinda tarihi boyunca diger her zamankinden daha az konusabilir. Gegmiste bir
bilgeye, insan, hayat, varhk ve varligin hakikati soruldugunda, o bilge, gistermis
oldugu gayret ve zamamnin ilmi genisligi kadar cevap verirdi. Ne var ki bugiin
bilgin, sadece bu soruya cevap vermemekle kalmiyor, ayrica “bu soru cevapsiz
kalmahdir, hatta giindeme getirilmemelidis” diye ilan etmektedir (2016b: 206).
Bundan dolaydir ki Seriati’ye gére, glintimiiz bilimi, korkung bir tevazua, anlamsiz
ve ufursuz bir takvaya, pis ve tehlikeli bir gayesizlife dilsmiistiir. Seriati bu
gayesizligin adinin da siyantizm oldugunu séyler (Seriati, 2016b: 206). Seriati
styantizmin de tabii li¢ nedenden kaynaklandigina su sekilde dikkat geker:

Birincisi; sorumlulukla ilgili sahip oldugu ugursuz hatiradir. Bu sorumluluk
bin yillik dini émriiniin bilim karsiti hizmetkarlik ve esaret dénemi sorumlbulugudur.
Yitktimliiik ve sorumluluk, onun igin esaret ve bilime bilim disi hedeflerin
yiitklenmesi anlamma geliyordu. Bilim “hi¢bir giig, bana hedeflerini dikte
ettirmemeli” diyordu. Seriati’ye gére bilim bu gekilde higbir bilinmeyeni agiga

cikarmaz, tatmin edici ve titiz hicbir sonuca ulasamaz (Seriati, 2007a: 232-233).

{kincisi; bilimin zeminin, tabiat ve olgusal gergeklife dayaniyor olmasidir.

Bilimin ¢ahisma metodu; duyusal gozlem, tiimevarun, nesnel, deneysel inceleme ve
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(14

karstlastirmadir. Hedefi de “olaylar ve “olgular’™ tanmmmak ve onlar arasindaki
iliskileri anlamak ve nihayet onlarin hayat, ilerleme ve giiciin, hizmetin ve de insanin
gercek ve ayni ihtiyaglarmin giderilmesinin hizmetinde (teknik) kullanilmasidir

(Seriati, 2007a: 233).

Uctinciisti; gururdur. Seri ve hayret verici zafer ve galibiyetler, tabiata egemen
olmak, maddi dinyayr incelemek, tamimak ve kullanmak, tabiatin biitiin galip ve

ezici gliclerini mahkum etmek bilimi magrur yapt: (Seriati, 2007a: 233).

Bu &zelliklerden de anlagilacagi gibi Seriati'ye gbre siyantizm, biitlin
diisiince ve gbriislerini bilimsel kanunlardan ve tahlillerden alir. Bu &gretinin
esaslarina gore, din, Tann ve birgok maneviyatin hakikati yoktur. Zira bunlar bilim
dairesine sigmazlar. Bundan dolayidir ki siyantizm, akli ve deneysel olmayan
hakikatleri kabul etmeyen ilmin asaleti 6gretisinden ibarettir. Siyantizm, “baharin,
seherin vaktindeki gtk ve ufuk, sonbahar havasmin gok ve ufkundan daha gtizeldir”
s6ziintl kabul etmez. Zira bu iddia izerinde higbir ilmin kanitsal ag¢iklamasi ve ispati

yoktur (Seriati, 2015¢: 212),

Kaynagi siyantizm olan bu gayesizlik Seriati’ye gore, insani himayesiz hale
getirip zgiirliigiini elinden almistir. Seriati nasil himayesiz yaprustir? diye sorar ve

Kendisi olmayan Insan adli eserinde su sekilde agiklar:

Bugiin 8yle bir zamanki sosyoloji senin igin nasil bir toplum inga etmeliyim
sorusunun cevabim vermiyor; biyoloji sana insanin laytk oldugu hayatin nasil bir
hayat oldugunu gdstermiyor. Felsefe bilgili bir insan olarak, bu varlik aleminde senin
gtrevin nedir ve hangi yone gitmen gerekir, sorusuna cevap vermiyor, Buglin Oyle
bir giin ki din de bilim vasitasiyla buglintin bilimsel goriis ve glictiyle mahkum
olmustur. Bu haliyle de insana yol gosterme hakks yoktur (Seriati, 2016b: 207).

Bu nedenlerden dolayidir ki giiniimiiz insan: kendisini diger zamanlardan
daha cok kontrolsiiz, himayesiz, yolu belirsiz, anlamsiz ve bos seyleri digiinme
noktasma gotiiriiyor. Seriati’ye gore bilim biitiin hedefini, gii¢ ve tretime yonelttigi
zaman artik kendiliginden kapitalizmin hitkmil altina giriyor. Bilimin bu takvasi ve
bu korkaklig1 dyle bir sonug¢ doguruyor ki bilim ondan dolay: syle diyor: Ben hayat
icin hedef tayin etmiyorum, bilakis sadece hayati izah ediyorum gayesizlikten dolay:
bilim de séyle diyor: Benim insanin manasmmn ne olduguyla ve insanin nigin

yasamasi gerektigi ile bir isim yok. Ona sadece iyi yasasin diye yardim ederim. Iste
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bu gayesizlik ve maksatsizhk Seriati’ye gbre, kapitalizm ve Uretimin elinde bir
araca, alete déniismesine sebep oluyor, O zaman da insanin misyonunu giig ve iktidar
icin bilimden bir alet yapmak isteyen kimseler tayin ediyorlar (Setiati, 2016b: 207).
Dolayisiyla bu sartlarda bulunan insan kendi bilincinin istekleri dogrultusunda

hareket etmedigi i¢in kendi 6ziine olumsuz anlamda yabancilagnustir.

Seriati Tanr’min bilimle, ibadetin ise Ozglirlitkle bagdasmadigini distinen
modern burjuvazileri de elestirir. Ona gire modern burjuvazi dininin peygamberleri,
bilim ve dzgiirtilk adia, modern medeniyetin iman mihrabindan Tanr’yr kaldirip
yerine insam1 koydular. Fakat Tanrt’min yoklugunda insanin anlamsizlastifini ve

szgiirligtin hedefsiz hale geldigini gordiler (Seriati, 2016a: 138).

Bilime yabancilagmanuz noktasinda Seriati’nin dikkat gektigi bir dier nokta
da bu yiizyilin, bilimle paramin evlilik ¢agi oldugu meselesidir. Ona gore tarihte
daima bilim ve para birbirleriyle evlenmistir; onlarin gayri mesru gocufu ise
makinedir (Seriati, 2016b: 286). Seriati bilimin fasizmle sonuglandifmi sdyler.
Fagizm sadece Mussolini veya Hitlerin hareket ve sisteminde grdugimiz sey
degildir; fasizm beser toplumunda teknokrasinin daha genis bir gekilde
gelismesinden ibarettir. Seriati Dogu ve Bati medeniyetine hilkmeden sistemin de
fagizm oldugunu sdyler. Bu durumu Seriati Berthold Brecht’in goriiglerine referansta

bulunarak a¢iklar:

Fasizmi Avrupa’da bilim ortaya ¢ikardr. Biz Avrupa medeniyetinde bilimin, modern
insamin en kotil diisince tarze olan wkgilik ve soyu yliceltmenin Onlenmesine
muhtagtik. Hayir, bilim, bdyle bir is yapmads; tersine fagizmi getirdi, gelistirdi ve
savas aletini fasizmin eliyle degistirdi. Bundan dolay: benim bilime ihtiyacim yoktur
(Seriati, 2016b: 204).

Bu pasajdan da anlasilacagi iizere insann gbziiniin agiimasindan, bilgili
olmaktan ve kesiften ibaret olan bilim, cehaletin faktorii haline gelmistir ve insanin
dzgiirliginii elinden alarak insan: kendisine olumsuz anlamda yabancilastirmigtir.
Zira insan bilimin arkasinda bile meghul kalmistir. Alexis Carel’in deyisiyle bugiin
insan, atom zerresinde proton enerjisine ulagmis ve goklerin derinliklerine yiikselip
cikmis, ama kendisi igin en kiigik bir adim dahi atmamustir. Glinlimilz insaniin,
giines sisteminin en uzak gezegenleriyle ilgili incelikli bir bilgisi var. Fakat begeri

yasamin en basit problemleriyle ilgili zihnine en kiigiik bir ¢6zlim yolu gelmiyor; zira
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0; bilimin bu buyiik basarifarinin ardinda unutulmakta ve ortadan kalkmaktadir

(Seriati, 2016b: 287-288).

Bu alt baghga dayamilarak denilebilir ki bilim insanin segmesine, iiretmesine,
disiinmesine engel olarak insant  kendi 6ziine karst olumsuz anlamda
vabancilagtirmigtir. Zira bilim bitlin amacun giic elde etrmeye harcamustir. Bir
sonraki bolimiimizde de definecegimiz lzere sunu da hatirlatmakta fayda var.
Seriati bilimin insani olumsuz anlamda yabanctlagtirdigini sdyler fakat bilim
dzglrligiin yolunu agtif1 icin yabancilasmayr olumlar niteliktedir. Kendisine
yabancilasan tutsak oldugu tabiat, tarih ve toplum zindanmdan bilim ile

kurtulabilmistir ve dzgiirlesebilmistir.

2.2.12. Kiiltiirel Yabancilasma

Seriati hepsinden daha agwr ve daha tehlikeli olan yabancilagmann, kiiltiirel
yabancilasma olduguna soyler. Seriati insanin  Ozglrligiini eline alan bu
yabancilagma bicimini anlayabilmek igin ilk Once kiiltiiriin ne oldufuna bir izah
getirmeye ¢aligir, Kiiltiir, bir milletin tarih boyunca biriktirdigi sembol, isaret, adet,
gelenek ve toplumsal hareket tarzlari bigiminde ortaya g¢ikan manevi, sanatsal,
tarihsel, edebi, dini ve hissi tezahiirlerin toplamindan ibarettir (Seriati, 2016b: 192).
Bu birikimler o milletin acilarins, karakterini, hayat tarzini, sosyal iligkilerini ve

ekonomik yapisini simgeler (Seriati, 2005: 18).

Seriati bizim birkag tarihi kiiltoirel 6ze sahip oldugumuzu sdyler. Bunlardan
itki Eski Iran’dir. Bu kiiltiirel 6z nasil bir seydir? diye soran Seriati’ye gore, Iran
toplumunun ilk kiiltiirel ve milli bigimidir. Iran tarih ve milliyetinin olugtugu doneme
iliskindir. Siddetli bir milliyet tonu vardir. Milli cesaret, gii¢ ve Ustlinliikle i¢ icedir.
Eski medeniyetimiz, insanlik tarihinin en ileri, en evrensel ve en eski
medeniyetlerinden biridir. Mezopotamya medeniyetlerinin (Slimer, Akad, Babil,
Asur) varisi, saldirgan Yunan ve Roma medeniyetlerinin rakibi ve Islam ile cagdas
Avrupa medeniyetlerinin kurulusuna yararliliklar sunan bir medeniyettir. Mitratizm,
Zerdustlik, Maniheizm ve Mazdekizm gibi doért biiytik dini hareketin sahibidir
(Seriati, 2007a: 272)
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Seriati’ye gére Yunan kiiltliriintin esasinda felsefe, Roma kiiltiirlinde askerlik
ve sanat, Cin ve Hint kiiltiiriinde tasavvuf ve mistisizm varken bizim kiiltiirlimiiziin
temelinde ve kaynaginda Islam vardir. Seriati, bilgilerimizin, 8zelliklerimizin,
hislerimizin, orf ve adet ve geleneklerimizin temelinde Islam’in yattigini sdyler
(Sertati, 2005: 154). Seriati’ye gore Hint kiiltliriinéi anlamak istedigimiz zaman ister
istemez Hint dinlerinden baslanz; Iran kiiltirlinden bahsetmek istediimiz zaman,
Fars edebiyati bizim kiltlirimiiziin bir pargasidir. Gorityoruz ki Fars edebiyatinin
ruhu, Islam’m ruhudur; Islam bilinip taninmazsa Fars edebiyats bilinip taninamaz.
Dolayistyla  bizim  toplumlarimizda, gegmisten  giinlimiize  biitiin  insan
toplumlarimizda kiiltiicin temel rubu din olmustur (Seriati, 2016b: 254). Seriati
kiiltiirel bakimdan yabancilasmaya ugrayan bir toplumun bagka bir kiiltlirli kendi

kiilttirii olarak dislindiigtinii s6yler ve su sekilde ifade eder:

Ben kendi dinimi, kendi edebiyatuni, kendi duygulartmi, keder ve istiraplarimi,
dertlerimi ve ihtiyaglarim dilstindigim zaman, gergekte kendimi ditsliniiyorum.
Benim bireysel degil, toplumsal ve taribsel 6ziim, bu killtlirtin dogup ortaya ¢ikardigs
kaynaktir. Kiiltlir, benim toplumumun, tarihin varhigi olan yapmm tecellisidir,
yansimasidir, fakat ozel sartlari olan kendine &zgii tarihsel donemlerde yer alan,
maddi, ekonomik ve sosyal yapmin meydana getirdigi 6zel dertlere, diistincelere,
anlayls ve egilimlere aligmis bir toplumda birtakim sahte taktikler, o toplumun
kiiititrlinii zihninden siliyor Artik ben kendimi diisiinmek istedigim zaman, bagka bir
toplumun kiiltiiriini kendi kiltirlim olarak digtinliyorum; o zaman kendime ait
olmayan dertlere muhatap oluyorum. Benim kiiltiirel, felsefi ve sosyal gergekiigimle
uyusiayan problemlerden dolayr feryad: figan ediyorum. O dertleri, istirap ve
idealleri kendi dert, istirap ve ideallerim olarak gdrmeye basityorum. Boylece ben,
baska bir killtiir vesilesiyle aline olmusum demektir (Seriati, 2016b: 192-193).

Bu pasajdan da anlasilacad: gibi kiiltiir, toplumun gergek varhgmim gistergesi
ve toplumun tiim tarihidir. Her kavmin kiiltiirinde iz birakan etkenlerden biri, o
kiiltliriin manevi, ruhsal ve maddi ihtiyaglaridir, aynt zamanda dert, istirap ve
sikintilanidir, Her kiiltiir, bir milletin ne gibi seyler arzu ettigini ve ne tlir seylerden
istirap  duyduBunu  gdsterir. Buna gbre tarthimiz, ekonomik bakimdan iginde
bulundugumuz agama, bize hitkmeden smif ve sosyal iliskiler, sahip cldugumuz
ailevi ve sosyal yasam sartlarinin hepsi bizde bu dertleri, arzulari, asklari, hevesleri
ve emelleri olusturan sartlart meydana getirirler (Seriati, 2016b: 255). Bu da kiiltliriin
olumsuz yabancilagma ile olan yakin bagma isaret eden bir olgudur. Killtiir insam

belirli bir yasama biciminin i¢ine alarak degerler atfeder. Bu durumda insan
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kendisini tamyan, meydana getiren, yaratan ve secen bir irade olarak géremez

duruma gelir.

Seriati’ye goire siyah derili Afrika insan ile Kuzey Afrikali berberi, Asya’daki
Tirk, Iran ve Hindistanli insanlarimin her birinin kendilerine 6zgil kokenleri ve
bambaska durumlar: vardir. Fakat hepsi de iclerinde, kendilerininmis gibi gordiikleri,
gercekte ise Ortacag’dan sonraki dbnemlerin, 16.yiizytd Ronesansmm, 17.yiizy:l
liberalizmi ve 18.yiizyil bilimsel gelismesinin problemlerinin serpintisi olan agrifar

duyuyorlar (Seriati, 2005: 19 ).

Medeniyet ve Modernizm adli eserinde Seriati Avrupali olmayan toplumlarin,
Avrupali toplumlar tarafindan yabancilagtinldigini syler. Dogu’da’ki aydin ve
entelektiieller daha fazla bir Dogu’lu gibi hissetmez, bir Dogu’lu gibi tziiliip, bir
Dogu’lu gibi {imit beslemez oldu. Kendi toplumunun dertlerini, acisi1 duymaktan
Gte, kapitalist ve materyalist basart ve kazancinin zirvesinde olan bir Avrupaly’nin
actlarini, elemlerini, duygu ve ihtiyvaglari diigtiniir. Herhangi bir insan toplumunda
var olabilen en k&t sapmalarim buglin Avrupa drgindaki iilkelerde gbriilmesinin ve
kendilerine ozgli gercekleri varken, davraniglarimi onlara gdre diizenlemeyen
Avrupaly’min digindaki kisilerde bulunan ruhi sapmalarin nedeni budur (Seriati, 2005:
20-21). Seriati’ye gére 200 yil dnce bu lkeleri ziyaret etmis olsaydik, kuskusuz
bugiinkii Bati medeniyetine sahip olmadiklarini ve her birinin kendilerine mahsus
gergek medeniyetleri oldugunu gorecektik. Onlar egsizdi; arzular, hayatlary, tavirlari,
diisiince, eglence ve zevkleri, felsefi ve dini distince sekillerinin hepsi kendilerine
aitti. Ayn: sekilde Hindistan veya herhangi bir Afrika tlkesine gittigimiz zaman,
kendi essiz siirlerini besteliyorlardi. Her seyleri kendilerine ait. Fakat glinimiizde,
bat1 toplumlari kendi hayat felsefelerini, diisiince tarzlarini, zevk ve tavirlarini, yeni
tiriin ve makinelerini tiiketmek i¢in medeniyet alametlerini hicbir zaman bu tip tavir,
Szlem, zevk ve diisiince tarzlarina ayak uyduramayan bu iilkelere empoze etmislerdir
(Seriati, 2005: 21). Bu nokta da Seriati siyah entelektiiellerin en biiyliklerinden biri
olan Alined Popa’unun goriisiine su sekilde atifta bulunur: “Avrupa medeniyet
diginda, bizim toplumlarimiz gibi mozaik toplumlar meydana geldi” Mozaik
toplumlar demekle ne kastediyor acaba? diye soran Jeriati’ye gore, mozaik, bir

kaltba dokiilmiis, farkl sekil ve renklerde yiizlerce kiigtik tagtan olusur. Biitin bunlar
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nastl bir sekil ortaya ¢ikarir? Higbir sekil? Bu mozaik pargas: degisik renklerde olup,
farkli sekilleri olan pek ¢ok cakil tagindan meydana gelir, fakat tam da hicbir sekil
orlaya koymaz. Seriati’ye gbre bu medeniyetler de mozaik medeniyetlerdir, yani
biinyelerinde gegmiste arta kalan parcalarla, Avrupa’dan ithal edilen bozuk parcalart
tasir ve bu ikilinin kombinasyonu ortaya yar: medeni, yart modern bir toplum gikarir.
Seriati Avrupa medeniyetini meydana getirirken kullandifr tarzin da mozaik
oldugunu sdyler. Seriati’ye gore kendi toplumumuz i¢in bir medeniyet kurarken ayni
yolu segmedik, zira medeniyetin ne oldugunu, nasil sekillendigini bilmiyorduk. Bize
onun seklini veren de onlar (Seriati, 2005: 21-22). Bu da gistermektedir ki Bati’nin
kitltiirel kaliplarini benimseyen insan sorgulanamayan fikir ve diistincelerin tesirinde

kalarak kendi 6ziine olumsuz anlamda yabancilasmistir ve Szgirliigiinii feda etmistir.

Kiiltiir ve medeniyetin tek miimkiin gekli Seriati’ye gbre, Avrupa maskesine
sahip olmaktir. Avrupaliya benzeme pesinde olan, kendini medeni hissediyor. Ama
Avrupal’nin kendisi onu asla bu isim ve resimle tanimeyor. Onu medeni ve uygar
degil; bilakis “asimile” diye isimlendiriyor. Asimilasyon da benzer kilma
anlamindadir, yani Avrupali olmayip kendini Avrupaliya benzetmek demektir. Bu
noktada Seriati benzetme ve asimilasyon arasindaki iliskiyi Peygamberin(as)
hadisine referansta bulunarak su sekilde agiklamaya caligir: “Men tesebbehe
bikavmin fehuve minhum™ (Seriati, 2007a: 91). Seriati’nin bu hadiste vurgulamak
istedigi nokta sudur: Her kim kendisini bir kavme benzetirse, artik o, kendi
toplumuna degil, bagka bir kavme baglidir; kendi kokiinden kopmus, kendisine
yabancilagmis ve baskasinin aynasi olmustur. Kendisini baskasina benzeten herkes,
kendisinden kagar, aceleci ve 1srarct bir bigimde kendisini inkar eder. Baglarm, hatta
tarihini ve toplumsal fitratini, sosyal ve kiiltiirel mahiyetini gizler, kendisini tahkir
ederek kendisinden bir yabancinin kucagina kagar. Artik kendisi olmayip baskasini

kendisi yerine hisseden varlik budur (Seriati, 2007a: 91).

Seriati modernlesme adiyla biitlin diinyaya yeni bir killtiiriin sunuldufuna
vurgu yapar. Modernizm Seriati’ye gire, geleneklerin degismesi, tiketim seklinin
degismesi ve eski maddi hayatin yerine yenisinin gelmesidir (Seriati, 2005: 30).
Seriati modernlesen kisinin, yalmzca tiiketimde modernlesen bir kisi oldufunu

sSyler. Artik onun yeni bir yasam sekli vardir, bu yeni yasama sekilleri ve kullandig:
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modern Grinler onun eski ve milli geleneginden kaynaklanan tirde olmayip,
Avrupa’dan ithal edilmelidir. Bu nedenledir ki Avrupa’li olmayanlar, tiiketim ugruna
modernlesmesi  gerekenlerdi  (Seriati, 2005: 27). lhrag ve degisim yoluyla
Avrupalilasmak nasil miimkiin olur? Medeniyet, bir yerden diger bir yere ithal ve
ihrac edilebilen bir triin midtir? diye soran Seriati’ye gore, kuskusuz hayir, fakat
modernizm; bir toplumun 1,2 veya 5 yilda ithal edebilecegi modern Urlinler
koleksivonudur. Bir toplum, birkag yil iginde tamamen modernlegebilir; aym gekilde
bir kisi Avrupa’nin kendinden daha modern hale gelebilir. Tiketim modelini
degistirirsiniz, ayni anda modernlestigini goriirsiiniiz. Fakat; bir millet ve toplumu
medenilestirmek Seriati’ye gére basit degildir. Medeniyet ve kiiltiir, bir kimsenin
sahip olmakla medenilegiverece@i Avrupa mali triinler degildir (Seriati, 2005: 34).
Modernlesme diye sunduklart biitiin bu sagmabklarin bir medeniyet goriintlisii
olduguna bizi inandirdilar (Seriati, 2005: 34). Seriati’ye gbre dyle bir halk meydana
getirdiler ki, kitltiiritnii bilmez, fakat hemen onu asagilamaya kalkar; dininden zerre
kadar haberi yoktur, fakat, kétiler durur. Basit bir siiri anlayamaz, ama onu
elestirmek igin dil uzatir. Tarihini anlamaz lanetlemeye hazirdir. Ote yandan,
Avrupa’dan ithal edilen her seye karsi hayranhgini belirtecek bulamaz (Seriati, 2005:
36).

Seriati Avrupali karsisinda bdyle bos, anlamsiz, sahsiyetsiz ve asafilik
duygulara kapilanlann Bati'nin hayranlan oldugunu syler. Seriati modernist
olmayan, yerli olan ve kendi eski tip ve sahsiyetine bagi: insanlarin, yabanct
karsisinda boyle asagihk duygulara kapimadiklarim, kendilerini zeki ve akith
gdrditklerini sdyler. Bunun nedenini Seriati, kendi dzlerinden uzaklagmayip orijinal
kalip yabancilasmamalarina baglar. Bu noktada Alleme Tabatabai’yi &mek verir.
Tabatabai bityiik bir miidderis, bliylik bir Islam diistiniirii ve filozofudur. Bu insan,
Henri Corbin gibi bilylik sahsiyetler kargisinda bulundugunda, onlara karsi, egemen
ve basarth bir ruhu oldugunu gdsteriyordu. Bunun nedeni de bu beyefendi, kendi
muhtevasindan bosalmanus, sahsiveti yipranmamgtir; tersine dofudur. Ne ile? diye
soran Seriati’ye gbre, biitiin tarihiyle; biitiin Islam kiltiirli onun iginde dalgalamyor;
bitiin Islam felsefesinin irfam ve edebiyati onun diisiincesinde bilingli bir sekilde

vardir; bu bityiik istam kitltiirtinde var olan on dért asilik dilsiince, ilim, zevk ve
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iman onun icinde yankilaniyor. Dolaysiyla bir Batili karsisinda bulunduBunda, bu
Batilinun ti¢ yiiz yilhk bir tarihe sahip oldugunu ve dort yiiz yithik da bir edebiyata
sahip oldugunu goriiyor. Bu nedenle de ona kars: iistiinlik hissediyor (Seriati, 2016b:

265-266).

Seriati’ye gére bizim kendisinden bosalmis modernist diplomalimiz Islam
denildiginde, kiiglikken annesinin kendisine sdyledii hurafeleri biliyor; sonra
biiylhmils; ama onun hakkinda higbir sey bilmiyor; sonra doktor olmug, ama Islam
dinini kundakta iken, kendisini derleyip toparlamadigt zamanlarda, kendisine
sdyledikleri kadar ya da Islam hakkinda asla konusma sahsiyetine sahip olmayan
kabiliyetsiz insanlarn kendisine birtakim meseleleri dinin talimatlari  adina
sgrettikleri kadar bilip tamyor, sonra da unutmug, bir sey de olmamsg, bildiklerinin
cogu da yanlis imis. Béyle olunca da dinden bikiyor ve kendi kiltlirinden sikiiyor
ve kendisine yabancilasiyor. Zira kendisine bdyle gosterildigi icin kendisini ona

baglayarak dziinden kopup kendisine yabancilasiyor (Seriati, 2016b: 265-2606).

Elbisemizden, ecvimizin mobilyasindan, dekorundan, stisiimiizden, sosyal
iliskilerimizden, sosyal etiketlerimizden, adabimizdan,  adetlerimizden,
merasimlerimizden, hatta yedigimiz gidalardan, begendigimiz malzemelerden hangi
birini seciyoruz, kendimiz tasarhyoruz? diye soran Seriati’ye gbre, gegmiste bdyle
bir sahsivet ve yiicelife sahip olan bir insan bugiin giinlilk yiyecek ve igecegini bile
kendisi segmeye cesaret edemez hale geliyor (Seriati, 2016b: 264 ). Hangi tadicinin
“ben kolayr begenmiyorum” demeye hakk: vardir. Seninle ne ilgisi var da bunu
begenmiyorsun? Yoksa senin “ben koladan degil, ayrandan hoglaniyorum” deme
hakkmn mi var? (Seriati, 2018: 272). Goriildiigli tizere insamn diiginme ve segme

cesareti elinden ahinarak kendisine olumsuz anlamda yabanctlastirlmistir.

Seriati’ye gbre ¢agimizin yabancilastirict etkenlerinin en bilyliklerinden biri
kiiltiire] sémitrgeciliktir. Somiirgecilik siyasi, iktisadi ve kiiltiirel gevrelerde tezahiir
eder. Seriati’ye gbre sOmilrgeciligin hedefi sadece paradir (Seriati, 2012: 206).
Bati’da makinenin modern bilim ve teknolojinin yardimiyla sersemleten bir hizla
ulasan sasmtict yitkselisi, her gegen giin artan gida igin hammadde meselesini ve
kagimilmaz olarak i¢ tilketimin Oniine gegen {iretim icin tilketim piyasast sorununu

ortaya ¢ikardi. Bati kapitalizminde {iretim talebinin biiylimesi, uzak mesafedeki
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iitkelere ve milletlere dikkat kesilmesine neden oldu. Bu nedenledir ki onlar dyle
teslim almahydilar ki kaynaklan kolayca yagmalanabilmeliydi; onlan  &Syle
degistirmeliydiler ki kendi sanayi triinferi icin istekli tilketicilere doniismeliydiler.
Seriati’ye gore bu teslimiyet icin askeri giic ve siyasi hile kullamilmaliydr. Ama
degisim icin tek yol, milli mahiyete, kiiltiivel 6zellige, manevi hususiyetlere ve yasam
felsefesine niifuz etmekti. Seriati’ye gbre bu isi sadece sosyologlar, ilahiyatcilar,
halkbilimciler ve tarihgiler yapabilir. Zira bu milletlerin tarth, din, gelenek, ahlak ve
ditsiince tarzlart bilimsel olarak ayrintilt bir bigimde incelendikten sonra degisim ve
dénilsiim karsisinda direnecek tiim manevi glicleri tahrip ettikten sonra, onlar §zleri
bosaltilabilmis hale getirebilirler. Daha sonra da bu insanlant bos testiler gibi
hazirladiklanyla  doldurup disandan  renklendirirler. Boylelikle hem kendini
hissetmez, hem de kendisini yenilenmis ve modernlesmis olarak goriir; sonra da bu
degisim ve dontisiimii 8viiniifecek bir nimet olarak tasavvur eder ($eriati, 2012: 206).
Seriati “Oziinden kacis” olarak isimlendirilebilecek kendini gizleme, kendinden
nefret etme ve bagkasina benzeme olan hastaligs, Sourdel’in bilimsel ve psikolojik
olarak su sekilde tahlil ettigine dikkat ceker: “Somiirgecilik kendisini, kucagmdaki
bir halk ve millet i¢in yanan bir anne gibi tamnir. Aslinda bu anne- ¢ocuk iliskisi
psikolojik bakimdan dogrudur” (Seriati, 2012: 207), Seriati’ye gbre anne ¢ocugu
dévdiigtinde, bagirip ¢agirdiginda ve kendisinden uzaklagtirdifinda ¢ocuk annesinin
vurmasindan ve kendinden uzaklasmasindan giivende olabilmek igin, maruz kaldig:
bu uygunsuz duramdan kacabilmek icin yine annesinin etefine yapisir, onun

kucagina sifuur (Seriati, 2012: 207).

Buraya kadar anlattiklarrmizdan yola ¢ikarak denilebilir ki kiiltiirel
yabancilasmanin ana sebebi Batt tarzi yasama 6zenmedir. Bu durumda insan Islam’m
sundugu kiiltiire] kaliplarin Sziine aykirt hareket eder, Bati nasil istiyorsa kendisini
dyle gormeye baslar. Boylece kendi 6z benligini yitirir duruma gelir ve kendisine
olumsuz anlamda yabancilasmis olur. Keza disiinme ve tercih etme kabiliyeti
elinden alinmustir. Seriati, insam kendisine olumsuz anlamda yabanctlastiran ve
Szgiirliiglint engelleyen farkh alinasyon tiirlerini de ayirt etmis ve bunlart “dért

zindan teorisiyle” ortaya koymustur. Seriati'nin “dort zindan” teorisi, insanin
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yabancilasmasinin kaynaklarina isaret eder. Insani bilingten, yasamda segmekten ve

yaraticiliktan alikoyar. Bu dért zindanmin ne olduguna bakmak gerekir.

2.3. Insanin Dért Zindan: ve Yabaneillasma
Bu bsliimde insanin 8zgtirligiinii engelleyen faktorler (tabiat, tarih, toplum ve

kendilik zindant) olumsuz yvabancilasma baglaminda degerlendirilecektir.

2.3.1. Tabiat

Seriati've gore insanin Szglrligiinii elinden alan bir bagka yaklagimda
tabiattir. Naturalizm, 18. yiizyildan 19. viizyil baglarina kadar oldukca gelismistir.
Natiiralizm, tabiat temeline yaslanmaktadir. Naturalizme gére tabiat canh, fakat
5zbilinci olmayan bir varhkur. Insan da bu canli tabiatin bilingsiz iriinlerinden
biridir (Seriati, 2016b: 130 ). Naturalizm; dogayr asil olarak kabul ederken;
Naturalist icin konu, ister atom zerreleri teskil etmis olsun, isterse enerjiler teskil
etmis olsun doganm hangi seyden yapildig: Snemli degildir. Onemli olan doga evreni
adinda canh bir ditzenin s6z konusu olmasidir. Bu ylizden, gocugu en giizel yemekler
ve giysilerle en glizel ¢ocuk yuvalarinda ve egitim yerlerinde egitmenin doéamn
karsitt olduguna inanirlar. Dogann annenin etegine diistirdiigii gibi ¢ocugu orada
egitmek istiyorlar. Seriati’ye gtre bundan baska bir sey yapan ve gocugu anneden
alacak olan her sosyal diizen dogaya karsi is yapmustir. Dolayisiyla natiiralizm,
insamn tiim dogal gereksinimlerine, iliskilerine, yemeklerine ve hatta dogal yemek
yemelerine doniisiidiir (Seriati, 2006b: 200). Seriati Medeniyet Tarihi I adl eserinde

natiiralizmin dzelliklerini su sekilde siralamaktadir:

1. Tabiatin tesinde hicbir sey yoktur.

2. Dustan hicbir etkenin tabiata tesiri yoktur.

3. Varliktaki tiim olgular tabiatin zorunlu olgularidir. Varolusculuk,
natiiralizm degildir; zira Varolugguluga gore biitiin varhklar tabiatin eseridir;
ancak insan baska bir sekilde yaratilmistir. Natiiralist, tabiatta mevcut bulunan
biitiin olgular: tabiatin bir par¢as: olarak gdriir; dolayisiyla insan bir tas pargas:
gibi tabiatin bir parcasidir.

4, Tabiat akla dayali, uyumlu ve saglam bir tekdiize hareket, diizen ve
hayata sahiptir, ikincisi canlidir, ticlinciisii bu hareket, diizen ve yon temelinde

seyreder. Natliralizm materyalizmden ayrilir. Tabiatin hareketi var, varlik canli
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olup bir diizen ve ydn esast iizeredir. Bu diizen ve yOn akli iligkiler temelinde
isler. Tabiatin hareketlerinin ve diizeninin bu akli iliskileri, nedensellik
kanunlarina dayanir; her olay ve olguyu sebep-sonug iligkisi ¢ergevesinde izah
etmemiz yanhstir.

5. Tabiatin  hareketinin  yonii  gelisime  dogrudur;  diizenden
mitkemmellige ve sadelikten karmagtklifa dogrudur. Tabiatin gidis yénii budur.

6. Dogruluk ve hakikatin 6lciitti sadece ve sadece tabiatin gidisatidir.
Insanin akil yiiriiterek elde ettigi sey, dogru degildir, dogru olan tabiatin

gidisatidr (Seriati, 1998b: 31).

Yukaridaki ozelliklerden de anlasilacagi gibi Naturalizm’e gre insanin
Szglirliigl, tabiatin insana bahsetmis oldugu imkanlar Slglisiinde sinurlanmigtir. Bu
dyle bir siurltliktir ki diiglinebilen, segebilen ve yapabilen insanm dzgiirliglinii feda
etmektedir. Bu noktada Sartre ise sdyle demektedir: “Bitin tabiattaki varliklarin
Once mahiyetleri yaratilmis veva var olmus, sonra varltklar: orvtaya ¢tkmistr”
(Sartre, 2016: 40-41), Zira Seriati’ye gore ise insan igin durum baskadir. Insan 6nce
varlik kazanmis, sonra mahiyet elde etmistir. Insan 6yle bir iradeye sahiptir ki kendi
sekilsiz hamuruna istedigi gibi boyut kazandirir, renk verir, sekil ve cinsini yani
mahiyetini kendi varligindan sonra meydana getirir (Seriati, 2016d: 31-32). Demek
oluyor ki tabiat veya Tanri varhgimizt bize vermistir, fakat mahiyetimizi kendimiz,
kendi irademiz ile yapmaliyiz; zira Sarfre’in deyisle irade ve segim yapmayi
insandan alirsak insani insandan almis oluruz. Seriati’ye gre natiiralizmi bugiin
alindigr gibi temel alir, bina edersek ister istemez insam taslamis ve dar ¢erceveler
icine hapsetmis oluruz. Kim insan geligiminin bir smirda durdugunu kabul ederse
insan olmaya, insan olarak var bulunmaya thanet etmis olur (Seriati, 2016b: 131). Bu

nokta da Seriati Lao Tsu’nun goriislerine atifta bulunur:

Tabiat, genel kanuna, vani kiilli hareket yasasma gdre hareket eden bir nehirdir. Bu
kiilli hareket biitlin tabiatin mahdir. Biz tabiatin par¢alanyiz ve mantiksal olarak
hareketimizi tabiatin genel hareketine uydurmahyiz. Tabiat, kendi istikametinde
hareket eden bir kervandir. Biz bu kervanla hareket eden geminin i¢indeyiz. Tabiat
diizenine hakim olan genel gidigat ve hareketten ayri hareket edemeyiz. Bunun
disina ¢ikmamiz durumunda hata etmis ve kendi mezarimizi kazmis oluruz, yani
kendimizi mahvederiz. Tabiatin, icinde hareket ettigi genel yasa ve anayolun ismi
tao’dur {Seriati, 1998hb: 33).
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Bu pasajdan da anlasilacagi gibi Tao’ya dayanan natiiralizm, insant zorla
tabiata tabi kilmak istiyor, insanm oOzgirliik ve diisiincesini yadsiyor, yok ediyor.
Seriati, insanmn ¢ekmis oldugu stirap duygusunu, dogayla iliskisinden var olan
eksiklikten kaynaklandigini séyler. Insan, dogaya yabancilagiyor, gurbet ve yalmzlik
hissediyor. Insanin doga karsisindaki konumunu Seriati su sozleri ile dile getir:

Eper ben ¢tlde dogmus, yetismis ve gelismissem ya da bir ekvator bdigesinde dogup
yetismissem, suyun, havanin ve gida triinlerinin benim ruhsal durumiarim, diisiince
tarzim,ghidiilerim, ilgilertim ve hayatim iizerinde siddetli etkileri olmus demektir.
Pemek ki ben, “ben”imin dilslinsel eZilimleri, ruhsal halleri, duygularnn ve

icgiidiiferinde degilim, aksine beni gerektigi sekilde meydana getiren tabiattir {Seriati,
2016b: 162).

Bu pasajdan da anlasilacagi gibi insanin dzgiirliigiine ket vuran tabiatur. Insan
tabiat karsisinda zayif oldugu miiddetce, cografi sartlar ona etki etmistir. Seriati’nin
tabiatin belirleyiciligi dedigi sey sadece cografi yap: degildir; o ayni zamanda doga
yasalarimi ve hatta kendi tabiatimizin bize koydugu sinirlamalan kastetmektedir
(Subasi, 2013: 324-325). Bu noktada ugmay: isteyen birinin yer ¢ekimi nedeniyle
surhe bir yere kadar ucusunu kontrol edebilecegini Grnek verir. Bu siirlamanm
insanin kendisine bagli olmadigini, tabiatin isleyisine baghh oldugunu vurgular
(Seriati, 2016d: 74-75). Bu nokta da insan ile doganin dzdesligini Marx sdyle

formiile etmigtir:

Insan doga ile yasar; bu, su demektir: Doga onun dlmemesi igin, birlikte kesintisiz
stireg icinde kalmak zorunda oldugu viicududur. Insanin fiziksel ve ruhsal yagamnimn
doga ile ilgisinin olmas1, doganin bizzat kendi kendisiyle ilgisinin olmasindan bagka
bir anlama gelmez. Ciinktl insan doganm bir parcasidir (Davidov, 40: 1997).

Bu pasajdan da anlagilacags gibi Marx dis doganm insanin Ozgiirliigi
kargisindaki dnceligini vurgutamistir. Zira doga tzerinde kazanilan egemenlik,
insanun 6zgiir olma durumuna bir gdriiniim katmaz. Sadece dogaya olan bagimhligl
arttirir.

Bu alt bashiktan yola ¢ikarak denilebilir ki insan tabiatin belirledigi sekilde bir
seyleri se¢ip, kavraylp ve yarattifn igcin kendi Oziine olumsuz anlamda
yabancilagmistir ve Ozgiirligiinti yitirmigtir. Keza insan dogal etkenlerin esiri

olmustur.
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2.3.2. Tarih

Tarih Seriati’ye gére, insan trlniin Smriidiir. Insanm niteligini meydana
getirendir. Insani déniisiimiin ve hayvani sapmalarin macerasidir (Seriati, 1998b: 94).
Tarih insanin gegmisini tanmmak degildir. Insanin ve insan toplumunun niteligini,
nastl oldugunu, degisme kanunlarinim sebeplerini ve faktorlerini, hastabgini, zaafins,
selametini ve kudretini tanimaktir (Seriati, 1998b: 95). Tim insanlarin tarih
tarafindan meydana getirildigini Seriati; Ralph Waldo Emerson’a sorulan “tarih
nedir?” sorusuna karsilik olarak “Hangi sey tarih degildir ki? Var olan her sey,
tarihin tiriinidiie” diye cevap vermesini olumlar (Seriati, 2016d: 40). Seriati’ye gore
bireyin kimliksel smril, tarihin, icinde onu meydana getirdigi, tarihin ona miraslarini,
mayalarint ve karakteristik ozelliklerini verdigi siiredir. Bundan dolay1 herkesin
insani kisiligi, tarihinden aldig karakteristik 6zellikler toplulugudur. Insan, dogum
giiniinden itibaren biiylimeye baslayan bir aga¢ degil, bilakis tarihin derinliklerine
kok salmis ve ta 8liim anina kadar daima ondan beslenen bir agactir (Seriati, 2007a:

97).

Seriati emparyalizmin insamn  Ozglirligli yoniinde yaptifi acimasizca
girisimlere de dikkat ¢eker. Ona gére emperyalizmin, zengin bir tarihsel birikim ve
medeniyet gegmisine sahip koklii toplumlarda yaptigi is, mevcut nesli tarihinden
koparmak olmustur. Seriati empe.ryaiizmin bu igte basarili oldugunu sdyler. Bundan
dolayt toplumlar gegmislerini, eskimis ve ¢okmiis olmaktan bagka bir gey olarak

gormedikleri igin 8zgiir olamamislardir (Seriati, 2007a: 97).

Seriati’ye gére insan daima tarihin esiri olmustur; tarihe isyan etmistir. Tarih
daima bir kervan seklinde yiiriimils, biitlin insanlar kervanm parmakhiklan arasinda
esir olmuslar ve bu kervan da daima &zel bir grubun elinde olmustur (Seriati, 1998b:

113). Bu nokta da Seriati Max Weber’in goriislerine referansta bulunur:

Tarihin firettigi insanlar, kervan mahfellerinde mahkum insanlar gibidir, siirlilen
insanlardir. Bu kervanda iradeleri baskalarinin eline verilmistir ve onlar teslim
olmuslardir. Fakat tarihi yapan insanlar ise, baglarin mahfellerden digariya gikararak
arasira feryat etmigler, isyan etmisler veya en azindan muhalefeti miriddanmislardis;
kervanin gidis yolunu istedikleri, arzu ettikleri yéne ¢ekmislerdir (Seriati, 1998b:
114).

Seriati'ye gore insanhk bu belirleyicilik bicimini algilamakta zorluk

cekmektedir. Zira ilkel insan bile tabiatin kucagmda ve onunla yliz ytize yasadi§1 igin
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tabiatin belirleyiciligini hisseder ve goriir; ama tarihin belirleyiciligini anlamak tistiin
ve ileri bir zihin ister. Tarih insanin olma serliveni demektir. Her insan kendi
bivografisine ve diisiince tarzina baktigi zaman tarihin tiriinii oldugunun farkina varir

(Subast, 2013: 324-325).

Tarihin etkisinin en goriiniir unsurlarindan olan dili; $eriati, insana yapilmis en
bityilk baski olarak ifade eder ve hicbir insanin kendi dilini segmemis olmasim ve
tarihin vergisi olmasim sozlerine gerekce olarak kabul eder.  Seriati, bizim
Miisliiman olmamizin sebebini de tarihimizin Islam tarihine girmis olmasma baglar
(Seriati, 2016d: 76-80 ). Seriati’ye gére Farscayi bizim konusma ve anlagma dili
olarak kabul etmis isek de biz segmedik, tarih secti, bizim bu se¢ime katkimiz olmadi
(Seriati, 2016b: 133-134). Acaba tarih, sadece bizim i¢in dili mi se¢ti? diye soran
Seriati, hayir det, bize givinme tarzimizi da tarih yiiklemistir. Eger bir kisiyi, sakalls,
sally, clibbeli ve salvarl goriirseniz bu giyilen elbiselerin tarihi elbiseler oldugunu
distiniirsiiniiz. Seriati’ye gdre bizim buglin tzerimizdeki elbise de tarih tarafindan
bize yiiklenmistir (Seriati, 2016d: 78). Bu da gtstermektedir ki tarih insanin
diislinmesinin ve segme yetisinin 6niine gegerek insani olumsuz anlamda kendisine

yabanctlagtirmistr.

Diyalektik materyalizmin, Marksizm’in ve Sartre’in Varolusgulugunun da bir
tiir historizm olduguna dikkat ¢eken Seriati'ye gfre, marksizm ne inangtir, ne
idealdir, ne vol gOstermektir, ne de bir konuyu ortaya atip Oneri getirmektir.
Marksizm’in inamisinda tarih, bilimdir ve tarihi kesfetme teknigidir (Seriati, 2016¢c:
47 ). Tipki bitkilerin hayatini ve hareketini konu alan ve bitkiyi tohumdan agaca ve
meyveye dogru gelistiren botanik gibi. Botanik, nasil yaratmaktan ve nasi
yapmaktan sdz etmez. Meyvenin iyl ve k&ti oluguyla ilgilenmez. Ciinkii bilimdir.
Marks’in inanisina gore, yaratiga el atiimamali ve ideoloji yapiimamali; ancak kesifte
bulunulmahidir, Clinkii tarth, meteoroloji gibi bir bilimdir (Seriati, 2016c: 48-49).
Nastf ki bir meteorolog bulut, riizgar ve giines yasalarint kesfederek havanin
gecmisteki ve gelecekteki tarihsel ve toplumsal degisimleri kesfedip &ngtrebilir ve
Marksist yasalar uyarinca, toplumun bu asamadan hangi asamaya gitmekte
oldugundan ve hangi asamayr gectiginden sbz edebilir (Seriati, 2016¢c: 49).

Diyalektik materyalizme gore tarih ve toplum, bitki gibi, hayvan gibi, insan bireyi
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gibi degismeyen neden ve sonug yasalart dogrultusunda hareket eden bir gbriingtidtir.
Toplumsal sistemlerin  siirekli  degisimi, degismeyen bilimsel yasalara gére
olmaktadir. Bu nedenle diyalektik materyalizm esas alinarak her toplumun gelecekte
yagayacagi degisimler tngbriilebilir. Seriati’ye gdre tarihi determinizm de bir irade
determinizmdir; fakat bunda Allah’in yerine tarih gecmistir, ilahi irade yerine {iretim
aract geemistir. Her iki durumda da insan bir baskasmmn elinde iradesiz bir

ovuncaktir (Seriati, 2007a: 84 ).

Bu alt baghiktan da anlagilacag tizere tarih insanm kaderini onun miidahalesi
olmaksizin belirlemistir. Tarih nedeniyle 6z benliginden uzaklagan insan kendisine
olumsuz anlamda yabancilagmustir. Boylece tarihsel doniistimler igerisinde sekillenen

insan dzglirlesememistir. Zira segen kendisi degildir.

2.3.3. Toplum

insan hayatinin tGgiincti belirleyicisi olarak toplumu gésteren Seriati, toplumun,
bir bireyler toplulugu degil, bireysel unsurlarin bileskesi oldugunu syler. Ona gire
toplum, kisilerin toplam degil, kendisi bir kisidir, bir insandir ve insanin hiicrelerinin
bireyleridir. Seriati’nin toplumsal yap1 olarak niteledigi sey, ne ekonomi, ne inang, ne
irade ve ne de baska bir etkendir, bilakis bir toplumun toplumsal alt yapisi, o
toplumun sahsiyetini olusturan maddi ve manevi unsurlarin toplamimnin bileskesinin
olusum tarzindan ibarettir (Seriati, 2007a: 53). Topilum Seriati’ye gore, bireylerin
bedenlerinde solunan bir ruhtur. Her birey onunla yasar, onunla nefes alir, biiyiir,
sekillenir, onun gerektirdigi sekilde disiiniir, befenir, sever ve nefret eder, inanir
veya inkar eder, iyilik veya kotiiliik yapar, hak veya batil olur (Seriati, 2016a: 157).
Seriati insann duygularini, hayallerini ve ideallerini hep toplumundan aldigun dile

getirerek (2016d: 83) toplumun belirleyiciligini su drnekle agiklar:

Eger ben cOmert veya ¢ok gayretli ve hamasat dolu kahraman isem, feodalite ditzeni
icinde biiyliylip olgunlastifim icindir. Paragbz, parayi seven birl isem, burjuvazi
feodalite diizeni iginde yetistigim igindir. Ata binip pala sallayan biri isem, asiret
diizeni icinde yasadifimdan dolayidir. Demek ki ben kot olursam, bende kotiiliigi
yaratan ve secen, toplumsal cevredir, bende iyl olmay: yaratip beni ona cafiran ve
bana ait olmayan toplumsal cevredir (Seriati, 2016d: 38).

Bu agiklamalara gére insan segen bir ben olarak var olamaz. Her birey
toplumun onu meydana getirdigi gibidir. Segen birey degil, toplumdur. Bu da

yabancilasmanin olumsuz yonde gelismis oldugunu gdstermektedir.
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Sosyolojizme gdre insam yaratan, meydana getiren sey, toplumsal baglar,
kollektif iliskilerdir. Insan, yeryliziinde toplum adiyla bitip yeseren bir bitkidir. Tipki
hava, su ve topragin bir toplum gerektirdigi gibi. Ama kendisinin istedigi gibi degil;
zira onun kendisi ve istiyor olmas: toplumun olusturdugu bir meyvedir. Bundan
dolay: kendisi yazgisina karigamaz; zira kendisi toplumun yansimasindan bagka bir
sey degildir (2016b: 213).Insan Seriati’ye gdre; ben, bunu su sebep ve arglimanlarla
sectim diyebilen, segmeyebilecekken segebilen kimsedir. Bu agama, insan olarak var
bulunmak asamasidir. Bu nokta da Seriati Mevlana’nin su sézleriyle toplumun
belirleyiciligint 6zetler: “Sunu mu yapayim, yoksa bunu mu demem, iste bu se¢imin
delilidir giizelim” (Seriati, 2016b: 135) . Mevlanin bu stziinit diistindiigiimiizde
bizde bu kararsizlifi meydana getiren toplumdur. Toplumsal etkenlerden bazilari bizi
bazi seyleri segmeye cagirirken, diger bazi gevre etkenleri de bizi baska bir seyleri
secmeye iter ve zorlar. Dolaysiyla insan, kendisine olumsuz anlamda yabancilagmis
olmakta ve biitlin duygularim kendi Otesi varliktan bilmektedir ve Szglir degildir.
Erich From’a gore de ¢agdas insanm ¢ikarlarina hizmet ettigi, ¢ikarlarina uygun
davrandigi benlik, toplumsal benliktic (From, 2011: 103). From’un tammlamig
oldugu bu benlik tiirlinde insanm benligi zayiflatilmis ve bagka bir roliiniin olmadig

vurgulanarak dzglir olmadig: dile getirilmistir .

Bazi sosyologlar Seriatiye gdre, ami ve cagrisumin bireye degil, topluma ait
oldugu goriisiindeler; ¢linkii eger birey tek basma yasamis olsa, asla onun i¢in bir sey
cagrisimda bulunmaz. Heyecanin da topluma ait oldugunu, bireyin heyecaninin
olmadigini sdylerler. Seriati’ye gore sosyal iliskiler yle dzgiil duyarhiliklar meydana
getiriyor ki bireyler o sartlarda ve ¢evrede gelisiyor, o duyarliliklari ediniyor ve sonra
bu duyarhiliklar heyecana sebep oluyor. Hatta hayvani giidiileri raz1 kilma formunun

da toplum tarafindan yiiklendigini sdyleyenler vardir (Seriati, 2016d: 84).

Seriati’ye gore Ozgiir olan, degistirebilen, yapici ve irade sahibi bir insan
diisiincesi ile insamin gevresi ve toplumsal yapist arasinda her zaman karsilikh
nedensel bir iligki vardir. Bu iliski noktasinda benim esas gérlisiim sudur der Seriati
(2005: 75), insan ve ¢evresi arasda siirekli bir etkilesim vardir, bu nedensel bir
itiskiye dayanir. Burada biz, ne cevrenin insan lizerindeki etkisini inkar ediyoruz, ne

de insanin ¢evresindeki tizerindeki etkisini yok sayiyoruz. Insanin gevresi lizerinde
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etkili oldugunu diiginmek, ¢evrenin insan tizerindeki belirleyicilik hususiyetine sahip

oldugu, diigiincesini gegersiz kilmaz (Seriati, 2005: 75).

Seriati’ye gére toplumun biiyiik ve asli zindam icerisinde daha modern, daha
ileri ve daha biiylik oldugu kadar daha agir daha korkung olan baska ikincil zindanlar
da bulunmakta ve gelismektedir. Bunlar; Suuf, kiiltiir, egitim ve Ofretim sistemi,
uzmanlagma; bireysel, icgiidiisel, ekonomik ve sosyal hayatin hazcilik, tiiketim
diiskiinliigii ve gelenekeilik, irksal nitelikler, savaslar, kitltiirel ve dinsel iligkilerdir
(2016a: 159). Seriati, bitin bu toplumsal sistemleri meydana getiren unsurlarin
toplumsal ve insani meselelerde sinirht etkilere sahip oldugunu styler. Ona gbre
bunlarin etki oranlar toplumsal, zamansal, yerel ve evrensel sartlara, tarihsel sathaya
ve toplumun tipine bagli olarak degismektedir. Bu etkenlerin etki derecesi ne olursa
olsun, her durumda toplum, hakim bir gii¢ olarak dogal g¢evrenin iirtinit olan ve su
anda toplumsal cevrenin tezgahlarinda tiretilen insan iizerinde en kuvvetli etken
olarak, hakim bir cevrede belirleyici bir giig olarak faaliyet gostermektedir (Seriati,
2016a: 202-203). Seriati’ye gdre kanun ve hiirrivetten bahsedildigi zaman, maksat
toplumdur. Iktisattan bahsedildigi zaman temel toplumdur. Uretim araglarindan
bahsedildigi zaman dagitumm halkm elinde olmast kastedilmektedir, fertlerden degil.
Seriati'ye gore sosyalizm milkiyeti fertlerden alp, topluma veriyor. Milkiyet,

sermaye, hiikiimet toplumun mali oluyor (Seriati, 1998a: 206-207).

Seriati'ye gore giiniimiizde bos vakitlerin doldurulma fonksiyonun bile
toplum belirliyor. Bir toplumda halk, bos vakitlerinde namaz kilarken, baska birinde
sarki sdyhiyor. Fertler, gecmigte bos zamanlarinda eglencelerini kendileri segiyorken,
gliniimiiz toplumunda insanin bog vakitlerini Seriati Shandel’in soziine atifta

bulunarak su sekilde agiklar:

Insanin boyutunu, idare, fabrika veya genel olarak is tayin etmektedir. Herkes oldugu
sekilde is yapmiyor, aksine ondan istenildigi sekiide is yapiyor. Onun sahsiyetini
fabrika, idare veya isi tayin ediyor” (Seriati, 1998a: 37-38).

Bu pasajdan da anlasilacagi gibi bu iki toplum tipinde bos zaman kullanimi
farkhdir. Bos vakitleri gegmiste biz tayin ediyorken, bugiin bunlar toplum tayin
etmektedir. Bu nedenledir ki insan bos vakitler sirasinda bile kendisine yabanci
oldugu icin dzgtir degildir. Seriati nigin bog zamanlara Snem veriyoruz ? diye sorar.
Ona gore insanin hakiki dmrii bog zamanlanndan ibarettir ve kendi kendine disiinme
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imkan: bulabildigi zamanlardir. Boyle zamanlarda insan, kendini tenkit ve tahlil
edebilmektedir, zira insanin kendisinde gergeklestirebildii en yiiksek mertebe
diisiinme durumudur (Seriati, 1998a: 38). Seriati gecmiste diiglinme eyleminin gok
snemli oldugunu ve ilgi ¢eken bir konu olduguna soyler. Gliniimiizde ise insanin
diigtinebilmesi i¢in imkan elde edilebilmeye ¢abisithyor. Seriati gliniimilz insaninm,
valnizliktan kagtigina dikkat ceker. Bireyin kendisini topluluga ve kalabaliga
kaptirmasinin nedenini Seriati, insanm icindeki bosluktan kagmasma ve onu anlamak
istememesine baglar. Seriati’ye gore biiyiik insan, kendi i¢ dinyasiyla yasama

sanatini bilendir (Seriati, 1998a: 39).

Bu alt bashga dayamarak denilebilicv ki insan, toplumun istekleri
dogrultusunda sekillendigi icin kendi Gziine olumsuz anlamda yabancilagmistir,
Boyle bir anlayis1 disiindiigiimiizde toplumsal insanin, toplumsalin disinda hi¢bir
iceriZinin olmamast 8zgiirligiine de bir gdriinim katmaz. Keza segen birey degil,

toplumdur.

2.3.4. Kendilik/Bencillik

Seriati’ye gore dérdiincti zindan, ben zindanidir, kisinin kendi zindanidir. Insan
kendi ruhunun edimlerinin ve giiglerinin tirtiniidiir. Nasil ki bilesik bir madde,
bileskeyi olugturan maddelerden kaynaklanan ozel bir nitelik kazanmirsa, insanmn
ruhsal ve icgtidiisel giigleri de insamin iradesine kendi rengini veren, onu harekete
geciren ve iradenin yoniinii belirleyen duygulari, inanclar dizgesini ve etkenleri
insanda yaratir. Bu yiizden herkes kendi ruhsal giiglerinin tutsagidir (Seriati, 2016¢:
92-93). Seriati’ye gére insan, bugiin tabiati tanimak ig¢in(proton zerrelerinden tutun,
giines sistemine kadar) genis bir gayret sarf etmistir. Fakat kendisini tamimak i¢in bir
adim bile atmis ve ilerlemis degildir. Yeryiiziinde cogu seyler kesfedilmistir. Ama
biiylik bir mechul karanhk kalmistir. O da insanin kendisidir. Seriati’ye gore biz
gbzlerimizi aginmiz zaman, gdzlerimizin dniinde bliylik bir diinya, alametlerle dolu
bityilk bir kainat buluyoruz. Fakat gézlerimizi kapattifimiz ve kendi igimize
baktigimiz zaman, artik hicbir sey gérmilyoruz. Durum, karanlik bir sandik odas)
gibi oluyor. Seriati bu karanlik durumu kendimizi tanimamamiza baghyor. Cagdas

insan diinyay: tanidi@i halde kendisini tanimuyor (Seriati, 1998a: 34).
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Bu nokta da Seriati Heidegger’in su sdzine atifta bulunur: Her kiginin iki
beni, iki varhg: bulunmaktadir. Biri su anda duyumsadifimiz mecazi varliktir,
Otekiyse bu gériinen varligin altinda gémili ve bilinmez kalan gergek varliktir. Bu
varhik, lezzetleri bulunan, armpus, yikanmus, bagimsiz, tam ve birkag boyutlu
varliktir, Onu Allah yaratmus, doga beslemistir ve simdi yalanci, yiklenmis ve
yabanct kisiligin kabugu altinda gizlenmis, gomiilmis ve kurban edilmigtir (Seriati,
2006a: 208). Dolayisiyla, tarihsel, cografi ve iklimsel 6ziimiiz olan mecazi 6ztimiiz
yoluyla bu gesitli sistemler ve olgularla aline olmug 6ziimiiz, eksilmis, bozulmus,
sapmis ve carpitilmistir. Bu mecazi 6z, Seriati’ye gbre dordiincti zindantmiz olup

bizim insan olusumuzun gercek beni onun i¢inde tutsakfir.

Insan Seriati’ye gore, ¢ogu zaman kendi secimlerini kendi nefsinden ve
diirtiilerinden bagmmsiz oldugunu distintr, oysa pek ¢ok insan segimlerini kendi
nefsinin arzu ve isteklerine gore yapar. Bu durumda da bir dzglirlitkten bahsetmek
dogru olmaz. Nefis zindaniyla, Seriati sadece kaba iggtidti ve diirtitleri degil, nefsin

arzu, istek ve hayallerini de ifade eder (Subasi, 2013: 326).

Benlik zindamint insanm kendisi olarak saptayan Seriati’ye gére insanmn
mahkumu oldugu kendilik zindani, asilmasi en zor zindandir ve insan bu zindan
karsisinda en aciz tutsaktir. Buna gore gliniimiiz insaninm, glinimiiz burjuvasinin,
gliniimiiz kapitalist toplumunun 1stirabr ve sikintis1 metafizik bir sikintidir, bosluktan
kaynaklanan bir sikintidir (Seriati, 2016a: 279). Dordiincli zindanm tutsagi olan
insanin, Snceki ii¢ zindandan kurtulmasiyla mutsuzlugu ve yalmzhigim basladigin
disstinen Seriati, Heidegger’in su ifadesine dikkat ceker: “fnsan, bu varolus

sahrasinda yalniz bir variktr” (Seriati, 2016d: 71).

Seriati’ve gtre benlik zindani icerisindeki insanin hakikati mana ve
mefhumdan yoksundur, bostur. Bu yiizden glinlimilz insani, her taraftan abes ve
bogluga ulagiyor. Seriati’ye gbre Hintli ruh ise insani benin, tabiat, veraset, sosyal
gevre ve tarihin tirlini oldugu bilinciyle bu benin olduguna inaniyor. Hintli ruha gére
“ben”in ruhu bir tohum gibi “ben”in icinde gémiilii ve gizlidir. Eger bu ruhu bilgili
ve ¢ok gayretli bir ¢iftginin bilinciyle onu egitmeye baglar, onu kendi i¢inde yener,
kendi topraginda gecirir, ona su ve gida verirse, o zaman kendi hayatinm mahsuliinti

elde etmig olur. Ama onu eger bdyle birakir, topragin iginde gizli tutar, gelismest i¢in
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higbir caba gosterilmezse; mahrum, perisan ve ziyanda olur (Seriati, 2016¢: 179).
Goritldiigh tizere insan kendi 6z benligine de olumsuz anlamda yabancilagmistic. Bu
durumda insan kendi beninden ve zihin hallerinden uzaklastigi igin Ozgtirliigiini
yitirmistir

Buraya kadar anlattiklarnmizdan yola ¢ikarak denilebilir ki Seriati’ye gore
insan, bilincinin dorugunda iken, kendisini dort hayatin mahkumu olarak bulur.
Bunlar: tabiat, toplum, tarih ve kendisi. Bu dort hayatin her birinde insan,
duygularimi, acilarmt ve ihtivaclarini dile getirir. Seriati, bu d&rt zindanin varhgmi
kabul eder. Ama su noktada da kabul eder: Insan olmak gelisimi boyunca, beser
durumundan insan olma merhalesine gecinceye kadar bu belirlenimin gliglerinden
kurtulabilir ve 6zgiirlesebilir. Bir sonraki bolimiimiizde insanin yabancilagmanm
kaynagl olan bu dort zorlayic: gliclin etkisinden nasil kurtulup zgiirlesebildigine

bakilacaktir.
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3. ALI SERIATI’DE OZGURLUGU SAGLAYAN
FAKTORLER

Bu bslimde, dzgiirliigin elde edilebilmesine kaynaklik eden unsurlar olumlu
yabancilasma baglaminda ele alinacaktir. Seriati’nin diisiincesinde bilim, din ve sanat
insana ozglrlik ve kurtulus bahseden faktsrier arasinda yer alir. Buradan hareketle
insanun tutsak oldugu dort belirleyici giictin etkisinden (tabiat, tarih, toplum, kendilik
zindan1) ve genel olarak onu yabancilagmayla karst karsiya getiren etkenlerden nasil

kurtulup dzgiirlesebildigine bakiacaktir.

3.1. Bilim

Seriati insam tutsakliktan kurtarip dzgiirlestiren ilk faktoriin bilim oldugunu
soyler. Bilim, insanin dofayr anlamak igin ¢abalamast ve dogadaki nesneleri
kesfetmesidir (Seriati, 2006b: 38). Materyalist kiiltiirde bilim Seriati’ye gore,
teknolojik gelismeye hizmet eden, maddi ihtiyaglann kargdanmasina, “glig” ve
“hizmet” iretilmesine yarayan bir arag durumuna getirilerek insam kendisine
yabancilastirdr. Seriati dinsel kiiltiirde ise bilimin, insana dofru yolu gbsteren ve
ideolojik ydnden gelismeye yardim eden bir lamba oldugunu styler (Seriati, 2016a:
211). Bu da gésteriyor ki bilim insani olumsuz anlamda yabancilastirdigs gibt olumlu
anlamda da yabanciastirmistir. Zira bilim yabancilagmanin agilmasini ve insanin

Szglir olmasin: saglapustir.

insan1 yabancilagmadan kurtaran bilimin misyonu ne olmalidir? diye soran
Seriati’ye gore; bilimin misyonu tabiati tanumaktan, Uretmekten, meydana
getirmekten, Uretimden Once bitlin insani ihtiyaglara cevap vermek olmalidir
(Seriati, 2016b: 208). Biitiin ge¢mis zamanlardan beri bilim Seriati’ye gdre, insani
sosyal hayat bakimndan gittikce daha cok titketmeye calisan bir insan haline
getirmistir. Kendi hakkimizda en kiiciik diisiinme zamammuz bile yok. Bu zamanlar
bizden daha fazla aliniyor ve biz de sadece tiketmek igin calismas: gereken birer
varlik haline geliyoruz (Seriati, 2016a: 209). Seriati’ye gére biz daha ¢ok titketici
oldukga ilerfedigimizi zannediyoruz. Hayir biz saticinin kurbani olmuguz. Biz biitiin
zamanlarimizi, onlarin bize yiikledikleri sahte tliketimlerin temini i¢in feda etmisiz

(Seriati, 2016b: 210).
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Bugiin hepimiz gegmiste tikettigimiz seylerin parasi ddemek igin ¢ahgmryor
muyuz? diye soran Seriati’ye gire bu insanimn hayattan geri kalmasidir, gerisin geriye
ilertemedir ve 6zgiirlesmemenin de bir gistergesidir (2016b: 210). Bilim Seriati’ye
gdre, bu gayesizlifini ve insanin biitin boyutlarmin kendi bilgisi dahilinde oldugu
seklindeki iddiasim ortadan kaldirirsa, bir yandan teknigin, tiretim araglarmm yaptig
maddi tiiketimleri karsilamak yolunda olan insanin ihtiyaglarinin bitmeyecegini,
sadece giiclii olmanin insani emin hale getirmeyecegini anlayacaktir. Ote yandan
insan tiirliniin egitimi ve gelisimi misyonunu yerine getirirse o zaman insanin
kurtartcist ve olgunlastiricisi olabilir. Boylece insan, bir gdziiyle, yani bilimle tabiata
egemen olmak igin evrene bakarken diger goziiyle de kendisini tanimak ve kendisini

mitkemmellestirmek igin kendisine bakmahyd: (Seriati, 2016b: 211).

Seriati bir yandan teknoloji ve teknigin insanin §zgiirligiinti elinden alip onu
kendisine olumsuz anlamda yabancilastirdigimi s8yler diger yandan ise bu teknigin

insanin kurtaricisi olabilecegine su sekilde vurgu yapar:

Insan, gidasin, giyecegini, barmagini temin edebilmek igin gece giindilz on, on iki
saat cahismak zorundaydi, mecburen ¢alisiyordu. Bu ilk belirleyicilik, ilk zorlama idi,
dogal belirleyicilik ve zorlama. Teknoloji @retim miktarin yiikseltiyor ve insanmn
calisma stiresini bir saate indirerek onu on bir saat serbest birakiyor, dzgiirlestiriyor.
Fakat bugilin insanm, sahip oldugu teknoloji diizeyinin yiiksek olmasmna ragmen
gecmisteki tekniksiz insandan daha fazla ¢alistgm gdriiyorsak, bu, sanayi sebebiyle
degil, sanayi tirefiminden daha ¢ok tiiketimi arttiran ve durmadan insana yiikseltme
baskisi yapan burjuvazi sebebiyledir (Seriati, 2016d: 46).

Bu pasajdan da anlagilacags gibi teknik; insann 6zgiirhigiint bask: altina alan
ve de onu cografi, bilimsel ve dogal yasalarin belirleyiciligi altinda ezen pek c¢ok
etkenden bilimin yardimi ile kurtulabilir (2016d: 46). Gortildagl tizere kendi dziine

ofumlu anlamda yabancilasan insan bilim ve teknoloji ile dzglirlesebilmistir.

insanm oOzgtirlesmesi noktasinda Seriati’ye gore, bilimin sundugu en Gnemli
Y

islev insani tutsak oldugu ilk ti¢ zindandan (tabiat, tarih ve toplum) kurtarmasidir.

Seriati insan hangi vesile veya aragla tabiatin belirleyiciliginden kurtulabilir?
diye sorar. Tabiatin belirleyiciligini, tabiata egemen yasalari, bu dofal belirleyici
yasalarin insan tizerindeki etkisini bilip tarumak yoluyla kurtulabilir. Seriati bunlan
bitip tamimamn bilimle olabilecegini sdyler. Tabiati bilip tamima veya bilimi bilip

tanima, insana kilavuzluk eden bilimsel tanima ve yaraticilik yetenegiyle teknoloji
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meydana getirme imkam vermigtit. Seriati teknclojinin bir tane grevinin olduguna
dikkat ceker o da sudur: Insam tabiatin belirleyiciliginden ve baskisindan
kurtarmaktir (Seriati, 2016b: 140). Seriati’ye gbre tabiatin bizim {zerimizdeki
belirleyicilik ve zorlamalarindan biri, su ve hava yolu Ulzerinde idi. Colde
yagryorduk, ¢6liin havast ve suyu bizi baski altinda tutuyordu. Deniz kenarinda bagka
sartlarda, bagka sckilde olabilir ve yagayabilirdik. insan icin daglik yerlerin sartlari
ile ova ve ¢l sartlart farkls idi ve farkli durumlar getiriyordu. Fakat giinlimtizde
sanayi ve modern medeniyet, insani tabiat glicleri ve fenomenlerinin baski ve
belirleyiciliginden her giin daha fazla kurtarmaktadir (2016b: 139). Bu nokta da
Seriati Afrika ¢bliinde yasayan bir insanin durumuna dikkat geker. Giinlimiizdeki
sartlan diisiindigiimiizde Afrika ¢6linde yasayan bu insan, kendisini zorlayan,
belirleyen dogal sartlarin elverigsizligi kargisinda kendi hayatmn idame ettirmek igin
bagka sartlar hazirlayabilir, modem &leiilere uygun kentler kurabilir, Kuzey Amerika
da yasayan bir Amerikali gibi yasayabilir (2016b: 139). Bu gbsteriyor ki insan
cografyanmin belirleyiciliginden ve tabiatin belirleyiciliginden bilimle kurtulabilir.
Seriati’ye gore insanin belirleyicilik ve zorlamalarndan biri, vergekimi giictidiir;
yercekimi bizim igin o kadar dogaldir ki biz bu gekimi bedenimizin bir pargasi
sayiyorduk. Agirhgmizi da Sziimiiziin bir pargast zannediyorduk. Fakat bugiin
gdriiyoruz ki havalanma imkanimizi ig dort metre ile simrlayan bu belirleyicilik
duvarim insanlar ne kadar kolay yikabiliyor ve artik biz yergekimi baskisinin esiri ve
tutsag degiliz; bugtin iklime dayah tarimsal tiretim belirleyiciliinin esiri de degiliz
(2016b: 140). Seriati gliniimilzde su ve diger yasam sartlart bulunan irmak kiyisinda,
ormanda ve buna benzer verlerde yasayabilen ve bugiin otun bile bitmeye yiz
tuttugu bir c¢élde bilyiik bir sanayi medeniyeti tesis edilebiliyor. Bu, tabiatin
belirleyiciligi ve zindanindan ¢ikmak, kurtulmaktic (2016b: 140). Dogal bilimler,
fizik, kimya, jeoloji, astronomi, teknoloji, bizi bu tabiatin belirleyiciliginden kurtaran
ara¢c ve vesilelerdir (Seriati, 2016b: 164). Oyle ki kendi 6ziine olumlu anlamda
yabancilasan insan bilim ile her tiirlii doZa olayin tistesinden gelmistir. Zira bilim

insana dzgiirlegtirecek bilgiyl vermistir.

Tarihin belirleyiciliginden nasil kurtulug elde edebilix? diye soran Seriati’ye

gore insan tarih adinda biyitk bir gliciin gergekten oyuncag: oldugunu bilip tamirsa,
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tarih bilimi ve tarih felsefesi ile tarihin hareketini, tarihin hareketine hakim olan
vasalart kesfedebilir ve tarihin ne gibi etkenleri oldugunu ve bu etkenlerin insan
“hen™inin ve biz insantarn fikri, iradi, hissi ve ahlaki yapisinda ne gibi etkileri
oldugunu anfayabilirse, kendisini tarihin bu belirleyicilik akisindan kurtarabilir; bu
agamalar bakimindan da secim yapabilir (2016b: 141) . Bu nokta da Seriati glinlimiiz
diinyasinda gdgebe, boylar halinde yasayan, kilelik asamasinda bulunan toplumlarin
tarihe bagkaldirarak, tarihin zorlama ve determinist yasalarim kegfederek
szgiirliklerini elde ettiklerini ileri sirer (2016b: 142). Seriati’ye gtre gegmisin
mirasi bize yiiklenmistir. Onlardan higbiri kendi secimimize ait degildir, kendi
segimimizle olmamistir. Her birinin kokenini gegmisle kesfettik ve kendi
szelliklerimizin her birinin tarthin hareketivle iligkisini tarih bilimine dayanarak elde
ettik, biling kazandik ve kavradik. Bu biling ve anlayis, bize, tarih vasitasiyla
kendimize yiiklenmis olan bu 6zelliklerden nastl kurtulabilecegimiz konusunda da

yol gésteriyor (Seriati, 2016d: 82-83).

Seriati’ye gore ister dinli, ister sekiller, ister sosyalist ve isterse liberal olalim;
insani, ilahi yetenegiyle, yani ilim ve yaraticilikla kendi tarthsel yazgismi
degistirebilen miidahil ve etken bir irade olarak gdrmeliyiz. Yazgiyr yaratabilen,
meydana getirebilen, tarihi seyri istedigi gibi degistiribilen tek bilgi budur (Seriati,
2007a: 85).

Seriati’ye gore insan sahip oldufu gelisme, bilgi, biling ve irade Sl¢iisiinde
kendi iradesini tarihin iradesi tizerine koyabilir. Insanhk tarihi ve toplumu Seriati’ye
gbre, rastlanti ve sagmah@a dayali degildir; bilakis evrenin biitiin diger gergeklikleri
gibi bilimsel esaslara (Kur’an’m ifadesiyle defismez siinnetlere ve ayetlere) gore
hayat ve harekete sahiptir. Seriati’ye gre insan, bu yéntem ve ilkeleri bilim yoluyla
kesfettipi slctide, teknik yolla (ideoloji; ekonomik, kiiltiirel ve sosyal) bir kanunun
yerine bir bagka kanunu segerek ve bu iki gergeklik hakkindaki meveut bilimsel
kanunlardan diledigini kullanarak onun tabii seyrini istedigi sekilde degistirebilir.
Gelecek tarihin bilimsel éngtriisityle onun tabii yazgisini ongorebilir ve onu kendi
belirfedigi istikamete yonlendirebilir. Tipki kendi tabii gelenefi veya Ozsel
zorunluluguna gire yetisen ve meyve veren yabani bir agaci, onu tantyip gidisatina

mildahale etmek suretiyle degistirdigi, terbiye ettigi, almak istedi§i renk, sekil ve
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meyveyi aldig1 gibi yabani, ilkel ve geri kalmis toplumuna da inandigr 6zel bigimi
her tarihsel dénemde verebilir. Zira toplumun degisimi ve tarihin hareketi, insann

“ihtiyar1” ve tarthin cebrinin sonucudur (Seriati, 2007a: 84 ).

Seriati toplumun belirleyiciliginde nasil kurtulabiliriz? diye sorar. Seriati bir
sosyolog olarak bu soruya “Sosyeloji ile” diyerek cevap vermektedir. Seriati’ye gore
sosyoloji, bilen insan olarak bana toplum yasalarna dair bilgi veren; sonra sosyal bir
diizen ve sosyal gevrenin ne gibi unsur ve etkenlerden olustugu, ayrica birey
tarafindan meydana getirilen bu unsur ve etkenlerin esas olarak nasil meydana
geldikleri; sosyal sistemi degistiren etkenlerle beseri toplumun veya milli toplumun
degismesine sebep olan seylerin neler oldugu konularmnda bilgi veren bir bilim
dalidir (Seriati, 2016b: 170). Seriati’ye gore sosyoloji bu konularm diginda bize su
bilgileri verir:

Eger bir insan toplumu ve bilimsel yasalari tamrsa tabiata miidahale etmes] ve tabiat
yaslarini kendi lehine dontistiirebilmesi gibi toplumun eseri olmasma ragmen sosyoloji
vasitasiyla ve sosyoloji bilimine kendisine verdigi ideallere dayanarak sosyal
miicadeleler vesilesiyle, kendisine yliklenen toplumu ve toplumda kendisinin insani
dzelliklerinin olusmasinda etkili olan faktérieri degistirebilir; istedigi sosyal, siyasal
ve hukuksal dizeni, sosyal iliskiler sistemini, simfsal iliskiler diizenini toplumuna
yerlestirebilir. Bu basariyr elde eden birey, toplumun belirleyicilifinden Kurtulmus
demektir. Bu birey artik o agiret bireyi degildir ki kendisine dzgii o dzelliklere sahip
olsun; bilakis bu insan, toplumun cebrinin dogurdugu aym insan, rehberlik ediyor,

sosyal iiiski ve yaslarini tantyor, hareket ediyor ve giiniimiiz diinyasinn ileri bir sosyal
diizenine erisiyor (Seriati, 2016b: 170).

Bu pasajdan da anlagilacag: gibi toplumun belirleyicilifinden, toplumun
yiikledigi szellikierden, toplumun ve hareketinin bilimsel yasalarindan haberdar
olarak kurtulmak mimkindiir. Bu da yabancilasmanin olumlu ybnde gelismis
oldugunu gostermektedir. Seriati’ye gire gegmiste, bir asiret veya boy toplumunu ya
da koy toplumunu gdzlemledigimizde, bu toplum bireylerinin kendi y&netim
diizenleri, din diizenleri, inang diizenleri fizerinde en kiiglik bir sliphe
hissetmediklerini ve bunu yapabilecek glicte olmadikiarm gorilrliz (2016b: 142).
Zira bunlar, ebedi, degismez, yok olmaz zorunlu, her seye egemen, hava ve su gibi
asti unsurlar olarak kabul ederlerdi. Toplum diizenlerinin kaliba doktiigii bigimde
imal edilmisterdi ve diisiiniivorlard. Seriati’ye gore giinimiiz insani ise din ve
toplumsal diizenler karsisinda segim yapabilir, iradesini kullanabilir, ayni zamanda

bilingli bir sekilde bunlart reddedebilir. Uretim  diizenleri, smifsal iligkileri,
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giintimiiziin bilingli insanmin nazarinda, eskisi gibi silinip yikilmas: miimkiin
oimayan, ebedi, degismez, kutsal, gayp aleminden nme gergeklikler degillerdir;
tersine insanin yanmda, insamin {zerinde duglinebilecefi, karar verebilecegi,
secebilecegi veya inkar edebilecegi fenomenler bicimindedir (Seriati, 2016b: 143).
Nitekim gdriiyoruz, inkar ediyor, reddediyor, baska bir segim yapiyor, degistiriyor ve
diizeltiyor. Biitin bunlar Seriati’ye gtire giiniimiiz insanmn, 6zgirligiini Gelinct
belirleyici ofan toplum zindanindan kurtularak elde edebildifini gosteriyor. insan,
kendine egemen olan toplumsal diizenlerin kayit ve bagmdan toplumsal bilimler
sayesinde, toplumsal diizenleri incelemek ve karsilastirmak suretiyle kurtulabilir
(2016b: 143). Bu nedenledir ki insan lglincli zindan da bilim aracihifiyla, tpke
tabiatla miicadele araci olan teknoloji ve makine gibi toplumsal miicadele teknigiyle
kurtulmustur. Bu da insamin  kendisine olumlu anlamda yabancilagmasmmn

sonucudur. Keza insan toplumsal bilince sahip oldugu igin 6zglirlesebilmistir.

Toplum Seriati’ye gore, kendi tekamiil ¢izgisinde ilerlemesine devam ettigi
lglide cografi etkenlerin belirleyicilik giictinde bir azalma olur, dogal gii¢lerin
mutlak hakimiyetinde zayiflama meydana gelir, toplum doganm boyundurugundan

kurtularak dzgiirliigiine kavusur (Seriati, 2016a: 202).

Bu alt bashga dayanilarak denilebilir ki bilim dzgiirliigiin yolunu actig1 i¢in
yabanctlasmayr olumlar niteliktedir. Kisi kendini yabancilagmada var ederek
bzglirlesebilmistir. Insamin  Szglieligi  ve iradesi, bilimin glicliyle gelisip
kuvvetlendigi i¢in tarih, doga ve toplum adi verilen {i¢ zindandan insan bilim ile
kurtulabilmistir. Nitekim  bilim  insani  cehaletin  karanliklarmdan  ¢ikarip
dzgiirlestirebilmigtir. Keza bilim insana yabancilagmadan kurtaracak bilgiyi
vermistir. Peki kendilik zindanindan insan nasil kurtulup dzgiir olmustur? bakmak

gerekir,

3.2. Din ve Ask

Ozgtirliigli saglayan din Seriati’ye gore, varhiga gelmis bir insanmn kendini
arindirarak topraktan Tanri’ya donmesi; diinya olarak gbrdiigii dofa ve yasam
kutsallagtirmaya ve uhrevilestirmeye yonelik c¢abasidir. Seriati dinin kokugmus

balciktan Allah’a dogru uzanan bir yol oldugunu s6yler (Seriati, 2006b: 67).
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Seriati, 6zgiirliiglin dinde derin ve sonsuz bir boyutunun oldugunu styler. Zira
dzgiirlik, insan varhigmmn temel boyutlarindan biri olmustur. Seriati’ye gére biitlin
dinlerin nihai kurtulusu ozgiirlikktlir (Seriati, 2016f: 40). Bu Hint felsefesindeki
Miigesddir. Miigesd, insann tenasith dongiisiinden kurtulusu demektir. Nitekim
tenasiih, bir zindandir. Ashnda bu felsefede, din, kendi yetistirme ¢abasiyla insani o
tenasih donglisiinden kurtarmak ve onu sonsuzluga gotiirebilmek icin gelmistir.
Gériyoruz ki ideal, kurtulustur; Islam’da tlkii felahtir (Seriati, 2016f: 41). Seriati’ye
gdre devrim tarihinin her noktasmda gimdiye kadar biitiin bu miicadelelerin Szgiirlik
icin oldugu goriiliir. Dolayistyla 6zgiirliigh isteme, sevme ve arama boyutu, insan
donukluktan, tembellikten, gafletten ve dis giiglere boyun egip kulluk etmekten

kurtaran en biiyiik faktordiir (Seriati, 2016f: 41).

Seriati Oze Doniiy adli eserinde insanin Szglirlesmesini saglayan Gziin Islami
bir 6z oldugunu styler. Bu 8z, ¢liriimiis kemiklere dayanan bir antikaya ait degildir;
fitratimuzda var olan, manevi, insani ve ruhi degerlerimizin temelinde bulunan bir 6z
oldugunu Seriati su sézleriyle ozetler: “Bizim dayanaginiz Islami kiltiirel
sziimtizdedir ve bu 6ze doniisii kendimize siar edinmeliyiz. Bize bitiin ozlerden
yakm olan yegane 6z budur. Su anda canh olan, yasayan, toplumun blinyesinde bir
ruh, bir hayat ve bir iman olarak varlifim siirdiiren tek medeniyet ve kiiltiir budur”
(Seriati, 2007a: 35). Bu da gosteriyor ki kendi &ziinii kaybeden insan olumlu
anlamda bir yabancilagma siireci yasayarak 6ziinli bulma arayigina girmigtir. Yapug
bu yolculukta onu kendi dziine déndirecek baska bir 6z bulamadi@s igin Islami 6zii
benimsemistir. Keza Islami 6z yabancilagmanimn agilmasim ve insamn dzgiir olmasin

saglamistir.

Tarih boyunca Seriati’ye gbre, her zaman din, dine karst savagmistir ve higbir
zaman bugiin anfadigimiz sekliyle din, dinsizlikle savasmanugstir (Seriati, 20161: 12).
Seriati Zbuzer adh eserinde din ile din arasindaki savasin esirlestirici ve dzgiir kilict
din, hapis dini ve nur dini, tevhid ve sirk savas oldugunu styler (Seriati, 2009b:
191). Seriati’ye gére Szgiirliigii ortadan kaldiran din sirk dinidir. §irk dininin kaynagi
ekonomidir. Bir grubun hakimiyetine ve ¢ogunlugun mahrumiyet ve mahkumiyetine
dayamr (20161 29). Sirk dininin her zamanki cabasi Seriati’ye gbre, tabiat Otesi

inancy, ilah veya ilahlara olan inanci ve ahiret inancim kutlanarak; gaybi giiglere olan
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imant tahrif ederek, kisacast biitiin dini ve itikadi esastart kitabma uydurarak mevcut
durumu mesru gostermek ve temize gikarmaktir (Seriati, 20161 27). Gortildigi
izere insam kendi Ozine karsi olumsuz anlamda yabancilagtiran ve

szgiirlesememesine neden olan girk dinidir.

Dine Kars: Din adh eserinde Seriati “benim dinim bana” dininin kullugu hangi
kulluktur diye sorar ve su sekilde yanitlar: “6zgiir olanlarn kullugu, hiir olanlarin
kullugu. Yani ozgiirligiin, askin, adalet talebinin, insani dlkii ve hareketlerin,
esitligin ve her tiirlis kottilugl, cirkinligi ortadan kaldirmanm tirlinil ofan bir dine

kulluk. Bu din, o dine karsidir. Dine karst din!” (Seriati, 20161: 54).

Tarih boyunca insan topluluklarina hitkmeden din Seriati’ye gbre, her zaman
mevcut durumu mesru gdsterip, halki uyusturmustur. Bu nedenle “din, korkunun bir
Urtiniidiir; din afyondur. Din zgiirligii ortadan kaldirandir ve din, feodal sistemin bir
tiriiniidin” gibi ozelliklerle amlmustir (Seriati, 201610 32). Seriati bu sbzlerin
dogrulugunu kabul eder ve gergegi yansittiklarimi ileri siirer. Ancak bunlan
styleyenlerin tarihi verilere ve tarih bilimine dayanarak konustuklarini sdyler ve
bunlarm dini tammadiklarina dikkat ceker ve dinleri (Ibrahimi ve Sirk dini)
karsilastirarak su sonuca ulagir: Halkin korkusunun ve cehaletinin tirtint olan din,
sirk dinidir. Peki neden? diye soran Seriati’ye gOre; miisrik dindarlar, yani sirk
dininin tebligcileri; halkin uyanmasindan, bilinglenmesinden ve alim olmalarmdan
korkuyorlar. Halkin siradan ve her zamanki sabit bilgilere sahip olmasi isterler.
Neden? Halkin ilmi seviyesi ve bilinci arttikga, sirk dini yok olacakuir. Zira sirk
dininin koruyucusu cehalettir. Dolayisiyla halk uyandikga, halkin itiraz ve elestiri
ruhu gelistike sirk dini sarsilacak ve yok olacaktir (Seriati, 20161: 33). Seriati’ye
gére insandaki din duygusunun kaynagi korku olmus olsaydi, medeniyetin
giiclenmesi ve bilimsel ilerlemelere paralel olarak korkunun zayiflamasi ve korkunun
zayiflamasiyla  birlikte dini duygunun zayiflamasi hatta ortadan kalkmas:
gerekecekti. Ya da siuflt toplumlarda, dinsel duygunun avam tabakasinda daha
giiglii, tist sinif arasinda ise daha zayif olmas: gerekecekti. Seriati meveut durumun
bdyle olmadigini séyler. Aksine tarih bilgimiz, orta sinifa mensup insanlar arasinda
dini duygularin daha giicli oldugunu gdstermektedir. Seriati glinlimiiz fran’inda

sehirlilerin din duygularmin koylilerinkinden daha gliclii oldugunu sdyler. Bu da
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bize korkunun dini doguran faktsr olmasmin dogru olamayacagini gosterir (Seriati,

2016g: 49).

19. yilizyilda topluma afyon yetigtiren din Seriati’ye gtre, halki sOyle
uyutuyordu: “Siz sorumlu degilsiniz. Zira olup biten her sey Allah’in iradesi
dahilinde olmaktadir. Oyleyse yoksullugunuzdan dolay: tiziilmeyin. Zira 6te diinyada
bunun karsihgr size verilecektir. Bu nedenle ne kadar darda olursaniz olun, ses
¢rkarmayimn. Sonra size bunun on kati verilecektir” (Seriati, 20161: 48). Bu sekilde
kisinin itiraz etmesi engelleniyor, tercih etme ve tercihine icten yonelmesinin dnil
kesilmis oluyordu. Bu is zihinde bitiriliyordu. Halk veya bir grup sorumluluk
bilinciyle ayaklanip meveut durumu elestirdiginde, bu ayaklanmayi zorbalar ve para
babalari, kuvvete bagvurarak bastirirlardi. Oysa din, bu hareketi, bu tepkiyi, bu
diisiince tarzini ve bu itirazi daha disa yansimadan bitiriyordu. Zira direnis ruhunu
yok ediyordu. Bunu baga gelen Allah’m iradesiyle diyerek yapiyordu. Seriati biitiin

bunlarin dinin fetvalar oldugunu sdyler (Seriati, 20161: 48).

Seriati Batr’nin Islam &gretisine ve dinine yonelttigi en bliytik ithamin “Islami
fatalizm” oldugunu sdyler. Yani insanin agagilik olduguna inanma; Islan’1n insanda
irade ve sorumlulugu yok sayan ve dogal olarak algak ve zelil bir insan yaratan bir
kaza ve kader inancina sahip olmasidir. Seriati’ye gére son aswlarda Islam’a yapilan
en bilytik suglama sudur: fslam, insan: kaza ve kaderci, giigsiiz ve iradesiz kole
yapiyor; sorumluluk ve iradeyi insandan aldig1 i¢in, insans sorumsuz ve iradesiz bir
hayvan ve bir bitki dizeyine indirgiyor. Halbuki Istam’da ve Adem’in yaratihs
kissasinda dile getirildigi gibi insan bagimsiz, sorumlulugu ve iradesi olan bir
varliktir. [nsana 6zgii bu irade Tant’nn iradesi kargisinda dahi tanimlanip ortaya
konuluyor (Seriati, 2016b: 221-222). Seriati’ye gore Feuerbach ve Marks din

hakkinda su kanitlamalarda bulunuyorlardi:

Tans1 insanin eseridir. Tanrl, insan tabiatmin tezahiirtidiir. Insan, sahip oldugu biitiin
glic ve degerleri kendisinden alip goge yiiklemis, sonra da Tanre adli metafizik bir
varliga tapmmaya déniismistir. Gergekte o, kendi sahip oldugu seyi bu mabuda nispet
etmektedir (Seriati, 2016a: 97).

Seriati’ye gore efer bu teoriyi kabul edecek olursak kendine yabancilasmay:
reddetmis oluruz. Zira bu durumda Tanri, insanin kendisi otuyor. Tanr1’ya kulluk da

insanin kendi kendisine kullugu bi¢imini aliyor. Sonugta insamun kendisine Tann
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nedenivle yabancilasma  diislincesi, insanin  kendisine, kendisi nedeniyle
yabancilasmasi sekline donlisiir (2016a: 97). Tanrm’ya kullugun bilingli ve
olgunlasmis bir sekle bilriindiigli bu sonug, insanm Ustiinligiini reddetmedigi ve onu
kendisine yabancilastirmadig gibi insanin Tanr’ya ibadet ve dua etmesiyle onun
insani degier ve viiceliklerine kutsallik ve @istiinlitk kazandiran Islami bir sonugtur
(2016a: 98). Zira islam’da insan, davramslarindaki segme Szgiirligtint ve kendi
yazgisint belirleme hakkini Alfah’tan anlamma gelen tefviz esasina dayalt olarak
hem maddi belirlenimden hem de ilahi belirlenimden kurtutuyor. Allah’in cennetinde
bile Adem’in O’nun emrine isyan ettigini gorebiliyoruz ($eriati, 2016a: 98). Islam
insani, Marks'mn dini felaket olarak g8rmesinin aksine, “Biz Adem ogullarm
onurlandirdik™ ayetinin isaret ettigi gibi sadece tabiatla yiiceltmekle kalmiyor, ayrica
su gercegi de ilan ediyor: “Allah, insam, deger ve gliclerini Tanri’da arayan ve
aglayip sizlayarak ondan yardim isteyen unutulmus ve caresiz bir varhik olarak degil,
aksine, varlik alemindeki 6zel emanetgisi ve tabiattaki halifesi olarak yaratmigtir
(2016a: 87). Seriati’ye gore Feuerbach ve Marks’in goriislerine temel olarak aldiklan
“Insanin Tanri karsisinda yabancilagmasi” ifadesine en biiylik reddiye, insanin
olgunluk ve kurtulusunu onun stiinlGgii ve sorumlulugu ilkesinde gren Ali’den
(a.s) gelir ve su sozleriyle dile getirir:
“Hastaligm senin i¢indedir ama bilmiyorsun!

Sifan da senin i¢indedir ama gormilyorsun” (Seriati, 2016a: 87).

Bu stzlerden de anlasilacag: gibi Allah, insani ¢alisip gabalayarak yagamini
siirdiirmesi ve kendi kurtulusu yolunda gayret gdstermesi igin yeryliziinde htir
birakmustir. Tarih boyunca Seriati’ye gore, biitin hurafelik dinler, insani aline
etmislerdir. Insani giigleri ve insanda bulunan gergek degerleri ve asaletleri
olumsuzladiklar, her seyi ruhlara, gaybi giiclere ve goriingiilerin, yildizlarin
uzaklagmalarina bagladiklan i¢in insani kendinden uzaklastirmiglar ve insani bahtsiz
ve zavalli bir duruma getirmislerdir (Seriati, 2006a: 194). Bunlar hep insanin, tiim bu
gaybi giigler, rublar ve cinler yoluyla aline olmasidir. Tevhid Seriati’ye gdre, bunlari
hi¢ durumuna getiren darbedir. Biitéin varlikta, bu alemin tiimiinde, bu diinyada ve o
diinyada, hig kimsede, higbir seyde, higbir yerde ve hicbir zaman, higbir glicti ve

kudreti, etkiyi, etkeni, nedeni, rolii ve iradeyi yerinde birakmaz ve biitiin yalanci
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giicleri, tehlike noktalart ve etki nedenlerini yok eder ve insans aline eden ve bitiin
giigleri ve etki nedenlerini yok eder ve insant aline eden biitiin giigleri ve etkenleri
olumsuzlar; tevhidin baslangci, insanin imaninda ve diinya griislinde tevhide ortam
hazirlayict keskin ‘la’ kilici, goksel tannlari ve onlfarin yersel temsilcilerini diinyada

etkisiz duruma getirir (Seriati, 2006a: 195-196).

Seriati’ye gdre tarih boyunca uyutan, mesrulagtiran, dolandiran, halkm
sorumlefuk bilincini yok eden, sinifsal yapryr mesru gisteren ve miicadele eden; hak
din; tevhid dinidir (Seriati, 20161 48). Bilince, anlamaya, aska ve insanun fitri
ihtiyacina dayali tevhid dini, hep cehalet ve korkunun firlinii olan sirk dininin
kargismda yer almistic (20161 34). Zira tevhid, sirki reddetmektedir. Tevhidin
killtirimiizdeki en biylik kahramam Seriati’ye gore, H.z Ibrahim, en bilyiik
islahatgist ve olgunlastiricist ise H.z Peygamberdir (Seriati, 2013a: 387). Seriati
islam’in tevhide dayandigini sSyler ve su mesaji ilan ettifine vurgu yapar: “Allahtan
bagska Tann yoktur, deyin kurtulun” (2013a: 393). Bunu nedenle tevhid dininin
peygamberleri her donemde insani, Allah’in iradesinin tecellisi olan ve yaratihis

gayesinin temelini olugturan stinnetullaha uymaya cagudi (Seriati, 20161: 34).

Tevhidi dilslincenin gérev ve gayesi Seriati’ye gre, “servet, siyasi iktidar ve
din” UgliisiintG ortadan kaldwip yerine “Ozgiirlitk, esitlik ve simifsizlik™ meydana
getirip devam ettirmektir (Rahnema, 2006: 414). Seriati, igsel anlamda insam
szgiirlestiren dinin tevhid dini oldugunu sdyler ve tevhidin ozelliklerini su sekilde

agiklar:

Tevhid, insamn maddi olmayan erdemlerden, yiicelme arzularindan ve ilahi
misyonundan soyutlamaz. Tevhid, insani ekonomik bir hayvan derecesine
indirgemez ve onun kainatin yaraticistyla olan bagm koparma yoluna bagvurmaz,
insamn Allah ile olan ruhsal iliskisini kesintiye ugratmaz. Tevhid, insanda degerin
asaleti verine, kazang ve gikar asaletini oturtmaz. Tevhid, tabiatta ebedilik arayan,
olgunluk estetik ve hakikat asigt Tanr: benzeri insanin hayvan gibi salt tikketim ve
gii¢ pesinde kosusturan bir seviyeye inmesine miisaade etmez. Tevhid, insana kor bir
makina, hedefsiz, amagsiz, dagmik, tesadiifi ve sagma hareketler toplam:i olarak
bakmaz. Insana, irade, hedef, biling, bilgi, mantik ve yaraticihk sahibi, dilgiinir,
bilgin, kemale dogru hareket eden, giizellik ve duyarlilik sahibi bir varhik olarak
bakar. Tevhid, toplumu 6lit ve sahipsiz elemanlardan ibaret degil, bilakis diri, bilgili,
bilingli ve kalp sahibi gelerden ibaret bilir. Tevhid, topiumda iyilikle k&tulagt,
stizellikle ¢irkinligi, algaklikla yiiceligi bitbirinden ayur. Tevhid, glizel ruh dalgalan
kargisindaki sevgiyi hissettirerek kuvvetlendirir. Tevhid, kainatta hicbir zerrenin
hareketinin sonucsuz, bosuna ve tesaditfi olmadifi gercegini de Ggretir (Seriati,
2007a: 338).
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Bu pasajdan da aniagilacagi gibi tevhid dini insam yabancilagmadan kurtarir.
insanlart bilgiye, 6zgiirlige ve bu insanlik digt diizenlere bagkaldirmaya cagiran
etken oflmustur. Bu da insanin olumlu anlamda bir yabancilagma siireci yagamig
oldugunu gdsterir. Zira kendisine yabancilagsan insan tevhid inanciyla kendisini
bulmustur ve 8zgiir olmustur. Seriati’ye gre insan ancak tevhid dini sayesinde ve
siifsiz bir toplumda kendine gelebilir, kendi varliginin asaletine dayanabilir ve
kendi fitratimi bozmadan gelistirebilir. Insan, askin degerlere, insani erdemlere ve
kisilik tekamiiliine ancak bu sekilde ulasabilir ve Allah’in ahlakiyla ahlaklanarak

onun yerytiziindeki halifesi olabilir (Seriati, 2016¢: 27).

Seriati’ye gbre bugiinlin insanm hizh bir nihilizme (higgilik) dogru kosmast,
tzellikle de geng kusagin anlamsiz bir isyana kalkismasi, felsefe, sanat ve ahlakin
basta insan olmak {izere her gseyin anlamsizligindan s6z etmesi, ilahi dlinya goriiglinii

reddetmenin dogal ve kacimilmaz bir sonucudur (Seriati, 2016a: 86-87).

[nsanin Szgiirlesmesi noktasinda dinin en dnemli bir diger islevi Seriati’ye
gbre, insan1 tutsak oldugu kendilik zindanindan kurtarmasidur. Bu zindan kendimdir.
Insan tutsags oldugu ilk G¢ zindan (tabiat, tarih, toplum) hakkwinda bilgi ve biling
sahibi iken dérdiincil zindana(kendilik) dair biling sahibi olma ve onu tanima
digerlerine gdre zahmetlidir. Tutsagin kendisiyle zindan birdir; yani bilenin, alimin
kendisi de tutsaktir. Seriati’ye gore bu zindan insanm kendi boyutlarinin bir pargasi
oldugu icin insan kendisine karst bagkaldiramiyor. Ne yapaca8: konusunda giic
sahibi olan bu cagdas insan, ne yapmasi gerektifi konusunda caresiz kalmistir
{2016d: 51-52). Bu noktada Seriati su formiilli sunar: Adem’in yaratihginin
baslangictan giiniimiize kadar, yani insanin varhk sahnesine ¢iktifs andan itibaren
dogru olan bir yasa vardir. Maddi hayatindaki yasa da sudur: Insanin 8nce ihtiyac
vardir. Sonra, insan refaha erigir. Daha sonra refah bosluk ve anlamsizliga, bosluk ve

anlamsizhik isyana, isyan ise zahitlik ve tznelcilikle sonuglanir (Seriati, 2016b: 145).

Seriati’ye gbre insan, giinlitk maddi ideallere, onlara erisemedigi siirece deger
verir, erisince de bosluk ve anlamsizliga diiger. Insann ideali, o kadar yiice olmahdir
ki asla bir noktada durmasin, bir yere bagh kalmasin. Yoksa bu ideal, durusa maruz
kalir ve durus da anlamsizhik, abes ve boslukla sonuclanir. Seriati’ye gore kendi

determinizmi icinde tutsak olan insamin tabiata egemen olsa dahi silahli bir aciz
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olmast dogaldir (2016b: 146). Bu noktada Seriati Jean Isole’nin goriiglerini merkez
alir. Bir yazar, bastan agagi silah ve altina bogulmus, fakat tedavisi mitmkiin olmayan
icsel bir dertten dolay: act ¢eken bir sehzadeden bahsediyordu; Isole, bugiinkii
Fransa'nin béyle bir sehzade’ye benzedigini sdyler. Seriati’ye gore giiniimiiz insani,
bdyle altina bogulmus silahli sehzade gibidir, fakat her zamankinden daha caresiz ve
acizdir (Seriati, 2016b: 146). Gorildigi gibi bu zindandan kurtulug, bilim yolu ile
mimkiin degildir. Seriati, bu zindandan insan ne ile kurtulabilir? diye sorar. Bu
zindandan ask ve din ile kurtulunabilecegini savunan Seriati, aski su anlamda

kullanr:

Muktedir bir giic. Hesapgi ve oportiinist akifdan daha iistiin bir giic ofmali ki benim
Hziimde, insan beninin &ziinde, firatmun derinliklerinde beni fiskirtsin, harekete
gecirsin, igten kendime karst bir devrim koparsin; yoksa bu is dogal yasalarla olmaz,
icten bana, bene karst bir bagkaldin kopmals (Seriati, 2016d: 56).

Buna gére ask, bizim igimizin bir parcasidir, Seriati’ye gore gok adir, korkune,

deruni ve zor olan benlik zindanindan insan askla; sadece agkla kurtulabilir.

Seriati, asks, mantik dis1 bir mesele olarak goriir. Pareto’nun goriislerine
dayanarak bunu agiklamaya ¢ahgir. Pareto’ya gére sorunlar ti¢ tiirlidiir: Sorunlarin
bir kisr mantikidir. Yasayigimiz mantikidir; yaptigimiz is, aldigimiz aylik ve diger
haklar, giydigimiz giysi, diisinmemiz ve incelememiz hep mantiki islerdir. Zira bu
islerle sonuca ulagiriz. Diger bir tiir, mantiksiz isler veya sorunlardir, aptal veya deli
bir insanin yaptigs isler gibi. Ugtincii tiir ise mantik digidir. Bunlar ne mantikli ne de
mantiksizdirlar; mantik kategorisinden degildirler. Mantiktan daha giligliidiirler.
Mantik, ihtiyag durumunda kullanacaimiz sebep sonug iligkisinden ibarettir.
Seriati’ye gire bazen insan biitiin bunlart daha Ustiin bir ey icin ortadan kaldirrr,
drnegin toplumu atesten kurtarma ugruna kendini bilingli olarak yakar. Boyle bir
davranista mantik aramak mantikh olmaz. Seriati, higbir karsilik, highir miikafat
beklemeden yapilan bu islerin ahlakin 6ziine de uygun oldugunu séyler (Seriati,
2016d: 56-57). Seriati’ye gdre efer ben sana yalan s@ylemiyorsam, sen de bana is
hayatinda yalan sdylemeyesin diyedir. Ben karsiliksiz ¢ek vermiyorsam, itibar
kazanayim ve sonra ¢eklerimi piyasada nakit para yerine kullanabileyim diyedir. Bu
menfaate dayali bir takvadir; alul ve mantiga dayah bir muamele, davranis veya

aligveristir. Fakat ben yalan sdylemeyeyim diye yalan sdylemiyor ve kendi zararima
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da olsa boéyle vapiyorsam, hicbir karsihk beklemiyorsam, ve her seyimi
kaybediyorsam, bu menfaate dayali olmayan bir davranistir. Burada “ben”in ortaya
eiktigm dile getiren Seriati, iman ve ask giinesi altinda insanin kendilik zindanindan
kurtuldugunu ve insan olma yoninde adim atip dzgir oldugunu sdyler (Seriati,
2016d: 57-58). Seriati bu durumu Radhakrishan’m goriislerine afifta bulunarak su
sekilde 6zetler: “ Biz insanlar, bu tabiatta, insanin bu gérev ve sorumlulugu ile bir
isbirligi yapmaya cagiriliyoruz. Nastil bir is birligi? Oyle bir isbirligi ki o isbirliginde
insan, Tanrl, ask, bagka bir yaratis ve baska bir insana baslamak igin el ele verirler;

insamn sorumlulugu budur” (Seriati, 2016b: 151).

Seriati Dua adl eserinde agkin bagka bir anlaminin olduguna da dikkat ¢eker.
O da sudur: Agk, bir ruhun ashndan, yakinlarindan, kendisine layik oldugu dogum
yerinden ve vatanindan ayrilis duygusudur. Kurumus, koparilmis ve gurbete diigmis
kamisin(ney), kamishga yeniden donmek arzusuyla feryat edisidir (Seriati, 2013c:
57). Bu asamada Ozgiir bir insanin meydana gelebilecegini soyleyen Seriati’de
(2013c: 123) ask yalmzhktan dogar, yalmizhkta agktan. Bu yalmzlik, bir kimsenin
yalmz olmasi, etrafinda kimsenin olmamas: anlanminda degildir. Asik bir ruha aittir,
ayri kalms, uzak dismils, ashindan kopmus bir ruha (Seriati, 2013¢c: 67). Bu
aciklamalar da gésteriyor ki kendisine yalmizlasan insan ozgiirlesebilinek icin agka
sigmmustie. Bu yabancilasmanin olumlu yonde geligmis oldugunun bir gostergesidir.

Keza ask insanin dzgtirlesmesinde bir unsurdur. Bu ask ilahi ofana y&nelik bir agktir.

Seriati insamin iki tiir stirapla karsi karsiya oldugunu soyler. Birincisi sahip
olamamaktan, yememekten, giymemekten ileri gelen maddi bir istirapuir. Tkincisi ise
bu diinyaya, yasama ve alin yazisina bir anlam kazandirmaya yonelik, gercegi arayan
metafizik istiraptic (Seriati, 2016a: 278-280). Sartre da insanin kendi varlifinda
istirap cektigini sdyler. Sartre’in sdzlinti eftigi istiwap hissettifimiz 1stirap degildir.
Ona gbre bizim giizel, ivi ya da gercek olarak niteledigimiz ve bizi heyecanlandiran
istirap, baskalarinin yliziinde, daha iyisi portrelerde, bir heykelin suratinda, bir trajedi
maskesinde okudugumuz istiraptir. Bu istirap varhiktan dofan bir stiraptir (Sartre,
2011: 154). “Kurtulus derdinden kurtulus” istirabi ve arzusu Seriati’ye gire, ruhu
stirekli perisan ve sersem bir halde tutar. Bu durumu Seriati (ole Inis adli eserinde

su stzlerivle agikliga kavusturur:
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insan bir fiskiye gibidir; yerin kalbinden isyan eder, bu acaleci ve cogskulu arayisinda
yiikseldikge daha ¢ok perisan olup tereddiide diiger, yavag yavas heyacani yatigir ve
yolun sonunda geriye donme egilimi onu hem yiikselis hem de donii olan kavisli bir
yola sokar. Yerle gtk arasindaki berzahta geleceksiz ve sifiinaksiz kalip ne yapacagi:
bilemez. Orada yalmzlik sahras: ve hayret ¢6li olan diinyanm bir ufkundan bir ufkuna
bakar. Boyle sonucsuz bir serbestlikten, ansizin kagar, akrabasimin kucagina, ilk
dogdugu yere ddner ve basmi yalmz kalma korkusuyla suyun dalgalr saglarimin
kryrumlarina daldirr ve berrak havuzun ziimriit derinfifine saklar. Yalnizhm 1stirap
verici gozleri oniinde kendini yok sayarak akrabahigin vuslat kucafinda kendi
varligina iman ve huzur bahgeder. Bos, gelip gecici ve titrek benlifini var olmak ile
doldurur ve igi varolusla dalgalamir (Seriati, 2015a: 141-143).

Bu pasajdan da anlagilacagt gibi bagimsizlik, insan i¢in en bilylik ruhsal
endiseyi beraberinde getirmistir. Evrendeki kontrolstizliik, insana actyan birinin
olmayist, Tanri’nmn sevgisinden mahrum olus, biiylik bir giictin yol gostericilifinden
yoksun kalma, insanmn terk edilmigligini ortaya ¢ikaran unsurlardan biri olmugtur
(Seriati, 2016a: 298). Bu nokta da Seriati, insanm yalnizhiga karsi koymak igin
gbsterdipi gayrette, en etkili ve gerekli ctkenlerden birinin, namazmn selamlar
oldugunu séyler. Bu selamlar, yalmzhg reddetmek ve yalmizliktan kaynaklanan
boslugu doldurmak icin gerekli olan farkli mekanizmalardir (Seriati, 20161 173).
Seriati’ye gire namazin ii¢ selami vardir ve bu ti¢ selam, birey ile muhatab: arasinda

ti¢ iliskiyi meydana getiriyor (2016f: 173).

[Ik selam “esselamit aleyke eyyithennebiyyii” boyutudur. Ilk selam peygamberi
huzura ¢agiriyor. Peygamberin gelisiyle insanin igindeki bosluk ve yalmzlik duygusu
kirlarak insanm ici en giizel seylerle doluyor, Itk selam itikadi bir iligkidir (2016f:

174).

Ikinci selam iki kisimdir. Yani iki selamdir. “Esseldmii Aleyna” birinci
muhataptir, buradaki “Aleyna” kisilere yani bize, kendimize yoneliyor. “Na” ise
cogul bir zamirdir, topluluk olan bir mercie dtinijyor,' bu topluluk i¢inde ben de
varim. Dolayisiyla “na”ile fikri bir grup ile iliski kuruluyor. Boylece “na” her

durumda yalmzlig ortadan kaldinyor (2016f: 175).

Ugiincli selam olan “Ve ald ibAdillahissalihin” ise ikinci selamm, ikinci
boyuttur. Bu selama gore bu diinya ve beseriyetin tamaminda bu ideolojiye bagh
olan valnizca biziz. Ama bizim disimizda bagka insanlarda vardur. Bunlarin iginde
temiz, dogru, cevreyi degistirici ve kendini insan hayati ig¢in feda edebilecek

duygular tagiyan insanlarda vardir. Fakat bu insanlar bizim par¢anmuz degildir. Zira
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selam verdik kendimize ve bitti. Seriati bizim par¢amiz olmayan insanlar kimlerdir?
dive sorar ve su sekilde yanitlar: “Salihlerdir. Salihlerdendir. Biitin salih insanlara
selam olsun” (2016f: 175-176). Demek oluyor ki birinci selam vasitasiyla peygamber
geliyor, ikinci selam vasitasiyla biitiin cemaat getiriliyor, Seriati tglincli selam
vasitasiyla da yer ve zamanin her kdsesinde bir miicadele igerisinde bulunan inangl,

salih ve 1slah edici insanlarnm timilyle iliski kuruldugunu sdyliiyor.

Seriati, ilk ti¢ selamda peygamberle, “Na” ve Ibadillahi’s- salihin” ile kurulan
iliskilerin yeryliziiyle ve beseriyetie smurli oldugunu sdyler. Sonsuz uzayla, giines
sistemi ile samanyolu, yiidizlar ve diger gezegenler karsisinda kurulan iligkilerin de
yerkiiresi siirlart igerisinde gecerli oldugunu syler. Seriati’ye gore peygamberle,
biz ile ve salihlerle kurulan iliski biitiniiyle insan, yasam ve yerylizliyle sisrhdir

{Seriati, 2016f: 176).

Seriati’ye gére dordiincii selamda ise yerkiiresi sinrlarmdan gikiyoruz biitlin
varhkla, bitiin evrenle iliski igerisine giriyoruz. $eriati’nin dile getirdigi dérdiincii
selam “Esselamit aleykiim ve rahmetullahi ve berakatiih” boyutudur. Bu iliski,
diigiinsel, siyasal, ideolojik ve insani degildir. Varlik iliskisi ve evrensel bir iliskidir.
Bu iliski bir savas sahnesidir. Bir hareket ve bir yon igerisindedir. Bizim disimizda
birgok varlik vardir. Evrenin biitiinsel hakikati yolunda, Allah tarafina dogru hareket
eden giigler, bilingler, duygular ve diger yaratiklar vardir. Onlar bizim cinsimizden
degillerse de savas ve illkii baglaminda bizimle iligki igindedirler, onlarla da igsel bir
iliski kuruyoruz. Seriati’ye gore insanlarla dogay1 yoneten giic arasinda bdylesine

varliksal bir iliski kuruluyor (2016f: 176~177).

Namazin selamlarindan da anlasilacag) tizere insan Szgirlesmek igin olumlu
anlamda bir yabancilasma siireci yasamistir. Bu stiregte insan kendisini daha bilytik
bir ruha ve evrenin en biiylik hayat merkezine baglayarak 6ziine ulagmustir. Keza
namaz, insani, ekonomik yasamin tutsakhfindan kurtararak Allah’a yakinlagtirmigtic
ve insani i¢sel anlamda Szgiirlestirmigtir. Seriati insamin Allah’a sifarak igsel
anlamda ézglir olabilecegini su sozleri ile dzetler:

Yalnizlarm en vatnizi olsam da Allah var.

O her yoklugun yerini tutar.

Lanetlemeler ve dvgliler bostur.
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Yaratilmeslarm hepsi kurt olsa,

Uzerime gokten korku ve kin ya@sa da sen benim 6liimsiiz, zarar gdrmeyen
Mevlamsin.

Ey ebedi sianak! Sigmlacak highir ver kalmasa da siffinak olarak sen yetersin
(Seriati, 20075: 11).

Kendisini yalniz ve yabanc: bir halde, benlik zindaninda mahpus hisseden bir
insan Seriati’ye gbre, askin devrimci darbesinden, askin tedbirinden, yirek
vangmyla ibadet etmekten, agikane bir isteyisten, yani duadan baska bir geyle
kurtulus yolu bulamaz (Seriati, 2013c: 140). Dua Seriati’ye gdre insanm olanca
glicliyle, tam bir ictenlikle “Ben bdyle bir halde, konumda ve seviyede kalmak
istemiyorum diye talepte bulunmasidir™ (2013c: 68). Goriildiigii tizere kendisine
olumiu anlamda yabanciasan insan Gzglirlesebilmek icin Allah’a ybnelip dua
etmigtir ve kendini siradan, degersiz baglarin esaretinden kurtarmustre. Bu durumda
kendisini sonsuzlugun, mutlagin ve agkinligm zirvesinde bulmustur ve i¢sel anlamda

dzglir olabilmistir.

Seriati Ali Siasi ve Safevi Siasi adli eserinde insanm Szgtirlesimi noktasinda
farkle dua gesitleri arasindaki ayrima da dikkat geker. Seriati Ali $ia’sinda duanin,
Peygamberin duasi, Kur’an in duasi ve Ali’nin duasi oldugunu sdyler. Semboliiniin
ise Imam Seccad’mn duasi olduguna vurgu yapar. Safevi duasi ise tembellik vesilest
ve biitiin zaaflarin, zilletlerin ve eksikliklerin telafisi olup oldukga asagi, dar ve
bencilce bir gercevededir (Seriati, 2009¢c: 223). Seriati’ye gore Ali Siast dzglirliik
Siasy’dir; Safevi Siasi tapinma Siasy’dir. Ali Siasi sorumluluk Siast’dir; Safevi Siasi
sorumluluklarin tatil edildigi Sia’dir. Ali Siast tevhid Siasi’dir; Safev’i Siasi sirk
Siasr’dir. Ali Siast irade Siasi’dir; Safevi Siasi cebir Siasr’dir. Ali $iast stinnet
Siasy’dir; Safevi Siasi bid’ad Siast’dir. Ali Siast “hayir!” Siast’dir; Safev’i Sias
“evet” Siasidir (Seriati, 2009¢: 252-253). Buna dayanarak denilebilir ki insanin i¢sel
anlamda &zgiir oldugunu gosteren dua Ali Sia’nin duasidir. Zira Szgiirlik hayir

diyebilme ve baskaldirabilme cesaretidir.

Duayt Seriati, ahlaki zaaflarumizi, yoksullugumuzu, caresizligimizi dile
getirmek olarak ele almamistir. Insan nasil suya ve oksijene muhtagsa Tanri’ya da
muhtactir (2013c¢: 41). Seriati’ye gbre evrendeki biitiin varliklar, yaratiklan alin

yazilars, konumlari ve iligkileri belirlenmiglik zinciri tarafindan olusturulmustur.

112



Nitekim Tanrt bu zincirin disindadir, Evrendeki islere karisan yalmzea odur, O, ben
bilinci, biling, 6zgirlitk, varaticihk, doga {izerindeki hakim irade, hakim
belirlenmislik slirecini degistirmek, nedensellik zincirine miidahale etmek gibi

nitelikleri kendinde toplayan mutlak bir varhktr (Seriati, 2016a: 205).

Seriati’ve gire efer Allah’t tabiattan, AlP’yi tarihten, mabedi yeryiiziinden
kaldiracak olursak, tabiat terk edilmis bir mezarlik, tarih kapkaranhik bir gegit ve
yerytizii soguk ve ¢irkin olur. Allah’mn olmadig: tabiat ruhsuz ve soguk bir evdir.
Ali’nin 6ldiigil tarih karanhik bir kis ve uzun bir gecedir. Tapinagin olmadidy verytizii
gamlr ve yasli bir mezarliktir (Seriati, 2010b: 273-274). Seriati’ye gbre Tanrisiz yani
suursuz, duygusuz, iradesiz ve idealsiz tabiat da aymit zamanda degerlerden de

mahrumdur. Bu noktadaki gériislerini Seriati [soulet’in griisleriyle 6zetler:

Eger ahlakin temelinden Tanri’y1 gekip alirsak ahlak da dagilip gider. Clinkd
Tanri’siz bir tabiatta insan hayati icin hak ve adalet aramak, zehirli okyanustan bir
bardak icilebilir tath su almaya benzer (Seriati, 2616a: 136).

Bu pasajdan da anlagilacagi lizere dini bir temel {izerine kurulan bir ahlak
insam Ozgiir kilabilir. Seriati’ye gGre insamin Tanri’ya kargt hissettifi duygusal
ihtiyaclardan biri, biitiin varhkta bulunan mutlak bir gii¢, giivenli bir siginak ve belli
kutsal bir y6n ve mana hissidir (Seriati, 2009a: 91). Seriati’ye gore Ozgiirlik ve
adalet olmadan tek basina ask asilsiz bir sufiliktir. Hilrriyetsiz, asksiz adalet, modern
ve gelismis besi ahirlarinda koyunlar gibi siirtice yasamaktir. Adaletsiz ve asksiz

Szglirlik ise ayyasliktir (Seriati, 2007b: 80-81).

Seriati imamn giizel ve ilgingliklerle dolu bir diinya oldugunu soyler. Eger
iman olmazsa hayat neye dayanabilir? Eger agk olmazsa hayati hangi ates 1sitabilir?
Eger dua olmazsa hayat hangi glizel seye harcanabilit? diye soran Seriat’ye gire
Gbtir diinya bu diinyadadir; sokagi ve pazar bu sokaklarda ve pazarlarda, gehri bu
sehirlerde, bagi, baymdirhg ve ruhu bu topraklardadr, bu diyarlardadir ve bu
insanlar arasindadir. Seriati asktan daha Ustiin ve gérkemli seylerin var olduguna da
dikkat ¢ceker. Bu imandir, iradedir, derttir, sézdir, vahiydir, kutsalliktrr, sonsuztuktur,
cbediyettir, fedakarliktir, aziz vatana asktir, gocuk sevgisidir, es sevgisidir, akraba
sefasidir, kurban kanidir, Kabe ziyaretidir, ismail’in kesilmesi olayidir, Szgiirlitk
sevdasidir, kurtulus askidir, ugma istegidir, kacgis arzusudur, namazdir, kuglarin

oksayan sesidir, mumun eritici sessizligidir, kavgall yalnizhigin sessiz inzivasidir ve
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yalnizliklarin kalabaliklar kisgesidir (Seréété, 2010b: 348-349). Gorildigh lizere insan
olumlu anlamda bir yabancilagma siireci yasayarak iman etmeye yonelmistir. Keza
insan Allah’a yakin olunca isteklerini ona agik¢a ve etkili bir sekilde iletebilmistir ve
icsel anlarnda Szgiirlesebilmistir. Seriati Dua  adli eserinde yabancilagmadan

kurtulmak ve ézgiirliagii elde etmek i¢in su duay: etmistir:

Ey rabbim 6zgiirliigd, bilinci, adaleti ve izzeti senden istiyoruz. Bunlarr bize bagisla,
¢iinkii pek muhtaciz; her zamankinden daha elem verici bir halde esaret, cahalet ve
zilletin kurbaniyiz. Allahim! Beni insanin dort biiyiik zindan olan tabiat, tarih, toplum
ve benlikten kurtar; &yle ki ey benim yaraticim, sen beni nasil yaratmigsan, ben de
aym sekilde kendi kendimin var edicisi olayum; bir hayvan gibi kendimi gevreyle
degil, cevreyi kendime uyarlayabileyim. Allahim! Metaryalistlere de ki insan, tarihin
ve toplumun iginde yetisen bir aga¢ degildir. Allahim! Toplumuma, sana dogru giden
tek yolun yeryiiziinden gectigini ogret. Ama bana da bu ¢tkmazin kestirme yolunu
gbster. Alialim! Dindarlarm Adem’in topraktan oldugunu anlamasini sagla ve onlara
de ki: Maddi bir olgu da gaybi bir olgu kadar Tanr’yr anlamlandirr. Eger din,
dlimden once bir ise yaramazsa, OHimden somra da higbir ise yaramayacaktir.
Allahsm! Kimi seviyorsan ona, askin, yasamaktan daha iyt oldugunu 6gret ve kimi de
daha ¢ok seviyorsan ona, sevmenin agktan daha Ustiin oldugunu tattir (Seriati, 2013c:
98-109).

Bu pasaji gbz Oniine aldifimizda dua etmek, ask duymanin, hissetmenin ve
sevmenin tecellisidir. Insan iman, ask ve 6z bilinci sayesinde kendisini giindelik,
monoton ve hayvani bir yasama siiriikleyen kanunlara ve giiclere bagkaldirarak
dzgiirligiinii elde etmistic. Bu baglamda digtindiglimiizde duamin insana gig
kazandiran, seving veren ve insam igsel anlamda zgiirlestiren bir etken oldugunu
soyleyebiliriz. Bu da duanin yabancilagmayt olumlar nitelikte olduunu gosterir.
Keza Seriati’ve gire kendisini yalniz ve yabanct bir halde benlik zindaninda mahpus
hisseden bir insan, askin devrimei darbesinden, yiirek yanginryla ibadet etmekten,
astkane bir isteyisten, yani duadan bagka bir seyle oradan kurtulus yolu bulamaz

(Seriati, 2013¢: 140).

Dua ve ibadet Seriati’ye gore; insanlik kitltiiriinde tarih boyunca sadece insan
fitratinin derinliklerinde ask simgegini ¢akip onu daima yamk tutmakla kalmamis,
ayn: zamanda en biiyiik terbiye unsurlarindan birisi olarak insan rubunu da strekhi
olarak oksamistir (Seriati, 2013¢: 142-143). Seriati’ye gore boyle vahsi ve korkung
bir sistem icerisindeki insani varliksal ¢irkinlesmeden, kotii degisimden, alcalistan,

insanligin: kaybedisinden ve biitiin degerlerini unutmaktan kurtaracak ve varlik
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merkeziyle iliskisini saglayarak, makinenin ve kapitalizmin saldirilarma kargt insam

koruyacak yegane bag ibadettir (Seriati, 2016f: 129)

Seriati’ye gére ozgiirce yaratan ve segenin ddrdiincli belirleyicilikien, yani
kendi cebrinden kurtulus yolu, “isar” dw (2016b: 175). Isir, bireyin, insanmn
bagkasini kendisine tercih etmek demektir. Bu nedenledir ki insan, iki Sliimden
birini, kendi 6limiinii segmistir; caninin 6lumiint, menfaatinin Slimind, s6hretinin
slimiini, mutlulugun Slimini ve huzurunun Slomiind segmistir (Seriati, 2016b:

150-151).

Bu alt bashiga dayanilarak denilebilic ki Seriati dini, olumsuz anlamda
yabancilagtiran bir 8ge olarak gSrmeyip, aym zamanda onu yabancilasmadan
armdmricr bir faktdr olarak olumlu anlamda da ele almustir. Insanin kendi oziinii
bulmast ve icsel anlamda Gzgilir olmasi agisindan Islam dinin sekillendirici ve
yonlendirici bir unsur oldugunu sdylemistir. Sirk dinin ise insanin yabancilagmasina
ve dzgiirlesememesine neden oldugunu belirtmistir. Ayrica Seriati Islam dinin insam
tutsak oldugu benlik zindanindan kurtarip Ozgiirlige kavusturduguna  vurgu
yapmistir. Yalnizliga ve bosluga diisen insan 0z benligini gelistirecek ve simacak
baska bir liman bulamamustir, Allaha yonelip ask duyarak ve iman ederek hem
yalmzliktan kurtulmustur, hem de onu bu diinyaya baglayan ve dzglirlesememesine
neden olan her seyden siyrilmasina yardimer olmustur. Bu da olumlu anlamdaki
yabancilasma sayesinde gergeklemistir. Zira insan kendini yabancilagmada var

ederek dine yonelmistir ve igsel anlamda zglirlegmistir.

3.3. Sanat

Seriati dzgiirliiglt elde etmeyi saglayan bir diger faktdriin sanat oldugunu
séyler. Seriati sanati dini bir kategori, insanliga kurtulug bahseden agkm ve kutsal bir
hakikat; madde Gstii, viice ve insani bir misyon olarak tanimlar (Seriati, 2016g: 19).
Sanatin yaptigi seylerden biri Seriati’ye gtre, kacan ve kendini yabancilastiran
bilingli insanin yabancilasma duygusunun azalmasina yardimci olmaktir. Seriati
Nasti? diye sorar ve su sekilde yamitlar: Zindamin duvatlarmy, icinde bulunmak arzu
ettigi, fakat bulunmadigi evin hayaliyle stislemesini saglar, bu nesneler, bu gdkyiizi,
bu yildizlar ve bu daglar onu anlamaz. Yalnizdir, biitiin bu nesneler arasinda kérdir

ve bir tas gibidir. Sanat bu nesnelere his katar. Seriati siirin bu nokta da glizel bir
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Srnek  teskil ettigini  soyler. Siitlerimizin  gogu, yalmz sairi kalabahklarla
baristirmaktadir. Yalmiz olan bu sahis bir mum yiizinden anlagilmaya baglar. Sanat
mumu, sairin nefretini hisseden bir tanidiga doniigtiiriir. Sanat, gilinesin doBusunu
yerin ve gégiin bir hareketi olarak degil, giinesi birden gokyliziinde gbsteren sekilde
goriir. Bu ihtiyaglarini gidermez, fakat bir dosttan gelen haberdar gibidir. Bu sanatsal
aldanisla yabancilasmadan kurtulur (Seriati, 2005: 112-113). Goriildiigh izere
kendisine olumlu anlamda yabancilagan insan dzgiirlesmenin yolunu sanatta bulur ve
sanata yonelerek kendini var etmeye baglar. Keza sanat yabancilagmanin agilmasini

ve insanin Gzgiir olmasini saglamustir.

Sanatin yaptigi bir difer is Seriati’ye gbre, bu hayat ve tabiatta bulunmayan,
ama benim olmasina ihtiyac duydupum seyi yapmak ve yaratmaktr (Seriati,
2016g:29). Seriati’ye gore eski sanat, tabiati taklit etme asamasmnda birakilmigtir.
Effatw’nun dedigi gibi, sanat, tabiatin taklididir. Seriati’ye gore sanat tabiatin taklidi
ise, Effatu’nun s6zii dogrudur. Bu takdirde sanat, bir oyun, aldatmaca ve yalandir.
Zira gercekleri elinde bulunduran insan, o gergeklerden sahtelerini yaparsa, o insan
bozulur duruma gelir ve dzglirliigiindi yitirmis olur. Tipks su igme numaras yapan
biri gibi! Su varken sahtesi niye? diye soran Seriati’ye gbre Eflatu’nun bu nokta da
dogru sdyledigine vurgu yapar. Sanat bir oyundur ve beyhude bir ugrastr (Seriati,
2016g: 29) Klasik felsefecilerin bir kismuna gbre mimesis olan sanat, Seriati’ye gbre
de taklit, oyun ve eglencedir ama bir farkla ki; sanat, duygu Otesinin ve tabiat
Stesinin taklididir. Bu nedenledir ki sanat tabiati kendi suretinde siislemek, onda
olmasm istedigi ama bulamadif: seyi varatmak arzusudur (Seriati, 2009d: 101).
Aristoteles’in, sanat tabiatin takiididir anlayisina karsi gikarak, sanatin tabiatta
olmayamin taklidi oldugunu savunan Seriati, Leonardo da Vinci'nin Monalisa

tablosunu drnek alarak, meseleyi sdyle izah eder:

Leonardo da Vinci acaba gercekten bir sey var etmis midir? Bilindigi gibi bayan
Monalisa uzun zamandir Vinei’nin atélyesine gidip geliyordu. Iste Vinci’nin yaptig
sey, Monalisa’nin duda@indaki gliliimsemenin tasvirini yapmaktan ibarettir. Dogada
var olan bir seye herhangi bir ilavede bulunmadi o. Su halde Leonardo da Vinci'yi
dogada var olan bir seyi yeniden yaratmak istemesine yol agan eksiklik duygusu ne
olabilir? Bu noktada, Aristoteles’in soyledikieri gergekten dogru degil midir? Hayir.
Cunkii Vinci, dogada bulunmasi miimkin olmayan bir sey var etmigtir. O gey de,
giiliimsemeyi, bir avug boya ve kumasa kazandirmaktir. Iste yaraticihik ve sanatin
temeli buradadsr (Seriati, 2009d: 106-107).
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Bu pasajdan da anlagilacagi gibi sanat Aristoteles’in sSylediginin tersine,
insamin muhtachk duygusunu, stwrabing,  yalmzhigm:  duyumsanabilir  maddi
baglardan uzaklastirarak daha yiice degerlerle giderme gabast oldugu igin insant igsel
anlamda Gzglirlige kavusturabilmistir. Sanat Serati’ye gbre, Allah’in insana vermis
oldugu bir emanettir. Allah bu emaneti, yere, gége, biittin dag ve denizlere sundu
ama hicbiri yitklenmedi. Bu ifadeyle anlatilmak istenen, Allah’m durup “Ey dag ve
gokytizil! Siz ister misiniz bu emaneti?” demesi ve onlanin da “hayir!” demeleri,
sonra insamn yitklenmesi degildir. Aksine, daglar ve denizler, yaraticilik, duyarlihk
ve var olandan fazla bir ihtiyaca sahip degillerdir. Onlar ne muhtag olduklarnt ne
istirap cektiklerini, ne dertli olduklarini ne de yaratabileceklerini hissederler. Sadece
insandir hissedebildigi, secebildigi ve yaratabildigi bir yetenegi. Sanat Seriati’ye
gore, Allah’m yaraticthgmin bir yansimast olarak varligim sslenmesinde ve
idamesinde insanin yaraticth@min ortaya gikisidir (Seriati, 2016g: 30). Seriati
Meaterlinck’in su ifadelerini kendisine mesnet yapar “Tanri, her seyi yaratip sira
insana geldiginde yaratmaktan vazgegti, onu insana biraktr” (2016g: 37). Seriati’ye
gére sanat Hegel’in dedigi gibi ilk varhik alemi, bilingsiz mutlak bir ruh idi, sonra
tabiat goriintiisiine biirlindii. Daha sonra insana varincaya kadar, o ruh evrimlesti.
Ardindan insan, bilince ulasiyor, bilince ulastipt OSlciide soyutu ve kendini
duyabiliyor. Sanat Seriati’ye gére, bu soyutlanmayi, soyutlamayi hissetmektir; o
bilingsiz mutlak rubu insanda bilince ulagtumaktir. Tanei’ya tanitmaktir (Seriati,
2016e: 30). VYaratici insan, yani sanatker, her seyi yliklenen insan, bu sanat
faaliyetinin en bityiik gérkemidir. Her seyi yiiklendiginde, yaratirken ve sanatsal
yaratisiyla sarki séylerken, ¢algt calarken ve yontarken aslinda kendisini yaratmakta
ve kendisini ifade etmektedir. Sanat Seriati’ye gore, kendini bilimsel ve zanaatkarhik
anlaminda degil de insani anlaminda ilerleme kaydettigi dlglide insan, kendisinin
yaraticisi ve var edicisi olur (Seriati, 2016g: 37). Bu baglamda diislindtigiimiizde
kendisine olumlu anlamda yabancilagan insan Ozgiirlesebilmek icin sanata
yonelmistir. Boylece dogada var olmayan seyleri farkh versiyonlarda yaratma

Bzglrligline kavusmustur.

Insani, kendi yazgisina miidahale edebilecek giigte bulan Seriati, insanin Saint

Halen adasinda “Dalgalara esir dilgmis bir tahta parcasi gibiyim” diyen Napolyon
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olmadigini séyler. O, besinci senfonisi, kaderin insan parmaklarmin ezip ufaladifi
inilti sesi olan zayif, sagir ve hastalikh Beethoven’dir. Bu onun giiciidiir, bu insanin
giicitdiir. Bunun parayla, makamla alakasi yoktur. Sadece insan olmasiyla ilgisi

vardir (Seriati, 2016h: 69-70).

Bir kimse sanatsal bir faalivette bulunuyorsa, bunun nedeni o kimsenin
gergeklikler diinyasmdaki eksikliklerinden ve yokluklardan sikintt duymus olmasina
baglayan Seriati’ye gbre; siisleme, dekorasyon ve mimarlik eksiklik seklinde ortaya
cikar ve insan, bu eksiklikleri gidermek ister (Seriati, 2016g: 79). Insanin bu diinyada
eksiklik hissetmesinin nedenini garip olma duygusuna baglayan Seriati “garip olmak
ne demektir, insan nigin gariplikten rahatsiz olur?” diye sorar. Zira insan gurbette
mechuldiir; kendisini hi¢ kimse tanimamaktadir; tim insanlardan, tiim renklerden ve
tiim goriiniimlerden farklidir. Insan olgunlastikga yalnizhigim, gurbet duygusunu,
higligini, 1stirabini daha derin hissetmeye baglar. Nefret, sevgi, ask, kacis, stirgiin ve
isyan arayist baslar. Tabiatla hemcins olmadigmin daha da farkina varir ve kendine
yabancilagir. Bu yabancilagma insani sembolik bir dil kullanmaya iter. Iste bu sanat
denilen seydir (Seriati, 2016g: 66). Miistiimanlar arasinda yaygm olan su soze dikkat
¢eken Seriati, “Allah insani kendisinde bulunan hazineyi ortaya ¢ikarsin ve kendisini
tamisin diye yaratmistir” diyerek (2016g: 66) algilanmak ve bilinmenin, insanm en
biiyitk dilegi oldugunu 6ne siirer. Insanda bu arzu ne kadar giiglti ise, meghul kalma
korkusu ve bilme arzusu da o kadar gli¢liidiir. Insan gocuklarini niye sever? diye
soran Seriati’ye gore herkesin yiiziinde kendisine yabanci olduklarni g&rmekte;
ancak ¢ocugunun viiziinde, hareketinde, cizgilerinde ve bakislarinda kendisini
osrmekte; gocugunun bilinmesine yardimer oldugunu diistinmektedir. Seriati bilinme
arzusunun iki boyutlu oldugunu sSyler. Insan sadece doganin, gevrenin ve diger
insanlarin kendisini bilmesini arzu etmekle kalmaz, aynt zamanda kendi kendisini de
tantmay, bilmeyi arzular. Insamin kendisine yabanci kalmas: da ona bliylk bir aci
vermektedir. Seriati’ye gdre insani kendisinin karsisina oturtan her tir eylem, onun
arzusunu ifsa etmektedir. Bir sanatginin kendi yapitim1 sevmesinin nedeni, bu yapitin,
kendisinin bir parcast olmast ve onu bagka tiirlii gérme imkarmin bulunmamasidir.
Bu sanatsal yapit, sanatginin hem kendisini tanimasina hem de baskalari nezdinde

taninmasina yardimei olmaktadir (Seriati, 2016g: 67).
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Bugiinlin insanin gegmisin insanindan daha bilingli oldugunu sdyleyen Seriati,
bugiiniin insanmim toplumunu degistirip insa edebilmesini, gegmisin insaninm ise
kabile ve toplumun dayattifr sekilde yapilanmasi soylediklerine gerekce olarak
sunar. Ona gdre gegmisin insani sosyal iliskilerinde ve yasamnda degisim meydana
getirebilecek bilgi diizeyine ulasamadi@ icin onda ben yoktur. Beni olmayan insanin
dzglir ve bagimsiz olmadigmt vurgulayan Seriati, Durkhem’in su sézlerine referansta

bulunur:

Bugiiniin insaninda ben ortaya ¢ikmustie. Yani onda birey meydana gelmigtir.
Gegmisin insam, toplum Dbiinyesinde bir hilereydi. Hayat ve dogamin 6zii onda
akiyordu. O dzsuyu ile geligip besleniyor ve onunta huzur ve diizen butluyordu (Seriati,
2016g: 28).

Seriati’ye gore bizi iretime zorlayan sey, var olan tarafina gitme duygusundan
bagka bir gey deZildir. Sanat yapmaya zorlayan sey ise var olandan kagis
duygusudur. Var olana yonelmek tiretimi meydana getirirken, var olandan nefret
etmek ise sanati meydana getirir (Seriati, 2016g: 80-81). Gortildiigii tizere kendisine
olumlu anlamda yabancilasan insan varolusunun bilincine de sanat aracilifiyla

ulasmustir ve Szgtrliige kavusmustur.

Sanat Seriati’ye gore aristokrat siniflarin yasam ve ilgi bigimlerinden birisi
degildir. Sanat var olmayani arama cehdi i¢ine girmis insanlarin ¢abasidir. Sanat tlim
zamanlarin en Snemli ifadelenme aracidir, Sanat, kaybolan benligin, ger¢egin
takipeisi durumundadir (Seriati, 2009d: 99-100). Seriati Shaw’in su diisiincelerini
kendisine mesnet kilar: “Sanat var olmasayd: gergegin kaiabal@ diinyay:
katlanilmaz kilardi” (2009d: 100). Sanat olmayana bir gdnderidir. Seriati’ye gbre
varhk degil, varolus rahatsiz eder. Nesne yoktur ‘olmak’ ¢abasi vardir. Sanat ‘olmak’
halindeki insan igin bir soru sorma ve cevabimn pesinde olma gabasidir (2009d:
100). Sanat olmasi gereken, fakat olmayandan yararlanmak i¢in insanmn
¢abalanmasindan ibarettir. Bu baglamda kendini yalniz bulan insan, sanat vesilesiyle
bu yeryliziinii, gdkytiziini ya da yabanci oldugu nesneleri; idrak etmek i¢in,
vakinlasma ve barngma boyasiyla boyanmak ister. Sanat bu kagis ve
yabancilagmarin, kendini garip hissetmenin verdigi agir duygu yikiint hafiffetmek
isini {istlenir (Seriati, 2009d: 100-101). Bu da gostermektedir ki yalmzlasan insan

ruhunu Szgtirlestirebilmek igin sanata siZinmstir.
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Seriati dilnyay: giizellestirmenin iki farklt yolla miimkiin olabilecegini sSyler.
Birincisi, diinyada olmayan olgular, renkler ve sekiller yaratabiliriz. iste sanat bdyle
bir ihtiyac: kargitar. ikincisi ise dilsiz ve bilingsiz olan doga ve olgularma duygu ve
anlam katabiliriz. Yani dogal oigulara istiare, mecaz ve semboller aracihfiyta, bizim
onlarda bulunmasm istedigimiz yeni bir anlam verebiliriz. BOylece dogay,
olmadig1, ancak olmasim istedigimiz sekle yakin bir bigimde alglayabiliriz. Sabah,
iradesi ve kavrayist olan, bizim igin parfayan, ortaya ¢iktiginda bizi goren ve bizimle
konugan bir varhk haline getirebiliriz. Neden byle yapiyoruz? diye soran Seriati’ye
gore, eper dogal varliklar duyu ve kavrayis sahibi olur, bizimle ruhsal ve manevi bir
bag kurarlarsa, biz bu diinyada daha az yalmzlik hissedecegiz. Tarihsel aragtirmalar
Seriati’ye gire, insanin dogayla hemcins ohmayisiun verdigi acilan dindirmek igin
ne tir careler buldugunu gostermektedir. Biitlin sanatsal eserler, dinler ve mistik

akimlar insanin bu ihtiyacini gidermek igin ortaya konmustur (Seriati, 2016g: 68).

Seriati’ye gore tarih boyunca sanat, dzgiir hareket ettigi ve fizyolojik tepkiye
déniigmedigi stirece kendini baglardan koparmaya gayret etmistir. Metafizik
duygular tastyan sanatgilar tarafindan ortaya gikartlan biitiin sanat akimlarinmn ¢abasi,
sanattan, gergekligin tasvir ve nitelemesi ya da insamin kendi gergevesinde teshis
edilmesi i¢in birtakim araglar yaratmak degil, insamin duygu, zat, varlik ve hakikatin
evrilmesinde bir cagri, bir yaraticilik ve tanrisal bir yaratma olarak kullanmakor
(2016g: 33). Seriati en maddi sanatm heykeltiraghk oldugunu syler. Resimin de
tamhiga ok yakin olduguna dikkat geker. Niye daha ¢ok tam? diye soran Seriati’ye
gbre bir boyutu eksiktir, yani iki boyutludur. Tabiattan bir boyutu eksik oldugu i¢in
oznellige yaklasmada fazladan bir giice sahiptir. Seriati glintimiizde Picasso gibi
biiyiik sanatkarlarin oldugunu sdyler. Ama heykeltraghikta boyle dehalar, i¢ boyutlu
sekillere bagh kaldiklarindan fazla geligme imkant bulamamiglardir. Seriati’ye gore
bugiin, eski ve yeni sanatin en maddi ifadesi olan heykeltiraghk, artik daha fazla olan
bir sampiyonun heykelini yapmak veya bir erkek ve kadmn resmine anlam vermek
icin bizi diisiinmeye zorlamiyor. Sanatkar bir viicudu yapmak igin tag kullanmiyor.
Artik onlar tas ve boyayla konusuyorlar. $eriati giintimiizde resim ve heykel

sahasinda daha iyi eserler verdiZimizi sdyler (Seriati, 2005: 117-118).
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Seriati, buglin cagdas yasami kabul eden burjuva felsefesinin bir ufrast
seklindeki sanat nerededir? sorusunu sorar ve su sekilde yanitlar: “Onun yerviiziinde
Jurmak istedigi ve faydalanma, haz alma ve ebedi olavak kalmamn bulundugu
cennette” (Seriati, 2016g: 37). Sanat Seriati’ye gore, sadece siis araci ve eglence
vesilesi degildir. Sanat’in bilylik ve derin bir misyonu vardir. Onu sadece oturma ve
yatak odalarimizin duvariarina asip zevk alarak heder etmemeliyiz. Sanat, sirlar ifsa
eden bir papagandir. Ondan sirlars almahyiz. Sanat, posta glivercinine benzer; ondan
gaybi haberleri almaliyiz. Sanat, kurtarici mesihtir. Yolunu gézlemlemeliyiz ki gelsin
ve bizi bu bunaltict diinyadan ve bogucu islerimizden kurtarsim. Ellerimizden tutup
bizi Nirvana’ya ulastirsin. Sanat bunu gergeklestirebilir (Seriati, 2010a: 29). Seriati
sanatin boyle bir misyona layik oldugunu su sozleriyle dile getirir:

Sanat; irfan ve hikmetin giizel kiz kardesi ve dinin giiglii, antayish ve yetkin esidir.
Sanati, parag6z ve tliccar burjuvazinin ve medyamn reklam tuzagindan ; mentaatei
kapitalistlerin batakhigindan; ahmak, harama bakan, yiizeysel, ayyas ve sehvetperest
neslin elinden kurtarin! Sanat, dinin soydast ve felsefenin ikizidir. Sanat dinin dert
arkadasidir. Her ikisi de tzdirap ve kederin pengesinde caresizdir. Bu alemin
yabancisidir onlar ve her ikisi de firar yorgunudur. Gitmek istiyorlar; kendi
cennetlerine, kendi kurtuluglarina, kendi Nirvana’larma, vahdet-i viicutiarina.

Topraktan, karantik, durgun ve agagilik alemden kurtulmak istiyorlar. O halde sanati
kurtarinl{Seriati, 2010a: 29-30).

Sanatlar Seriati’ye gore, bu dinya mevcudatmmn en dini ve en irfani
olanlaridir. Din ve irfanin kucaginda dogmuslardir, bu iki memeden siit emmiglerdir.
Her sanat bir miractir veya sanatgmin onda var olamin jfi‘ikiindcn daha hafif oldugu
mira¢ arzusudur (Seriati, 2015b: 144). Seriati’ye gore din kapr sanat penceredir.
Seriati dinsel duygu ve egilimin, insanin irade ve digtincesinin tiriinli olmadigmn
icgiidiisel bir egilim oldugunu sdyler ve iggiidiisel alanin iki Szelliine vurgu yapar.
Bunlar tekrarlama ve stirekliliktir. Seriati dini duygunun igglidiisel olusunu
jspatlatmada tarihin bize yardimet oldufunu sdyler, zira dinsel duygu hem insanmn
toplumsal duygulari arasinda en eskisi olmasi, hem de glintimiize kadar kesintiye
ugramadan devam etmesi ve insanin her yerde tekrarlanmasi sebebiyle icgiidiiseldir

{Seriati, 2016g: 44)

Seriati’ye gdre sanat “Biz bu diinyaya ait varliklariz; bagka bir yere gitme
imkanimiz yoktur; her haliikarda burada bulunmaya mahkumuz” diyerek, bakma ve

gorme yoluyla ideal diinyay: ideal olmayan koti diinyanin igerisine getiren bir
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pencere agtyor. Bir basgka ifade ile irfan, “olmasi gereken” diinyaya aralanan kapt,
sanat ise bu diinyaya agilan pencere durumundadir (Seriati, 2016g: 77-78). Pencere
felsefesinin anlatmak istedigi sey sudur: Olmamasi gereken bir durumda bulunmaya
mahkumuz. Pencere, bize bulunmadigimiz, ancak bulunmamiz gereken bir yerde
bulunmusluk duygusu veriyor. Buna gbre pencere insanda kotiintin oldugu yerde,
iyinin kaybolusu duygusunu uyandiriyor. Bir bagka degisle pencere, iginde
bulundugumuz fakat kagmak istedigimiz yerde bize yalanci bir “orada olmama”
duygusu verir. [ste bu sebeple insan devamli olarak bulundugu zindandan kurtulimaya
caligmakta; bir kagts yolu bulmak igin sitrekli diinyanin duvarlarint tirmalamaktadur.
Bu yiizden insanda kagis arzusu ve bir pencere agma istedigi gittikge siddetlenir;
durmaksizin disariya bakan bir delik arar. Eger bdyle bir pencere bulamaz hatta bu
vaat yalan ¢ikarsa onu halinde gergeklestivir (Seriati, 2016g: 78). Seriati bunun
insanhk tarihi boyunca hep var olan “dini strap” adli ac1 oldugunu styler. Eger
insan tarih boyunca stirekli dini takip etmigse o kapi ve pencereyi aralamak i¢in
yapmustir, O, disarda evrenin oldufuna inanmasa da tabiatin kargilamaktan aciz
oldugu ihtivaclar vardir. Seriati’ye gre sanat ya bu ihtiyaglan karsilar ya da din,
insana yalmzhk hissettigi ve yasamaya defmez o yerden kagis yolunu gosterir
(2016g: 78-79). Zira insanin sanatsal faaliyetlerdeki misyonu, Allah’mn yaratma fiilini
tamamlayarak stirdiirmektir (2016g: 85). Bu baglamda dislindiigiimiizde insan
yabancilagmadan kurtarip igsel anlamda Ozgiirlestiren fakttrlerin din ve sanat
oldugunu s6yleyebiliriz. Insan din ve sanat araciligiyla kendi 6ztinti var edebilmistir.
Denilebilir ki din de sanat da yabancilasmay: olumlar niteliktedir. Zira insan din ve

sanat ile diigtindir duruma gelir ve tiretir.

Sanat Seriati’ve gore, biitlin tiir ve asamalarinda bu “yari toprakhik yar
tanrisalllk”m endisesinin yansimasidir. Bu “iki sonsuziugun bir araya gelmesi, “iki
ziddin birlikte bulunmasi™dir. Istirap, stkinti, ask, kararsizhik, hareket, hognutsuzluk,
bikkinhik Seriati’ye gore béyle bir ikili yapimn geregidir. Bu ikili yapmmn bir bagi
maddede gizlenmis; diger bagt ise, yaratilgin sunrindan gegiyor ve bu iki dar zaman
ve mekanin dort duvarmi pargaliyor, ebediligin yitksek semasmna gegiriyor, orada
kelimeler yaniyor, hayal yan yoldan geri dnityor. Sanat cennetten yeryliziine atilan

Ademogullarmin yaptigi kalem, ¢irkin ve solgun yeryliziinii, onun layik oldugu yer
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olan cennet gibi donatmaya ¢ahsiyor. O ilk hayatinda oldugu gibi mahkumiyetini
gecirdigi siirgiin hayatinda siirte diisinmeye ve konugmaya, tesbih giicliyle tabiatta
halsiz ve giigsiiz olan seye ruh tiflemeye ve istiare giiciiyle sahip olmadigi seyi
bahgetmeye, kinaye ve sembol diliyle, bu diinyanin cansiz ve gligsiiz esyasi olan
kelimelerden sahip olmayip da sahip olmak istedigi seyi disariya gekmeye ¢alisir. Bu
nedenfedir ki insan, tabiatm ve onda olan seyin ¢ehresinde higbir zaman kendisiyle

dert ortakhi§1 ve benzerlik kuramiyor (Seriati, 2015b: 141-143).

Bu alt bashfa dayamlarak denilebilir ki insan olumlu anlamda bir
yabancilasma siireci yagayarak ozgiirlesmenin yolunu sanat ile elde etmistir. Insan
sanatla kendini ifade edebilme giiciine ulagmustir ve i¢ diinyasint diga yansitma firsati
bulmustur. Béylece insan kaygt ve acilarini sanat ile dindirmistir. Seriati insanm
gerceklikler dinyasindan ve smirhhklarindan kurtulma isteginin din ve sanat ile
anlamlandinldigim  diisiinmiistir. Bunu din kapi, sanat pencere metaforuyla
agiklamustir, Denilebilir ki din de sanat da yabancilagmayi olumiar nitelikte olduklart
icin insam icsel anlamada dzglirlestirmiglerdir. Zira ikisinde de insan eylemlerinde

kendi isteminin triiniidiir.
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SONUC

Bu caligmanin amaci, Ali Seriati’de yabancilagma olgusunun Szgiirlikle
iliskisini goztimlemek, Seriati’nin yabancitagma kavramini hem olumsuz anlamda,
hem de olumlu anlamda kullandigm gdstererek, igsel anlamdaki bir dzglirlitkten sz

etmelkti.

Bu amagla ¢alismanmin birinci  bdlimiinde Ali  Seriati'nin  Szgiirliik
kaveamindan ne anladifini tespit ctmeye cabstik. Ozgirliik anlayisini ortaya
koyabilmek i¢in onun insan anlays1 {izerinde durduk. Insami Islam dini gercevesinde
ele alip yorumlayan Seriati’ye gdre, Allah insani ¢amurdan ve kendi ruhundan
iifleyerek iki boyutlu yaratmistir. Bunun ardindan Allah’tn, insana “irade” gibi bir
emaneti vererek, onu yeryiziinde kendisinin bir temsilcisi olarak goreviendirdigine
dikkat cekmistir. Seriati insani Varolusguluk, materyalizm, determinizm ve
hitmanizmdeki gibi maddi unsurlar diinyasinda sorumsuz garip, varliga yabanci bir
varlik olarak degil, tam tersine insani Allah’m temsilcisi, yeryliziindeki halifesi,
vekili, onun benzeri, onun emanetinin tagiyicisi, gergekleri Allah vesilesiyle &grenen,
meleklerin ve biitiin varhgm secde ettigi bir varhik olarak tanitnug oldufuna vurgy
yapmustir. Insani farkli yonleri ve egilimleriyle ele alan Seriati, Insanin Dovt Zindani
adl; eserinde insan tanimlamastni “beser” ve “insan” kavramlarma dayandmiarak da
agikladiina dikkat gekilmistir. “Beser™ bir imek, insani ise bir “olma” olarak ifade
etmistir. Seriati’nin insan tanuni tizerine kabul ettii goriisin insanin daima “olma”

halinde oldugu sonucuna ulagthmistir.

Seriati’nin  insanin  yaratiligim islam dini anlayisi cercevesinde nasil
yorumladigini &zetledikten sonra, onun diigtincesinde insanm ti¢ ozelligine degindik.
Birincisi; bilgi- kendilik bilinci, ikincisi segmek; ficlinclisii ise yaraticihktir.
Diistintiriimiiziin bu kavramlara olan ilgisi insanmn zgiir olacagnn 6n haberini de
verir. Bilgi noktasinda insanin sadece bilingli bir varlik oldugunu, bilme ile
gerceklestigini ve bunun en Ustiin tezahiiriiniin kendini bilmek oldugunu sGylemest
yoniinden ve 6z bilinci agikfarken Descartes, Andre Gide ve Albert Camus’un
gdriislerini konu edinmis olmas: yontinden Seriati’nin bilince ayri bir deger verdigi
stylenebilir. Daha sonra insanin stirekli bir segim igerisinde zgtir bir varhik oldugu

agiklanmustir. Ozglirlagiin verili olan kosullara karsi bir baskaldirma siireci oldugu
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belirtilmistir. Seriati’de segimin dayandigt ilkenin irade oldugu vurgulanmigtir.
Sorumlulugun da 6zgiitliigtin bir tirlinii oldugu ileri strlilmiistiir. Seriati dzgiirlik ve
sorumluluk meselesini birlikte ele alarak, secen insanmi her zaman segiminden
sorumlu tutmustur. Demek ki her bir durumda ve alinan kararda belirleyici olanin
kisinin kendisi oldugu gdriilmistiir. Son olarak Seriati’de insanm yaraticy dzelligi
incelenmistir. Yaraticilik Seriati’nin ditgtincesinde Allah’in insana vermis oldugu bir
emanettir. Boyle bir giig sayesinde insanin dofada ofmayan her seyi kendi istekleri
dogrultusunda yaratmis oldugu belirtilmistir. Bu sekilde kendi yaraticihk giictinden
vyararlanan insamn ilk asamada alet firettigini, ikinci asamada ise sanat Urettigine
vurgu yapilmistir. Bu bolimde Seriati’nin kendine has bir dzgiirlik anlayisinm
oldugu, ozgiirlik gorisinii bilme, segme ve yaratma baglantilar: {izerine

temellendirdigi gdsterilmistir.

Calismanin ikinci bolimiinde yabancilagma konusu tizerinde durulmugtur. Bu
boliimdeki temel amac Seriati’nin diistincesinde yabancilagmanin olumsuz ¢izgide
gelismis oldugunu gdstermektir. ilkin yabancilagsma durumunun kSkenine Batih
diisiiniirlerin ele aldigi bigimde yaklasilmistir. Hegel, Feuerbach ve Marx’in goriigleri
incelenmistir. Hegel’in sisteminde yabancilagma mutlak ruhun  kendisini
dissallastirmas:  siirecindeki bir olugumdur. Fuerbach ise yabancilagmayi dine
dayandirarak insamin kendi digindaki bir varliga yonelerek onu yticeltmesiyle
varligma yabancilagtigs tespitinde bulunmustur. Marx’m ise yabancilagma kavramini

emek agiehikli irdeledigi ortaya konulmustur.

Bu distiniirlerin yabancilagmaya yonelik yaklasimlart belirtildikten sonra,
Ali Seriati'nin yabancilasmaya olan yaklasimi tzerinde durulmustur. Ali Seriati
yabancilasma kavrammni genel anlamda dislinmiistiir. Yabancilasma kavramini
irdelerken Seriati’nin hem Islamt, hem Bati literatiirlini teme] aldigi sSylenebilir.
Bazi metinlerinde yabancilagmayi, insamn dofasina uygun diisen cennetten
kovulmas: olarak ifade eder, bazi metinlerinde Bati’da yaygm olan sekliyle kisinin
iirettiklerinin  kendisi fizerinde hakimiyet kurmast anlaminda disiiniir, bazi
metinlerinde ise genel olarak zgiirligiin karsiti ve kendilikten vzaklagma olarak
goriir, bazi metinlerinde de egeklestirme olarak niteler. Bu anlamda onun

sosyolojisinde yabancilagmanin  Szgiirligiin karsiti  bir durumu ifade ettigini
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soylemek yanhis olmaz. Keza yabancilagma Seriati’de, insani kendi dogal yapisindan,
benliginden ve &ziinden uzaklagtiran bir durumdur. Bu tavii ile Seriati’nin

yabancilasmay: olumsuz anlamda benimsedigi anlagiimistir.

Diistinfirlimiiziin insanin yabancilagmasina neden faktSrlesi ayrntili bix
bigimde agiklanus oldugu soylenebiliv. Bunlari; makine, teknokrasi, bugjuvazi,
sinifsal sistem, materyalizim, zahitlik, vzmanlik, ask, bilgi hastahigs, bilim, din ve
kitltiir alt bashklar: altinda cle alip incelemistir. Ayrica tabiat, tarih, toplum ve
kendilik zindant igerisinde kalan insanlarin da yabancilastifina vurgu yapmistir. Bu
vaklagimiyla dugliniiriimiiziin insanin segmesine, Uretmesine, diigiinmesine neden

olan her faktoril olumsuz yabancilagma baglaminda degerlendirdigi gbritlmtstiir.

Calismanm iiglincil bsliimiinde insanin Szglrligini saglayan faktSrler (bilim,
din ve sanat) olumlu yabancilagma baglaminda degerlendirilmistir. Allah,
insanogluna yabanci olarak geldigi yerytizlinde onu Oziine ddndiirecek,
yabancilasmadan kurtaracak ve Ozgiirliiging elde edebilecek bilgiyi verdigini de
gérmekteyiz. Bu baglamda ilk 8nce insant 6zgiir kilabilen ilk unsurun bilim oldugu
gasterilmeye gahisiimistir. Bilimin yabancilagmay: olumlar nitelikte olduguna vurgu
yaptlmistir. Keza bilim 8zglirlesmenin yolunu agnustir ve insam Szglitlestirecek
bilgiyi vermistir. Kendisine yabancilagan insan bilimin araciligy ile tabiat, tarih ve
toplum zindanindan kurtulup Szgtirlesir duruma gelmistir. Daha sonta insani Gzgiir
kilabilen ikinci bir unsurun din oldugu gosterilmeye calistimustr. Insamin kendi
ziinii bulmast ve igsel antamda dzgiir olmast agisindan Islam dinin sekillendirici ve
yonlendirici bir unsur olduguna dikkat ¢ekilmistir. Ayrica Insanin yabancilasmasina
ve dzgiirlesememesine neden olan dinin sirk dini olduguna da vurgu yapilmistir.
Bununla beraber Islam dinin insani tutsak oldufu benlik zindanindan kurtarip
szglriige kavusturdupuna deginilmistir. Tevhid dini Seriati’ye gbre insanlar
bilgive, ozgiirlige ve bu insanhk digt diizenlere bagkaldirmaya caguwan etken
olmustur. Béylece insani, ekonomik yasamm tutsakligindan ve kendilik zindanindan
kurtararak Allah’a yakmlagtirmigtir. Insan Allah’a yakin olunca isteklerini ona agikca
ve etkili bir sekilde iletebilmigtir. Bu tavrr ile distintirlimiiziin yabancilagmay:

olumlu anlamda benimsedigi anlastlmustir. Nitekim kendisini yalmz hissedip bosluga
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diisen insan kurtulug regetesi olarak Allah’a yonelip teslim ofarak hem 6z benligine

ulasmistir hem de igsel anlamda Gzgiir olmustur.

Son olarak Seriati’de insam dzgiir kilabilen tiglincli bir unsurun sanat oldugu
gosterilmeye ¢alisildi. Kendisine olumlu anlamda yabancilasan insan ruhunu
zglirlestirebilmek igin sanata sigmmistir. Sanatin yapti§i seylerden biri Seriati’ye
gore, kacan ve kendini yabancilagtiran bilingli insanin yabancilasma duygusunun
azalmasina vardimet olmaktir. Zindanin duvarlarini, iginde bulunmak arzu ettigi,
fakat bulunmadifi evin hayaliyle siislemesini saglar, bu nesneler, bu gokyiizli, bu
yildizlar ve bu daglar onu anlamaz. Yalmzdir, biitin bu nesneler arasinda kordir ve
bir tas gibidir. Sanat bu nesnelere his katar. Goriildigii gibi sanat insanin yalnizhik
ihtiyacmi  gidermistir. Disiinlirlimiiz  insanin  yabancilasmanin  unsurlarindan
kurtulmasint miimkiin hale getiren iki olgunun din ve sanat oldugunu vurgulamistir.
Bu durumu din kapi, sanat pencere metaforuyla ortaya koymustur. Denilebilir ki din
ve sanat yabancilagmayi olumlar niteliktedic ve insani ig¢sel anlamda

ozgilirlestirmislerdir.

Calisma boyunca Seriati’nin yabancilasma kavramini hem olumsuz hem de
olumlu anlamda kullandigini gordilk. Bilen, segen ve yaratan insanin digsal hayatta
firetici  gliglerin  etkisinde kahp kendi 06z benligini kaybetmesi olumsuz
yabancilagmadir. Nitekim 6z benlik kendini yabancilagmada var ederek Ozgiirlesir.
Bu da insanin olumlu anlamda yabancilagsma 6zgiirliigiine sahip oldugunu gosterir
Diyebiliriz ki kendisine yabancilasan insan sifimacak bir liman bulamanustir bilime,

dine ve sanata yonelerek 6z benlifini var etmistir ve Szglirlegmistir.

Ali Seriati’nin sosyolog karakteri dusiiniildiigiinde bilingli, segici ve yaratici
olan insanin yabancilasmanm unsurlarindan (tabiat, tarih, toplum) bilimle
kurtulunabilecegini sdylemesi dnemlidir, fakat kendilik zindanindan insanin din-agk
ve sanat ile kurtulup 6zglirliige ulagabilecegini sdylemesi noktasinda ise hakhilik payt
vardir. Din, bilim ve sanat yabancilagmayi olumlar nitelikte olduklari igin insanlari
Szgiir disinmeye davet ederler ama insanlar anlamsizhk, versizlik ve bosluk
duygusundan ancak ilahi ask vasitasiyla ve yaraticihikla kurtulabilirler. Keza insan
icerisinde butundugu zindanmi bazen siisleyerek sanat ortaya gikarirken, bazen de

Allah’a yonelerek 6z benligini var eder duruma gelmistir. Denilebilir ki; din ve sanat
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aynt fitratin ve aym duygunun {riinit olduklart igin insant igsel anlamda dzgirliige

kavusturmuslardir.
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