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SUFILERIN HACCA DAIR GORUS VE ORJINAL KATKILARI
Esra DOGAN TURAY*

OZET

Tasavvuf ehlinin hac ibadetinin maneviyati ve batinina yoénelik
yorumlar1 kendine has bir dil ve terminoloji dogurmustur. Tarih icinde
Stfilerin bu ibadetin farziyeti, 6zde ne olmasi gerektigi, kabulti ve 6n
kosullarina dair sarsici uyarilar1 hac rukunlarini hafife aldiklar
yonundeki elestirilere yol acmissa da bu farkliliklarin ibadetin batinina
dikkat cekme cabasi oldugu asikardir. Bu wuyarilarin haccin
maneviyatina zarif ve nitelikli bir boyut kazandirdigi, bu sebeple de
esrar-1 hac denilen ayr1 bir alanda degerlendirilimesi gerektigi
goruilmektedir. Harameyn, saliklerin kendi tarikatlerinin uzadig: farklh
cografyalar1 gormeleri acisindan dinyanin  hicbir yeri ile
kiyaslanamayacak bir mulakat mekani, ytiksek maneviyatindan ottra
bircok seyhin miuridine tavsiye ve telkin ettigi yer ve Sufilerin cilegahi
olarak gorulmus, bircok Sifinin hayatinda bir baslangic ve bitis olarak
manevi ve maddi anlamda degisim gdstermelerine sebep olmustur. Bu
sebeple manevi merhaleleri kat eden her kadin ve erkek Suafi icin farklh
bir amaca yonelik, temelde ise Sufilerce elzem sayilan seyru sultkiin
tamamlanmasinda 6énemli bir unsur olarak kabul edilmistir. Haccin
maddi ve manevi olarak kesin bir dille ayrimi, hac yolculugunun diger
yolculuklara gore farkliligi, Stfileri hacca gitmeye yonelten sebepler ve
en Onemlisi de hacca dair orijinal goértslerine deginen bu calisma,
onlarin ibadetin maddi ve maneviyatiyla ilgili goértslerine dair bir
degerlendirmedir.
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THE VIEWS AND ORIGINAL CONTRIBUTIONS OF
PILGRIMAGE OF SUFIS

ABSTRACT

The reviews on the spirituality and the abdomens of the
pilgrimage of the people of Tasawwuf have led to its own language and
terminology. In history, staggering warnings for the virtues of the
worship of the Sufis what should be in the core, acceptance, and pre-
conditions have led to criticizes because they underestimated the pillars
of Hajj. But it is clear that these differences are trying to bring attention
to the abdomens of the worship. For this reason, it is observed that the
cross should be assessed in a separate area called “esrar-1 hac®.
Harameyn was a place that Sufi orders suggest and preach to their
devotees, also it was seen as a place of suffering ordeal. Pilgrimage and
worship have basically been a different purpose and have seen as an
important element in the completion of “seyr-i stlak” for every male and
female Sufi who has passed spiritual stages. This study that a
separation of Hajj outwardly and inwardly, the difference of Hajj than
other travels, reasons of Sufis' going on pilgrimage and the most
importantly their original opinions on pilgrimage is an assessment of
Sufis' opinion about material and spirit for worship.

STRUCTURED ABSTRACT

Different interpretations are discussed on the spirituality and
abdomens of the pilgrimage of the people of Tasawwuf. The pilgrimage
of Sufis indicates their reaching spiritual maturity that relies on
purification, resignation, isolation and etc. The reviews on the
spirituality and the abdomens of the pilgrimage of the people of
Tasawwuf have led to its own language and terminology. In history,
staggering warnings for the virtues of the worship of the Sufis what
should be in the core, acceptance, and pre-conditions have led to
criticizes because they underestimated the pillars of Hajj. That these
different interpretations were made in an effort to draw attention to the
abdomens of worship, that from this aspect it has given an elegant and
qualified dimension to the spirituality of the Hajj; in this regard, it
shows that criticisms to some certain points are caused by a sloppy
evaluation of the unseen comments. For this reason, it is observed that
the cross should be assessed in a separate area called “esrar-1 hac®. It is
known that pilgrimage and worship have basically been a different
purpose for every male and female Sufi who has passed spiritual stages,
that it has seen as an important element in the completion of “seyr-i
sulak”, that Sufi women drew attention to different points than Sufi
men.

It is seen that Sufis who fulfilled Hajj regarded as one of the basic
pillars of Islam with an intense interest in every period of history,
headed out on the pilgrimage for different reasons than the other
dependent of the religion; at the beginning of these reasons it is
understood that pilgrimage has been recognized as a place of
abundance and reprieve. The Sufis who thought this journey as an
opportunity went on pilgrimage for accessing the mental and
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intellectual maturity, and seizing an opportunity to meet the other
sufis. By fulfilling this worship tariqah leaders had reached perfection
and had seen the approval by a higher authority. It's known that Sufis
has commonly different view on pilgrimage, there are two aspects as
outward and inward of Hajj. It is seen that Sufis before go on a
pilgrimage waited a divine sign and order, that they decided to go on a
pilgrimage to an unseen call called daiyya. On the other hand, it was
seen that Sufis had traumatic values related with the acceptance of the
hajj, such as taking permission of father and mother; almsgiving and
acting with a good way for other people; that they didn't approve to go
on pilgrimage without fulfilling those duties. The request that the people
of Tarigah today brought going on pilgrimage into a tradition with their
sheikh; it seems as a requirement based on the acceptance related to
the view of that Sufis can't go on pilgrimage without joining a Sufi
order(insan-1 kamil). On the other had, the condition that Sufis have
termed 'Pilgrimage with resignation'(Tevekkuille Hac) is accepted a
precondition and a must of the pilgrimage worship unlike other
believers; it has closely exchanged with Istitd'at which is being an
obligatory of a person possess some wealth for fulfilling the worship.

It is not been done a direct study on this topic that needs to be
considered carefully, except for a few studies. This lack let us make a
concrete and compact study. With this study, we tried to complete the
missing points rather than repetition of the earlier detections on the
subject. In the article, it is classified different opinions of the Sufis on
Hajj and it is used the sampling method by giving the statements of the
representatives of those opinions. A flatly seperation of material and
spritual of the Hajj in the eyes of the Sufis, the difference of the journey
of the pilgrimage from others, the reasons that led Sufis to go on a
pilgrimage and the most important thing is their original opinions about
Hajj can be seen as the article's contribution to the field.

Keywords: Sufis, History of Hajj, Macca, Madina.

Giris

Islam alemini kendisine pervane - sem misali ¢eken hac, tasavvuf ehlinin vahdet duygularim
alevlendirmis ve Allah’in evine duyduklari istiyaki arttirmistir. Esasen tasavvufi hayat, Allah’a dogru
bir yiiriiytistiir. Bu yiiriiylis i¢inde 6zel bir mekdna Mekke’ye yiirliylis anlamindaki hac zaten yolda
olan Sifinin diger bir yiirlyiisiinii anlatir. Hacca gidislerin bir¢ok hedefi barindirdigi, bu ibadet ve
yolculugun bir¢ok Sifinin hayatinda bir baslangi¢ ve bitis olarak onlarin manevi ve maddi anlamda
degisim gostermelerine sebep oldugu goriiliir. Stfilerin ibadetin manevi yonii olan ve esrar-1 hac diye
tabir edilen goriislerine yer verilecek olan bu ¢alismada, daha ¢ok hacca gitme sebepleri lizerinde
durulacak ve bu yolculugunu manevi olarak goren kadin ve erkek Stfilere deginilecektir. Nihayetinde
ise Sufilerin hac literaturiine kattiklar1 orjinal goriisleri konu edinilecektir.

1-Siifileri Hacca Gitmeye Yonelten Sebepler

I[slam’in sartlarindan biri olmanin 6tesinde Sifileri hacca gitmeye yonelten daha farkl
sebepler vardir. Bunlarm en 6nemlilerinden biri Halidiligi Misirda yayan Muhammed Emin Kiirdi’nin
(6.1332/1914) tecriibesinde goruliir. (Gray, 2005: 14). O Harameyn’deki mukaddes mekéanlari manevi
bir uyanig yeri olarak gérmiis, bu sebeple istigrak ve vecd donemini tecriibe etmek niyetiyle hacca
gitmistir. (Algar, 2002: 564). Sufiler Mekke ve Medine’yi hayatlarindaki buhran ve sikintidan ¢ikis
yeri olarak kabul etmis, Ahmet bin Osman Sernubi (945/1538) annesinin vefatiyla girdigi buhrandan
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¢ikist hacda bulmus, Naksibendi Miiceddidi kurucu seyhi Hindistanli Ahmed-i Sirhindi (1034/1624)
babasinin 1007/1598 yilinda olimiinden duydugu iziintiyii hafifletmek i¢in Mekke’ye gitmek
istediyse de muradina erememistir. (Meyan, 1970: 1/241; Algar, 2000:197). Sufilerin bir kurtulusg
olarak gordiigii hac ibadeti ileride deginilecegi lizere Hallac-1 Mansur (309/922), Bagdat’l: ibn Ata
(309/922) gibi baz1 Sufiler i¢in bir kabusa doniigsmiistiir. Zira bu yolculuk esnasinda Hallac-1 Mansur
idam edilirken Ibn At da kervanimin pusuya diisiiriilmesiyle karis1 ve on ¢ocuguyla birlikte tiim malini
kaybetmistir. (Habibi, 1340: 295).

Harameyn ayni zamanda bazi Sifiler igin siirglin yeri, posttan ve irsad vazifesinden
uzaklastirilma yeri olmustur. Nitekim Halidi Seyhi Omer Ziydeddin Dagistani (1920) 31 Mart
olaylarina katildigi gerekgesiyle Medine’ye siirgiin edilirken Naksibendi Seyhi Sadik Efendi (1334/
1916) darbe sucuyla Mekke’de zorunlu ikamete génderilmistir (Binatli, 1993: 406; Oztiirk, 2005: 237).
Naksibendi tarikati mesayihinden Seyh Halid Efendi ve arkadaslar1 da benzer sebeple Harameyn’e
striilmislerdir. (DH.MKT.1775.32,H-13-03-1308).

Mekke ve Medine Hasan el-Basri (110/728), Sa’diyye tarikat kurucusu Sa‘diiddin el-Cebavi
(575/1180) ve Amr bin Osman el-Mekki (297/910) gibi bir¢ok Sifinin dogum yeridir. (Uludag, 1997:
192; Yiicer, 2008: 387; Uludag, 1991: 90). Ote yandan Seyyid Ahmed b. Ali el-Mekki er-Rifai
(578/1182), Ibrahim b. Edhem (161/778) gibi baz1 Stfilerin ebeveylerinin hac i¢in Mekke’ye gittigi
sirada burada dogduklar bilinmektedir. (Nikolson, 1341: 21). Bu topraklar sadece yerli sufiler i¢in
degil burada evlenen bazilar1 i¢in de vatana doniismistiir. Sozgelimi Naksibendi-Halidi seyhi
Muhammed Emin Kiirdi (1332/1914) 1300/1883 yilinda Medine’de mukim bir Tiirk hanimla evlenmis
ve Mekke’de aile kurmustur. (Algar, 2002: 564). ibni Arabi gibi hac farizas1 ardindan 1075/1665 da
Mekke’de evlilik yapan Nimetullah Gilani’de bunu inzivadan ¢ikisinin belirtisi olarak gérmiistiir.
(Kilig, 1999: 499).

Harameyn’i ¢esitli sebeplerden dolay1 vatan edinerek memleketlerine bir daha donmeyen,
burada bir miiddet kalan Safilerin Mekki ve Medeni lakaplarini aldiklar: bilinmektedir. Bunlar arasinda
Sazeliyye Arrdkiyye kolu kurucu seyhi Ebl All b. Arrak Dimagkt (933/1526) vardir. O, 924/1518
yilinda hacca gitmis, bir daha vatani olan Beyrut’a donmeyerek burada yerlesmis ve boylece Medeni
lakabini almugtir. (Demirci, 1999: 319). Veba ve diger sebeplerden dolay1 vefat ederek iilkelerine
donemeyen Sifiler arasinda ilk devir sifilerinden Basra’li Ebli Ya‘kub en-Nehrecliri (330/941),
Horasan Mevalilerinden Abdiilaziz b. Ebii Revvad (159/776), Abdullah Hammal Bagdadi, Merv’li
Fudayl bin Iyaz (187/803) gibi sahsiyetler sayilabilir. (Demirci, 1994: 252; Bilgin, 1988. 189; Yezdani,
1379: 353). Bunlar gibi Ebii’l-Mehasin el-Kavukei (1305/1888) humma hastaligi sebebiyle Mekke’de;
Muhammed Parsa (822/1420) ikinci hacci esnasinda hastalanarak Medine’de vefat etmistir. (Senel,
2002: 72). Halveti-Sabani Kusadali Ibrahim Efendi (1262/1846) 1259/1843 yilinda Rabig mevkiinde
vefat ederek burada defnedilmistir. (Azamat, 2002: 469). Cogu Sufinin bu topraklardan birdaha
vatanlarina geri donememe temennisi ancak bazilari i¢in yerine gelmis, Halveti Ahmed b. Muhammed
es-Savi  (1241/1825) gibi Baki Mezarhgi'na, imam Yafi (1367) gibi Cennet’iil Mualla’ya
defnedilmislerdir. (Ceyhan, 2009: 201).

Mukaddes topraklar birgok sifinin tasavvuf yoluna girdigi miilhem yerlerdir. Halveti Semsiyye
kurucu seyhi Semseddin Sivasi Tokati (1006/1597) istanbul’da miiderrisligi birakarak bu torpaklara
gelmis, Muhammed Nrii’l Arabi (1813-1888) 1843 yilinda kendisine bir miirsid-i kdmili bulmak igin
Harameyn’e dogru yola ¢ikmistir. (Aksoy, 2010: 524; Azamat, 2005. 561). Bu agidan hac aslinda
Sufilerin hayat ve fikirlerini degistirecek kararlar almasina vesile olan bir ibadettir. Bu baglamda Ebt
Mansir el-Isfahani’nin (418/1027) Mekke’de Ibn Cehdam el-Hemedani ile goriistiikten sonra
bambaska bir kisilige biiriinmesi manidardir. (Kurtulus, 2000: 508). Ote yandan Harameyn, bazi
Stfilerin tarikat degistirmek i¢in firsat buldugu yerlerin basinda gelmektedir. Nitekim Hocendli
Kelimullah Cih&nabadi’nin 1142/1729 Mekke’de bulundugu sirada once Cistiyye, ardindan
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Naksibendiyye ve son olarak da Kadiriyye tarikatlarina intisap ettigi goriilmektedir. (Ansari, 2002:
216).

Stfilerce elzem sayilan manevi hallerin tecriibe edildigi bu mukaddes topraklar Misir’da
Naksibendi-Halidi tarikatin1 yayan Erbil’li Muhammed Emin Kiirdi’nin (1332/1914) Ibnii’l-Arabi nin
el-Fiitahatii’l-Mekkiyye’de zikrettigi bazi manevi halleri tecriibe etmesine olanak saglamistir
(Algar,2002: 564). Benzer sekilde Harezm Hiiseyniyye dergahi seyhi Serafettin Hiiseyin (958) i¢in de
Futth ve fuytiz mekani olmustur. (Caferiyan, 1390: 12). Yine Borlu Kadiri Seyhi Ahmed Kuddisi’nin
(1769-1849) uzun yillar bulundugu bu mukaddes topraklarda Peyganber’in maneviyatina muhatap
oldugu, onun liituf ve hitaplariyla sereflenip ruhi olgunluga ulastigi kayitlarda gecen bilgiler
arasindadir. (Unver, 2003: 136).

Yiiksek maneviyatindan otlirli Stfiler bu sehirleri ¢ile ¢ekme yeri olarak gdérmiis, Ahmet
Kuddusi 1182/1769 yilinda Uhud dagi civarinda uzlete gekilerek uzun miiddet halvette kalmis ve
erbain ¢ikarmustir. (Unver, 2003: 136). Bu mukaddes mekanlar aym zamanda sufilerin keramet
gosterdigi yiice ve manevi yerler olarak kabul goérmiistiir. S6zgelimi Hace Bahaedin kurban kesimi
esnasinda etrafindakilere donerek kendisinin de oglunu kurban edecegini bildirmesi {izerine,
miiritlerinin Buhara’ya dondiiklerinde oglunun gercekten vefat ettigini gérmiis olmalar1 bu kabilden
orneklerdendir. (Subhani, 1383: 112).

Tiim bu manevi kazanimlarin olmazsa olmaz yeri olarak goriilen hac bu sebeple bir¢ok seyhin
miiridine tavsiye ve telkin ettigi bir ibadet olarak kabul gormiistiir. Ornegin Riikniyye tarikati
kurucusu Riikniiddin es-Simnani’ye (736/1336) hocasi Isferdyini, Bagdat’ta halveti biter bitemez bu
ibadeti yerine getirmesi telkininde bulunmustur. (Sahinoglu, 1989: 345). Bu sebeple yola ¢ikan
Halveti Stinbiili kolu kurucusu Merzifonlu Siinbiil Sinan (936/1529) Seyhi Cemal-i Halveti’nin hacca
giderken kendisine kaltilmasi i¢in haber gondermesi iizerine onunla birlikte hacca gitmistir. ( Yiicer,
2010: 136).

Harameyn’de goriilen riiyalarin mana aleminden verilen isaretler olarak olduk¢a dnemsendigi,
Sufilerin bu ibadete verdigi degeri gostermesi agisindan dnemlidir. Ornek vermek gerekirse, Abdullah
bin Yahya Geylani (1039/1630) Kabe'de gordiigii bir riiya tizerine Kadiriyye yolunda hizmet i¢in Sam
valisi Osman Pasa’nin naipligiden ayrilarak Sam bdlgesine gitmistir. Uskiiplii Sa'di tarikat1 Aciziyye
kolu seyhi Vefa Baba, Siilleyman Acize Baba ile Sadeddin Cebavi’yi Mekke’de mana aleminde
gdrmiistiir. Bu alemde kendisine Makedonya'nin Uskiip sehrine yerlesmesinin salik verilmesi {izerine
Vefa Baba sehylerinin emri dogrultusunda hac déniisii Uskiip'e yerleserek burada tekke insa etmistir.
(Yiicer, 2006: 762) Ote yandan Sah Veliyyullah Dehlevi (1176/1762) 1144/1731 yilinda Mekke'de
gordiigi bir riiya lizere hayatini degistirmistir. (Kilig, 1996: 251).

Stfiiler icin Mekke ve Medine’de icazetname almak ayri bir degere sahip olmustur. Sazeli
Afifi kurucu seyhi Abdiilvehhab Afifi (1172/1758) Idris el-Yemani’nin elinden aldigi icAzetnameyle
irsada devam etmistir. (Azamat, 1988: 235). Zekeriyya el-Miiltani (661/1262 ) Seyh Kemaleddin el-
Yemeni’den Medine’de, Muhammed Nurii’l-Arabi (6.1888) ise 1843 yilinda Mekke’de bulundugu
sirada Naksibendi-Miiceddidi icazeti almustir. ( Algar, 1991: 462; Azamat, 2005: 561). Yine son
donem Mevlevi Seyhlerinden Konyali Veled Celebi izbudak (1869-1953) da 1910 yilinda bu sehirde
Seyh Kettani’den icazetnamesini almigtir. (Kara, 2001: 503)

Kudiis’lii 1zziiddin ibn Ganim el-Makdisi’nin (678/1280) 675/1277 yili haccinda Mekke’de,
daha sonra ¢ok konusulacak olan bir hutbe vermessi 6rneginde oldugu gibi Haramyen, bir¢ok sufinin
nutkunu icra ettigi ve bunun yanisira Sifilerin birbirlerine ders alip verdigi bir merkez haline
gelmistir. (Kutluer, 1999: 502). Bu anlamda Hintli Taceddin B. Zekeriyya (1050/1640) 1037/1627
yilindan itibaren burada Ibnii’l-Arabi’nin FiisGisu’l-Hikem eseriyle ilgili dersler verdigi, 630/1233
yilinda Muhammed b. Ahmed Kastallani (686/1287) gibi isimlerin Mescid-i Haram’da seyhi
huzurunda ders okuttugu dile getirilmekdir. (Mete, 2014: 189; Senel, 2001: 584). Mekke’deki meshur
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ders halkalarindan birinde Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin (638/1240) Serif Cemaleddin Efendi’den
Herevi’nin Derecatii t-talibin adli kitabini okuttugu bilinmektedir. (Kilig, 1999: 497).

Sufilerin meseleleri enine boyuna inceleme firsati yakaladigi bu mukaddes beldelerin bir ilim
yuvast haline geldigi aciktir. Nitekim Halveti Derdiriyye tarikati Saviyye kolu kurucusu Misirl
Ahmed b. Muhammed es-Savi’nin (1241/1825) 1773/1825 yili hacci sirasinda, ictihad konusundaki
tarigsmalara katildigi, Ebi Osman el-Magribi’nin sekr ve sahvle ilgili Mekke ulemasinin aksine fikir
irad ettigi ve hos karsilanmadig bilinmektedir. (Ceyhan, 2009: 201; Bilgin, 1994: 209).

Stfiler i¢in yeni baslangic ve bitiglere vesile olan ve kemale erme yeri olarak kabul edilen
Harameyn, seyri siiliikiin tamamlandig1, halvetten ¢ikip hirkanin giyildigi yerler olmustur. Abdiilkadir
Geylani (561/1165-66) ve Sihabiiddin Siihreverdi (632/1234) 628/1231°de Ibnii’l-Fariz’in ogullarina
ve Misirlt Ziyaeddin Isa b. Yahya el-Ensari es-Sebti’ye burada hirka giydirmistir. Yine Medeniyye
tarikati kurucusu Ebt Medyen (594/1198) hocasinin elinden burada hirka giymistir. (Y1lmaz, 2010: 40;
Yazic1,1994: 186). Dolayistyla bu mekénlar hilafet ilmine eriste son basamak sayilmistir. Hocasi
Hamiduddin Veli ile hacca giden Hact Bayrami Veli (1429), Sah Ni‘metullah Veli el-Kirmani’ye
(834/1431) benzer sekilde geng yasinda Mekke’e giderek hocasi Abdullah Yafi’den hilafet almustir.
(S1bai, 1386: 124)

Ote yandan bu sefer ayn1 zamanda seyh i¢in kemal ile irsddin sonu ve postu devretme zamani
olarak da algilanmustir. Ornegin Sazeli kurucusu Ebii’l-Hasen es-Sazeli (656/1258) hacca giderken
Ayzab limanina ulastiginda yerine Ebii’l-Abbas el-Miirsi’yi halife olarak segtigini bildirmis ve vefat
etmistir. Naksibendiyye kurucusu Buhara’li Bahaeddin Naksibend 790/1388 yilinda yani vefatindan
kisa bir sure 6nce ikinci defa hacca gidecegi sirada Muhammed Péarsa’y1 yerine halife olarak tayin
ederek yola ¢ikmustir. (Algar,2005: 564). Benzer sekilde Cemal-i Halveti de hacca giderken miiridi
Merzifonlu Siinbiil Sinan’1 (936/1529) istanbul’a cagirtarak kendisini posta otutturmus ve ardindan
sefere ¢ikmustir.(Yiicer, 2010: 135). Yine son donem Halidi seyhlerinden Hasan Hilmi Efendi
1314/1896 yilinda postunu Safranbolulu Ismail Necati Efendi’ye devrederek hacca gitmis ve burada 56
kisiye hilafet vermistir.( Memis, 2013: 198).

Hac yolculugu boyunca neredeyse Islam’in en onemli sehirlerinin tamanm icine alacak
genislikteki gilizergahlan kateden Sifiler, bu uzun seyahatler esnasinda maddi ve manevi derecelere
ulasarak sabri1 ve mesakkati tecriibe etmislerdir. (Ozkan,2009: 1762) Kutb-i Mekke olarak bilinen
Imam Yafi (768/1367) ve “Seyhii’l-Harem” unvani alan Ebd Said ibnii’l-A‘rabi el-Basri (341/952) gibi
ornek sahsiyetler devlet ve toplum nazarinda yiice bir saygi ve degere ulasmiglardir. (Cebecioglu,
1999: 493). Hac sonrasi kazanilan bu olgunluk Sufilerin bazi idari gérevlere getirilmelerini saglamustir.
Heniiz yolculuk esnasinda olan Evhadeddin Kirmani, Abbasi Halifesi Miistansir (640/1243) tarafindan
630/1233 yilinda yiice bir gorev olarak kabul edilen hac emirligine tayin, kazanilan bu itibara giizel bir
ornektir. (Kirmani, 2008: 43). Ayn1 sekilde Erbilli Mehmet Esat (1931), Sultan Resat tarafindan 1914
yilinda Surre Emini olarak atanmig, Halveti-Risen? Demirtasiyye kolu kurucusu Muhammed Demirtagi
(929/1523) ise 884/1480 yilinda Sultan Kayitbay tarafindan Mescid-i Nebevi’nin onarmina nezaret
etmesi igin gorevlendirilmistir. (Yilmaz, 1995: 348; El-Celyend, 2005: 517). Halveti Seyhlerinden
Mostar’li Ali Dede (1007/1598) de 1001/1593 yilinda III. Murad tarafindan Makam-1 ibrahim’i
yenilemekle gorevlendirilmistir. (Taysi, 1989: 386). 1102/1691 yili hacci ardindan Mekke’de
mevlevihianenin seyhligine getirilen Ahmed Dede Miineccimbasi (1113/1702) gibi Bayrami
Himmetzade Abdi (1122/1710) de 1099/1688’de hac doniisiinde Sultan Selim Cami cuma vaizligine
tayin edilmis, Ismailaga cemaati Seyhi Ebu ishak Ismail Efendi (1645 - 1724) ise 1109/1698°de hac
sonrast Mekke kadiligina getirilmistir. (Agirakga, 2006: 4: Ozcan, 1988: 74: Dogan, 1994: 278).

Harameyn tiim miisliimanlar igin bir toplanma merkezi olma yoniiyle de hac tarihinde 6nemli
bir yere sahiptir. Gerek mukim gerekse misafir Sifiler burada birbirleriyle rahat¢a goriisebilmis ve bir
kismi da geri kalan Omiiriinii burada gecirmistir. Bu miibarek yerler Sufilerin, Hicazli alimlerin
yaninda yetisen Kadiri Seyhi Ibn Akile el-Mekki (1150/1737) gibi hac vesilesiyle Mekke’ye gelen ilim
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adamlarindan istifade ettikleri yerlerdir. (Birigik, 1999: 305).0te yandan bu kutsal topraklar sézgelimi
712/1313 yili hac mevsiminde Mekke’de olan Imam Abdullah Yafi (768/1367) ile Aldeddin Harezmi
ve Cestiyye tarikatinden Seyyid Celal Buhari (784/1383) gibi birgok Sufiyi bir araya getirmistir. Bu
mukaddes mekanda sadece sohbetle kalmayip birbirlerine miirit olanlar arasinda Sehl bin Abdulah
Tusteri’nin (896/1490) Ziinnun-i Misri’nin miiridi olusu zikredilebilir. Ibrahim b. Edhem’e miirid olan
Horasanli stfi Ebti Ali Sakik el-Belhi (194/810) de diger bir 6rnektir. (Bolat, 2010: 305).

Ote yandan Harameyn, saliklerin kendi tarikatlerinin uzadig: farkli cografyalar1 gérmeleri
agisindan da diinyanin hicbir yeri ile kiyaslanamayacak bir miilakat mekanidir. Nitekim Hindistan
Naksilerinden Abdullah el-Mirgani Mekke’de, Kuzey Afrika ve Misir’dan gelen birgok oOnemli
sahsiyeti ziyaret ederek onlardan feyz almistir. (Kavas, 2005: 152). ibadetin asil vurgusu olan vahdetin
sufiler arasinda yayilmasina zemin hazirlayan Harameyn her tarikatin kendi yol ve erkanini yansittig
ve tasavvufi gorliglerini diinyanin uzak memleketlerine yaydigi bir mekén olmustur. Bu manada
Islam’in Endonezya ve Malezya’ya 13. asirdan itibaren tiiccar mutasavvif hacilar vasitasiyla ulastigini
sdylemek miimkiindiir. Bu noktada Ibrahim Kurani el-Kiirdi’nin (d.1025/1616) Mekke’deki hizmetleri
anilmaya degerdir.(Y1lmaz,2005:129). Ayni1 seklde Afrika kitasina da Islam’in Sifiler araciligiyla
yayildigi bilinmektedir. Bu ciimleden Sézeli-Medeni tarikati Seyhi Zafir el-Medeni (1829-1903),
seyhinin 1238/1823°te vefat1 ardindan Medine’yi merkez olarak goriip tarikini Trablus, Tunus, Fizan,
Misir ve Suriye’ye hacilar vasitasiyla tanitmustir. (Buzpinar, 2010: 79). Diinyadaki en genis
orgiitlenmeye sahip Naksibendl ve Kadiri tarikatleri i¢in Harameyn, bu erkanlarin yayildigi sahanin
derki i¢in bulunmaz bir firsattir.

2-Siifilerin Hac Yolculuguna Bakislar

Hac ¢ogu zaman Sifilerin g¢esitli sebeplerle yaptiklari uzun yolculuklarina bir baslangi¢ ya da
bitis olmus, bu vesile hatta bahaneneyle ¢ikilan yolculuklarin bazen uzayarak Sifinin Omriiniin
tamamina yayildig1 anlasilmistir. Bu minvalde Delhi dogumlu Seyyah dervis Ahmed Kehattti Magribi
(849/1445), Baba Ishak-1 Magribi dergahinda aldig1 terbiyeden sonra 775/1374 de ciktigi hac
yolculugunu tim hayatina yayarak yasamustir. Yolculuk esnasinda Irak ve Iran’da yasayan ve
Timur’dan biiyiik sayg1 goriip kendisiyle birlikte Semerkant’a gitmis olan Magribi, Hindistan, Gucerat
ve Horasan’da bulunduktan sonra Serhiz sehrine yerleserek burada vefat etmistir. (Kurtulus, 2003:
322). Ote yandan bu yolculuk Kemal Hocendi (792/1389) gibi kimi Stfiler igin karar yerini bulmada
bir vesile olmustur. Tiirkistan’dan yola ¢ikan Stfi uzun ve zorlu seferin ardindan Kabe’nin yaninda
oturdugu sirada gilivercinlerin kendisine “’Kalk ve kendi Safa Merve’ni bul’’telkininde bulundugunu
hissetmistir. Bunun iizerine yola koyulan Hocendi Omriiniin kalan kismini gecirecegi Tebriz’e
yerlesmistir. (Surus, 1374: 165). Kendisi gibi Abdurresid Sahib Faruki (1287/1870) de hac sonrasi
karar yerini Mekke olarak gérmiis, 1255/1840 yili hacci ardindan bu sehre yerlesmistir. (Hocazade,
1966: 144).

Uzak Islam diyarlarinda sikinti ceken, sémiirge iilkelerinde yasayan ve savastan kagan

Sufilerin bir kurtulus olarak hac yolculuklarina ¢iktiklari ve mukaddes topraklar1 fikirleri
yiiziinden halkin ve ydnetimin higmina ugrayanlarin siginma yeri olarak gordiikleri anlagilmaktadir.
Ornegin Magripli stfi ibn Sebi’nin 648/1250den itibaren uzun bir siire Harameyn’de inzivada kaldig,
Ahmed Ebu Havari’nin (203/818) halkin kendisini ‘evliyay1 enbiyadan {istiin tuttuguna’ dair fetvasi
tizere inciteceginden korkarak buraya sigindigi bilinmektedir. (Siilemi, 1389: 26). Bu topraklar
hicretgah olarak gorenler arasinda Cestiyye tarikatinin Sabiriyye kolundan olan Imdadullah Tehanevi
(1316/1899) de zikredilebilir. Kendisinin 1273/1857 yilinda Hint Miisliimanlarmin Ingilizler’e kars:
ayaklandigi sirada iki y11 Mekke’de saklandigi (Faruqi, 2000: 223), bilinmekte, onun gibi Magribli
Ebii’l-Abbas Ibn Asir el-Endeliisi’nin (765/1364) Ceziretiilhadra’nin  Hiristiyanlar tarafindan
kusatilmasi ardindan Mekke’ye hicret ettigi anlasilmaktadir. (Kurtulus, 1999: 330).

Benzer sekilde hac yolculugu 6zellikle siyasette gii¢li Stfi simalar i¢in hedef sagirtma olarak
goriilmiistiir. Bu duruma en giizel 6rnek Gazzali’nin (505/1111) Bagdat’tan Sam’a intikal etmeye karar
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verdiginde buna izin verilmeyecegini diisiinerek Mekke’ye gidecegini yaymis olmasidir. (Yezdani,
1379: 379). Yine Murad-1 Buhari (1132/1720) Eyiip’teki dergdhindayken bazi yoneticileririn higmina
ugradiginda hayatini kurtaran Sadrazam Corlulu Ali Pasa tarafindan tedbir maksadiyla hacca gonderme
bahanesiyle onu sehirden uzaklastirilmistir. (Kara, 2006: 1/53). Diger taraftan Beled’iil Emin Mekke,
bu 6zelliginin aksine bazi Sifileri koruyamanms, Idrisiyye tarikati kurucusu Ahmed Idris el-Fasi
(1253/1837) gibi Sifiler bu sehirde dahi tutunamamislardir. O, 1227/1813 yilinda otuz yil kaldig:
Mekke sehrinden ¢ikmak zorunda birakilmis ve tiim miiridleriyle Yemen’e hicret etmistir. (Azamat,
1989: 93).

Stfilerin hac yolculuklar1 ve Harameyn’de ikametleri esnasinda kendilerine mahsus mekanlar
viicuda getirdikleri, tekke, dergah ve ribatlarda kaldiklari, her salikin kendi tekkesinde ikamet etmeye
6zen gosterdigi bilinmektedir. Misirli Beyyumi tarikati miiritlerinin 1769°dan itibaren Mekke’de sekiz,
Cidde’de alti, Medine ve Taif’te de birka¢ adet olan tekkelerde kaldiklari, Tiirkistanli Safilerin
Mekke’de belirli evler kiralayarak ikamet ettikleri goriilmektedir. (Zarcone, 2012: 19: Yilmaz, 1992:
99). Sdfiler i¢cin Mekke’de kurulan ribatlar 6zel bir 6neme haizdir. Tevekkiil ve “’Sey’en lillah>
esasina dayanarak hacca giden Sufilerin yollarda ve Harameyn’deki ikametlerini kolaylastirmak
isteyen hayir sahipleri onlara mahsus bir¢ok ribat insa ettirmis, bu ribatlar zamanla yok olmustur.

Mekke’de siifilere mahsus yirmibes ribattan bahsedilmekte, bunlardan bazilarinin
kitabelerinde bu mekanlarin sadece fakir, ehl-i ibadet, tévbe ve ziihdle hayatin1 gegiren, salah, resadet,
tecrid, infiradla yasayan sifilerin kalma haklariin bulundugu kaydedilmektedir. Muktedi el
Abbasi’nin 509/1115 yilinda yaptirdigi Muktedi Ribat’1t sadece sifilere tahsis edilmis, Melik Adil
Bahaedin Muhammed bin Ali tarafindan 600/1203 yilinda Arap ve Acem erkek stfilere yaptirilan ibn
Ganaim Ribat1 gibi 617/1220 yilinda Emir Zeyneddin el Hizri el Farsi tarafindan Mekke’de yaptirilan
Beyt’il Miiezzin Ribati da Safilere tahsis edilmistir. Bu ribatlar arasinda ayni donemlerde 641/1243
yilinda yaptirilan Hovzi Ribati bekar erkek siifilere mahsus tutulmus, Abdulbasit ibn Halil Dimeski
tarafindan 830/1426 yilinda yaptirilan Bastiyye Ribati yine sifilere hasr edilmistir. Et Tavvag
Zemmam tarafindan 813/1410 yilinda yaptirilan Zemamiyye Ribati’nin kitabesinde ikindi namazi
ardindan yapilan dualarin sevabinin yaptiran kisiye okuyaca sifilere tahsis edildigi belirtilmistir.
Serabi Ribat1 ise 653/1255 yilinda Rakibe el Serabi tarafindan tarikat ve fikirlerinde hig¢bir ayrim
olmaksizin biitiin sifilere tahsis edilmistir. Bunun diginda 529/1134 yilinda yaptirilan Dimegkiyye
Ribati siifi ulemaya tahsis edilmistir. (Safi, 2005: 207).

3-Siifi Kadinlarin Hacca Dair Yorumlari

Sufilerin hac ibadetiyle ilgili anlatimlarinda kadin olgusu tizerinde de durulmustur. (Uludag,
1995: 13). Haceri Evsed’i operek haccina baslayan ibn Arabi’nin burada kadnlari gordiigiinde
yasadig1 ruhi tecriibesinden bahsedilmektedir. (Watt, 2002:114). Fuzayl Ayyaz, Bursa Celveti Seyhi
Mehmet Serafettin Efendi (1146/1773) gibi sufilerin esleriyle birlikte hacca gittikleri zikredilmistir.
(Nisaburi, 1384: 91: Semseddin, 1997: 1/131). Miicerred Sufi kadinlarin mahremsiz hacca
gidemeyisleri, Stfi kadinlarin yolculuklarina isaret edecek eserlerinin azlig1 gibi genel ve 6zel birgok
sebeple eldeki miistesna bilgilere miiraccat edilince Fatima adli SGfi bir hanimdan bahsedildigi,
Siilemi’nin bu durumun onun 6rnekliginde ibadeti yerine getiremeyen bir¢ok sufinin kadinin yanlzca
goniillerindeki hac atesini koriikledigini zikrettigi goriliir. (Askar, 1997: 404: Siilemi, 1389: dipnot
145). Mahremsiz hacca gidisle ilgili mesele ibn Arabi’nin eseri Fiitiihat’ta incelenmisse de bu gercek
Fatime Umm’ul Yemin gibi bircok Safi kadinin ukdesi olarak devam etmistir. (Sayin, 2010: 577)
Nitekim sairenin Kahire’den hareket eden hac kafilesindeki kole kadinlarin yerinde olma istegi ile
ilgili tesirli siirleri bulunmaktadir. (Gaffariferd, 1384: 6; Hiiseyni, 1385: 125). Cami eserinde Seri es-
Sakati’den koleligini satin aldiktan sonra hacca giden bir kadinin hiiziin ve istiyakla okudugu siiri
ardindan Kabe’nin 6niinde can vermesine deginirken bu muhabbetin derecesini gostermistir. (Cami,
1337: 628). Ote yandan bu saadete eren Basrali Ummu Salim Rasbiyye’nin duygu yiiklii siirleri de
nesiller boyu dilden dile aktarilmustir. (Stilemi, 1389: 133).
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Stfiler arasinda haci olmaya verilen deger ve haci olma istegi o derece biiyiiktiir ki Hact
Bayramui Veli, Haci1 Bektasi Veli, Hacim Sultan, Koyun Baba gibi bir¢ok sufinin asil meshur olduklar
adlart bu ibadet encamiyla aldiklar1 kaydedilmektedir. Ayn1 sekilde Baciydn-1 Rim’dan zaviye
kurucusu Haci Fatma, Kiitahya Od Yakan Baba Tekkesi idarecisi Haci Baci gib bir¢ok Sifi kadinin da
ayni arzuyu tagidiklari, Anadoludaki bazi Sifi kadinlarin hacca gitmedigi halde bu lakabi isimlerinden
once kullandiklar1 goriilmektedir. (Barkan, 1942: 11/309).

Bu zorlu ibadeti tevekkiil esasiyla yerine getiren hanimlardan Hemedan’li Yasmin-i
Seravendi (502/11108) gibi miistesnalarin erkek sufiler gibi ibadet bitimiyle Mekke’de inzivaya
cekildigi, (Recebi, 1374: 64) Horasanli Fatime Nisaburi (223/837) gibi bu sehirde miicavret
eyleyeyerek sik sik Kudiis’e gidip geldigi rivayet edilmektedir. Bayezid-i Bestami’nin ¢agdasi olarak
Kuran’1 onun kadar iyi bilen birisini gérmedigini zikrettigi Fatima Nisaburi’nin umre yaptig1 esnada
Mekke’de vefat ettigi zikredilir. (Hiiseyni, 1385: 125: Recebi, 1374: 240).

Stfi kadinlarin erkekler gibi Mekke’de kendileri icin ayrilan ribatlarda 6zgiirce kaldiklari
goriilmiigtiir. Bu ribatlarin en meshurlarindan birinin 599/ yilinda Nasreddinullah Halife nin (552-
622/1157-1225) kiz1 Ziimriit Hatun tarafindan Halife Ribat1 adiyla yaptirildigi, muhtag hanim Sifilerin
kalmasi i¢in 1300 dinar verilerek hizmete agildig1 kaydedilmistir. Bunun diginda sadece dul ve Safi
mezhebindeki SAfi kadinlar i¢in vakf edilen bir ribattan daha soz edilir ki bu ribat Kaid Ibn Samir el
Kasimi’nin Hatice ve Meryem adli iki kiz1 tarafindan 590/1193 yaptirilmustir. (Safii, 2005: 1/207).
Mekke’de miicavir yardima muhtag SGfi hanimlara ilgi gosterildigi, Osmanli arsivlerinde Kadiri
oldugu anlasilan ve Medine’de mukim olan Berzenci Serife Takiyye Hatun adli hanima 1273/1856
yilinda aylik baglandigi goriilmektedir. (A.MKT. NZD.206,89.H-29-04-1273)

Uzun tehlikeli ve mesakkatli olan bu yolculugun Muhaddire, Zaife olarak goriilen ¢ogu
hanimin kaldirabilecegi bir eylem olmadigi anlagilmaktadir. Nitekim Kiibrevi Hiiseyni Hemdani
Dergéhi’nin son piri olan Hiiseyin Harzemi’nin gelininin 958/1551 yilinda Harezm’den baslayan hac
yolculuguna katildigi, fakat yolculuga dayanamayarak hastalanip oldiigii zikredilmistir. Hastalig
Seyh’e bildirilmeyen bu sufi hanimin haberinin kendisine ulagsmasinin iizerine kafile durdurulmus ve
iylesinceye kadar gitmeme karar1 alinmistir. Bu durumu 6grenen hanim Allah’tan canini bir an once
almasi i¢n dua etmis, bunun {izerine li¢ giin sonra dilegi gercekleserek Halep’te vefat etmistir.

Halep’ten Sam’a ulasan kafile Mekke’ye gidecek olan Mahmil-i Aise’nin siislenerek Sam
sokaklarinda dolastirildigini miisahede etmistir. Bu Mahmil esliginde Mekke’ye gitmek dilegiyle
binlerce kilometre kateden ve fakat Halep’te 6len Sufi hanimsa bu térenden mahrum kalmig, yine bir
kadinin yakinhigina, Ummii Seleme’nin yanibagina gomiilmiistiir. (Caferiyan, 1390: 12). Harezm’den
gelen bu kervanda mahremsiz ve yaya olarak hacca giden biri yash digeri gen¢ olmak tiizere iki
hanimdan daha s6z edilmektedir. Bunlarin sirtlarinda ¢antalari, ellerinde erkeklerin kullandig1 azik
torbalar1 ve asalariyla yaya olarak hacca gittikleri, abdest alis ve namaz kilislar1 zor olsa da tiim
zorluklara gogiis gerdikleri ifade edilmektedir. Bu iki hanimin sikintili yolculuklar1 Seyh Hiiseyin
Harezm’e arzedilince kendileri i¢in meccanen bir deve hazirlandigi goriilmiistiir. Ancak yolda
kayboldugu sdylenen bu kadinlarin hac doniisii Kudiis ziyaretinde meydana ¢iktiklart ve
bulunmalarina vesile olan Seyh’in ogluna minnettarliklarini bildirdikleri zikredilmektedir. (Caferiyan,
1390: 19).

SGfi hanimlarin haccin asil manasini hatirlatan s6z ve tavirlariyla 6rnek olduklar gortilmekte,
konuya iligskin bir¢ok &rnek menakip ve tezkirelerde zikredilmektedir. Stfi hanimlarin piri olarak
goriilen, sozleri ve tavirlar1 6rnek alinan Rébia el-Adeviyye’ nin (185/801) ozgiirligiinii satin aldiktan
hemen sonra hacca gittigi, kendisinin degil de Kébe’nin onu karsilamak icin geldigi rivayet
edilmektedir. Nitekim evi degil de evin Rabbi’ni murad eden (Tezikretii’l Evliya, 1384) Rabia’yi
karsilamaya giden Kabe’yi o sirada yerinde gdremeyen Ibrahim Ethem’in saskinhigini Feriduddin
Attar (626/1229) eserinde ibretle bahsetmektedir. (Nisaburi, 1370: 422). Abdulkadir Geylani ve Seyh
Adiy bin Musafir’in birlikte gittikleri hac yolculugu sirasinda yolda rasladiklari Habes asilli bir
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cariyenin kendilerini, zahiri tecridi bir kenara birakarak tevhidi tecridle yola devam etmeleri
konusunda uyardigindan sz edilmektedir. (Cami, 1337, 632).

Sufi hanimlarin bu uyarilar1 ve ibadetin ruhuna yonelik vurgulariyla birgok Sifiye ilham
verdigi, asil olanin Allah’in evini gérmek degil de evin Allah’m1 gérmek oldugu gerceginin Hicri 1V.
asirda yasayan Ali bin Osman Hucviri Gaznevi'nin eserinde dile getirildigi goriiliir. (Ebu Hamid,
1380: 1/248: Hucviri, 1358: 91). Rabia gibi Beyt'i hacc etmenin degil de Hacc-1 Rabbii'l-beyt olmayla
ilgili uyar1 ve vurgularin zamanla Stfiler arasinda ibadetle ilgil doruk sayildig1 goriilmiistiir. (Bursevi,
1007: 1/379). Rabia disinda haccin asil manasina vurgu yapan Stfi hanmimlar arasinda Vésitli Biinan
Hammal’in (316/928) da zikri gegmektedir. Biinan’in Hammal lakabini, yol azigini sirtina yiiklemis
oldugu halde hacca giderken kendisini goéren ve Allah’a tevekkiiliinii sorgulayan bir kadinin uyarisi
sonucu kendisi i¢in segtigi anlatilmaktadir. (Giindiiz, 1992: 488). Yine Melike Binti Ahmet’in esi
Hiiseyin b. Ali b. Hayyune adli isdr timsali bir hanimin hac zamaninda Medine’deyken Sudan
halkindan fakir bir kervani gordiigiinde mal varliginin tamamini onlara bagislamak icin esini raz1 ettigi
ve hac yolunda 500 dinar nafaka verdigi rivayet edilmektedir. (Hiiseyni, 1385: 125).

Tiirkistan Stfiyelerinin kerametlerinin anlatildigi menkibelere bakildiginda hanimlarin asli
ozelliklerine yani halka hizmete vurgu yapildigi goriilmektedir. Ornegin Uveysi oldugu bilinen
Yarkendli meshur Bibi Halvai Umiyye adli hanimm hac yolunda Semerkand’da sahabi Kusem bin
Abbas’in tiirbesinde konaklarken pisirdigi helvanin yol boyunca bitmeyerek herkese yettigi
analatilmaktadir. (Tosun, 2010: 110). Yine XV. Yiizyilda Merzifon’da yasayan Kalenderi dervisi Piri
Baba’nin esi Bibi Halvayi’'nin yaptig1 helvayr hacda olan esine sogumadan ulastirdigi
zikredilmektedir. (Sahin, 2007: 279).

4-Hacci1 Manevi Olarak Goren Siifiler

Stfilerin, haccin riikunlarini sekli olmaktan ¢ok manevi olarak yasamaya calistiklari, ibadetin
zahirindense batinina 6nem verdikleri, hacdaki fer’i esaslarin herdaim aslina dikkat c¢ekmeye
calistiklari, haccin maddi yoniinliin Gtesinde manaya deger veren sarsici ve sert yorumlarda
bulunduklar1 goriilmiistiir. Halk nezdinde Abid ve zahid olarak kabul edilen dindar Sufilerin bu
yorumlari ¢ogu zaman saskinlik yaratmistir. Bu durum, hac ibadetinin zahiri yonii yerine derviglere asil
gerekli olanin batini boyutu olduguna dair yorumlar yapan Sifilerin 6zde anlagilamamalarina sebebiyet
vermis ve ibadeti hafife aldiklar1 gerekgesiyle yanlizlagmalarina yol agmistir. Bu goriisler Sifilerle
digerleri arasinda derin fikir ayriliklar1 ortaya ¢ikarmistir. Buna karsin ilk devir Stfileri basta olmak
iizere cogunun bu elestirilerden kagmadig1 goériilmektedir. Nisabur Sifilerinden Ibrahim b. Muhammed
Nasrabadi’nin (367/978) hiristiyan mezarlar1 etrafinda tavaf yapmasi (Nisaburi, 1370: 725); Ebi’l-
Hiiseyin en-Nuri’nin kopegin Lebbeyk dercesine havladigimi sdyleyerek bunu “Yer ve gokte
bulunanlarin tamami Allah’1 anar’” ayetine dayandirmasi (Tegabun,64/1: Kara, 1994: 328); Beyazid
Bestami’nin hacca giden bir miimini durdurarak parasini ihtiya¢ sahiplerine harcamasini, Kébe yerine
kendi etrafin1 yedi kez tavaf etmesini sOylemesi (Mevlana,1990: 11/2240.Beyit); Sibli’nin sirtinda ates
almis oldugu halde Kabe’yi yakmaya giderken kendisini durduranlara halkin Ka’be’nin Rabbini
anlamalari i¢in bu eylemi yaptigina dair ifadeleri (Nisaburi, 1370: 540) gibi 6rnekler, Sufilerin yanlis
anlagilmaya miisait birtakim fiillerden ¢ekinmediklerini géstermektedir.

Haccin rukunlariyla ilgili cesur ve uyarici yorumlariyla meshur olan Ciineyd’i Bagdadi’den
hacla ilgili goriisleri sebebiyle idama gonderilen Halldic Mansur’a kadar bir¢cok Stfinin bu tiir goriisleri
dolayisiyla yargilandigi bilinmektedir. Hallac’in Mekke’de hacilar arasinda bagirarak kurban olmaya
hazir oldugunu beyan etmesi, Arafat meydaninda kendisine iskence edilmesini istemesi gibi eylemleri
nedeniyle, hac ibadetine bidat karistirmakla suglandigi goriilmektedir. (Sulemi, 1389: 73). Nitekim
Hallac kendisinin yazdigi varsayilan bir hac risalesinin delil gostrilmesi sonucu idam edilmistir.
(Zerrinkup, 1385: 149). Bu yorumlarin tasavvufun kullandigi sembolik ibare ve kabiillerden ileri
geldigi, s0ff metinlerindeki sifahi dilin kendine has terminolojinin yanlis okunmasindan kaynaklandigi,
ibadetin manasina dikkat ¢eken asil noktanin gozardi edildigine dair agiklamalar yapilmis, bu tiir
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ithamlarm Fars kiiltiirii ve Farscadaki batin ve zahire yonelik sembolik dilin Tiirk toplumunda ilk
anlamiyla okunmasindan kaynaklanabilecegini akla getirmistir. Bu sebeple Sifilerin hacla ilgili tim
yorumlarinin Fars-Islam kiiltiiriinden neset eden ve ¢’Esrar-1 Hac’ denilen bir disiplin iginde
degerlendirilmesi gerektigi asikardir.

Stfilerin hacca gitmemeleriyle ilgili elestirilen yorumlar1 anlamlh kilacak en yakin kabuliin
Naksibendi ve Hacegan silsilesinde sik¢a uygulanan “sefer der vatan” sartt oldugu varsayilabilir.
Nitekim bu ibare hac gibi Safilerin gergek bir yolculuk yapmadan Allah’a ulagabilmesi i¢in katedecegi
manevi bir seferi ifade etmektedir. Bu sart haccin nasil algilandigina dair sorulan soruyla adeta
ozdeslesmektedir. Ote yandan haccin farz olmadigina inanan ve hacci terkettigi bilinen tek tarikat
XIX. Yiizyil sonlarinda Yesil Burun’da varlik gésteren Layenlerdir. (Giinay, 1980: 111). Kadiri Layen
kurucu seyhi Lima Hou Laye’nin hacci reddetmesi diginda, Sifilerin bu ibadeti tarihin hi¢ bir
déneminde agik¢a reddettigi goriilmemistir. Fakat hacca mesafeli yaklasan Ebu Said ebu'l Hayr
(1049/1639), Hace Abdullah Herevi (1088/1677) gibi bazi Sufilerin bu ibadeti yerine getirmemekle
insanlara bir mesaj vermeye calistiklar1 goriilmektedir. Ote yandan bircok menkibe ve tezkirede
Sifilerin bu ibadeti mihver saydiklari, farkli sebeple seyahate ¢ikacak olanlarin bile yolculuklarinda
hacc1 onceleyip yerine getirdikleri goriilmektedir. Kirk kere hac yapan Ebul Kasim Nasrabadi, altmisg
kere hacca giden Cafer Halgi, yetmis dort kere hac yaptigi bilinen Ali bin Vafig Bagdadi gibi bir¢cok
Stfinin defalarca hacca gittigi bilinmektedir. (Tabakat-1 Stfiye, 1362: 290).

Hacca dair farkli bakis acgilart oldugu sOylenen Sifiler arasinda Mevlevilerden
bahsedilmektedir. Mevlana’nin 1220’li yillarda ¢ok kiiciik yaslardayken babasiyla Hicaz'a gittigi
tahmin edilmekle beraber daha sonra hacca hi¢ gitmedigi bilinmektedir. (Eflaki, 2011: 77). Ote yandan
haccin riikiinlariyla ilgili Mesnevi’deki bir¢ok ifadenin sorgulandigi, kabri yanindaki levhada yazan ve
Sultan Veled'e ait oldugu soylenen “’Yek tavaf-1 merkad-i Sultan-1 Mevlana-y1 ma heft hezar u hetf
sad u heftad hacc-1 ekber est’’, yani Mevlana’nin kabrini ziyaretin 7770 hacci ekberden yiice oldugu
seklindeki sembolik musralarin zihinlerde kusku dogurdugu goriilmiistiir. Bu ibareler Mevlevilerin
hacca gitmeye sicak bakmadigina dair yorumlara sebep olmustur. Buna karsin Mevlana’nin “Kalk ve
Kébe’yi tavaf et, Arafat’a ¢ikan hacilar gibi kurtulus bul’’ sdzleri onun hacci reddettigine dair
yorumlart ortadan kaldirir niteliktedir. (Belhi, 1352: 680). Mevlevilerin birgogunun hacca gittigi,
Mekke’de bir Mevlevihane’nin yer aldigi, Mevleviler arasinda Mesnevi sarihi Sem‘? Efendi’nin
(1011/1602-1603) Diyarbekir, Halep, Sam, Misir ve Kudiis giizergahindan Mekke’ye giderek hac
yaptig1 bilinmektedir. (Oztiirk, 2010: 503: Agirakca, 2006: 4)

Hacca sadece manevi deger verdikleri gerekgesiyle elestirilen ve Mekke yerine Kerbela ile
Meshed’e gittikleri soylenen Kalenderilerin “Miiminin kalbi Beytullahtir, yolcu olan insanin menzili
ise kendisidir” seklindeki kabulleri, onlarin bu ibadeti yalnizca manevi bir emir olarak telakki
ettiklerine dair yorumlara sebep olmustur. (Yilmaz, 2016: 49; Eraydin, 1972: 20).Bu iddialarin
Kalenderilerin ozellikle 13-16 yillardaki zahirde ibadete riayet etmeyen muhalif yapilarindan
kayanaklandig1 anlasiimaktadir. Oysa Kalenderi nderlerinin ¢ogunun bu ibadeti Islamin sartlarindan
biri olarak kabul ederek hacca gittikleri anlagilmaktadir. Vildyetndme 'ye gére Kalenderi seyhlerinden
Horasan dogumlu Koyun Baba’nin (873/1468) bir gece riiyasinda Hz. Peygamber’i gorerek, onun
emriyle hacca yoneldigi ve sonrasinda da Kerbela ziyaretinde bulunarak Anadolu’ya irsada
gonderilmis oldugu bilinmektedir. (Eraydin, 1972: 14). Nitekim Evliya Celebi onun Koyun lakabini
hac yolunda aldigini, miitemadiyen meledigi i¢in kendine bu lakabin verildigini zikreder. (Evliya
Celebi,2011: 11/181). Ote yandan tarikatin en 6nemli ismi olan Kaygusuz Abdal’mn sekizinci yiizyil
ortalarinda uzun yolculuklara ¢iktig1 sirada Kahire'den Hicaz'a gegtigi, buradan Sam’a ve Kerbela'ya
ugrayarak Misir'a dondiigii bilinemektedir. (Giizel, 1999: 16). Kalenderi Piri Evhadiiddin Kirméani’nin
(635/1238) dokuz defa hacca gittigi ve birini Seyhi Riikneddin-i Siicasi ile birlikte ifa ettigi
bilinmektedir. (Kirmani,2008, 42.). Hallac Mansir’un {i¢ defa hacca gittigi, 282/896 de ilk haccini eda
ettigi, Ahvaz’dan 400 miiridiyle birlikte ikinci defa Basra iizerinden Mekke’ye gittigi, yine 290/902°da
tcilincli defa hacca giderek burada iki yil kaldigi gorilmektedir. (Uludag, 1997: 270). Aym sekilde
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Cevlaki seyhi Fahreddin-i Iraki Hemedani’nin (688/1289) de 661/1262 yilinda Miiltan’dan deniz
yoluyla Umman’a gidip, oradan Hicaz’a gecerek hac farizasini yerine getirdigi bilinmektedir.
(Yezdani, 1389: 297-298)

Tiim tarikat seyhleri icin elzem goriilen hac, fakir diye anilan Kalenderiler igin ruhi ikmalin
gerceklesecegi zirve yer sayilmig, manevi yolu katetmede®’ fiili seyahat’’ sartt bu yolun en 6nemli
erkanlarindan biri olarak kabul edilmis, bu durumsa Kalenderilerin hac yollarindaki en kalabalik safi
gruplarindan biri olmalarini saglamistir. Miicerredlik esasi iizere evlenmeyen ve dilenci ¢canagi olarak
bilinen keskiille dolanarak hacca gidip gelen Kalenderiler arasinda Dekken’li Sah Haydar’in
(1111/1700/)m geldigi, kendisinin hac déniisiinde istanbul’da Taskendi Tekkesi ismiyle bir tekke insa
ettirdigi ve burada kirk miicerred dervisle beraber yasadig bilinmektedir. Bu hacilarin Istanbul, Bursa,
Sam, Kudiis ve Kahire gibi hac rotalar1 iizerinde bulunan sehirlerdeki Kalenderhanede kaldigi
bilinmektedir. Sam’da bulunan ve 844/1440 tarihine ait olan bir kalenderhanenin vakfiyesinde buranin
yanlizca hacilara -bilhassa Hintli olanlarina- tahsis edildigi ve bu hacilarin keskiille dilencilik
yapanlardan olma sartinin kosuldugu seklinde bir ifade dikkat ¢cekmektedir. (Zarcone, 2012: 57).

Hacct manevi olarak gordiiklerine dair Alevi ve Bektasilerin elestirildigi goériilmiis, nefsi
yenmenin daha biiyiik erdem oldugu, Fiitiivvet ehli olan Muhammed bin Fazl el-Belhi’nin (319/931)
“Allah’in evine gelenlerin sahralar: gecip gittigi fakat asil yiireklerdeki Rabbe kavusmak icin nefis
sahrasint agamadiklar:” seklindeki sozii gibi birgok kabul buna delil gosterilmistir. (Yezdani, 1379:
369). Irene Melikoff Alevi ve Bektasilerin heterodoks gruplar olarak hacca gitmedigini sdylemekte,
ozellikle Anadolu Alevileri olan Tahtacilarin hac yerine Kerbela, Meshed ve Horasan gibi yerleri
ziyaret etmeyi daha makbul saydiklari; hatta hacca gitmenin pire gitme ve pirin rizasin alma oldugu ve
bunun binbir hacdan daha kiymetli goriildiigiine yonelik kabullerinin bulundugu goriilmektedir.
(Melikoff, 1992: 21: Bese ve Tozlu, 2011: 217) Burada asil haccin Horasan ziyareti oldugu yontindeki
alginin Iran menseli olduguna, bu yaklasimin, Iran kiiltiirine Aleviligin olustugu Safevi oncesi ve
sonrast donemden miras kalan ’Fakirlerin hacct1 Meshed’’dir goriisiinden neset ettigine dikkat
cekilebilir.(Tahriniye,1376: 102) Ote yandan bu kabuliin, gerek Siinni cografyalardaki otekilestirme
durumuyla ilgili oldugu, gerekse Mekke ve Medine’yi ziyaretin olduk¢a uzak, tehlikeli ve masrafli
olmasi nedeniyle Iranlilarm bunun yerine Necef, Kerbela ve Meshed gibi Peygamber torunlarini
ziyarete yonelmeleriyle alakali oldugu diistiniilebilir.

Mezkiir anlayis yolun piri olan Haci Bektasi Veli’inin menkibevi hayatiyla ters diismekte,
buna gore kendisinin hem maddi hem de manevi olarak hacca gittigi goriilmektedir. Hac1 Bektag’mn
Menakibname’de iki yerde hacca gittigi, birincisinde keramet {izere Saadeddin Taftazani’yle
(1370/772) beraber tayyi mekanla Mekke de namaz kildigi, ikincisinde ise hocast Lokman Perende'ye
Arafat'a "bisi" gotiirdiigii zikredilmis, burada ii¢ y1l kaldig1 rivayet edilmistir. (Bardakg1, 2008: 75). Ote
yandan bu eser onun 1240 yilindan once gerceklestirdigi tahmin edilen hac giizergdhina ve hac
yolculuguna deginen veriler igermektedir. (Dogan, 2011. 62). Seyri siiliikiinii tamamlayabilmek i¢in
hac sartin1 yerine getirdigi goriilen birgok tarikat dnderi gibi Haci Bektas’in da hem seriat hem de
tarikat aleminde hacca gidise dnem verdigi goriilmiis, “kisinin hacca giderken yoldan geri dondiigii
takdirde isledigi biitiin amellerin heba olacagini” bildirmis, “dort kap1 kirk makam” 6gretisinde seriat
kapisi olan ti¢iincti makami hacca varmak olarak yorumlamustir. (Cosan, 1990. 18: Maden, 2016. 33).
Biitiin bu goriisler onun hacca énem verdigini gdsteren noktalar olarak kabul edilmistir. Ote yandan
Hac1 Bektas-1 Veli’yle birlikte Kabe’yi ziyaret ettigi soylenen Ahmet Yesevi halifelerden Hacim Sultan
gibi son donem Bektasilerden Tiirabi el-Hac Ali Dedebaba Efendi de Mekke’ye gittigi icin Bektasi
geleneginde asil ismi ile birlikte haci lakab1 almistir. (Ocak, 1996: 505: Giindogdu, 2012: 149). Yine
Alevilerin Piri sayilan Safiuddin Erdebili (734/1334) 85 yasinda iken hac ibadeti esnasinda vefat
etmis, oglu Seyh Sadreddin ise 87 yasindayken hacca gitmistir. (Ekinci, 2010: 144-147). Benzer
sekilde Hace Ali Siyahpus’un 830/1427 yilinda biiyiik bir miirit toplulugu ve oglu Ibrahim’le gittigi
Mekke’den geri gelmedigi bilinmektedir (Handmir, 1380: 3/423). Alevi ve Bektasi dnderlerinin hacca
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gidisi hacca dair s6zlerindeki celiskiyi ortadan kaldirir yondedir. Ote yandan Kalenderilikte oldugu gibi
Bektasilikteki miicerredlik esasi saliklerini hacca tesvik eden bir esas olsa olarak kabul edilebilir.

Bununla birlikte Stfiler arasinda hayatin hakikatini anlamada hacci vesile géren hatta hac
niyetiyle yola ¢ikip kutsal topraklara varmadan muradina erenler olmus, hac ibadetinin manasini
Seyhini buldugunda anladigini séyleyenler olmustur. Bunlardan Sediduddin Muhammed Gaznevi’nin
(550/1155) miiridleriyle beraber ¢iktigi hac yolunda Seyh Ahmedi Cam’la (536/1142) tanigmasi,
kerametini goriince miiridlerine yolu tamamlamalarini, kendisinin haccini orada buldugunu ifade
etmesi oldukca carpicidir. (Senendeci, 1340: 2). Yine Gaznevi gibi Seyh’ul Islam Ensari’den
nakledilen bir hadisede ise kendisinin adini zikretmeden tanidigini sdyledigi birinin hac seferi
sirasinda Seyh Ebul Hasani Cehzem’in ziyaretine gittikten sonra yoluna devam etmeyerek hacci orada
buldugunu sdylemistir. (Tabakat-1 Stifiye, 1362: 602).

Stfilerin haccin kabuliiyle ilgili sarsic1 degerleri oldugu, anne babanin rizasini almadan hacca
gitmek; fakirlere, komgulara ve muhtacglara sadaka verip hiisnii muamelede bulunmak gibi vazifeleri
yerine getirmeden hacca yonelmeyi dogru bulmayarak uyguladiklari goriilmiistiir. Ornegin Bisr el-
Hafi (235/850), iki bin dirhem helal parasiyla hacca gitmek istedigini sdyleyen birine Allah'in rizasini
istiyorsa o parayla bir diiskiiniin borcunu 6dmesi tavsiyesinde bulunmus, Fudayl bin Iyaz( 187/803)
ogluna, bir dinar altinim1 bir diiskiine verirken " bu senin yaptigin is, on hacdan ve on umreden daha
ividir’” demistir (Istilami, 1365: 85). Aym sekilde Harputlu Beyzade Efendi (1225/1810) hac igin
biriktirdigi biitiin malin1 fakir komsusuna vermeyi hacdan daha evla bilmistir. (Firat, 2015,295) Yine
Abdullah bin Mubarek'in Seyhin’in kendisini bir rilyada gordiigii, hacca gittigi o yil kendisi de dahil
hi¢ kimsenin haccinin kabul olmadigi, yanlizca biriktirdigi parasim1 komsusunun muhtag ¢ocuklarina
veren ve bu sebeple hacca gidemeyen birine hac sevabi yazildig1 seklinde konuyla ilgili daha bir¢ok
rivayet mevcuttur. (Nigaburi, 1370: 240).

6-Siifilerin Hac Literaturiine kattiklar1 Orjinal Gériisleri

Stfilerin diger inananlara gore hacca bakisinin farkli oldugu Stfilerin bizzat kendi so6zlerinden
anlagilmakta ve bu ayrimi Sufilerin bizzat kendileri yapmaktadir. Buna gore sufiler haccin zahiri ve
batin1 olmak iizere iki yonii oldugunu kabul etmekte (Hucviri, 1384, 479), biri dostun Kuy’una yani
yanina kast eden avamin hacci, digeri de dostun yiiziine yani suretine meyl eden hassin hacci oldugunu
vurgulamaktadir. (Késifi, 1342: 708). Kolay olan haccin Haney-i Halile gitme, zor olan ve gir-i
merdan isi olarak goriilen haccin ise Harem-i Celile gitme seklinde degerlendirilmesi gerektigini
savunan Sufiler bunun yani sira kap1 ve duvarlara yapilan tavafla yar ve nigara yapilan tavaf arasinda
fark oldugu ve Kabe’nin suret ve hakiki olarak iki boyutunun oldugunu dile getirmektedir. (Tebrizi,
1369: 530: Tosun, 2010: 200).

Sifilerin Islam medeniyeti i¢inde derin izler birakan ydniiyle miimin bir kulun kalbini Allah
indinde Kabe’den daha degerli olduguna dair goériisleri dikkat ¢ekici olmus, Cami (898/1492) Allah’in
Nazargah-1 Celilinin kalp oldugu, Kébe’ninse Biinyad-i Halil oldugunu dile getirmistir. (Cami,1337:
218). Bu kabul Yunus Emre’de, gonliin Hiida’nin nazargahi, Ka’be’ninse Safa ve Merve’den ibaret
oldugu, en iyisinin bir goniile girmek oldugu seklinde tezahiir etmistir. (Tatg1, 2005: 53). Insanin mi,
yoksa Kabe'nin mi daha iistiin olduguna dair fikir beyan eden onciiler arasinda Ibrahim Kurani
gelirken (Yilmaz, 2014: 4) Naksibendi Halidi kurucusu Halid El-Bagdadi’nin de bu noktaya degindigi
goriiliir. O,1219/1805 y1l1 haccr sirasinda yiizli kendisine, sirti Kabe’ye doniik vaziyette oturan bir zati
kinayan adami, “Allah indinde miimin bir kulun degerinin Kdabe 'den daha yiiksek oldugunu bilmiyor
musun?’’ seklinde uyarmis, meselenin aslna dikkat cekmeye calismustir. (Algar, 1997: 284). Ote
yandan Muhammed b. Fadla, Allah’in hergilin 360 defa nazar ettigi kalbi ziyaretin Ka’be’ye gitmekten
daha ¢ok farz olduguna isaret etmistir. (Hucviri, 1384. 470).

Ote yandan Kabe simgesine karsi goriilmemis bir incelige sahip ilk dénem Sifilerinden Ebt
Amr ez-Zeccaci (348/959-60) Mekke’de yasadigl uzun yillar boyunca Harem-i serif siirlar1 iginde
taharet almamis (Ceyhan, 2013: 44); Muhammed Masum da Kabe’yi kucaklarcasina tavaf ederken
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cogu zaman Kabe'nin de kendisini kucakladigini séylemistir. (Kilig, 1996: 251). Hiiseyin Vaiz-i Kasifi
(910/1504) ise Ka’be’yi tavafin farz olusunu Hz.Ali’nin i¢inde dogdugu yer olusuna baglamistir.
(Kasifi, 1350: 49).

Safilerin “tevekkiille hacc” olarak terimlestirdigi sart diger inananlarin aksine ibadetin 6n
kosulu ve olmazsa olmazi olarak kabul edilmis, haccin 6n kosulu olarak goriilen istitaat sartiyla, yani
belirli bir serveti olan kisiye ibadetin farz olmasiyla adeta yer degistirmistir. Sozgelimi Ebu
Muhammed Murtagis onii¢ defa tevekkiille hac yaptigini zikretmistir. (Nisaburi, 1370: 191). Burada
Sifilerin seferden muradinin tevekkdil ve tecrid oldugunu kabul ettikleri goriilmektedir. Hacci tevekkiil
mertebesine ermek i¢in bir firsat ve bir ganimet olarak yorumladiklar1 anlasilan bazi sufilerin ise
hacdaki istitaat sartin1 Allah’a tevekkiilde eksiklik ve zayiflik olarak gordiikleri ve Harem-i Serif’te
Allah’tan gayrisina bel baglayanin buradan uzaklastirilacagma inandiklar1 anlasilmaktadir. (Yezdani,
1379: 213). Nitekim Bekri Ebu’l Bekarim’i (d 316/929) 6rnek alan bazi Sifiler onun ve birgoklarinin
hacda parasiz kaldiginda ummadiklari yerden yardim gérmelerine dayanarak, temelde ibadeti batil
kilacak nitelikteki istitaat sartini Onemsememislerdir. Bisr-i Hafi Sam’dan gelen hacilara geri
donmemek, kimseden bir sey istememek, bir sey verildiginde almamak sartin1 kogmus, yiirekten hakka
tevekkiil sartinin bu oldugunu dile getirmis, Ahmedi Hazreviyyeden nakiledilen bir olayda ise ayagina
batan dikeni seferi bitene kadar ¢ikarmayan ve sadece Allah’a tevekkiil eden Sifinin 6vildigi
goriilmiigtiir. (Nisaburi, 1370: 139240). Buna benzer bir durum Hamza Horasani’nin Horasan’dan
basladig1r hac yolculugunda hi¢ kimseden bir sey istememek {izere yemin etmesinde gorilmistiir.
(Nisaburi, 1370, 540). Bu anlayisla alakali olarak Nisdbur Sifilerinden Eb Amr ez-Zeccaci’nin
(348/959-60) vefatina kadar miicavir kaldig1 ve “Seyhii’l-Harem” lakabiyla anildigi Mekke’ye miirsidi
Ciineyd-i Bagdadi tarafindan gonderildigi, giderken kendisine dua ile bahsedilen bir dirheme dahi el
siirmeyen bir tevekkiille seferinden dondiigii nakledilmistir. (Yezdani, 1379: 353 ). Tevekkiille hac
sartinin birgok defa Sufileri zora sokacak sekilde elestirildigi goriilmiis, Salihiyye tarikati Seyhi Ebu
Muhammed Salih (631/1234) istitaat sartina uymadig1 gerekcesiyle suclanmstir. (Ozkose, 2007: 44)
Fakat Stifilerin tarihte bu sarttan hi¢bir donem igtinap etmedikleri gorilmustiir.

Sufilere 6zgii tevekkiille hacca ibadetine goriiniirde ters diisen bir bagka kavramsa *’Sey’en
Lillah®’dir. Allah’tan gayrisina bel baglamayla zit olan bu tarz seyahat elestirilmis, Mevlana bu tiir
dilenmenin aligkanliga doniismesinden endise ederek baglilarini uyarmis ve onlarin bir zanaata
yonelmelerini saglamustir. (Golpinarli, 1984: 5-6/256). Bayrami, Naksibendi ve Mevlevi dervislerinde
goriilmeyen dilenerek yolculuk etme sekli daha ¢ok Kalenderi derviglerin hacca gidis bigimi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. (Sirin, 2012. 24) Seyahati yolun esas erkani olarak kabul eden Kalenderilerin
tevekkiille hac gibi istitaat sartina aykir1 goriilen bu eylemi nefsin asagilanmasi olarak kabul ettikleri
ve Selman-1 Farisi’nin Hz. Ali’nin emriyle dilenmesine atfen bu emri siar edindikleri bilinmektdir.
(Golpinarli, 1984: 5-6/256).

Keskiille dilenerek seyahat etme ve dolayisiyla hacca gitme olarak bilinen bu kabuliin
gecmiste olduk¢a yaygin oldugu bilinmektedir. Hatta bu yaygin anlayis nedeniyle dilenerek seyahat
edenlerin tamaminin haci oldugunu soyleyen pek ¢ok batili seyyahin esasinda bu sozlerinde hataya
diistiikleri dile getirilmistir. Nitekim 1571-1581 tarihleri arasinda Osmanli {ilkesinde seyahat eden
Saloman Schweiger Busbecg’in goziinde hacilar sufilerle estir (Schweigger, 2004, 200). Benzer
sekilde hac yollarindaki Hint ve Orta Asyalilarin hepsinin dervis ve bilhassa da Kalenderi dervisi
oldugu kabul edilmistir. (Zarcone, 2012: 58). Herhaliikkarda bu kabul Sifilerle hacilarin adeta
Ozdeslestirildigini gostermesi agisindan énemlidir.

Tarikat ehlinin giinimiizde gelenek haline getirdigi hacca seyhleriyle beraber gitme istekleri;
sufilerin veli, rehber, delil, seyh, denilen insan-1 kdmile intisab etmeksizin hac yoluna ¢ikilamayacagi
goriigiiyle alakali derin kabullere dayanan bir sart olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim Siilerde bu
husus daha belirginlesmis, Ehli Beyt’ten bir imam’a intisab etmeyen veya bir veliye baglanmayan
kisinin haccinin batil olayacagi ileri siiriilmiistiir. (Caferi, 1943: 6/366). Siilerden ehli tarike sirayet
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eden bu goriis Mevlevilerde “Her ki tazed suyi kabe bi delil, Hem ¢u in sergostegan gerded zelil”
siirinde dile getirildigi sekliyle Ka’be’ye delilsiz gidenin basibos kalacagi inancimi1 vurgulamaktadir.
Hac yolunda manevi kayboluslarin 6niinii alan bir velayet sart1 olarak karsimiza ¢ikan bu sart, bircok
sufiyi seyhiyle beraber hacca gitmeye yoneltmis, kalabalik guruplar halindeki bu yolculuklar zaman
icinde sarttan ¢ok gelenckselleserek yayginlasmigtir. (Belhi, 1338: 107) Halveti Giilseni miiessisi
Diyarbakirli Ibrahim Giilseni’nin (940/1534) birgok miiridiyle 900/1495 yilinda hacca gitmesi,
Halveti-Sabani tarikati Kusadaviyye kolu kurucusu Ibrahim Efendi’nin (1262/1846) 1258/1843 yilinda
yiizii agkin miiridiyle yola ¢ikmasi (Azamat, 2002: 469), Celaliiddin Tebrizi’nin (642/1244) seyhi
Sehabeddin Siihreverdi’yle birlikte hacca gitmesi (Yezdani, 1379: 379) bu duruma o6rnektir. Yine
Muinuddin Cesti 1236/1820 yilinda Seyhi Osman Harun ile Hact Bayram-1 Veli de Somucu Baba
olarak bilinen Seyhi Ebu Hamidiiddin Aksarayi’yle hacca gitmistir. (Rihtim, 2010: 109). Bunun
disinda Halveti Seyhlerinden Muhammed Bekr (380/990) Bagdat’ta on yil hizmet ettigi seyhi
Muhammed Dineveri ile iki defa hacca gitmis (Askar, 1999: 560), Evhadeddin Kirmani de 630/1233
yilinda Sadreddin Konevi’yle ayni deve iizerinde bu yolculuga ¢cikmistir. (Kirmani, 2008: 42).

Sufilerin hacca gitmeden once ilahi bir isaret ve emir bekledikleri, “’daiyye’’ denilen gaybi bir
cagr1 lizere hacca gitmeye karar verdikleri goriiliir. S6zgelimi, Ebti Osman el-Magrib1 (373/983) boyle
bir emirle hareket etmistir. Magrib’den yola ¢ikan Stfi yirmi yil boyunca gezip durmus, nihayet
Hak’tan gelen hitap lizerine Mekke’ye gitmistir. Bunun gibi Mubarek Buhari Buhara’dan ilahi bir
davet neticesinde ayrilmig, Emir Sultan Muhammed Semseddin Seyyid (833/1430) babasinin vefati
sonrasi aldig1 ilahi bir emirle hacca ¢agridigini soylemis, heniiz 17 yasinda iken yola koyulmus, Kenan
Riféi (1867-1950) Manastir sehrinde bulundugu sirada manevi bir isaret lizere Medine’ye yonelmistir.
(Buhari, 1383: 112; Tahrali, 2002: 254; Kahraman, 2009,16-17) iran toplumunda sdzlii gelenekte hala
devam eden “taleb edilme, cagrilma” eyleminin Stfilerdeki bu kabuliin kékenini ¢agristirmaktadir.

Ote yandan Sufilerin hacca gitme zamaninda riiyay1 delil saydigi da goriilmiistiir. Ibrahim b.
Ethem (161/777) kendisini tevbeye ¢agiran bir ses iizerine yaya olarak hac igin yola ¢ikmus, Halveti
Ahmed Sivasi (1006/1579) de gordiigii bir riiya lizerine Hicaz'a gitmistir. (Askar, 1999: 561). Ayn
sekilde Baytarzade Haci Abdullah (1880) Misir'da riiyasinda Peygamberi goriip hacca gitmesi
emredilince, bunu burhan bilerek tereddiitsiiz yola ¢ikmustir. (Kadri, 1932,78)

Hac iizerine yemin edecek kadar bu ibadete 6nem veren Sifiler haccin rukunlarina tasavvur
edilemeyecek derecede yiiksek manalar yiiklemis ve bu simgeleri baslarina tac etmislerdir (Vatvat,
1339: 268). Buna gore Ussaki mensuplari on dort dilimli tacin bir manasim tavafa benzetmislerdir.
(Muslu, 2008: 52). Islam baskentlerinden ¢ikan hac kervanlarinin ugurlanmasina istirak eden Sifiler,
en degerli tarikat edevati kudiim sancak ve mazharlarini bu merasimler icin tekkelerden ¢ikarmiglardir.
(Oztiirk, 2005: 251).

Uzak Islam beldelerinde yasayan Sifilerin mukaddes mekanlara 6zlemi onlar1 bu mekanlari
yakinlarina getirme arzusuna iterken bu uzak cografyalarda hacca giden tasavvuf biiyiiklerinin
merkadleri mukaddes topraklarin bir pargasi sayilmig ve sufilerin gidemedikleri Harameyn’e nazire
kilinan birgok mekéan ziyaret yeri olmustur. Orta Asya’daki Bahaeddin Naksbend’in tiirbesi Mekke ve
Medine’den sonra en kutsal yerler arasinda kabul edilirken Ozbek Naksilerin Os sehrindeki Siileyman
Dag’inda bulunan Taht-1 Siileyman adli yer Tiirkistan’m ikinci Mekke’si olarak kabul gdrmiistiir.
Buras1 Ferganalilar ve Kirgizlar i¢in bir hac kadar degerli kabul edilmistir. (Derin, 2006: 19). Hoca
Ahmet Yesevi icin "Medine'de Muhammed Tiirkistan'da Hoca Ahmet" deyimi yayginlagmis,
Tirkistan’daki tiirbesini ziyaret hacca denk tutularak, tiirbenin kuyusu zemzeme benzetilmistir.
(Rihtim, 2010: 109). Ozellikle bu bdlgedeki miisliimanlar arasinda *’Heft Muhammedan®’ denilen yedi
biiyiik kabrin ziyareti onemli goriilmiistiir.(Cetin, 2014: 348) Boylece Sifiler Mekke ve Medine’nin
kutsalligin1 kendi manevi biiyiiklerini kutsamada miheng kilarak baska Kabe’ler ve bagska Mekke’ler
viiciida getirmislerdir. Bu anlamada Horasanli stfi Yusuf el-Hemedani’nin Merv’deki hangahina
“Horasan’in Kabesi” denilmis (Tosun, 2013: 13) ve Hezhou sehri de Cin’in Mekke’si olarak kabul
edilmistir (Chang - Kuan Lin, 2004: 144). Aym sekilde Bagdat Seyyid Fahreddin Cezairi’nin
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dizelerinde ikinci Kabe olarak goriilmiis (Sefername-i Mekke, 2011: 53); Kalenderi seyhi Koyun
Baba’nin (873/1468) Corum’daki tiirbesi de Arafat tepesi adiyla anilmistir. Haddizatinda bu tiir
ifadeler ehli olmayanlar tarafindan yadirgansa da, dogrusu tasavvuf erbabinca makul bulunmaktadir.
Bu tiir yerler K&’be’nin alternatifi degil, yasanilan bolgenin kutsanmasi manasindadir. Hact Bayram
Veli, Hacim Sultan ve Otman Baba Veldyetnamelerinde rastlandigi lizere Seyid Gazi Zaviyesi’nde her
yil kurban bayrami kutlanmis ve bu térene Hacilar Bayrami denilmistir. Kutlamalar ilk defa Haci
Bayram tarafindan icra edilmis, Hacim Sultan her yil kurbanda Susuz Zaviyesi’nden hareket ederek
Kalenderi ziimreleri ile birlikte buray1 ziyaret etmis, Otman Baba da miitemadiyen Hacc-1 Ekber
dedikleri bu ayine katilmistir. (Sahin, 2002: 230).

Bir diger nokta Arafat giiniine yetisemeyen ve mecburen bir dahaki seneyi beklemek iizere
Harameyn’de kalan Sifilerin bu ikametleri olduk¢a onemsemesi, hatta bu konuyla ilgili miistakil
eserler yazilmasidir. (Basri, 1280: 293). Harameyn’de bir miiddet kalan ve bununla kendilerini sansl
addedilen Stfiler Islam’in ilk donemlerinden itibaren “’carullah’’ lakabini almislardir. Bunlar arasinda
Buhara asilli Hindistanli s0fi Hamidiiddin Nagevri (643/1246) vardir ki o, 14 ay Medine’de, bir yil da
Mekke’de miicavir olmustur. Bunun disinda Ahmed-i Yekdest’in Mekke’deki sohbetine katilmak i¢in
burada kalan Carullah Veliyuddin Efendi’nin (1238/1822) ve son olarak da Musa Carullah Bigiyev’in
(6.1949) bu lakabi isminin dniinde iftiharla tasidigi bilinmektedir. (Arslan, 2015: 70.)

Son olarak sufilere mahsus bir seyahat cesidinden bahsedecek, hacca ‘’tayy-i mekén’’
dedigimiz an’da yapilan manevi bir seyahatle giden sufileri anacagiz. Olaganiistii hallerden sayilan ve
zihinde gerceklestirilen yolculuklarla hacca gittiklerini sdyleyen Sufiler siklikla elestirilmistir.
Bengalli Celaleddin Tebrizi’nin (746/1345) tayy-i mekén ile namazi her sabah Medine'de kildig1 ve
her yil hacca gittigi zikredilirken (Ibn-i Batuta, 1379: 234); Bahaeddin Buhari’nin (771/1369)
defalarca bu yolla haci oldugu ve bircok kimse tarafindan Kabe’yi tavaf ederken goriildiigi
sOylenmistir. (Subhani, 1383: 100) Hac1 Bektas’in hocasina bu yolla pisi gotiirerek haci lakabi aldigi,
XV. Yiizyilda Merzifon’da yagsayan Kalenderi dervisi Pirl Baba’nin 6gle namazlarimi Kabe’de kildigi,
hatta ustasi su istedigi zaman zemzem kuyusundan su getirdigi ve nihayet Feyzullah Efendi’nin
1258/1842 de Cidde’den hacca giderken Behdeddin Buhari hazretlerinin imdada yetiserek gemiyi
kurtardig1 zikredilmistir. (Sahin, 2007: 280). Tayy-i mekanla ilgili birka¢ina degindigimiz bu ve
benzeri sayisiz Ornek aslinda hacca gidemeyen Sifilerin 6zlemine, ibadetten mahrum kalmama
arzusuna ve son olarak goreceli bir kavram olsa da Sufilerin hacca verdikleri degere isaret etmesi
bakimindan oldukg¢a énemlidir.

SONUC

Safileri diger inananlardan farkli sebeplerle hacca yonelten en Onemli hedef siiphesiz bu
ibadetin “’yol”’un zirve noktasi, futuh ve fuyuz mekani olarak kabul edilmesidir. Sfilerin bu
yolculugu firsat bilerek ruhi ve ilmi olgunluga ermis olduklari, hemtarik ve diger sifileri tanima firsati
bularak gittigi yolun saglamasini yaptiklari, ibadetin encamiyla tarikat dnderlerinin Kemal derecesine
erdigi, yolun yiiksek makamlarinca tasdik gorerek manevi ziyaretle seyrii siiliiklerini miithiirledikleri
anlagilmigtir. Haccin riikiinlarimi kendi dil, tarz, anlam ve sembollerle anlattigi, bu yolculukta
tevekkiil, tecrid, tezkiye gibi birgok manevi merhale kat ettikleri goriilmektedir.

Tasavvuf Onderlerinin hac ibadetiyle ilgili zahirine muhalif goriinen birgok s6z ve
yorumlarinin aslinda bu ibadetin batinina dikkat ¢ceken hususlar olabilecegi, halkin idrakine sunduklar
bazi noktalara yapilan elestirilerinse gaybi yorumlarin Ozensizce degerlendirilmesinden
kaynaklanabilecegi akla gelmektedir. Bu sebeple Islamin temel ritkunlarindan saydiklari ibadeti tarihin
her déneminde yogun bir ilgiyle yerine getiren Sufilerin haccin ruhuna dair sarsici uyarilarinin, esrar-1
hac denilen ayr1 bir alanda degerlendirilmesi gerekmektedir.
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Sufilerin etkileyici bir igerik ve olaganiistii bir tarzla dile getirdikleri bu yorumlar hac
ibadetine nezaket ve incelik katmakta ve bu yoniiyle onlarca arastirmayi hak etmektedir. Bu ¢aligma
Sufilerin hacca dair orjinal yorumlarina dair miitevazi bir gayrettir.
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