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wa al-bark min hadrati al-cam ‘ wa al-ratk

OZ Bu ¢aligmada 17. yiizy1l Osmanh diisiiniirlerinden ve Fustisul-Hikem sirihlerinden Abdullah
Bosnevi'nin Kitabu diydi’l-lem‘ vel-bark min hadrati’l-cem* ver-ratk adl risalesini inceledik. Tki
varak ya da dort sayfadan olusan ve Arapga olan bu risale Bosnevi'nin tefsirle ilgili risalelerinden
biridir ve tasavvufi bir igerige sahiptir. Bosnevi bu risalede Enfal Stiresi’'nin 24. ayetinin yorumu-
nu yapmis ve genel olarak Muhyiddin Ibn Arabi’nin varlik ve bilgi konusundaki gériislerinin et-
kisinde kalmistir. Biz calismamizda 6ncelikle Bosnevinin bu risalesini sekil, igerik ve kaynaklar1
acgisindan degerlendirdik. Daha sonra Bosnevinin ayette gecen konulara dair yaptig: agiklamalar1
ibn Arabi’nin gériislerinden, Bosnevi'nin diger bazi eserlerinden ve bu konularla ilgili yapilmis
diger caligmalardan da yararlanarak agiklamaya ¢alistik.

Anahtar Kelimeler: Abdullah Bosnevi; ibn Arabi; Tasavvuf; Islam Felsefesi; Sarih

ABSTRACT In this study, we have analyzed one of the 17th century Ottoman thinkers and the
commentators of Fusis al-Hikam, Abdullah Bosnawfi’s tractate titled Kitab diya al-lam‘wa al-bark
min hadrati al-cam® wa al-ratk. This tractate is one of Bosnawi’s commentary-related tractates
with mystical content and consists of two sheets or four pages in Arabic. Bosnawi focused on the
interpretation of the 24th verse of Surat al-Anfal in this tractate and was to a larger extent influ-
enced by Muhyiddin Ibn Arabi’s views on existence and knowledge. In this study, firstly we eval-
uated this Bosnawi’s tractate in terms of form, content and its resources. After, we tried to explain
Bosnawi’s elucidations on the issues mentioned in the verse by taking into account Ibn Arabi’s
views, some other works of Bosnaw{ and other studies related to these subjects.

Keywords: Abdullah Bosnawi; Ibn Arabi; Tasawwuf; Islamic Philosophy; Commentator

EXTENDED ABSTRACT

In this study, we have analyzed one of the 17th century Ottoman thinkers and the commentators
of Fusis al-Hikam, Abdullah Bosnawi’s tractate titled Kitab diya al-lam* wa al-bark min hadrati
al-cam‘ wa al-ratk. This tractate is one of Bosnawi’s commentary-related tractates with mystical
content and consists of two sheets or four pages in Arabic. Bosnawi focused on the interpretation
of the 24th verse of Surat al-Anfal in this tractate and was to a larger extent influenced by
Muhyiddin Ibn Arabi’s views on existence and knowledge. In this study, firstly we evaluated this
Bosnawi’s tractate in terms of form, content and its resources. After, we tried to explain
Bosnawi’s elucidations on the issues mentioned in the verse by taking into account Ibn Arabi’s
views, some other works of Bosnawi and other studies related to these subjects. Abdullah
Bosnawi was born in Bosnia in 1584 and he received his first education in this city. His full name
is Abdullah Abdi b. Mohammad al-Bosnawi al-Rtimi al-Bayrami. He is known with the names
“Bosnawi”, “Sarihu’l-Fus(is”, “Abdi Efendi” in Istanbul, and “Gaibi” in his hometown Rumeli. Af-
ter completing his education in Bosnia, Bosnawi moved to Istanbul, the center of science and cul-
ture of its time. After completing his education here, he went to Bursa, another science center of
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his era. In Bursa, he became a student of Hasan Kabaduz (d.1601), one of the leading names in the religious order Bayrami Malami. In
addition, Bosnawi took lessons from Sheikh Abdulmacit Halvati. Abdullah Bosnawi went on a trip to fulfill the pilgrimage and to engage
in various cultural relations. In this direction, he went first to Egypt, then to Hejaz and he visited Damascus on the return of the pil-
grimage. Here, he lived a reclusive life for a while by visiting the tomb of Ibn Arabi whom he devoted himself to annotating his works
and disseminating his ideas. Bosnawi then came to Konya and visited the tomb of Sadraddin Konawi (d.1274) one of the important repre-
sentatives of Ibn Arabi’s thought. He fell ill while he was in Konya and died there in 1644. He was buried next to Sadraddin Konawi due
to his will. Over time, Bosnawi’s tomb and gravestone were disappeared. Recently, a location was established for Bosnawi in the small
cemetery opposite the tomb of Sadraddin Konawi by Konya Meram Municipality. Today, there is a busy road between Bosnawi’s loca-
tion and Konawi’s tomb. Among Bosnaw{’s students are important names such as Sheikh Garsuddin Husayni, Sheikh Mohammad Mirza
Dimagki Stfi, Sheikh Mohammad Makki Madani and Sayyid Mohammad Ibn Ebi Bakr Ukud. Abdullah Bosnawi has nearly sixty works
written in different contents in Turkish, Persian and Arabic. Some of these works are mentioned in bibliography books, works that talk
about his life and theses about his. It is possible to examine Bosnawi’s works under the three main subjects: Sufism, commentary (tafsir)
and literature. Apart from these, seven studies related to different topics can be found. The most important work of Bosnawi is Zacalliyat
ardisi an-nusis fi manassiti hikam al-Fustis which grant him his name “Sharih al-Fustis”. This work is printed and is written in Turkish.
Bosnawi completed this work in 1610. Many scholars, especially Katip Celebi, praise this annotation of Fusis. Due to the fact that this
work was famous in the Arabian lands, the Arab scholars approached Bosnawi to annotate Fusis in Arabic. Upon this, Bosnawi also an-
notated Fusids in Arabic named it as Shdrh-i Fusds. This work is an approximate translation of the Turkish annotation. Abdullah
Bosnaw{’s tractate titled Kitab diya al-lam‘is located in Suleymaniye Library in Carullah Efendi Section between 144b-146a leafs, in
number 2129. The first page of it consists of twenty two lines, the forth and the last page are nineteen lines and the pages in between are
twenty three lines. This tractate is written by Talik typeface is fully legible and has a postscript note on page 145a. The name of the trac-
tate is written in red ink, other lines are in black ink. The 24th verse of Sura al-Anfal, which is the subject of the tractate, is mentioned in
tractate divided into sections. Each section is marked with a red line. According to last sentence at the end of the tractate, this tractate
was completed in 1039 on the 7th day of Shawwal according to hijri calendar and on 20 May 1630 according to Gregorian dates. Abdul-
lah Bosnaw?i at the beginning of his tractate Kitab diya al-lam ‘talks about the last of the stage of existence, “hazrat-i cdmia”, according to
Ibn Arabi and he indicates that Mohammad was sent from this stage. Then he explains what the life-giving things are that Allah and his
Messenger call the believers for. Bosnawi says that among the things that give life are good deed, oneness and reaching Allah by absence
(eliminating own existence). Later, Bosnawi explains the meaning of “Allah entering between the person and the heart” mentioned in
the verse, and analyzes the concept of the person and especially the heart. In this section, Bosnawi emphasizes the idea that the heart is a
faculty of knowledge, which is seen both mystical and al-wahdat al-wujtid thought. As a matter of fact, whether the heart is righteous or
not, it is under the protection of Allah. By getting rid of bonds of existence by absence, cutting off the relations with the things brought
by the sensory data and doing good deeds, divine grace flows into the heart and by this the heart becomes the source of divine
knowledge. This also means that Allah will revive the heart with a new and clean life. At the last point, Bosnawi reminds, based on the
verses, that this path is the path of the prophets.

ndiiliislii diisiiniir Muhyiddin Ibn Arabi’nin (6.1240) gerek Anadolu tasavvufuna gerekse de Os-
manl diisiincesine derin etkileri bulunmaktadir. Ozellikle ilk kurulus yillarindan imparatorlu-
gun son dénemlerine kadar Osmanli'nin ilim diinyasinda Ibn Arabi diisiincesini benimseyen ¢ok
saylda disiiniir ve bu diisiinceyi yansitan genis bir kiilliyat vardir. 17. yiizy1l Osmanh diisiincesi-
nin 6nemli mutasavvif ve sairlerinden olan Abdullah Bosnevi (6.1644) de Sadreddin Konevi’den (6.1274)
itibaren giiniimiize kadar yedi asir boyunca Ibn Arabi ekoliinii devam ettiren diisiiniirlerden biridir.!
Bosnevi’yi Ibn Arabi takipgisi diger Osmanl diisiiniirlerinden farkli kilan en énemli husus, onun
Fusiisu’l-Hiken’in hem Tiirkge hem de Arapca serhini yapmis olmasidir. Bu nedenle Bosnevi “Sarihu’l-
Fusts” olarak da bilinmektedir. Bosnevi'nin farkli hacimlerde ve konularda, matbu ve yazma niteliginde
ve giintimiizde heniiz hakkinda ¢aligma yapilmamis eserleri bulunmaktadir. Biz bu ¢alismamizda onun
Kitabu diydi’l-lem‘ ve’l-bark min hadrati’l-cem ‘ ve r-ratk adli tasavvufl icerikli kisa risalesini sekil, iislup,
icerik ve kaynaklar1 acisindan inceleyecegiz. Bu sekilde Bosnevinin yazma bir eserini ilim diinyasina
kazandirmay: ve heniiz incelenmemis ¢aligmalarini giin yiiziine ¢ikarma konusunda geng aragtirmacilari

tesvik etmeyi hedeflemekteyiz.

! Mustafa Tahrali, “Muhyiddin Ibn Arabi ve Tiirkiye’ye Tesirleri”, Endiiliis‘ten Ispanya’ya, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1996, s. 69-78; Omer
Bozkurt, “Endiiliis ve Kuzey Afrika'nin Anadolu Tasavvufundaki Yeri”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi, 2017, c. 3, sy. 1, ss. 61-86;
Siileyman Hayri Bolay, Osmanli Diisiince Diinyasi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2011, s. 169, 175-180.
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I ABDULLAH BOSNEVI'NIN HAYATI VE ESERLERI
Abdullah Bosnevi 1584 yilinda Bosna’da dogmus ve ilk egitimini bu sehirde almis bir diigtiniirdiir. Tam

ad1 Abdullah Abdi b. Muhammed el-Bosnevi er-Rtimi el-Bayrami’dir. Hilafet merkezinde “Bosnevi”,
“Sarihu’l- Fusts”, “Abdi Efendi”, memleketi Rumeli’de ise “Gaibi” lakaplariyla bilinmektedir. Bosnevi
Bosna’daki egitimini tamamladiktan sonra dénemin ilim ve kiiltiir merkezi olan Istanbul’a gelmistir. Bu-
radaki egitiminin ardindan devrinin diger bir ilim merkezi olan Bursa'ya giderek orada Bayrami Mela-
miligi? tarikatinin 6nde gelen isimlerinden Hasan Kabaduz’a (6.1601) intisap etmistir. Dogum tarihi ve
hayat hikayesi hakkinda ¢ok fazla bilgiye sahip olmadigimiz bu isim, Melamilik’in ruhuna uygun olarak
terzilikle ugrastig1 icin “Kabaduz” lakabiyla meshur olmustur. Hasan Kabaduz'un herhangi bir ¢aligmasi
bulunmamaktadir. Ancak Siileymaniye Kiitiiphanesi Halet Efendi Koleksiyonu 800 numarali mecmuada
iki mektubu vardir. Ayrica Bosnevi, Seyh Abdiilmecid Halveti’den de istifade etmistir. Bosnevi'nin yasa-
d1g1 donemin giiclii ve yaygin tarikatlarina ilgi gostermeyip Bursa’da yasayan bir seyhi tercih etmesi
arasgtirmacilarca dikkate deger bir durum olarak goriilmiistiir. Bu noktada akla gelen ilk ihtimal onun
Ibn Arabi diisiincesine yakinlig ve bu diisiincenin de o dénemde daha cok Bayrami Melamiligi tarafin-
dan temsil edilmis olmasidir. Melamilik tarikatinin Arap bolgelerinde taninip yayilmasinda etkili olan
Abdullah Bosnevi, 1636 yilinda hem hac ibadetini yerine getirmek hem de cesitli kiiltiirel iligkilerde bu-
lunmak amaciyla seyahate ¢ikmistir. Bu dogrultuda 6nce Misir’a oradan da Hicaz’a gitmis hac doniisii
Sam’a ugramistir. Burada kendisini eserlerini serh etmeye ve fikirlerini yaymaya adadig1 Ibn Arabi'nin
kabrini ziyaret ederek bir siire miinzevi bir hayat siirmiistiir. Bosnevi daha sonra Konya'ya gelip, Ibn
Arabi diisiincesinin onemli temsilcilerinden olan Sadreddin Konevi'nin kabrini ziyaret etmistir. Kon-
ya’da bulundugu sirada hastalanmis ve 1644 yilinda burada vefat etmigstir. Vasiyeti geregi Sadreddin
Konevi'nin yanina defnedilmistir. Bosnevi'nin kabri ve kabir tag1 zaman igerisinde kaybolmustur. Mezar
tasinda “Haza kabru garibillah fi arzihi ve seméihi Abdullah el-Bosnevi er-Rtimi el-Bayrami = Bu, yerde
ve gokte Allah’in garibi Abdullah el-Bosnevi er-Rimi el-Bayrami’'nin kabridir.” yazihidir. Son dénemler-
de Bosnevi’ye Konya Meram Belediyesi tarafindan Sadreddin Konevi'nin tiirbesinin karsisinda bulunan
kiigtik kabristanda bir makam tesis edilmigtir. Bu makamda bulunan kabir tagina yukarida verilen kabir
tagl metni yazilmigtir. Buglin Bosnevi'nin makami ile Konevi'nin kabri arasinda islek bir yol vardur.
Bosnevinin geride biraktig1 6grencileri arasinda Seyh Garsuddin Hiiseyni, Seyh Muhammed Mirza
Dimeski Stfi, Seyh Muhammed Mekki Medeni ve Seyyid Muhammed Ibn Ebi Bekr Ukud gibi 6nemli

isimler bulunmaktadir.3

Abdullah Bosnevinin farkli hacimlerde Tiirkce, Farsca ve Arapga olarak yazdig: altmisa yakin eseri
vardir. Bu eserlerin bir kismi bibliyografya kitaplari, hayatindan bahseden eserler ve hakkinda yapilmis

2 Bayramiyye'de Omer Dede Sikkini ile olusan Melamiyye kolu agk, cezbe ve sohbet esasina dayanan, tag, hirka, zikir, vird, ayin, riyazet, halvet gibi
uygulamalara itibar etmeyen, fikir yapilarinin esasini vahdet-i viicud, ona bagl olarak hakikat-1 Muhammediyye ve kutub inanci olusturan, Ehlibeyt’e agir1
muhabbet duyan bagimsiz bir tarikat haline gelmistir. Bu haliyle 9. yiizy1lda Horasan’da ortaya gikan ve “Ilk Devre Melamileri” olarak bilinen Melamiyye
akimindan ayirt edilmek icin “Tkinci Devre Melamileri” diye amilmislardir. 16. yiizyilda bu yolun kutuplarindan sayilan Pir Ali Aksarayi ve halifesi Sarban
Ahmet’in, 17. ylizyilda ise Siit¢ii Besir Aga’nin baz ifadelerinden tarikatta Ehl-i Stinnet goriisiiniin kabul edildigi anlagilmakla birlikte, Melami ¢evrelerinde
Hz. Peygamber ve Hz. Ali ittihadindan bahsedilmesi, itikadi ve fikhi hi¢bir mezhebe bagli olmamalari, tevella ve teberra sahibi olmalar vb. hususlar Ehl-i
stinnet digi goriiglerin de tarikatta kabul gérdigiini gostermektedir. Osmanh iktidarinin kendilerine doniik olumsuz algisimin bir sonucu olarak
onderlerinden ti¢iinii kurban veren Bayrami-Melamileri ilerleyen zaman igerisinde karsilagabilecekleri iktidar kaynakli yeni tehditlerden dolay: daha titiz ve
nispeten daha gizli hareket etmek zorunda kalmiglardir. Bu konuda bkz. Resat Ongéren, “Osmanli Tiirkiyesi’'nde Tarikatlar”, Tirkiye de Tarikatlar Tarih ve
Kiiltiir, (ed. Semih Ceyhan), iSAM Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 68; Hagim Sahin, “Bayramiyye”, Tiirkiye de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, (ed. Semih Ceyhan),
iSAM Yayinlari, istanbul, 2015, s. 807.

3 Birgiil Bozkurt, “Abdullah Bosnevi'nin Vahdet-i Viicuda Dair Bir Risalesi Ya da Kitabii Tehakkuk”, /s/lami [limler Dergisi, 2016, c. 11, sy. 1, s. 48-49; Musta-
fa Kara, “Abdullah Bosnevi”, 7DV Islam Ansiklopedisi, c.1, istanbul, 1988, s. 87; Ayse Mine Akar, “Abdullah Bosnevi’nin Allah {sminin Harfleriyle Hgﬂi Bir
Risalesi: Tahlil, Tahkik ve Tercime”, Abant Izzet Baysal Universitesi [lahivat Fakiiltesi Dergisii Bahar 2019, c. 7, sy. 13, s. 259;
http://konyaninalimvehocalari.konyacami.com/abdullah-bosnevi/ (Erisim tarihi 19.12.2019).
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tezlerde zikredilmektedir. Bosnevinin eserlerini tasavvuf, tefsir ve edebiyata dair olmak {izere ii¢ ana
baglikta incelemek miimkiindiir. Bunlarin diginda farkli konular: iceren yaklasik yedi caligmasindan da
soz edilmektedir.* Bosnevi'nin en bagsta gelen eseri kendisinin “Sarihu’l-Fustis” lakabini almasina neden
olan ve Tiirkce olarak kaleme aldigi matbu calismas:1 7ecelliydtu ardisin-nusids fi manassiti hikemi’l-
Fusiistur. Bosnevi bu eseri 1610 yilinda tamamlamigtir. Katip Celebi basta olmak {izere bir¢ok alim bu
Fusiis serhinden 6vgiiyle bahsetmektedir. Bosnevi, Kur'an-1 Kerim’de peygamberlerle ilgili haberlerin
kendi dilleriyle degil de Arapga bildirilmis olmasini herkesin i¢inde bulundugu toplumun dilini konus-
mas1 gerektigine bir isaret olarak degerlendirmekte ve Fusdsu bunun icin Tirkce serh ettigini sGyle-
mektedir. Kitabin sonundaki agiklamada ise tasavvufl merhaleden ge¢cmeyen zaviye seyhleri ve kiirsi
vaizlerinin bu eseri okumamalar:1 gerektigini hatirlatmaktadir. Bu eserin Arap topraklarinda meghur ol-
masi lizerine Arap alimleri Fusidsu bu kez de Arapca serh etmesi i¢cin Bosnevi’ye miiracaatta bulunmus-
lardir. Bunun tizerine Bosnevi Fusiisu Serh-i Fusiisadinda Arapga olarak da serh etmistir. Bu eser Tiirk-

ce serhin yaklagik bir terciimesinden ibarettir.

I KITABU DIYAI'L-LEM’ RISALESI HAKKINDA

Abdullah Bosnevinin calismamiza konu olan risalesinin tam adi Kitdbu diydi’l-lem* ve’l-bark min
hadrati’l-cem ve’r-ratk seklindedir. Bu eser Cem ‘ve Ratk Hazretinden Gelen Parilt: ve Isiga Dair Risale
seklinde Tiirkceye cevrilebilir. Arapca olan bu risale bir tefsir 6zelligindedir. Bosnevinin yorumcu kim-
ligini de gosteren miistakil ayet ve kisa sure tefsirlerini iceren risalelerinin tamamina yakini hatt1 mielli-
fe ait olup Siileymaniye Kiitiiphanesi Carullah Efendi bolimiinde yer almaktadir. Kitdbu diydi’l-lem’de
Carullah Efendi Koleksiyonu numara 2129’da 144b-146a varaklar1 arasinda bulunmaktadir. Bu risalenin
ayni zamanda Hagim Pasa koleksiyonu 21/6’da bagka bir niishas: daha vardir.® Bu ¢alismamizda esas aldi-
g1miz niisha Carullah Efendi koleksiyonundaki niishadir. Bu niisha iki varak olup toplamda dort sayfa-
dan miitesekkildir. i1k sayfas1 yirmi iki satir, dérdiincii ve son sayfasi on dokuz satir, aradaki sayfalari ise
yirmi ticer satirdan olugmaktadir. Talik yazi karakteriyle yazilmis olan risalenin tamami okunakl olup
145a sayfasinda bir hasiye notu bulunmaktadir. Risalenin ad1 kirmizi miirekkeple yazilmigken diger yer-
ler ise siyah miirekkeplidir. Risaleye konu olan Enfal Stiresi’nin 24. ayeti, risale icerisinde boliimlere ay-
rilmig olarak gecmekte olup her bir bolim kirmizi ¢izgiyle belirlenmistir. Risalenin sonunda bulunan
son climleye gore bu risale hicri 1039 yilinda Sevval ayinin 7. giintinde miladi tarihe goére ise 20 Mayis
1630 y1linda tamamlanmigtr.

Risalede “Allah ve Rasulii sizi hayat verecek seylere ¢agirdigi zaman onlara icabet ediniz. Biliniz ki,
Allah kisi ile kalbi arasina girer ve hepiniz O’na dondiiriileceksiniz” mealindeki Enfal Stiresi'nin 24. aye-
tinin tefsiri yapilmaktadir. Bunun yani sira Bosnevi risalede yer verdigi fikirlerini desteklemek icin fark-
I1 surelerden ayetlere ve hadislere de basvurmaktadir. Genel olarak bakildiginda Bosnevi tasavvufi bir
bakis agisinin goriildiigii bu risalede “Allah ve Restlii sizi hayat verecek seylere ¢agirdigi zaman...” aye-

tindeki hayat verecek seylerin neler oldugunu agiklamakta, kisi ve kalp kavramlarinin analizini yapmak-

4 Bu konuda bkz. Abdullah Kartal, “Bursa’da Bosnali Bir Melami Abdullah Bosnevi Hayat, Eserleri ve Bir Kasidesi”, Uludag Universitesi 173]11)/31‘ Fakiiltesi
Dergisi, 1994, sy. 6, c. 6, s. 299-304; Hidayet Aydar, “Abdullah Bosnevi ve Tefsir Risaleleri”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi, 2018, c. 2, sy. 1, s. 81.

> Abdullah Bosnevi, Tecelliyitu ardisi'n-nusis fi menassdt-i hikemi’l-Fusds, c. 2, Matbaa-i Amire, 1290, s. 490; Bozkurt, “Abdullah Bosnevi'nin Vahdet-i
Viicuda Dair Bir Risalesi Ya da Kitabii Tehakkuk”, s. 50; Kara, “Abdullah Bosnevi”, s. 87.

¢ Mehmet Akif Alpaydin, “Abdullah Bosnevi’nin Tefsir Risaleleri ve Tiirke Adiyét Stresi Tefsiri”, Amasya Universitesi [lahiyar Fakiiltesi Dergisi, 2017, sy. 9,
s. 374, 37nci dipnot; Ercan Alkan, “Abdullah Bosnevi'nin Nas Yorumculugu: Ha/u'n-Naleyn fi Vusul ila Hazretil-Cem ayn Ornegi -Metin-Terciime-
Degerlendirme-", Osmanli'da [lm-i Tasavvuf, (ed. Ercan Alkan - Osman Sacid Ar1,) ISAR Yayinlari, Istanbul, 2018, s. 530-531; Aydar, “Abdullah Bosnevi ve
Tefsir Risaleleri”, s. 81.
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ta, salih olan ve olmayan kalbin 6zelliklerini tahlil etmekte, Allah’in kisi ve kalbi arasina girmesinin ne
anlama geldigini belirtmekte ve bu baglamda Allah’a doniisiin nasil gerceklestigini izah etmektedir. Bu
aciklamalarinda Bosnevi'nin bir Fusis sarihi olarak Ibn Arabi ve dolayisiyla vahdet-i viicud diigiincesi-
nin etkisinde oldugu goriilmektedir. Bunu risale boyunca sik sik kullandig: tecelli, zuhtr, ayan-1 sabite,
imkan, taayylin, hazerat, Muhammed?i hakikat, halk ve Hakk kavramlarindan anlamak miimkiindir. Ay-
rica Ozellikle miiminin kalbi, bu kalbin ilahi kabzada korunmasi, salih amellerin islenmesinden sonra
ilahi feyzlerin kalbe yayilmasi ve kalbin bir idrak melekesi olarak goriilmesi konusunda vahdet-i viicud
distincesinin bilgi anlayigini da yansitan bir bakis acisinin risaleye hakim oldugu goriilmektedir.

0 RISALENIN ICERIGI, TAHLILI VE DEGERLENDIRILMESI

Risale, “el-hamdu lillahi ellezi ersele ileyna rasulehu bi’l-huda ve dini’l-hakki = Peygamberini hidayet ve
Hak din tizere gonderen Allah’a hamd olsun...” ayetiyle baglamaktadir. Risalenin takip eden ilk ciimle-
lerinde Bosnevi, Hz. Muhammed’e (s.a.s.) vurgu yapmakta ve onu cem" ve ratk hazretinden gonderilen
batinin ve dogunun nuru, parilti ve simsegin 15181 olarak nitelendirmektedir.® Bosnevi, “Hz. Muham-
med’in cem’ ve ratk hazretinden gonderildigi” seklindeki ifadesiyle “hazret” kavramini 6ne ¢ikarmakta
ve vahdet-i viicud diisiincesinin varlik anlayiginin izlerini tagidigimi gostermektedir. Nitekim [bn Ara-
bi’ye gore varlik mertebelerinin en istiinde bulunan, ylice ve egsiz olan Allah, sayisiz giizel isimlerinin
ayan-1 sabite® dlemindeki suretlerini gormeyi dilemistir. Bu isimler ancak kendilerinde zuhtr edecekleri
eserlerle bilinirler. Ayrica ilahi isimler, varliga hakikatleri vermek isterler ve kendisinde kemallerinin
gerceklesecegi harici varliklar talep ederler. Bu durumda Allah’in sifatlar1 kul arar, Tanrilik da terbiye
edecek mahlik ister. Bunun gerceklestigi yer ise Alemdir. Buna gore dlemde bulunan her sey, Allah’in
isimlerinin birer tecellisinden ibarettir. Bu durum ibn Arabi’de dlemin varliginin sebebini de agiklamak-
tadir. Clinki ilahi isimlerin zuh@irunun gerceklesmesi sarttir ve bundan dolay: dlemin var olmasi gerekir,
aksi takdirde ilahi isimlerin bir anlami olmayacaktir. Bunun bir sonucu olarak Hakk/Yaratan ve
halk/yaratilan arasinda herhangi bir ayirimin yapilmasi miimkiin degildir. Goriiniis bir oldugundan do-
lay1 her varlik Hakk’tir ya da halktir yahut o, bir bakimdan Hakk’tir bir bakimdan da halktir denebilir.
Dolayistyla tecelli eden seyin suretiyle bu tecelliyi kabul eden seyin sureti aynidir. Bu durumda varlik

hem tecelli eden hem de kendisine tecelli olunan geydir.!°

Ibn Arabi diisiincesinde Allah’in isimlerinin her birinin tecellisi bir “hazret” olarak nitelendirilmek-
tedir. Ornegin kudret sifat1 ilahi bir hakikat olup alemdeki her cesit kudretin onunla baglantis1 vardir.
Clinkii kainattaki biitiin kudretler ilahi kudretin bir tecellisidir ve ortaya ¢iktig: mahalleridir. Buna da
“hazretii’l-kudret” denilmektedir. Buna gore Allah’in sifat, isim ve fiillerinin sayis1 kadar diger bir ifa-
deyle sonsuz sayida hazretler s6z konusudur. Bununla birlikte “hazret” kelimesinin en genel anlamiyla

varligin genel mertebelerini ifade eden bir anlami da bulunmaktadir. Tbn Arabi bu mertebeleri bese

7 Fetih Stiresi, 48/28; Saff Stresi, 61/9.

8 Abdullah Bosnevi, Kitabu diyai’l-lem  ve I-bark min hadrati’l-cem‘ ve r-ratk, Sileymaniye Kitiiphanesi, Carullah Efendi, nr. 2129, vr. 144b.

° A’yan-1 sabite, miimkiin varliklarin ilahi ilimde sabit olan hakikatlerine ve suretlerine denir. Bu a’yan-1 sabite isimlerin ve sifatlarin suretleri olmasi itiba-
riyle bir yonden ilahi hakikat diger yonden miimkinatin hakikati ve istinat ettigi seydir. Bkz. fsmail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, (haz.
Mustafa Kara), insan Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 21-22; Ferit Kam, Vahdet-i Viicud, (sad. Ethem Cebecioglu), Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlar, Ankara,
1994, s. 92-93.

10 Muhyiddin-i Arabi, Fusisi]-Hikem, (gev. Nuri Gencosman), MEB Yayinlar, istanbul, 1992, s. 22, 34, 48-49, 149, 152; Ebwl-Ala Afifi, Fusisu’l-Hikem
Okumalar: Igin Anahtar, (cev. Ekrem Demirli), Iz Yayincilik, Istanbul, 2006, s. 247-248. Vahdet-i viicud diisiincesi hakkinda daha ayrintili bilgiler igin bkz.
Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, s. 11-15, 35-36; A. E. Affifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, (gev. Mehmet Dag), Ankara Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1974, s. 28-30; Ekrem Demirli, Ibnii’l-Arabi Metafizigi, Sufi Kitap, istanbul, 2013, s. 107-123; M. Mustafa Cakmaklioglu,
“Ibnirl-Arabi’ye Gore ilahi Isimlerin Alemde Tecellisi: Allah-Alem Miinasebeti Etrafinda Ortaya Gikan Bazi Problemler”, Tasavvuf [lmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, 2013, sy. 31, c. 1, ss. 1-32.
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ayirmakta ve onlara “hazerat-1 hamse” demektedir.!! Bu mertebelerin ilki “gayb-1 mutlak” tir. Bu hazret-
te Allah mutlak kemal ve bilinmezlik halinde olup heniiz isim ve sifat dairesine inmediginden isim, sifat,
tecelli ve taayyiin séz konusu degildir. Insan bilgisinin higbir sekilde ulasamadig1 gayb-1 mutlak hazre-
tinde Allah’in zatim1 ancak yine Allah bilir. Bu sebeple bu hazrete hazret-i zat, la taayyiin dlemi, ama-1
mutlak, viicud-i mahz, viicud-i mutlak, gaybii’l-gayb gibi isimler de verilmektedir. ikinci mertebe
“gayb-1izafi” adin1 alir. Bu hazretin gayb-1 mutlaka yakin olan kismi miicerret ruhlar ve akillar lemidir.
Bu nedenle gayb-1 izafiye hazret-i ukdl, hazret-i ervah, 4lem-i ceberut, taayyiin-i evvel, hakikat-i
Muhammediyye de denilmektedir. Gayb-1 izafinin sehadet 4lemine yakin olan kismi ise ti¢tincii merte-
bedir ki buna hazret-i misal, 4lem-i vahidiyyet, taayyin-i sini, tecelli-i sini, sidreté’l-miinteha, alem-i
emr, dlem-i melekt, dlem-i tafsil isimleri de verilmektedir. Dordiincii mertebe ise “sehadet-i mutlak”tir.
Bu hazret 4lem-i miilk, 4lem-i his, dlem-i nasut, dlem-i anasir, lem-i felekiyyat gibi adlarla da anilmak-
tadir. Besinci mertebe ise ilk dort hazreti kendinde toplayan “hazret-i cdmia” mertebesidir. Buna “alem-i
insan” da denilmektedir.!? ibn Arabi’ye gore kainatta bulunan her seyin insanda bir 6rnegi bulunmakta-
dir. Kainat Allah’in isim ve sifatlarinin toplami oldugu gibi k4inatin kii¢tik bir 6rnegi olan insan da Al-
lah’in isim ve sifatlarinin toplamidir. Allah’in biitiin isimlerinin en miikemmel sekilde tecelli ettigi var-
lik ise insan-1 kAmildir. Insan-1 kimil bu yéniiyle dlemin varlik sebebidir. Ciinkii Allah’in kemallerinin
ortaya ¢ikmasi ve bilinme arzusu ancak insan sayesinde gerceklesmektedir. Bu arzu da en mitkemmel bir
bicimde nebiler ve velilerde kendisini gostermektedir. Nebiler ve veliler ise hiyerarsik sekilde tek bir
nebide birlesir, o da Hz. Muhammed’dir. Dolayisiyla Ibn Arabi’ye gore insan-1 kimil gercek anlamini
Hz. Muhammed’de bulmaktadir. Ona gore biitiin nebi ve veliler vekillik yoluyla kemal sahibidir. Kema-

lin asaleten sahibi ise Hz. Muhammed’dir.!3

Bosnevi'nin risalesinin baglarinda “hazret” olarak nitelendirdigi cem‘ ve ratk, kelime olarak “topla-
mak, bir araya getirmek” anlamlarina gelmektedir. Cami‘ kelimesi de “toplayan, bir araya getiren, bulus-
turup birlestiren” anlaminda cesitli ayet ve hadislerde Allah’a nisbet edilmistir ve Allah’in zatin1 nitele-
yen isimler grubuna girmektedir. Kéinatin ¢ok farkli unsurlardan olustugu disiintildigiinde bu unsurla-
rn bir ahenk ve diizen igerisinde meydana getirilisi Allah’in cami’ isminin bir tecellisi olarak kabul
edilmektedir. Bu sekildeki yorumu ve yaklasimi benimseyenlerden biri de Gazali’dir.!* Dolayisiyla bura-
da Bosnevi, Allah’in cami‘ isminin bir tecellisi olarak cem‘ ve ratk hazreti kavramini kullanmis olabilir.
Bunun yani sira cem’ ya da stfilerin deyimiyle fena, ilahi birlik mertebesine ulasarak Hakk’i miisahede
eden arifin bulundugu makami ifade eden bir kavramdir.’> Ancak burada Bosnevi'nin varlik mertebele-
rinden besincisi olan “hazret-i cAmia” mertebesini isaret ederek cem‘ ve ratk kavramlarini kullanmas:
giiclii bir ihtimal olarak goriinmektedir. Ciinkii dlem-i insan olarak da nitelendirilen ve insan-1 kimilin
yer aldig1 bu mertebeden Hz. Muhammed’in génderilmis oldugunu ifade etmesi bu ihtimali gii¢lendir-

mektedir.

! Muhyiddin-i Arabi, Fustsii]-Hikem, s. 48-49, 51, 93-94; Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, s. 27-28; Toshihiko Tzutsu, /bn Arabi'nin Fusisundaki
Anahtar Kavramlar, (gev. Ahmed Yiiksel Ozemre), Kakniis Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 41-42; Mehmet Demirci, “Hazret”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 17,
stanbul, 1998, s. 146-147.

12 Tbn Arabi’deki varlik mertebeleri konusunda daha genis bilgi i¢in bkz. Mahmut Erol Kili¢, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi'de Varlik ve Mertebeleri (Viicud ve
Meratibu’l-Viicud), Yayimlanmis Doktora Tezi, MUSBE, istanbul, 1995.

13 Muhyiddin-i Arabi, FusisiI-Hikem, s. 23-26, 31; Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, s. 22-28; Ebu’l-Ala Afifi, “Miisliimanlarin Logos/Kelime Nazari-
yeleri”, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, (cev. Ekrem Demirli), iz Yayincilik, istanbul, 2000, s. 94-95; Demirli, /bnii’l-Arabi Metafizigi, s. 299-300;
William Chittick, Hayal Alemleri Ibn Arabf ve Dinlerin Cegsitliligi Meselesi, (gev. Mehmet Demirkaya), Kakniis Yayinlar, istanbul, 2003, s. 49-57; Siileyman
Ates, “Hazarat-1 Hams”, 7DV Islam Ansiklopedisi, c. 17, Istanbul 1998, s. 115-116. Insan-1 kamilin kelime nazariyesi ile iliskisi konusunda bkz. Afifi, “Miis-
liimanlarin Logos/Kelime Nazariyeleri”, s. 61-106.

14 Bekir Topaloglu, “Cami”, 7DV Islam Ansiklopedisi, c. 7, istanbul, 1993, s. 92-93; Chittick, Hayal Alemleri Ibn Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi, s. 50-51.

1> Bu konuda bkz. Muhyiddin-i Arabi, FusisiI-Hikem, s. 154; Afifi, Fusisu’l-Hikem Okumalar Icin Anahtar, s. 265.
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Bosnevi, bunun ardindan risaleye konu olan Enfal Sresi’nin 24. ayetindeki “Ey iman edenler! Ha-
yat verecek seylere sizi ¢agirdig: zaman Allah ve Restiliine uyun...” ifadesindeki “hayat verecek sey-
ler’in neler oldugunu agiklamaktadir. Ona goére hayat verecek seylerden ilki salih amellerdir. Bosnevi'ye
gore salih ameller ilahi bir yayilma ile nefsi, beseri sifatlardan, kétii huylardan temizlemek, ruhlar nu-
rani ve ilahi mertebelere yiikseltmek ve kalbi, varliga dair imkani birtakim taayyiinlerden ve fikirlerden
bosaltmak icin gerekli olan davraniglardir. Bu davraniglarin énemine vurgu yapmak i¢in Bosnevi Nahl
Stiresi 97. ayette gecen “Erkek veya kadin miimin olarak kim salih amel islerse onu mutlaka giizel bir
hayat ile yasatiriz...” mealindeki ayete yer vermistir. Bosnevi’ye gore hayat veren seylerden bir digeri
kelime-i tevhid ya da tevhiddir. Bir bagkasi ise Beyyine Stiresi 5. ayette de belirtildigi tizere Allah’a ihlas
ve ona bagli kalmak sartiyla ibadet etmektir. Bosnevi’ye gore hayat verecek seylerin sonuncusu insanin
varligimi ortadan kaldirmayla yani “fena” ile Allah’a ulagmasidir. Fena hali, arifin Hakk’in varligindan
ibaret olan hakiki varliktan bagka bir sey miisahede etmedigi bir haldir. Bu makam arifin biitin bedeni
ve ruhi kuvvetlerini birlestirmesini gerektirir ve boylece Allah ile tam huzur halinde olunabilir. Bu ma-
kama ulagildiginda Hakk arife acilir ve bir ile cok yani Hakk ve halk, zikreden ve zikredilen arasindaki
biitlin izler ortadan kalkar ve ikisinin vahdeti gerceklesir.!® Biitiin bunlar Bosnevi'ye gore Yusuf Stresi
108. ayette belirtildigi tizere peygamberin yolu olarak da tarif edilmektedir. Peygamber Allah’a davet
etmekte ve ona uyanlar aydinlik bir yol tizere olmaktadirlar. Bu aydinlik yol, Allah’in insani, kalpleri ve

ruhlan dirilten, bulanik suretlerden onu kurtaran ilahi ilimlerin kaynag: kilmasidir."”

Risalenin devaminda Bosnevi risaleye konu olan Enfal Siiresi 24. ayette gecen Allah’in kisi ile kalbi
arasina girmesine agiklik getirmekte ve oncelikle “kisi” ve “kalp” kavramlarinin analizini vahdet-i viicud
sistemine gore yapmaktadir. Buna gore kisi (el-mer°); nefs, akil, heva, nefsani sifatlar ve beseri kuvvet-
lerden olusan viicudu ifade etmektedir. Kalp ise ilahi bir ayna, Allah’in isimlerinin tecellisinin gercekles-
tigi ve gaybi véridatlarin aktig yerdir.!® Bu nedenle Bosnevi’de kalp; Allah’in evi, tecellisinin mahalli,
ilahi ilimlerin madeni ve sirlarinin hazinesi olarak da nitelendirilmektedir.!”” Bosnevinin takipgisi oldu-
gu Ibn Arabi diisiincesinde kalp kavramiyla arifin kalbi kastedilmistir. Arif bir velidir ya da biitiin varlik
sifatlarinin kendisinde gerceklestigi ve boylece bu sifatlarin tam bir mazhari olan insan-1 kmildir. Ari-
fin kalbi Allah’in rahmetini gosteren ya da ilahi rahmetin kusatmis oldugu bir varlik olarak tanimlan-
mustir. Vahdet-i viicud disiincesinde ilahi rahmet, Allah’in esyaya varlik bahsetmesidir. Dolayisiyla
kalp, Allah’in fazli ve nimetiyle varlik bahsettigi bir seydir. Hatta O’ndan daha genistir. Ciinkii kalp,
Hakk’1 icine sigdirmaktadir. Burada “Arzim ve semam beni sigdiramadi, lakin ben bir miimin kulumun

kalbine s1gdim” mealindeki kudsi hadise isaret vardir. Bosnevi de tnlii eseri Tecelliydtu ardisi n-nusis

16 Afifi, Fustsul-Hikem Okumalar: Igin Anahtar, s. 224, 265, 356. Fena kavrami konusunda ayrica bkz. Affifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefe-
si, s. 127-131; Ibrahim Cogkun, “Muhyiddin Tbn Arabi’'nin Felsefesinde “Allah” Mefthumu”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel
Sayisi-1), y119 (2008), sy. 21, s. 128-129.

V7 Bosnevi, Kitabu diyai’l-lem " ve’l-bark min hadrati’l-cem‘ ve'r-ratk, vr. 144b. Yusuf Suresi 108. ayetin meali su sekildedir: “(Restliim!) De ki: Iste bu, benim
yolumdur. Ben Allah’a ¢agiriyorum, ben ve bana uyanlar aydinlik bir yol iizerindeyiz. Allah’1 (ortaklardan) tenzih ederim! Ve ben ortak kosanlardan degi-
lim.”

18 Bosnevi, Kitabu diyai’l-lem* ve’l-bark min hadrati’l-cem’ ve r-ratk, vr. 144b. Benzer goriisler icin bkz. Afifi, Fusisu’l-Hikem Okumalar1 Igin Anahtar, s.
251. Varid, Arapga gelen demektir ve Allah’tan gelen feyz veya ilhama denilir. Kul irade etmeden, kendi katkis1 bulunmadan, eger kalbine bir mana gelirse
buna vérid denir. Allah’tan gelen varide varid-i Hak, ilimden gelen varide de varid-i ilim denir. Gelen varid kulu etki altina alir, onu sevindirir ve hiiziinlen-
dirir. Gelen bu véridler psikolojik olarak ortaya ¢ikardig: duruma gore vérid-i hiizn, varid-i siirur gibi isimler alir. Bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimle-
11 ve Deyimleri SozIiigii, Rehber Yayinlari, Ankara, 1997, s. 746.

19 Alkan, “Abdullah Bosnevi'nin Nas Yorumculugu: Ha/u'n-Na’leyn fi Vusul ila Hazreti’l-Cem ayn Ornegi -Metin-Terciime-Degerlendirme-”, s. 543. Benzer
goriisler ibn Arabi’de de yer almaktadir. Bkz. Muhyiddin-i Arabi, Fusisii I-Hikem, s. 148-150.

2 Nureddin Ali b. Muhammed Aliyyi’l-Kari, e/-Masnida fi ma rifeti’l-hadisil-mevzia (Mevziatu's-sugra), (tahk. Abdiilfettah Ebu Gudde), Mektebetii’l-
Matbuati’lfislamiyye, Halep, 1969, s. 130.
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fi menassat-i hikemi’l-Fusisda “kalp” kavraminin agiklamasini bu sekilde yapmistir.?! O, incelemis ol-
dugumuz bu risalede de kalbi, salih olan ve olmayan kalp seklinde ikiye ayirmis ve bunlarin 6zelliklerini
ortaya koymustur. Dolayistyla Bosnevi'nin de salih olan kalp kavramindan Ibn Arabi'nin anladig sekilde

arifin kalbini kastetmesi giiclii bir ihtimal olarak goriilmektedir.

Bosnevi, Allah'in kisi ile kalbi arasina girmesini her iki taraftan birinin digerine zulmetmesine engel
olmak maksadiyla yaptigini séylemektedir. Ciinkii kalp, tipki hiikiimdarin tebaasina hakimiyeti gibi be-
denin reisi ve melikidir.?? Kotiligi emreden nefs ise kalbe galip gelmek, ona baskin ¢ikmak ve giici
kalbin elinden almak istemektedir. “Bil ki kim Allah’a ve Restiliine iman ederse ve salih amellerle gelir-
se...” mealindeki hitaplarda da belirtildigi tizere kalp, insanda muhatap olandir ve imanin gerceklestigi
yerdir. Salih ameller ise insan1 siifli sifatlardan ve begeri ahlaktan kurtarmaktadir. Salih amelin bu iglevi,
insanin varliga dair sifatlardan kurtulmasindan ve tiim isimleriyle Hakk’in ona tecelli etmesinden sonra
gerceklesmektedir. Bu ise kalbin kendisiyle hissi durumlara agik oldugu bes duyunun kapilarina set
cekmekle olmaktadir. Bu hissi haller insan1 Allah’tan, ona tevhidden ve kalbini diriltip onu yiice merte-

belere ulagtiran ilahi yayilmadan alikoyan, engelleyen hallerdir.?3

Bosnevi, kalp kavramina bu sekilde agiklik getirdikten sonra 6zel olarak miiminin kalbi konusunu
ele almis ve Ibn Arabi diisiincesini takip ederek kalbin ilahi hakikatleri idrak eden epistemolojik boyu-
tuna vurgu yapmustir. Biitiin stfilerde oldugu gibi ibn Arabi’ye gére de kalp, ilahi hakikatleri siipheden
uzak, agik ve net olarak idrak eden gizli bir meleke, bilme vasitas: ve idrak aracidir. Stfileri bu sekilde
diigstinmeye sevk eden sey bu konuya vurgu yapan bazi Kur’an ayetleridir. “Onlar Kur’an1 diisiinmezler
mi? Yoksa kalplerinde kilit mi vardir?”?* mealindeki ayet buna giizel bir 6rnektir. Iman nuru ile aydinla-
nip beden ve sehvet perdelerinden temizlenen kalbe ilahi ilim yansimakta, kalp sahibi onda varlik yiize-
yini hatta Hakk, kendi zatini1 miisahede etmektedir. Fakat kalp genellikle Hakk’tan perdelenmigtir ve
bagka seyler ile mesguldiir. Akil ve sehvetin unsurlar: ona hikim olmak i¢in siirekli savagmaktadir. Bu-
nun icin kalp, Hakk’in ve seytanin ordular: arasinda gecen daimi bir miicadelenin gerceklestigi yerdir.
Bunlarin her birisi kendi adina kalbe hikim olmak istemektedir. Bu nedenle kalbin iki kapis: bulunmak-
ta, birisinden ilahi bilgi, digerinden ise vehimler girmektedir. Burada stifinin gayesi Allah’tan bagka her

diislinceyi kalpten kovarak onu vehimlerin tesirinden kurtarmaktir.?>

Bosnevi de kalbin fonksiyonunu bu sekilde degerlendirmis ve miiminin kalbi {izerinde konuya agik-
Iik getirmigtir. Ona gére miiminin kalbi, Restliin salih amellere ve Allah’a baghiliga davetinde iman de-
recelerinden ilk derecede bulunmaktadir. Bunun yani sira miiminin kalbi ya salihtir ya da degildir. Eger
kalp salihse nefse yenilmesi s6z konusu olabilir. Ustelik kalp siifli iglere acik hale gelmisse en asag1 ol-
makla nitelenmis olan kotii sifatlardan kurtulamamaktadir. Bu durumda Allah, nefsani tutku ve sifatlar-
dan kalbi korumaktadir. Ciinkii bu haldeki insan, sifatlarinin fena bulmasini ve ahlakinin degismesini
gerektiren viicudun mahvi derecesine ulagan kisidir. Ilahi kontrolde ve kusatmada olan kalp s6z konusu
oldugunda nefs ve kuvvetleri kalbi gerektigi sekilde kullanamamaktadir. Bu durumda kalp i¢in hissi isle-
re ve nefsani sehvetlere yayilma ve meyletme s6z konusu olmamaktadir. Kalp, duyulardan ve hislerden

2 Muhyiddin-i Arabi, Fusisil-Hikem, s. 148-152, 154, 148 2nci dipnot; Abdullah Bosnevi, Tecelliyitu ardisi’'n-nusis fi menassit-i hikemil-Fusds, c. 1, Mat-
baa-i Amire, 1290, s. 603-606; Afifi, Fustisu’l-Hikem Okumalari Igin Anahtar, s. 244-246. Bosnevi'nin kalp kavrami, kalbin Allah’in tecellisinin mahalli oldu-
gu vb. konulardaki daha genis agiklamalari igin bkz. Bosnevi, Tecelliyitu ardisi’ n-nusts fi menassat-i hikemi’l-Fusis, c. 1, s. 603-613.

22 Bosnevi, Kitabu diydi’l-lem ‘vel-bark min hadrati’l-cem* ve r-ratk, vr. 144b.

2 Bosnevi, Kitabu diyai’l-lem ‘ve’l-bark min hadrati’l-cem‘ ve r-ratk, vr. 145a.

2¢ Muhammed Suresi, 47/22.

5 Afifi, Fusdsu’l-Hikem Okumalari Igin Anahtar, s. 243-244; Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, s. 43-44; Emin Gelebi, “Ibn Arabi’de Tasavvufi Tecrii-
benin Epistemolojik Mahiyetine Dair”, Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, sy. 29, s. 122-124.
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uzaklagmakta ve onlardan gelen tabii tutkular ve asag1 siginaklar engellenmektedir. Bosnevi’ye goére o
zaman ilahi hazretlerin ve gayb hazinelerinin kapis1 kalp i¢in acgilmakta; mutlak bir comertlik, varligin
ve Muhammedi hakikatin kaynag: olan Allah’tan kalbe yayilmaktadir. Zaten kalp zan ve vehmin bari-
namadig1 mukaddes bir vadidir. Bu durum Bosnevi tarafindan kalbin, Allah tarafindan giizel bir hayatla
diriltilmesi olarak nitelendirilmektedir.26 Kalp, salih olmadiginda bile kotii hislerin ona musallat olma-
sindan uzak bir sekilde ilahi kabzada korunmaktadir. Bu durumda ona s6z konusu koétii hislerden edin-
digi bazi1 yetenekler hasil olmaktadir. Allah bu kalbi, gayb hazretinden gelen ilahi bir ilimle diriltmek-
te ve ilahi feyiz kalpten kisinin tiim organlarina, kuvvetlerine ve hislerine akmaktadir. Bu sekilde Al-
lah kalbi ilahi, ebedi ve temiz bir hayatla yasatmakta ve kalbin varligini ve sifatlarini, kendisine akmis
olan bu feyzin sifatlarina gevirmektedir. Kalp, ilahi bir hayatla dirildiinde ve bu hayat kisinin tiim
giiclerine ve uzuvlarina aktiginda bu uzuvlardan her biri has ilmin kaynag: olmakta ve ilahi ilimler
onlarda ortaya ¢ikmaktadir. Boylece kisi ya da Bosnevi'nin yorumuyla viicud, ilahi ilmin toplandig:
bir yer ve gaybi hikmetlerin kaynagi olmaktadir. Onun i¢in hayat, diinya ve ahireti kapsayan bir ha-
yata doniismektedir. Dolayisiyla Bosnevi’de ilahi koruma, hem salih olan hem de salih olmayan kalp
icin s6z konusudur. Allah’in kisi ile kalbi arasina girmesi, kalbin Allah tarafindan korunmas: ve ilahi
feyizlerin kalbe akmas: seklinde yorumlanmaktadir. Bu durum asil itibariyle kalp i¢indir. Ciinkii kal-
bin hékimiyetinde kotiligi emreden nefs, stirekli kalbe hikim olmak ve bedenin ydnetimini onun
elinden almak istemektedir. Kalp bu nedenle nefisle devaml bir miicadele halindedir. Bu duruma isa-
ret etmek i¢in Bosnevi Hz. Muhammed’in (s.a.s.) “En kii¢iik cihattan en biiyiik cihada déndiik.” hadi-

sine yer vermistir.?’

Bu durum Bosnevi’de Allah’in kisi ile nefsi arasina girmesi seklinde de yorumlanmigtir. Bunun so-
nucunda Allah’in kontroliinde olan kalp, nefsin duyulardan bir seyler almasina engel olmakta ve duyu-
lardan kalbe herhangi bir sey gelmemektedir. Bu yiizden kalbe gaybin kapilar1 agilmakta ve ilahi hazret-
lerden feyizler gelmektedir. Bu feyiz kalpten bedenin biitiin uzuvlarina ve ciizlerine akmaktadir. Bu ge-
kilde Allah, hem kalbi agidan hem de duyular ve uzuvlar agisindan kisiye gelmis olur. Béylece kalp, salih
olsa da olmasa da veya zayif da olsa tabii tutkulara meyilden korunur. Bunun yan sira kalp, uzuvlarim
ve parcalarini giinliik islerinde kullanmaktan da korunur. Bu sekilde kalbin hissi kuvvetleri ve bedeni
uzuvlar: edinmesi miimkiin olmaz. Onun tizerinde hikim olan tutku ve engeller kaybolur gider.?8 Al-
lah’tan gelen korku/hasyet ve ittika onda baskin olur ve ilahi hazretlerin kapisi ona agilir. Allah, temiz
bir hayatla kalbin dirilisini gerceklestirir. Allah’in kisi ile kalbine feyzetmesi ve “muhyi” ismiyle tecellisi
sonucunda kalpte ilahi bir hayat zahir olur ve Allah’in feyzi tiim organlara ulasir. Béylece Allah, insam
sadece kalbi acidan degil bedeni ve hissi agidan da diriltir. Bu da Bosnevi’ye gore Allah’in insan1 ebedi
bir hayatla diriltmesi anlamina gelir. Insanin biitiin uzuvlar1 adeta bu feyzin boyastyla boyanir. Bu yiiz-
den Allah Enfal Stresi 24. ayette “O’na dondiiriileceksiniz.” buyurmustur. Bu durumun gerceklesmesi
Bosnevi'ye gore ayriligin ve ¢oklugun semboliil olan varliksal taayyiinlerde? yok olmayla, tiikenmeyle

gerceklesir. Bu durum Ibn Arabi diisiincesinde seyr-ii siilukun merhalelerinden aynu’l-cem‘ mertebesin-

2 Bosnevi, Kitabu diyai’l-lem* vel-bark min hadrati’]-cem ve'r-ratk, vr. 145a. Benzer goriisler i¢in ayrica bkz. Alkan, “Abdullah Bosnevi’nin Nas Yorumcu-
lugw: Hal'u'n-Naleyn fi Vusul ila Hazreti’]-Cem ayn Ornegi -Metin-Terciime-Degerlendirme-”, s. 542-543.

27 Bosnevi, Kitabu diyai’l-lem* ve’l-bark min hadrati’l-cem‘ ver-ratk, vr. 145a, 145b. Erol Giingor Gazalinin de e/-Munkizda fhyanin Kitabu Acaibi’l-Kalb
boliimiine atif yaparak benzer goriislere sahip oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Erol Giingor, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken Yayinlari, {stanbul,
1993, s. 110-114.

2 Bosnevi, Kitabu diyai’l-lem ‘ve’l-bark min hadrati’l-cem  ve r-ratk, vr. 145b.

» Taayyiin, Arap¢a belirme anlaminda bir kelimedir. Vahdet-i viicud diisiincesinde zattan ilk olarak ortaya ¢ikan, beliren varlik mertebesi taayyiin-i evvel,
ikinci varlik mertebesine de taayyiin-i sani denilmektedir. Taayyiinler ciiz’i ve kiilli olmak tizere iki tirlidiir. Bkz. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve De-
yimleri S6zIigi, s. 680.
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de mahvolmay: ifade etmektedir. Buradaki “mahv”a; soniis, eriyis ve bitis de denmektedir. Hakk1 tam
manasiyla bulabilmek, ancak begeri duygu ve sifatlar séndiikten ve kaybolduktan sonra miimkiin olur.
Clnkii var olanda, mevcutta ne kadar ziihd edilirse o kadar gercek anlamda viicud elde edilir.
ibn Arabi’de viicud kelimesi, stfilerin “fena” dedikleri hal icin kullandig1 bir kavramdir. Fena hali,
stfinin Hakk’in varligindan ibaret olan hakiki varliktan bagka bir sey miisahede etmedigi bir haldir. An-
cak viicud, kulun helak ve yok olmasini gerektirir. Bu nedenle Bosnevi’de ilahi hayat ayni zamanda nef-

sin ve giiclerinin 6limiiyle de ortaya ¢ikmaktaduir.3

Bosnevi diisiincesinde insanin bu temiz hayata ulagmasi ayni1 zamanda salih amellerinin de bir sonu-
cudur. Glinki Nahl Stresi'nin 97. ayetinde buyuruldugu iizere, Allah yaptiklar: sebebiyle insana en iyi
odiille karsilik verecektir. Bu kargilik ise hagr ile Allah’a ulagildiginda gerceklesir. Bu sebeple de Allah
“O’na dondiiriileceksiniz” buyurmustur. Bu konu Bosnevi'ye gore, Allah’in kisi ile kalbi arasina girmesi-
nin bagka bir yéniidiir. Miiminin beraberinde getirmis oldugu salih ameller, kisi ya da bu amellerle ilgili
hissi uzuvlar ile kalbi arasina girmektedir. Bu durumun bir sonucu olarak Allah insanin kendisi ve kalbi

arasina tecelli etmekte ve onu ebedi, temiz bir hayatla miikafatlandirmaktadir.3!

0 SONUC

Goruldugt iizere Abdullah Bosnevinin Kitdbu diydi’l-lem’ vel-bark min hadrati’l-cem‘ ve r-ratk adl ri-
salesi Enfal Stresinin 24. ayetinin agiklandif1 tasavvufi-felsefi tefsir niteliginde kisa bir risaledir.
Bosnevi, bu risalede takipgisi oldugu Ibn Arabinin varlik ve bilgi anlayiginin etkisini yansitmakta ve
vahdet-i viicud diisiincesine ait 6nemli 6gelerin agiklanmasina katkida bulunmaktadir. O, risalenin basg-
larinda varlik mertebelerinden sonuncusu olan “hazret-i cdmia’dan s6z etmekte ve Hz. Muhammed’in
(s.a.s.) bu mertebeden gonderildigine isaret etmektedir. Bunun ardindan risaleye konu olan ayette gecen
Allah ve Restlintin miiminleri ¢agirdig: hayat veren seylerin neler oldugunu agiklamaktadir. Bu hayat
veren seyler icerisinde salih amel, tevhid ve insanin varlifim ortadan kaldirarak fena ile Allah’a ulagma-
sinin bulundugunu séylemektedir. Bunun ardindan Bosnevi ayette gecen Allah’in kisi ile kalbi arasina
girmesinin anlamina yer vermekte, kisi ve 6zellikle de kalp kavraminin analizini yapmaktadir. Bosnevi
bu boliimde hem tasavvufl hem de vahdet-i viicudgu diisiincede goriilen kalbin bir bilgi melekesi oldugu
fikrine vurgu yapmaktadir. Nitekim kalp, salih olsun ya da olmasin Allah’in korumas: altindadir. Fena
ile varliga dair baglardan kurtulmak, duyu verilerinin getirdigi seylerle olan alakalar1 kesmek ve salih
ameller islemek sonucunda kalbe ilahi feyiz akmakta ve kalp ilahi bilginin kaynag: olmaktadir. Bu du-
rum Allah’in, kalbi, yeni ve temiz bir hayatla diriltmesi anlamina da gelmektedir. Bosnevi son noktada

yine ayetlere dayanarak bu yolun peygamberlerin yolu oldugunu hatirlatmaktadir.

% Bosnevi, Kitabu diyai’l-lem ve’l-bark min hadrati’l-cem* ve'r-ratk, vr. 146a; Mahmud Erol Kilig, “Ekberiyye”, Tiirkiye de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, (ed.
Semih Ceyhan), iSAM Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 347-349; Afifi, Fusisu’l-Hikem Okumalar: Icin Anahtar, s. 224, 265, 332, 356. ibn Arabi'nin fena kavrami
hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Affifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, s. 127-131.

31 Bosnevi, Kitabu diydi’l-lem ‘ve’l-bark min hadrati’l-cem " ve r-ratk, vr. 146a.
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