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SUNUS

Tiirk kiiltiiriniin temel egitim-6gretim sistemi olan “usta-¢irak™ iligkisi, ustanin gelenekten
getirdigi gorgli ve bilgi birikiminin ¢iragina aktarilmasi siirecidir. Usta bu sistemde gelenegin
temsilcisi olmanin yaninda gelenegi yasayan-yasatan ve aktaran bir yolbascist roliindendir. Bir
istidadin gostergesi olan ¢irak, ustasindan aldig1 feyzi tasiyabilirse gelenek yasar. Akamete ugramaz.
Kirk iki yillik meslek hayatinda gelenegi yasayan ve ¢iraklariyla da yasatmayi amag edinen Prof. Dr.
Nerin Yayin, Tiirk kiiltiirtin kiymetli rehberlerindendir.

Hocamiz Prof. Dr. Nerin Yaymn i¢in bir armagan kitabi ¢ikarmak uzun zaman once
diislindiigiimiiz ancak bugiin gergeklestirebildigimiz bir projedir. Atatlirk’iin “Hayatta en hakiki
mirsit, ilimdir.” vecizesinin isaret ettigi lizere hocamiz bize ilmin yol gostericiligine giden kapilari
acmis ve ilmi rehber edinerek ilerlememiz gerektigini 6rnek davraniglari ile gostermistir.

Hocamiz, Tiirk halkbilimi ¢alismalarina 6nemli katkilar sunan bilimsel yetkinliginin 6tesinde,
insana deger veren ve “iyi insan” yetistirmeyi Onceleyen nitelikleri ile bizleri her zaman en iyiye
yonlendirmistir. Yolumuza 1s1ik tutmus, vizyonumuzu genisletmis ve destegini her zaman
hissettirmistir. Hocamizin c¢alismalarimiz siiresince bize hem anne sefkati gostermesi hem bir
danisman olarak her konuda rehber olmasi ve {izerimizdeki emegi kelimler ile ifade edilemeyecek
oneme sahiptir. Olumlu tavr1 ve yanliglarimizi olgunlukla karsilayarak diizeltmesi ise 6rnek aldigimiz
davraniglaridir.

Farkli konularda galigmamiza ragmen her birimizin ¢aligma rotasin ivedilikle belirlemesi ve
bu rotayr uygularken bizi cesaretlendirmesi ¢aligmalarimizin basari ile sonug¢lanmasinda en biiyiik
yardimcimiz olmustur. Hocamizdan 6grendiklerimiz, her birimizin halkbilimine bir nebze olsun katki
sunmay1 hedefleyen ¢alismasinda en biiyiik yol destek¢imiz olmustur.

Dostluga ve aile kurumuna olan saygist ve bagligi onun bir bagka 6zelligidir. Bu baglamda
bizleri tanigtirarak sadece dost olmamizi degil birbirine bagli biiylik bir aile olmamizi da saglamistir.
Hocamizin bugiine kadar oldugu tlizere émriiniin sonuna kadar yanimizda olmaya devam edecegini ve
bunu severek yapacagini biliyoruz. Kisacasi onu tanimak en biiyliik mutlulugumuzdur.

Hocamizin emeklerinin karsilign 6denmez; ancak vefamizin ve minnettarligimizin ifadesi
olarak bu kitab1 ona armagan etmek istiyoruz. Bu armaganimiza degerli yazilari ile katki saglayan tiim

hocalarimiza/meslektaglarimiza tesekkiir ediyoruz.

Cigdem AKyiiz
Sakire Balike¢i
ismail Abah

Erhan Solmaz



Umut Hep Var

Yorgun, hasta viicudum
Penceremin oniindeki koltukta

75 yillik dmriimiin yiikiinden agirlasmiscasina
Gokyliziinde mavi gri mor bulutlar
Kolkola girmisler

Hayata tutunurcasina,

Esen bir riizgarla

Hi¢ dagilmayacak gibi...

Masmavi bir deniz

Sarmalamisti korfezi

Umutlar1 kucaklayacak, kotiiliikleri yok edecek gibi...

Ay balkiyordu sapsari

Kara geceleri yok edecek

Hig giines dogmayacak gibi...

Derken

Bir mart1 kondu penceremin pervazina
Dinle, diyordu sanki

Giizellikleri yasamak varken

Gitmek niye?

Nermin Cabucak’tan kadim dostuma sevgilerle...



Anneme...

Her insanin annesi birtanedir. Binlerce kisinin 0gretmeni, hocasi, akil danigmani benim
annem, birtanem. Hayata gozlerimi a¢tigim andan itibaren, heniiz kendimi bilmedigim yillarda bile
tutkuyla baktim o yesil gozlere. Hayatta bildigim ¢ogu seyi, okuma yazma dahil 6greten oydu. Hig
erinmezdi problemler yazmaktan, ders calistirmaktan, sorunlarimi dinlemekten, hayati anlatmaktan,
her seyimi paylagsmaktan, benimle konusmaktan. Hi¢ yalniz hissettirmedi bana, mutlulugu, hiiznii,
endiseyi, rahatlamayi, gururu, umudu, umutsuzlugu, korkuyu, korkusuzlugu hep beraber yasadik ve
biitiin zorluklar astik yan yana.

Kimse onun gibi pisiremezdi yemekleri, onun gibi giizel kokamazdi, onun kadar dinleyemezdi
her sdyledigimi, Oyle kocaman kucak acamazdi. Anneydi o, dort tane harf yanyana gelmis basit bir
kelime olusturmus gibi goriinse de benim i¢in diinyalara bedeldi onun aldig1 nefes.

Hayatta bugiin ben, birazcik bir sey olabildiysem eger; o giizel kadin canla basla calisip bana
her giin her an dogru yolu gosterdigi, bir kadinin c¢alisirsa ve yeterince isterse hayatta her istedigini
yapabildiginin canli kaniti oldugu, beni canindan ¢ok sevdigi, her ne durumda olursam olayim dimdik
yanimda ve arkamda oldugu i¢indir.

Bana biraktigi en giizel miras hayata dair dgrettiklerin annecigim. insan, kadin, anne, dost,
sirdas nasil olunur, bana 6grettigin en degerli sey bu. Annem oldugun i¢in, senin kizin oldugum i¢in
her nefesimde gurur duyuyorum. Hep yaninda ve arkandayim, dimdik, bana 6grettigin gibi...

Hanim istem KOSE



1. Prof. Dr. Nerin Yaymn Uzerine

1.1.Hayati

5 Eyliil 1949°da Marmaris’te dogmustur. 1956°da basladig1 “Marmaris Atatiirk Ilkokul”unu
1961°de bitirmis; aymi yil girdigi “Marmaris Orta Okulu”ndan 1964 yilinda mezun olmustur. Yine
ayni yil “Mugla Kiz ilkégretmen Okulu”nun yatili smavlarim kazanarak iki yil orada okumus; 1966
Aralik aymda okulun &gretmenler kurulu tarafindan segilip “Ankara Yiiksek Ogretmen Okulu”na
gonderilmistir. S6z konusu okulun “Hazirlik Lisesi ni bitirdigi 1967 yilinda “Ankara Universitesi
DTCF nin Tiirkoloji Boliimii’ne girmistir. Ozel nedenlerle ara verdigi okulundan 1980 yili Haziran
aymda mezun olmustur.

1984-1987 yillarinda “Dokuz Eyliil Universitesi’nin cesitli fakiiltelerinde Tiirk Dili
okutmanlig1 yapan Nerin Yayin, 1987 yilinda ayni iiniversitede “Egitim Fakiiltesi’nin “Tiirk Dili ve
Edebiyati Boliimii”nde yiiksek lisansa baslamis; hazirladig “Tiirk Halk Edebiyatinda Kisa Hikayeler”
konulu tezi ile 1989 yilinda uzman olmustur.

1989 yilinda “Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii”nde
basladigi doktora egitimini 1993 yilinda “Seyf-iil Miiliik Hikayeleri Uzerinde Mukayeseli Bir
Arastirma” adli tezi ile tamamlayarak doktor unvanini almistir.

1998 yilinin 9 Kasim’inda “Kococas Destan1” adli kitab1 ile “Dogent”ligini alan Nerin Yayin,
28 Kasim 2006’da “Kurmanbek Destani, Inceleme-Metin” adli seri ile de “Profesoér” olmustur.

1990 yilindan itibaren “Ege Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati
Boliimii”nde gorev yapan ve galigsmalarini1 Kirgiz folkloru ve halk edebiyati ile Kazak folkloru tizerine
temellendiren Yayin’in son calismalarinda ise Tiirk mitolojisi agirlig1 teskil etmektedir. iki cocuk
annesi olan Yaymn, 17 Subat 2016’da emekli olmustur.

1.2. Eserleri

1.2.1. Kitaplarn

1. Siirmeli Bey Hikayesi; Milli Folklor Yayinlari:7; Halk Edebiyat1 Dizisi:3; Ankara 1996.

2. Arastirmalar-I; Mili Folklor Yayinlar1:8; Halk Edebiyati Dizisi:4; Ankara 1996.

3. Tirk Halk Hikayelerinde Gurbet; Mili Folklor Yayinlari:9; Halk Edebiyati Dizisi:5; Ankara
1997.
Arastirmalar-1I; Mili Folklor Yayinlar1:10; Halk Edebiyati Dizisi:6; [zmir 1997.
Arastirmalar-11I; Mili Folklor Yayinlari:11; Halk Edebiyat1 Dizisi:7; Ankara 1998.
Arastirmalar-IV; Mili Folklor Yayinlari:12; Halk Edebiyati Dizisi:8; Ankara 1999.
Kazak Diigiinii; Mili Folklor Yayinlart:13; Folklor Dizisi:3; Ankara 2000.
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Kazaklarin Geleneksel Gorenekleri ile Inang ve Pratikleri; Mili Folklor Yayinlari:14; Folklor
Dizisi: 4; Ankara 2001.

9. Kococas Destani, Milli Folklor Yayinlari:16, Halk Edebiyati Dizisi:9, Ankara 2002.

10. Ak M&br Destani (Inceleme -Metin), Semih Ofset Basimevi; Ankara 2004,

11. Kurmanbek Destan1 (Kalik Akiyev Varyanti1), Semih Ofset Basimevi, Ankara 2005.



12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

Kirgiz Epik Terimler Sozliigii 1, Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaynlari:149, izmir
2008.

Oyun Tekerlemeleri Uzerine Bir Inceleme, Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari:
157, izmir 20009.

Kirgiz Epik Terimler Sozliigii 2, Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaymlari:149, izmir
2010.

Tiirk Mitolojisi Baglaminda Atatiirk ile Ilgili Anlatmalar, Universiteliler Basimevi, izmir
2011.

Gok Tanr1 Inanc1 Baglaminda Tiirk Mitolojik Degerlerinde Cinsiyet, Universiteliler Basimevi,
[zmir 2012.

Kirgiz Epik Terimler Sozliigii 3, Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaymlari:149, izmir
2013.

Mitolojik Degerler Baglaminda Tiirkiye’de Ad Verme Gelenegi, Universiteliler Basimevi,

[zmir 2014.

1.2.2. Makaleleri

1.

10.
11.

“Karavellilerde Tenkit, Hiciv ve Ogreti”; Palanddken Dergisi, [zmir 1989, Yil: 2, s: 4, ss: 20-
21.

“Bozlaklarda At”; Tirk Kiltiirli, Ankara 1991, Cilt: XXIX, s: 335, ss: 157-160.

“Bozlaklarda Tarihi Olaylar”; Tiirk Dili ve Edebiyat1 Aragtirmalar1 Dergisi. Izmir 1993. s: VII,
ss: 155-178.

“Eski Bir Evlenme Adeti ve Buna Bagl Olarak Tesekkiil Etmis Halk Hikayeleri”; Egitim
Bilimleri Dergisi. Tiirk Dili ve Yabanci Diller Egitimi Sayisi. [zmir, 1993, Yil: 2, s: 3, ss: 81-
87.

“Kisa Halk Hikayelerinde Bir Motif Uzerine”; Palandoken Dergisi. izmir 1994. Yil: 7, s: 9, ss:
27-29.

“Boyle Baglar Hikayeleri Uzerinde Mukayeseli Bir Arastirma”; Milli Folklor Dergisi. Ankara
1995. Cilt: 4, Yil: , s: 25, ss: 40-45.

“Giliveylik Gelenegi ve Seyfulmiiltik Hikayeleri”; Erciyes Dergisi. Kayseri 1995. Yil: 18, s:
213, ss: 15-17.

“Seyfiilmiilik Hikayeleri ve Cocuksuzluk™; Erciyes Dergisi. Kayseri 1996. Yil: 19, s: 223, ss:
27-30.

“Ensest Evliligin Tiirk Halk Hikayelerindeki izleri”; Tarih Incelemeleri. Izmir 1996. S:XI,
$s:147-161

“Celal Sah Hikayesi”; Milli Folklor Dergisi. Ankara 1993 (Bahar). C:3, Y1il:5, s: 17, ss: 46-49.
“Tirkmenistan’dan Giil-Sentiber Hikayesi”’; Milli Folklor Dergisi. Ankara 1994 (Bahar). C:3,
Yil:6, s:22, ss:52-56
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12.

13.

14.
15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24,

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

“Tiirk Halk Hikayeleri ve Yas”; Milli Folklor Dergisi. Ankara 1994 (Yaz). C:3, Yil:6, s:22,
ss:40-45

“Sevdigini Yenerek Alan Geng¢ Kiz Motifi ve Tiirk Halk Hikayeleri”; Milli Folklor Dergisi.
Ankara 1994 (Giiz). Y1l:6, C:3, S:23, ss:24-30.

“Giil Bilbil Destan1”; Milli Folklor Dergisi. Ankara 1994 (Kis). Y1l:6, C:3, S:24, s5:29-33.
“Boyle Baglar Hikayeleri Uzerinde Mukayeseli Bir Arastirma”; Milli Folklor Dergisi. Ankara
1995 (Bahar). Y1l:7, C:4, S:25, ss:40-45.

“Kizcibek Destan1”; Milli Folklor Dergisi. Ankara 1996 (Giiz-Kis). Y1l:8, C:4, S:31-32, ss:71-
73.

“Lord Raglan’in Geleneksel Kahraman Kalibi1 ve Kococas”; Milli Folklor Dergisi. Ankara
1999 (Giiz). Yil:11, C:6, S:43, ss: 24-33.

“Geleneksel Kahraman Kalib1 ve Kococas”; Milli Folklor Dergisi. Ankara 2000 (Bahar).
Yil:12,C:6, S:45, ss: 22-39.

“Kurmanbek ve Seyitbek Destanlar1”; Milli Folkor Dergisi. Ankara 2000 (Kis). Yil:12, C:7,
S:48, ss:18-23.

“Kirgizlardan Bir Destan: Cangil Mirza”; Milli Folkor Dergisi. Ankara 2001 (Bahar). Y1l:13,
C:7, S:49, ss: 67-70.

“Iki Romen Masali Uzerine”; Milli Folkor Dergisi. Ankara 2001 (Yaz). Yil:13, C:7, S:50,
$s:45-51

“Seyitbek Destan1 Uzerine”; Milli Folkor Dergisi. Ankara 2001 (Giiz). Yil:14, C:7, S:51,
§8:22-40

Kirgiz Tarihinde Bir Kadin General: Kurmancan Datka” Milli Folkor Dergisi. Ankara 2002
(Yaz). Y1il:14, C:7, S:54, ss: 55-61.

“Narkiz Destan1 ve Dede Korkut”; Milli Folkor Dergisi. Ankara 2003 (Bahar). Yil:15, C:8,
S:57, s5:39-45.

“Tilirk Dugilinlerinde Gerdek Sonrasi Duvak Gelenegi”; Milli Folkor Dergisi. Ankara 2003
(Kis). Y1l:15, C:8, S:60, ss:92-109.

“Bozoklarda At”; Tirk Kultirii. Ankara Mart 1991. Yil: XXIX, s: 335, ss: 157-160.

“Kizil Giiliim Destan1”; Tiirk Kiiltiirii. Ankara Eyliil 1993. Yil: XXXI, s: 365, ss: 569-573.
“Seyitbek Destani’ndaki Miistakil Tiirler ve ikilemeler”; Tiirk Kiiltiiri. Ankara Eyliil 2002.
Yil: X1, s: 473, ss: 526-548.

“Kazaklarin Halk Hekimligi ile Ilgili Baz1 Pratikleri Hakkinda”; Tiirk Kiiltiirii. Ankara Kasim-
Aralik 2002. Yil: X1, s: 475-476, ss: 677-686.

“Tiirk Halk Hikayelerinde Sosyal Tenkit”; Tiirk Dili ve Edebiyat1 Arastirmalar1 Dergisi. izmir
1991. S: VI, ss: 149-168.

“Tiirk Halk Hikayelerinde And”; Tiirk Dili ve Edebiyati Arastirmalar1 Dergisi. Izmir 1993, s:
VI, ss: 169-183.
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32.
33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.
41.

42.

43.

44,

45.

46.

47.
48.

49.

“Bozoklarda Tarihi Olaylar”; Tiirk Dili ve Edebiyat1 Dergisi. Izmir 1993, s: VII, ss: 155-178.
“Sar1 Ana Tiirbesi ve Rodos Seferi”; Tiirk Dili ve Edebiyat: Arastirmalar Dergisi. Izmir 1993,
s: VII, ss: 145-154.
“Ensest Evliligin Tiirk Halk HikAyelerindeki Izleri”, Tarih incelemeleri Dergisi. Izmir 1996,
s:XI, ss: 147-161.
“Astk Garip’in Tiirkmen ve Uygur Varyantlari Uzerine” (Alimcan Inayet ile birlikte); Tiirk
Diinyas: Incelemeleri Dergisi. izmir 1996, s: 1, ss: 43-58.
“Kizcibek Destani’nin Nogay Varyanti Uzerine”; Tiirk Diinyasi1 incelemeleri Dergisi. Izmir
1998, S: 11, ss: 241-246.
“Gelneksel Kaharman Kalibi ve Kurmanbek, Kurbanbek”; Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi
(Himmet Biray Ozel Say1s1). Ankara 1999, ss: 253-267.
“Pir Sultan ve Hizir Pasa Hikayesi”; Tiirk Diinyas1 Incelemeleri Dergisi. Izmir 2000, s: IV, ss:
301-318.
“Kirgizlarin Halk Hekimligiyle Ilgili Bazi Pratikleri Hakkinda”; Prof. Dr. Abdurrahman
Glizel’e Armagan, 2004. Ankara: Gazi Egitim ve Kiiltiir Vakfi Yayint: 1, ss: 535-542.
“Marmaris’te Soy-Siilale Adlar1 Uzerine”; Mugla Kitab1, 2004. Mugla, ss: 260-280.
“Karavellilerde Tenkit Hiciv ve Ogreti”; Palanddken Dergisi, [zmir 1989, Yil: 2, S: 4, ss: 20-
21.
“Tiirk Halk Hikayelerinde Ak, Kara ve Arap Vasifli Tipler”; Egitim Bilimleri Dergisi. Tiirk
Dili ve Yabanci Diller Egitimi Sayis1. izmir 1993. Yil: 2, s: 3, ss: 89-99.
“Eski Bir Evlenme Adeti ve Buna Bagli Olarak Tesekkiil Etmis Halk Hikayeleri”; Egitim
Bilimleri Dergisi. Tiirk Dili ve Yabanci Diller Egitimi Sayist. Izmir 1993. Yil: 2, s: 3, ss: 81-
87.
“Kisa Halk Hikayelerinde Bir Motif Uzerine”; Erciyes Dergisi. Kayseri 1995. Yil: 18, s: 210,
ss: 21-23.
“Mirasyedi Delikanli Tipi ve Tiirk Halk Hikayeleri”; Erciyes Dergisi. Kayseri 1995. Yil: 18, s:
210, ss: 21-23.
“Giliveylik Gelenegi ve Seyfiilmiilik Hikayeleri”; Erciyes Dergisi. Kayseri 1995. Yil: 18, S:
213, ss: 15-17.
“Nevruz ve Tiirk Kimligi”; Erciyes Dergisi. Kayseri 1996. Yil: 19, s: 221, ss: 13.

“Seyfiilmiilik Hikayeleri ve Cocuksuzluk”; Erciyes Dergisi. Kayseri 1996. Yil: 19, s: 223,
ss: 27-30.

“Tiirk Diigiinlerinde Koltuk

Gelenegi”, Tunca Kortantamer I¢in, 2007, izmir: Ege Uni. Edebiyat Fak. Yayinlari, No: 5, ss:
465-480.
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50.

51.

52.

53.

54.

55.

56.

57.
58.

1.2

“Anayurttan Anadolu’ya ‘Cambi1 Atuii’den ‘Kémbe Kapma’ ya”; Tiirk Dili ve Edebiyati
Aragtirmalar1 Dergisi, cilt: XIV, Say1: 1, 2008. Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari,
ss: 163-170.
“Betasar Terimi Uzerine”; Tiirk Dili ve Edebiyat: Dergisi Cilt XIV, S: 2/2009 Ege
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlar.
“Efsanevi Hayat Agact Munar”; Tiirk Dili ve Edebiyati1 Dergisi Cilt: XIV, S: 2/2009,
Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaynlari.

“Uygur Tiireyis Destanlarindan Hareketle Kiz Kumu Efsanelerinde Mit-Ritiiel Iligkisi”,
Mehmet Yardimer Armagani, Izmir 2012: 389-392.
“Islev Teorisi Baglaminda Nasrettin Hoca Fikrasi: Bana Gériinme de...”, Prof. Dr. Ali Celik
Armagani, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2014: 515-526.
“Islev Teorisi Baglaminda Giiniimiiz Ev Esya ve Aksesuarlar1”, Dért Kitada Folklorun izinde
Prof. Dr. Ozkul Cobanoglu Armagani, Hakim Yayinlari, Ankara 2015: 343-379.
“Giiniimiiz Giyim ve Aksesuarlarimizda islev Meselesi”, Prof. Dr. Erman Artun Armagani,
Adana 2015: 528-546.
“Koknar Terimi Uzerine”, Artuklu insan ve Toplum Bilim Dergisi, 1(1), Mardin 2016: 72-75.
Prof. Dr. Nerin Yayin ile Tiirk Kiiltlirtinden Tiirk Destanlarina Bir Soylesi”, San-Dik Dergisi,
Mayiz-Haziran, izmir 2009: 59-64.
3. Bildirileri
1. 2. 3. 1. Uluslararasi Bilimsel Toplantilarda Sunulan Bildiriler
“Tiirk Halk Hikayelerinin Yeniden Tasnifi Hakkinda”; V. Milletleraras1 Tiirk Halk Kiiltiirii
Kongresi. 24-29 Haziran 1996, Ankara.
“Tirk Destanlarmin Tespiti, Tirkiye Tirkgesine Aktarilmast ve Yayinlanmasinda Dikkat
Edilecek Hususlar”; Tiirk Destanlarinin Yayima Hazirlanmas: ile ilgili Ilkelerin tespiti
Toplantisi. 20-22 Kasim 1997, Ankara.
“Tilir ve Fonksiyon”; Uluslararasi Tirk Diinyast Halk Edebiyati Kurultayi, Kasim 1998,
Mersin.
“Kurmanbek ve Seyitbek Destanlar1”; VII. Milletleraras: Tiirkoloji Kongresi 1999, Istanbul.
“Kazak Tiirkleri’'nin Bel-Kursak Kuda, Bosaga Mavlav, Emengerlik, Kelin Korimdik ve
Kuyrik-Bavir Cev Adh Adet, Inang ve Pratikleri Hakkinda”; Uluslararas1 Tiirkistan Halk
Kiiltirti Sempozyumu 25-27 Ekim 2000, Marmaris.
“Kazaklarin Halk Hekimligi ile Ilgili Pratikleri Hakkinda; II. Lokman Hekim Tip Tarihi ve
Folklorik Tip Giinleri. 23-26 Mayis 2001, Tarsus.
“Ak Md6r Destani’min Aile Kurumuna Bakigi”; PIAC 46 Annuel Meeting of the Permanent
International Altaistic Conference 221" June-27™ June, 2003, Ankara.
“Karagdz’iin Yasatilmas1 ve Korunmasinda Takip Edilecek Politikalar”; Somut Olmayan

Kiilttirel Miras: Yasayan Karag6z Uluslararas1 Sempozyumu, 27-29 Nisan 2006, Ankara.
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“Manilerle Ilgili Baz1 Problemler ve Oneriler”; Uluslararasi Tiirk Medeniyetlerinde Sozlii

Kiiltlir Gelenegi-Tiirk Diinyasinda Maniler Sempozyumu, 6-8 Kasim 2006, Fethiye.

10. “Asik Fuat Cerkezoglu”; Somut Olmayan Kiiltiirel Miras: Yasayan Asik Sanati Uluslararasi

Sempozyumu, 29-30 Kasim 2007, Ankara.

11. “Kaburga (D&s) Dolmasinin Diinii, Bugiinii ve Yarin1”; Ortakent-Yahsi Belediyesi 1522-2007

1.
1.

Osmanlilardan Giiniimiize Her Yoniiyle Bodrum Uluslararasi Sempozyumu; 24-25 Ekim
2007, Bordum.

2. 3. 2. Ulusal Bilimsel Toplantilarda Sunulan Bildiriler

“Tiirk Halk Bilimi Konularindan Egitimde Yararlanilmasi”; I. Egitim Kongresi. 25-27 Kasim

1991. izmir (DEU, Buca Egitim Fak.).

. “Ege Universitesi’nde Belli Bir Metne Dayanan Lisans ve Lisansiistii Tezler Hakkinda”; Tiirk

Halk Kiiltiiriinii Aragtirma Sempozyumu. 22-23 Aralik 1994, Ankara.

. “Turk Halk Hikayelerinde Yap1”; I. Mukayeseli Tiirk Edebiyati Sempozyumu. 31 Mayis- 2

Haziran 1995, Canakkale (18 Mart Universitesi).

. “Tiirk Diinyas1 Folklor Sahasi ile Ilgili Problemler ve Oneriler”; I. Mukayeseli Tiirk Edebiyati

Sempozyumu. 31 Mayis- 2 Haziran 1995, Canakkale (18 Mart Universitesi).

. “Binbir Giindiiz Masallari’ndaki Fikralar Uzerine”; II. Mukayeseli Tiirk Edebiyat: Sempozyumu.

16-18 May1s 1996, Canakkale (18 Mart Universitesi).

. “Kococas Destan1 fle Manas, Dede Korkut, Kizcibek ve Tiirk Halk Hikayeleri Arasindaki

Paralellikler”; III. Karsilagtirilmali Tiirk Edebiyati Sempozyumu. 31 Mayis — 2 Haziran 1996,
Canakkale (18 Mart Universitesi).

. “Kirgiz Kococas Destani ve Ug Varyantr”; Milli Tiirkoloji Kongresi. 15-19 Eyliil 1997, Istanbul.

. “Kirgiz Destanlar1 Uzerine”; Yeni Asirda Yeni Kirgizistan Sempozyumu. 6 Aralik 1998 Izmir-

Fatih Koleji Salonu.

. “Ak Moor ve Tirk Halk Hikayeleri”; 1. Balikesir Kiiltiir Aragtirmalart Sempozyumu. 1-2

Haziran 1998. Balikesir (Balikesir Universitesi).

10. “Kazak ve Anadolu Tiirk Evlenme Adetlerinin Benzerlikleri Hakkinda Bir Degerlendirme”;

Kayseri Yoresi ve Kiiltiir, Sanat ve Bilgi S6leni. 12-13 Nisan 2001,Kayseri (Erciyes {iniversitesi)

11. “Narkiz Destan1 ve Dede Korkut” ; I. Ulusal Karsilastirmali Edebiyat Sempozyumu. 6-8

Aralik 2001, Eskisehir.

12. “Destanlarimiz ve Zeybek Tirkiilerimiz”; Zeybek Kiiltiirii Sempozyumu. 24-25 Ekim 2002,

Mugla (Mugla Universitesi).

13. “Atatiirk Inkilaplari, Avrupa Birligi ve Kiiresellesme”; 21. Yiizyildan Cumhuriyete Bakis

Bilgi Soleni. 5-6 Kasim 2003. izmir (Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi).

14. “Sanal ve Gosterimci Miizecilik”; Somut Olmayan Mirasin Miizelenmesi (Sempozyum). 4-6

Mart 2004, Ankara.
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15. “Kula Yéresinde Diigiin Gelenekleri”; Gegmisten Gelecege Koprii: Yanik Ulke Sempozyumu
(Cevre, Kiiltiir ve Turizm), 1-3 Eyliil 2006, Kula.

16. “Elazigh Bir Kadin Asik: Saziye Celiker”; Kadin Agiklar Séleni. 27-29 Mayis 2011, Kocaeli
(Kocaeli Universitesi).

17. “Halk Hikayelerinde Katalog Calismalarina Dogru”; Motif Halk Bilim Sempozyumlari:12,
Tirk Halk Biliminin 100 Yilina Dogru Bir Durum Tespiti. Tirk Halk Bilimi Calismalar
Kurultayr (Tirk Halk Bilimi Arastirma Egilimlerinde Yontemler, Kuramlar, Tespitler ve
Oneriler). 16-17 Eyliil 2011, istanbul.

18. “Tas Mercimek Tarlasindan Hareketle Yer-Su’larda Bitkilerin Tasa Doniligmesi”; Tarihi ve
Kiiltiirii Ile II. Zile Sempozyumu. 6-9 Ekim 2011, Tokat.

19. “Ak Moor ve Tiirk Halk Hikayeleri” 1. Balikesir Kiiltiir Arastirmalari Sempozyumu, Balikesir
Uni., Yay. No:0012, Fen Edebiyat Fak. Yay. No:003, ss. 154-160.

20. “Kazak ve Anadolu Tiirk Evlenme Adetlerinin Benzerlikleri Hakkinda”, Kayseri ve Yoresi
Kiiltiir, Sanat ve Edebiyat Bilgi Soleni (12-13 Nisan) Kayseri 2001, 1. Cilt A-K, Fen-Edebiyat
Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii Yay. No:1, ss. 477-486.

1.2.4. Yonettigi Projeler
1. Kirgiz Destan Terimleri Sozliigii 1, Ege Uni. Edebiyat Fak., Yay.,No.: 149, 2008.
2. Kirgiz Destan Terimleri Sézliigii 2, Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari:149, izmir
2010.
3. Kirgiz Destan Terimleri Sozliigii 3, Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari:149, izmir
2013.
1.2.5. Yonettigi Tezler
1.2.5.1. Yiiksek Lisans Tezleri
1. TUNA, Sibel Turhan, Azerbaycan Sahasi Kagak Anlatmalari, Ege Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Halk Bilimi A.B.D., 1999.
2. COLAK, Halil, Ozbek Kahramanlik Destani Ziilfizar, Ege Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Halk Bilimi A.B.D., 2001.
3. DUMAN, Nermin Emine, Kizcibek Destani'ndaki Epik Unsurlar, Ege Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Halk Bilimi A.B.D., 2001.
4. KARADEMIRLIDAG, YASEMIN, Seyitbek Destani'ndaki Epik Unsurlar, Ege Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Halk Bilimi A.B.D., 2006.
5. IBRAHIM, Akram, Irak Tiirkmen Tiirkiilerinde Konu ve Yapi, Ege Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Halk Bilimi A.B.D., 2009.
6. AZAAT, Murtadh H., Kerkiik Tiirkleri Bilmecelerinde Yap1 ve Konu, Ege Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Halk Bilimi A.B.D., 2009.
7. AKDENIZ,  Zeynep, Kirgiz Tiirklerinde Kut Inanci, Ege Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Halk Bilimi A.B.D., 2010.
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8. GUNGOR, Aysegiil, Tiirkiilerin Destanlasma Siirecinde Bir Kirgiz Kahramani: Sabdan
Baatir, Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Halk Bilimi A.B.D., 2010.
9. M. AL. D. A.B.D.ULMAJEED, Sawash, Irak Tiirkmenlerinde Cocuk Oyunlari, Ege
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Halk Bilimi A.B.D., 2010.
10. CELIK, Sakire, Cafill Mirza Destanindaki Epik Unsurlar, Ege Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Halk Bilimi A.B.D., 2010.
11. PANAYEVA, Flora, Yér Targin Destanindaki Epik Unsurlar, Ege Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Halk Bilimi A.B.D., 2011.
12. EGE, Fatih, Kazaklarda Yer-Su Kiiltii, Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Halk
Bilimi A.B.D., 2011.
1.2.5.2. Doktora Tezleri
1. AKSOY, Mustafa, Uzun Firdevsi'nin Siilleyman-name'sinde Destan Unsurlar1: Cilt I, Giris —
Inceleme, Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Halk Bilimi A.B.D., 2000.
2. UZUN, Mustafa Oner, TRT Repertuvarindaki Tiirkiilerde Kullanilan Formel [fadeler, Ege
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Halk Bilimi A.B.D., 2005.
3. DELIGOZ, Haydar, Pir Sultan'm Siirlerinin Tahlili ve Dayandig1 Temeller, Ege Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Halk Bilimi A.B.D., 2007.
4. AKYUZ, Cigdem, Bagis Destani: inceleme-Metin, Ege Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Halk Bilimi A.B.D., 2013.
5. BALIKCI, Sakire, Mardin ve Cevresinde Yasayan Kiyametle Ilgili Anlatmalar, Ege
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Halk Bilimi A.B.D., 2015.
6. ABALI, Ismail, Canis, Bayis Destam1 (M. Musulmankulov, C. Canayev, K. Akiyev, S.
Diykanbaev Varyantlarr), Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Halk Bilimi A.B.D., 2015.
7. SOLMAZ, Erhan, Ozbek Mizahinda Nasreddin Hoca Tipi ve Fikralari, Ege Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Halk Bilimi A.B.D., 2016.
1.2.6. Konferanslari
1. “Kirgiz Destanlar1 Uzerine”; Ufuk Dershanesi. 20 Nisan 1999.
2. “Manas Destani ile Kococas, Kizcibek, Kurmanbek, Seyitbek ve Ak Moo6r Destanlari Arasindaki
Paralellikler””; izmir Kiz Lisesi. 10 Aralik 1999.
3. “Kirgiz Destanlarimin Tasnifi Uzerine”; Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Konferans Salonu. 6
Nisan 2001.
4, “Kirgiz Destanlariin Ortak Noktalar1 Uzerine”; Tiirk Ocagi-Manisa. 25 Ekim 2001.
5. “Kurmancan Datka”; Tiirk Ocagi-Manisa; 11 Nisan 2002.
6. “Kirgiz Tarihinde Bir Kadin General: Kurmancan Datka”; Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Konferans Salonu. 25 Nisan 2002.
7. “Destanlardan Giiniimiize Kadin”; Ege Universitesi Kadin Arastirmalar Merkezi (EKam)

Konferans Salonu. 9 Mayis 2002.
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8. “Tiirk Kiiltiirinde Nevruz”; Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Konferans Salonu. 21 Mart
2003.
9. “Eski Tiirk Ailesinde Kadin”; Ege Universitesi, Kadin Arastirmalar1 Merkezi (EKam). 24 Nisan
2003.
10. “Rusya’nin Tiirkistan’a YayilmaPolitikas1 ve Ak Moor Destani”; Tiirk Ocagi-Manisa. 15 Ocak
2004.
11. “Kazaklarla Tiirkiye Tiirklerindeki Diigiin Gelenekleri”’; Ege Universitesi Tip Fakiiltesi. 12 Ekim
2004, Izmir.
12. “Miizecilige Farkli Bir Bakis: ‘Sanal ve Gosterimci Miizecilik”; izmir Arkeoloji Miizesi
Konferans Salonu. 22 Mayis 2008.
1.2.7. Katildig1 Radyo Programlari
+ “Manasdagi cana Anadolu Tiirk Epostorundagi Balasizdik cana Olbostiik Motivder”; Kirgiz
Tuusu. S:2 (24 Noyabr) 1995 Biskek-Kirgizistan.
» “Tirk Kiiltiriinde Nevruz”; TRT Fm. 21 Mart 2003.
» “Tiirk Kiiltiiriinde Gorenek ve Pratikler”; TRT Fm. (Giinaydin Programi) 2004.
* “Nevruz”; TRT Fm, 2007.
* “Nevruz’da Oynanan Oyunlar”, TRT Fm, 2008.
«  “Tiirk Diinyasi’ndan Orneklerle Nevruz”, TRT Fm, 2009.
1.2.8. Katildig1 Televizyon Programlari
* “Nevruz”; TRT 1. 21 Mart 1997
* “Nevruz”; TRT 1. 21 Mart 1999
* “Nevruz” TRT Int. 21 Mart 1999
* “Nevruz”; TRT 1. 21 Mart 2001
* “Kurmancan Datka”; SKY TV. 26 Nisan 2002.
* “Diger Tiirk Dil ve Lehgelerinin Tiirk Diline Etkileri”’; SKY TV. 24 Eyliil 2002
« “Tiirk Diinyasinda Mutfak Kiiltiirii Konulu Sergi Uzerine”’; SSBS. 13 Ocak 2004
* “Tiirklerde Bahar Bayramlar1”; SCBS. 6 Mayis 2004.
1.2.9. Tematik Sergiler
« TURK Diinyasi’nda Nevruz Gelenekleri (canli-gdsterimci miizecilik baglaminda), yer: Ege
Universitesi Edebiyat Fak., Sergi Salonu.
* 1,20 Mart 2007
* 1, 20 Mart 2008

« 111, 19 Mart 2009
* “Tiirk Halk Bilimi Sergisi”—8 Ocak 2002
* “Tiirk Diinyas1’nda Mutfak Kiiltiirii” -8 Ocak 2004
* “Tiirk Diinyasi’nda Giyim ve Déseme Kiiltiirii’—20 Nisan 2005
« “Tiirk Diinyasinda Asiklik Gelenegi”(Konferans-Dinleti — 13 Aralik 2007
* “Tiirk Tasavvuf Miizigi Dinletisi” — 17 Mart 2008.
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3. SERBEST MAKALELER
3.1. Prof. Dr. Nerin Yayin’in ilk Kez Yayimlanan Makaleleri

Fonksiyonlar1 Baglaminda Ninilerimiz
Oz
Yazimizin konusunu kendimizce Onemli gordiiglimiiz “ninnilerimizin islevsel yonden
degerlendirilmesi’ne ayirmak istedik. Yukarida da belirttigimiz tlizere gerek Tiirk boy ve
topluluklarinda gerekse tiim diinyada benzer sekillerde ve benzer sebeplerle sdylenegelmesi de,
diistincemizi dogrular niteliktedir.
Giris
Ninni deyince akla ilk gelen sey “cocugu uyutmak icin sdylenen ezgi’dir. (Hatta bu terimin
“bir kisinin herhangi bir konuda farkinda olmamasini saglama” anlamina geldigi de, hepimizce
malumdur.) Ancak zaman i¢inde Tiirk annesi ninniyi dogal ortamda sdyleyemedigi, aklindan gegirip
dile getiremedigi biitiin duygu ve diislincelerini dile getirmek icin bir yol olarak gérmesi sonucu
ninniyi sadece cocuklari uyutmak degil baska nedenlerle terenniim etmesine neden olmustur. Tiirk
ailesinde biiyiiklere sonsuz saygi gosterilmesi 6zellikle genis milletlerde daha cok biiyiiklerin s6z
sahibi olmasi bu durumu da beraberinde getirmis olmalidir.
Simdiye kadar ninnilerin fonksiyonu iizerine yapilmis dogrudan bir arastirma olmayip daha ¢ok ninni
konusundaki herhangi bir ¢alisma icinde yapilmis tasnifler ya da degerlendirmeler seklindedir.
Nitekim Amil Celebioglunun Tiirk Ninniler Hazinesi” adli kitabinda ninnilerimizin iizerine yaptig:
ikinci siiflandirmasi tamamen fonksiyon baglamli olup:
1. Cocugu uyuturken séylenen ninniler,
2. Bebegin kundagim acip, hoplatip sevmek i¢in sOylenilen ninniler (hoplatmalar, oksamalar,
avutmalar)
3. Bebegin emeklemesi, yiirlimesi, konusmasi, disinin ¢ikmasi v.s dolayisiyla sdylenilen ninniler,
4. Cocugun ve yakinlarinin hastalanmasi, 6liimi sebebiyle sdylenilen (Celebioglu, 1982, s.20).
maddelerini icermektedir. Ustelik konularina gére yaptig1 tasnifte yer alan:
3. Dilek ve temenni mahiyetinde ninniler,
4. Sevgi ve alaka ifade eden ninniler,
5. Ovgii ve yergi mahiyetinde ninniler,
8. Vaad méahiyetinde ninniler,
9. Tehdit ve korkutma mahiyetinde ninniler (Celebioglu, 1982, s.20) basliklar1 da ninnilerin
fonksiyonlarim i¢germektedir.
Ali Berat Alptekin Tirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi’ne yazdigi “ninni” maddesinde
ninnileri ii¢ ayr1 grupta siniflandirmis olup “sdyleyis sebeplerine gore ninniler” :
1. Cocugu uyutmak i¢in sOylenen ninniler,

2. Aglayan ¢cocugu avutmak i¢in sdylenen ninniler,
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3. Cocugu oynatirken sdylenen ninniler (Alptekin, 1990,s.63) seklinde fonksiyonlarina gore ¢
alt baglikta toplamistir,
Mehmet Yardimer “Baslangicindan Giiniimiize Halk Siiri, Asik Siiri, Tekke Siiri” adli kitabinin
bir boliimiinii ninnilere ayirmis; konularina gore yaptigi tasniflerdeki:
b. Ogiit verici ninniler,
¢. Dilek ve temenni niteligindeki ninniler (Yardimci, 2002, s.65).
d. Tehdit ve korkutma niteligindeki ninniler,
e. Dua ve beddua niteligindeki ninniler (Yardimei, 2002, s.66)
I. Tahsil, meslek ve makamla ilgili ninniler,
k. Evlenme ve gelin olma dilegi ile ilgili ninniler (Yardimci, 2002, s.67) maddelerinin
ninnilerin fonksiyonunu yansittigini, belirtmistir.

Biz, fonksiyonlar1 baglaminda degerlendirdigimiz ninnileri:

* Cocuga yonelik ninniler,

*Soyleyene yonelik ninniler olmak iizere iki ana baslikta toplamak istiyoruz.
1.Cocuga Yonelik Ninniler:

Ninni deyince ilk akla gelen ve ninnilerin sdylenis sebebi, cocuktur. Bir baska ifadeyle ninni
tiiriiniin ortaya ¢ikmasini saglayan sebep bile onlardir. Zaman i¢inde ¢ocuklarin uyumasi yaninda
bagka ihtiyaglarinin da olmasi, ninnilerimizin farkli sebeplerle ve farkli soylemlerle dolu olarak
sOoylenmesini de beraberinde getirmistir. Ancak asagida da belirtecegimiz tizere hangi fonksiyonu
yiiklenirse yiiklensin hepsi de c¢ocuga yoneliktir. Bu arada ornek verecegimiz varsa alindiklari
kaynaklar1 yanina belirtecegimizi, kaynak belirtmediklerimizin yazarin dogum yeri olan Marmaris,
Mugla yoresinde yaygin oldugunu ve ilk dizelerinin genellikle formel ifadelerle olustugunu
hatirlatmak istiyoruz.
1.1.Uyutmak:

“Uyuma ihtiyact” mi karsilayan bir fonksiyon olarak karsimiza ¢ikan bu duruma gore
ninnilerin en ¢ok ¢ocuklarin uyutulmasi i¢in sdylenir. Besikte, kucakta, ayakta, ana kucaginda,
salincakta ya da carsaf- battaniye tiirii ortiiler i¢inde sallanarak sOGylenenen ninnilerin amaci sadece
¢ocugu uyutmaktir. Bu baglamda iceriginde hangi sdylemler olursa olsun asil fonksiyon, uyutmaktir.
Bu durumu, asagiya aldigimiz:

Dandini dandini danal1 bebek

Elleri kollar1 kinali bebek

Benim oglum nazli bebek

Uyusun da biiyiisiin ninni

Eeee

* ok k
Bahgeye kurdum salincak

Carsidan aldim oyuncak
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Simdi baban gelecek

Sakin kirma yumurcak

Ninni yavrum ninni

Uyusun da biiyiisiin ninni!

Sozleriyle oriilmiis iki ninnide de gérmek miimkiindiir.

1.2. Sevmek- Oksamak

Biitiin ninnilerde amag, ¢ocugu sevmek ve ninni soyleyerek onu oksamaktir. Bazen ¢ocugun
alt1 temizlenip emzirilip ya da doyurulduktan bazen de i¢inden geldigi igin sdylenir. Belirtmemiz
gerekir ki sevme ve oksama baglamli ninniler sadece ¢gocugun annesi degil anneanne, babaanne, teyze,
day1, hala, amca gibi yakinlari tarafindan da dile getirilebilir. Nitekim bir annenin ¢ocugunu severken
soyledigi:

Hoppala hoppala hop olsun

Yedikleri et olsun

Nar tanesi nur tanesi

Annesinin bir tanesi
ile bir bilyiikannenin torununa soyledigi:

Ninni ninni ninesine

Elmas tash innesine

Kosup sarilsin yavrum

Kir sa¢li ninesine!
seklindeki ninnileri tamamen sevmek ve oksamak i¢in sdylenilmektedir.

1.3. Ogiit Vermek

Ninnilerin bir kisminda egitici bir nitelikte olup bunlardan bir kismi 6giit verme islevini
goriirler. Cocuga yonelik ninnilerin yan iglevlerinden biri olarak karsimiza ¢ikan bu tiir ninnilerin
sOylenmesinde amag¢ emzikli ¢agi gecmis olan ¢ocuklarin kotii s6z sdylememeleri ve yaramazlik
yapmamalar1 yaparsa sevilmeyeceklerini yemeklerini yemeleri yoksa biiyiimeyeceklerini belirtmektir.
Bu tiir ninnilere, su 6rnegi vermemiz miimkiindiir:

Haydi kapat goziinii

Uyku biiriisiin yiiztinii

Eziyet etme annene

Herkes seni begene

Ninni yavrum ninni

Uyusun da biiyiisiin ninni

Caya vardim cay susuz

Mahmur gozler uykusuz

Benim oglum ¢ok huysuz

Huysuza gelin gelmez
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Huysuzu kimse sevmez

Ninni yavrum ninni
1.4. Ovmek:

Ninnilerin yan islevlerinden biri olarak karsimiza ¢ikan “Gvmek” de, egitici bir 6zellik
tasimakta; cocuk annesi, aile biiyiikleri ya da yakinlan tarafindan giizelligi, yaramazlik yapmayisi,
biiyiiklerin sdziinii tutmasi, yemegini yerken huysuzluk yapmamasi gibi iyi vasiflar1 igin
oviilebilmektedir. S6z konusu ninniler ¢ocugu 6vme yaninda “giizel huylarimin devami” gibi bagka
islevleri de beraberinde getirir:

Su daglarin etegi

Kus titylinden yatag:

Anasimin dert ortagi

Evin bali, petegi

Uyusun da biiyiisiin ninni

Tipis tipis yiiriislin ninni
orneginde oldugu gibi...

1.5. Yerme

Adindan da anlagilacagi iizere bu gruba giren ninniler sadece begenilmeyen huylarin
(yaramazligi, uyumamakta ve yemek yememekteki direnisi veya baska tiirden olumsuzluklari)
yermek-tenkit etmek i¢in sdylenir. Bu tiir ninnilerin sadece anne degil aile biiytikleri ya da tiyeleri ile
cocugun diger yakinlari tarafindan da soylenebilecegi, herkesce bilinmektedir. Ovmek amagh
ninnilerde oldugu gibi yermek icin sdylenene ninnilerde ¢ocugun koétii huylarini yok etmek yani
egitmek amaciyla sdylenmesi ise isin bir bagka boyutudur. Mesela:

Caya vardim ¢ay sususz

Cadir kurdum yaylasiz

Benim yavrum pek huysuz

Ninni yavrum ninni (Elgin, 1981, s. 168).
ve:

Caya vardim c¢ay susuz

Mahmur goézler uykusuz

Diinden beri a¢ susuz

Ninni yavrum ninni
seklinde, benzer formelle baslayan bu iki ninninin séylenme sebebi ¢cocugun huysuzlugunu, yemek
yemeyisini yermek i¢in sdylenecegi, ortadadir.

1.6. Vaat Etmek

Ninnilerin yan fonksiyonlarindan biri olarak karsimiza ¢ikan bu tiir ninnilerde asil fonksiyon,
cocugu avutmaktir. Uyutmak, yemek yedirmek, oyuncaklarini toplatmak, gece siitiinii igirmek gibi
cocugun bakim ve beslenmesi konusunda ¢ocuga verilen tavizler verildigini gosteren bu durumda
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vaat edilen seylerin ¢ocugun en ¢ok isteyip sahip olamadigi oyuncak, elbise, bebek tiiriinden seyler
olacagi, ortadadir. Nitekim 6rnek olarak verecegimiz:

Hu hu hu kusu

Dereklerde su kusu

Bebek getirir babast

Ciciler diker annesi

Ninni ninni ninesine

Yavrum gitmis annesine

Annesi pideler pisirir

Yavrum mideyi sisirir

Ninni yavrum ninni (Yardimei, 2002, s.67)
sozlerini iceren ninnilerde bu durum, agikca goriilebilmektedir.

1.7. Tehdit Etmek- Korkutmak:

Uyutmak ana fonksiyonun yan fonksiyonlarindan biri olan tehdit etmek ve korkutma igerikli
ninnilerin en ¢ok uyumakta nazlanan veya yaramazlik yapan ¢ocuklara sdylendigini, hepimiz biliriz.
Korkutma unsuru ve ismi ise yorelere gore degismekte olup korkutma isi en ¢ok “Moh moh”,
“Alkarist”, “Dev Karist”, “Ocii”, “Umac1”, gibi mitik varliklarla yapilir ve iiyelerinden biri, civarda
yliziindeki ifadeden, sevme seklinden, goriintiisiinden ses tonundan korkulan bir kimse ya da “cocuk
calic1” da korkutma isini devralabilir:

Hu hu hu seni

Duymasin moh moh seni

Eger moh moh duyarsa

Hem seni yer hem beni

Ninni ninni yavrum ninni

Kiigticlik yavrum hu ninni (Yardimei, 2002, s. 66).

* % *

Dandini dandini danayli

Kizim yiiksek hamayli

Hamaylarda yuvasi

Goggo getir babast

Arsizdir yer abasi

E e yavrum ninni (El¢in, 1981, 5.286)
orneklerinde de goriilecegi gibi...

1.8. Dilemek-Temenni Etmek

Bu fonksiyon en ¢ok ¢cocugun gelecegine yonelik ifadeleri i¢eren ninnilerde goriiliir. Biiyliyiip
yuva kurmasi, iyi bir meslek sahibi olmasi basta olmak iizere cocugun yarinini olusturmak

konusundaki beklentileri de ortaya koyan bu tiir ninnilerin sadece anne degil aile bireyleri tarafindan

22



da sdylenmesi s6z konusudur. Asagiya aldigimiz:

Ninni yavrum uyusun

Uyusun da biiyiisiin

Parasi kiip kiip olsun

Ninni yavrum ninni

Uyusun da biiyiisiin ninni

* %k

Dedim yavrum ucadan

Sesin ¢ikmaz bacadan

Allah seni korusun

Cigekten kizilcadan

Ninni yavrum ninni (Yardimci, 2002, s. 66)

* x x

Ascilar asini1 vursun

Bas kosede otursun

Kizimi alacak olan

Doktor, mithendis olsun

Minicik yavrum ninni

Ninni yavrum ninni
manilerinde de goriilecegi lizere dilek ve temenni igeren ninnilerde s6z konusu fonksiyon hem ana,
hem de yardimci fonksiyon niteligindedir.

1.9.Dini Bilgilerle Donatmak:

Uyutmak amaciyla soylenilen ninnilerde yan islev olarak ortaya ¢ikan bu duruma gdre ninni,
dini bilgileri, dini liderleri veya terimleri igerebilir. S6z konusu ninniler sdylenerek hem ¢ocugu
uyutma islevi yerine getirilecek hem de kulagi dini bilgilerle doldurularak bu konuda egitilecektir.
Ozelliklerini, asagidaki:

Yoldan gegen yolcu kardas

Bagrina baglamis bir tag

Kirsehirde Hac1 Bektas

Himmet et oglum uyusun ninni (Elgin, 1981, s. 267).

* x ok

Ninni ile uyuturum

Allah ile biiyiitiiriim

Tevhid ile yiiriitlirim

Uyusun da biiyiisiin ninni (Yardimci, 2002, s. 65)

* * %

Hu hu hu Allah
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Sen uykular ver Allah

Uyusun da biiyiisiin masallah

Tip1s tipis yiiriisiin insallah

Ninni benim yavruma ninni (Yardimet, 2002, s.65)
seklindeki 6rneklerde gordiigiimiiz bu tiir ninnilerin anneler kadar aile biiyliklerinin anneler kadar aile
biiyiiklerinin de soyleyebilecegi ve ¢ocugun i¢inde yasadigi aile ya da yakin g¢evresinin kiiltiirii ile
ilgili olacag1, gozden uzak tutulmamalidir.

1.10. Avutmak- Teselli Etmek

Istedigi seye kavusamayan (oyuncak, elbise, sokakta oynama) herhangi bir istegi kisitlanan,
hastaligindan dolay1 uyuyamayan ya da evde ailede ortaya ¢ikan olumsuz bir durumu yiiklenmekte
zorlanan ¢ocuga sdylenen ninnilerdir. “Tehdit Etmek- Korkutmak™ amactyla sdylenenleri hari¢ her tiir
ninninin de sdylenebilecegi durumlar1 yansitan bu tiir ninnilerde amag, ¢ocugun, i¢inde bulundugu
olumsuz ortamdan biraz uzaklagsmasini saglamak yani onu teselli yoluyla avutmaktadir. Nitekim
yaramazlig1 veya yenildigi i¢in oyundan ¢ikarildigi i¢in bir annenin yavrusuna:

Ninni ninni nestesi

Gil kizim giil destesi

Gil kizimi sevmeyen

Olsun verem hastas1
Ve babasi bagka sehirde calistigl icin Ozleminden aglayip duran torununu susturmaya calisan
ninesinin:

Benim adim dertli dolap

Suyum akar yalap yalap

Boyle emreylemis Calap

Ninni benim kuzum ninni (Elgin, 1981,5.270)
seklinde soyledikleri ninnilerde bu durum, agik¢a goriilmektedir. Bazen de bu avutma isi bir masaldan
donistiriilmiis olan dizelere diiser:

Yuvarlandin, yumak oldum

Yumagi dedeme verdim

Dedem bana dar1 verdi

Dar1y1 kusa verdim

Kanadi goge verdim

GOk bana yagmur verdi

Yagmuru yere verdim

Yer bana ¢imen verdi

Cimeni koyuna verdim

Koyun bana kuzu verdi

Kuzuyu beye verdim
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Bey bana katir verdi

Bindim katir beline

Gittim Urumeline

Urumeli Taglica (El¢in, 1981, s. 275).

Bu konuda sonug olarak diyebiliriz ki:

Cocuga yonelik ninnilerde “uyutmak” ana islev, “oksamak” ve “avutmak” ara islev olarak
kargimiza ¢ikmakta; her ana islevin yan islevlerle genisledigi goriilmektedir. “Dilemek” ve “Vaat
Etmek” yan islevlerinin hem “uyutmak” hem de “avutmak™ ana islevlerini genisleten bir 6zellik
gostermesi ise, isin bir bagka boyutudur; iistelik ayni ninninin farkli fonksiyonlarda karsimiza ¢ikmast,
yan fonksiyonlarin ana fonksiyonlardan daha fazla olusundaki sebebi agiklar mahiyette oldugunu
diisiiniiyoruz. (Tablo:1)

Ana Islevler Baglaminda Ninniler

Uyutmak Dilemek- Temenni Etmek

Tehdit Etmek, korkutmak

Vaat Etmek

Yermek

Sevmek-Oksamak Dini Bilgilerle Donatmak

Ovmek

Avutmak Vaat Etmek

Dilemek-Temenni Etmek

Nasihat Etmek

(Sekil:1)

2.Sovleyene Yonelik Ninniler (2)

Daha 6nce de vurguladigimiz iizere ninniler sadece ¢ocuga yonelik olmayip sdyleyen kisinin
duygu ve disiincelerini, beklentilerini hatta sikdyetlerini dile getiren bir {irlin olma o6zelligi
gostermektedir. Bir bagka ifadeyle gegmiste sadece gocugu uyutmak i¢in sdylenen ninniler sdyleyenin
i¢ diinyasini (aile, akraba, i ortami1 v.b) sosyal iliskileri baglaminda yansitan bir séyleme doniigmiis;
farkli islevleri yiiklenen bir iletisim aract niteligi kazanmistir (Tablo:1)

Bu gruba aldigimiz ninnilerin hepsi de sdyleyeni tanimlayan, onun ruhsal diinyasimi bize
yansitan {irlinler olup sadece ¢ocugun annesi tarafindan soylenirler ve iki ana fonksiyon etrafinda
sekillenirler:

2.1.Sikdvet Etmek

Ozellikle geleneksel ve kapali aile ortaminda gocugunu yetistiren hele de sikintilarini agacag,
sikayetlerini dile getirecegi bir yakini, aile ferdi ya da arkadasi yoksa ninniyi kendisine bir ¢ikis yolu
olarak gorebilir. Sikdyet ettigi konularin ise bazen bir durum bazen de bir kisi ile ilgili olacag,
ortadadir. Durum ile annenin aile ortaminin, kisi ile de aile fertlerinin —biyiiklerinin yakin
akrabalariin kastedilecegi ise, isin bir baska boyutudur:
2.1.1.Kisiden Sikayet

Asagidaki mani kendisini uzun zamandir gérmeye gelmedigi gibi mal paylasiminda magdur
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olmasina yol acan erkek kardesine sitemini kaymvalidesine sdylemeye utanmakta; ¢cocuguna sdyledigi
ninniyi bu konuda bir ara¢ olarak gérmektedir:

Allay allay ad yahs1

Bir gaybindan sad yahs1

Gadir bilmez gardasdan

Gadirlica yad yahsi (El¢in, 1981, s.271).
2.1.2.Durumdan Sikéyet

Dere boyu saz olur
Giil agilir yaz olur
Kuma kuma tistiine
Bdyle hayat m1 olur
* x x
Bahgelerde boriilce
Oynar gelin goriimce
Oynasinlar bakalim
Bir araya gelince (anonim)
satirlarinda goriildiigi iizere ilk ninni gelinin kumalariyla ikincisi ise goriimcesi (belki kayinvalidesi
de olmak {izere) ile birlikte yasamakta olan bir gelinin durumundan sikayet ettigini anlatmakta, onun
aile icindeki konumundan duydugu sikayeti dile getirmektedir.

2.2.Duygularim1 Yansitmak

Bu grupta topladigimiz ninnilerde “sikayet” islevli olanlardaki aktif bir hal olmayip daha ¢ok
sOyleyenin kendisi hakkinda yaptigi durum tespitinden ibarettir. Bir baska ifadeyle s6z konusu ninniler
kisinin aile birligi igindeki konumuyla ilgili olmayip herhangi bir sebepten dolay1 i¢ diinyasinda
olusan yansimalarin dile getirilmesinden ibarettir. Bu durumda anne ninnilerini sdylerken sikayet
etmez; sadece i¢ diinyasini1 gbz Oniine serer.

2.2.1.Uziintiisiinii Paylasmak

Ninni desem beni yakar

Besiginde giiller kokar

Kotii sozler hatir yikar

Ninni yavrum ninni (Yardimect, 2002, s.65).

2.2.2.Sevinicini Paylasmak

Esigim ¢elik gibi
Kaynanam pamuk gibi
Iki oglan dogurdum
Damdaki malak gibi
2.2.3. Beklentilerini Paylasmak
Dere boyu sazlik m1
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Gelinlik sultanlik m1

Yarimin hediyesi

Bes odal1 yazlik m

* * x

Dere boyu saz ola

Giil agilir yaz ola

Yari tezkere alinca

Cifte diigiin kurula
2.2.4.Kinini-Ofkesini Paylasmak

Daglarda duman olmaz

Sevgide giiman olmaz

Yar lstline yar seven

Billahi iflah olmaz

* x x

Her yagan kar donmaz ki

Biilbiil dala konmaz ki

Giil benzimi solduran

Bu diinyada solmaz ki
orneklerinden de anlasilacagi lizere sevdigine kavusamayip beklentisini gerceklestiremeyen kimsenin
duydugu 6fkeyi ya da konumundan duydugu seving ve iiziintiiyii paylagacak kisinin ninni s0yleyerek
duygularini paylastigt da olmaktadir. Bir yerde ninniler sdyleyenin belirtilen baglamlardaki
duygularmi dile getirme igin bagvurdugu bir paylasim yolu olarak karsimiza ¢ikmakta; ninni,
sOyleyicinin “dert ortagi” gorevini gostermektedir. Bu durumun nedeni ise “her seyin herkese
sOylenmeyecegi, bliyliklerimizin yeri gelince “ellerle degil duvarlarla halles” yolundaki mesajlari ile
ilgili oldugunu diisiiniiyoruz.

Bir tablo ile de gosterecegimiz (tablo:2) ve ninnilerin fonksiyonlar1 baglaminda
degerlendirdigim bu inceleme sonunda diyebiliriz ki:

Ninniler sadece “uyumak-uyutmak” amaciyla olmayip farkli fonksiyonlara yonelik olarak da
anlatilabilmektedir. Elbette bu durum, zaman i¢inde ayni1 triiniin farkl ihtiyaglara cevap vermesiyle
ilgilidir.

Ninnilerin ¢ogu ¢ocugun ihtiyaglarina cevap veren bir 6zellikte karsimiza ¢ikar. Bu baglamda
sOyleyenin kendi ihtiyacinm1 karsilamak {izere sdylenen ninnilerin séz konusu kiginin kiiltiirel
ihtiyaglarinin ¢esitliligi oraninda farkli fonksiyonlar1 yiiklenecegi, gayet dogaldir.

Soyleyene yonelik ninnilerin “sikayet” nedeniyle sdylenenlerinde bu fonksiyon “care bulma”
ihtiyacina verilen bir cevap niteliginde iken “paylagma” fonksiyonunu yiiklenenlerin ise bu ihtiyag
yine ayn1 sekilde “paylagma” olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hem ihtiyacin ihtiyacin hem de cevabin

ayn1 olmast ise ihtiyacin ve bu ihtiyaca yonelik beklentinin tam olarak belirmedigi ya da duyulmadig:
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bir durumla ilgili olmalidir.

Bu arada “cocuga yonelik ninniler” deki islevin de (ikinci gruptakiler gibi) kendi iginde
gruplandirilmamis olmasi kendi tasarrufumuz olup ihtiyag ve fonksiyonlarn digerlerine nazaran
belirginligi, bunda biiyiik bir rol oynadigini, belirtmek istiyoruz.

“Ogiit vermek”, “Yermek”, “Tehdit Etmek- Korkutmak”, ve “Vaat Etmek”seklinde belirlenen
fonksiyonlarin ortaya ¢ikmasina neden olan ihtiyaglarin sik sik degisebilmesi s6z konusudur; ¢ocuk
mevzu bahis oldugu zaman ise bu ihtiyacin en ¢ok “uyumak” oldugu ortadadir.

“Dini Bilgilerle Donatmak” ve “Dilemek-Temenni Etmek” fonksiyonlari i¢in de benzer seyler
sOyleyecegiz. En biiyiik ihtiyacin “uyumak” olacagi s6z konusu iki fonksiyondan “Dini Bilgilerle
Donatmak” olanimin ¢ocugun uyuma ihtiyaci kadar ailenin ve toplumun beklentileriyle ilgili olacagi,
herkes¢ce malumdur. Bu arada s6z konusu fonksiyonlarin ortaya ¢ikmasini saglayan ihtiyaclarin ailenin
veya cevrenin ihtiyaglart olacagini sdylemekte, yarar goriiyoruz.

“Cocuga yonelik fonksiyonlar” in hepsinin ¢ocuk egitimi baglaminda ortaya ¢ikmasinin yani
sira s6z konusu fonksiyonlarin hem sayisinin hem de ¢esidinin degisebilmesinin aile ve toplumun
kiiltiirel beklentileriyle ilgili olarak degisebilecegi, unutulmamalidir.

FONKSiYONLARI BAGLAMINDA NiNNIiLER

Cocuga Yoénelik | FONKSITYONLAR IHTIYACLAR
Fonksiyonlar 1 | Uyutmak Uyuma
2 | Sevmek-Oksamak Sevilme-Oksama
3 | Ogiit Vermek
4 | Ovmek Takdir Etme
5 | Yermek Uyuma
6 | Vaat Etmek Uyuma
7 | Korkutmak Uyuma
8 | Avutmak- Teselli Etmek | Avutulma- Teselli Edilme
9 | Dini Bilgilerle
Donatmak
10 | Dilemek-Temenni
Etmek
Soyleyene Yonelik | 1 | Sikdyet Kisiden Care Bulma
Fonksiyonlar Sikayet
Durumdan
Sikayet
2 | Paylasma Uziintiisiinii | Paylasma
Paylagmak
Sevincini
Paylagsmak
Beklentisini
Paylagmak
Kinini-
ofkesini
paylagmak

(sekil:2)
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Fikralarimiz Uzerinde Yeni Bir Tasnif Denemesi

Geleneksel hayatimizda bunca 6nemli bir yeri olan fikralarimiz bugiine kadar gesitli tasniflere
tabi tutulmus, s6z konusu cesitlerinin ayirici 6zellikleri belirtilmistir: Siikrii Kurgan'in "Nasrettin Hoca
Fikralarinda Tiirk Halk Yasayisinn Izleri" (Kurgan 1968, 482-497), Nerin Kdse'nin "Binbir Giindiiz
Giindiiz Kiilliyatindaki Fikralar Uzerine" (Kdse 1996, 139-148), Pertev Naili Boratav'in "Fikralarin ve
Niikteli Hikayelerin Cesitlenisi" (Boratav 1988, 86-87), Fikret Tiirkmen'in "Letaif-i Nasrettin Hoca"s1
(Tiirkmen 1989) konulu ¢aligmalari1 bunlardan sadece birkagidir.

Biz ise ise bir bagska yonden bakacak, sozlii gelenek baglaminda bir {iriinii en iyi tanimlayacak,
icra ortamimi da goz Oniine alarak tiirii belirleyecek olan islev baglaminda fikralar1 tasnif etmeye
calisacagiz. Bir bagka ifadeyle fikralar1 neden, hangi sebeple anlatildigi hangi ihtiyaci karsiladigina
bakarak bir siniflandirmaya tabi tutacagiz. Bu nedenle ise islev teorisi hakkinda kisa bir hatirlatma
yaparak baslayacagiz:

"Sozli iiriinlerin ve uygulamalarin yani folklor olgularinin bulundugu cevre icinde yasama
sebebi" olarak da tanimlanan islev konusunda ilk dikkati ¢eken ve islevin hangi durumlarda hangi
sebeplere bagli olarak ortaya ¢iktigini bir sisteme bagli olarak agiklayan ilk kisi Bronislav Malinowski'dir.
Bascom'un islev ve icra baglamli biitiin ¢alismalarmin ilham kaynagin teskil eden "ilkel Psikolojide Mit"
adli ¢aligmasinda Malinowski, kiiltiirii "aletler, tiiketim mallari, anayasal belgeler, insan diisiincesi,
beceri, iiretim, tére ve inanclardan meydana gelen bir biitiin" olarak gérmekte; ait oldugu toplulugun
ihtiyaclarini karsilayan bir 6zellik tasidigini belirtmektedir. Ona gore ihtiyaclarin giderek yenilenmesi ve
degismesi, kiiltiirin de yenilenmesi ve degismesi anlamina gelmektedir. Bir anlamda kiiltiir igin

devamlilik sarttir. Arastirmacinin;

Metabolizma Besin Saglama
Ureme Akrabalik
Bedensel Rahatlik Barinma
Giivenlik Korunma
Hareket Etkinlik
Biiyiime Yetisme
Saglik Temizlik

olarak belirledigi bu ihtiya¢ ve kiiltiirel cevaplarin ortak degerler etrafinda toplanmis insanlarin meydana
getirdigi c¢evre tarafindan karsilanacagi yolundaki tespiti ise (Cobanoglu 2012, 224-225) son derece
dikkat ¢ekicidir.

Maslow ise insan ihtiyaclarimi1 bes madde halinde degerlendirmekte olup bu goriis "Motivasyon
Teorisi" adiyla bilinmektedir. Ayrica s6z konusu bu bes ihtiyacin Malinowski'nin savundugu diislincelere

hizmet ettigi de ortadadir. Nitekim arastirmacinin;

Fizyolojik ihtiyaclar (Beslenme)
Emniyet ihtiyaci (Barmma)
Sevgi ihtiyac1 (Biri ya da bir grup tarafindan sevilme, begenilme)
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Itibar (icinde bulundugu toplum takdir gdrme)

Kendini Gergeklestirme (Bir eser meydana getirme: Resim-roman-beste-giir vb)

seklinde belirledigi bu ihtiyaclarinin ilkinin % 50'si karsilandigi andan itibaren insan, hemen siradaki
ihtiyactm1 karsilamaya girigir. ilk iki ihtiyacinin karsilanmadigi durumlarda ise insanlar siirii halinde
gelirler (Kafesoglu 1991, 28-30).
"Performans Teori"nin de kurucusu sayilan ve sozlii iirlinlerin bir toplum karsisinda icra edildigi anda
islevinin olacagini, toplumun ihtiyaci baglaminda yani anlatici-dinleyici ¢evre iginde yeniden
sekillenebilecegini savunan Malinowski'ye gore bu durum sadece sozlii iriinler degil folklorun biitiin
alanlar1 i¢in de s6z konusudur (Cobanoglu 2012, 234-235). Teorisyen, folklorun en 6nemli dort iglevini su
sekilde siralamaktadir:

Hosca vakit gecirme, eglenme-eglendirme

Degerlere, toplum kurumlarina, térelere destek verme

Egitim ve kiiltiiriin gelecek nesillere aktarilarak egitilmesi

Toplumsal ve kisisel baskidan kurtulma (Cobanoglu 2012, 235-236).

Gortilecegi lizere islev sozli iirlinlerin icra baglaminda hangi goérevi iistlenerek anlatilmalaridir.
Bu baglamda belirledigimiz islevlere gore fikralar sekiz ana baslik altinda degerlendirilebilir:

1. Giildiiriici-Eglendirici
2. Agiklayici-Bilgi Verici
3. Hafiza Tazeleyici
4. Ogretici-Egitici
5. Kimlik Bildirici
6. Kurum Iliskileri
7. Nasihat Edici-Yol Gosterici
8. Diigtince-Tez Gliglendirici

Bir kisminin islevlerini alt bagliklar halinde belirtecegimiz bu duruma gore fikralarimizi
inceleyecek olursak:

1. Giildiiriicii-Eglendirici Fikralar:

Belirtmemiz gerekir ki fikralarin tiimii eglenmek, hos¢a vakit gecirmek i¢in anlatilirlar. Bir bagka
ifadeyle hangi nedenle anlatilirsa anlatilsin fikralarin sonunda giiliiniir, dinleyici grubu ve anlatic1 dahil
herkes bu vesileyle eglenmis olur. Zaten fikralarin "belli bir kisiye veya bolge halkina ait olsun olmasin
giilmek, eglenmek, hosca vakit gecirmek i¢in anlatilan..." (Boratav 1988, 85) seklinde baslayan tanimlari
da bunu ortaya koymaktadir.

Bergson’un “Oyle goriiniiyor ki giilme bir yankiya muhtagtir.” (Bergson, 1997, s. 16) ifadesi
insanin topluma duydugu ihtiyaci aktarir. “Eger sosyetelerinde olsaydiniz onlar gibi siz de giilecektiniz.
Fakat olmadiginiz i¢in giilme arzusu gelmez... Yine kag defa dikkat edilmistir: Komik seylerin bir¢ogu bir
dilden digerine c¢evrilemiyor, ¢iinkii ayr1 bir cemiyetin adetlerine, fikirlerine terciiman oluyor.”

(Bergson, 1997, s. 16) ifadesi ise giilme tepkisinin her toplumun kendine has kiiltiir ve gelenek
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degerlerinin yansimasi oldugunu vurgulamaktadir.

Hepimizin de bildigi iizere fikralarin bazilarinda -eger belirleyici bir ortam ve anlatilmasi igin bir
neden yoksa- islev sadece "giildlirme-eglendirme"dir. Bu durumu da gilizel bir fikra ile siislemek
istiyoruz.

Bir tarihte bir {ilkenin bir koylinde alt1 kdr yasarmis. Bir giin korler gezerlerken dnlerine bir fil
cikmis.

Birinci kor filin yan tarafina dokunmus; "duvara benziyor" demis.

Ikinci kér kulagina dokunmus, "pervaneye benziyor" demis.

Ugiincii kér kuyruguna dokunmus "halata benziyor" demis.

Dordiincii kor bacagina dokunmus "agaca benziyor" demis.

Besinci kor disini dokunmus; "mizraga benziyor" demis.

Altinct kor hortumuna dokunmusg ve "Higbiriniz bilemezdiniz" demis, "yilana benziyor" demis.

2. Aciklayicr-Bilgi Verici Fikralar:

Fikralarin bir kisminda herhangi bir konuyu agiklama diisiincesi agir basar; bagka bir soyleyisle
bazi fikralar agiklamaya duyulan ihtiya¢ s6z konusu oldugunda bagvurulur. Bilgi vermeye yonelik
durumlarda anlatilan bu tiir fikralarin belirttigimiz islevi, anlatildigi (icra) ortami tanimlayan, hangi
durumlarda anlatilacagini belirleyen bir 6zellik gosterir.

Aciklayici-bilgi verici islevlerini goren fikralarin, bu islevini yiiklendigi konulara bakarak ii¢ alt
baslik altinda toplamak miimkiindiir:

2. 1. Gelenek Acgiklayanlar:

Simdiye kadar sadece bir tanesini bulabildigim Nasrettin Hoca fikrasi Anadolu'da hala yasayan
gelinlik adetini yansitmaktadir. Oglan tarafinin istedigi kizlarinin (yine oglan tarafinin belirleyecegi siire
kadar ya da Omiir boyu) "esinin aile iiyelerinden bagka erkeklerin yanina ¢ikmamasi, onlarla
konusmamasi" (Yaym 2014, 515-526) anlamina gelen bu adetin yer aldigi Nasrettin Hoca fikrasi su
sekildedir:

Hoca nihayet evlenmis, bir esi olmustur. Yasadig1 yerin geleneklerine gore gérmeden-tanimadan
evlendigi esinin gerdek gecesi yiiziinii hem segememis hem de makyaj hileleriyle bu durum bir yerde
engellenmistir.

Gerdek sabahi hoca, gercekle yiiz yiize geliverir. Karisinin gozleri disar1 firlayacak gibi patlak
patlak, dudaklar ikiser parmak kalinliginda, disleri ¢akil tas1 biiytikliigiindedir. Hoca bu durumu goriince
sagkinliktan dili yutacak hale gelir; konusamaz, dili tutulur. Karis1 ise "gelinlik adeti’ni hatirlatarak esine:

- Hoca, kime goriineyim, kime goériinmeyeyim? diye sormaktadir.

Soruyu duyan hoca akli karisinin yiiziine bakilmaz ¢irkinliginde:

- Bana goriinme de kime goriiniirsen goriin diye cevap verir. Bu fikra, hocanin bir gecelik esinin
cirkinligi belirtmek bir yana gelinlik adetini 0grencilerine aciklamak isteyen bir dgretmen tarafindan
pekala dile getirilebilir: Yazarin da sik sik bagvurdugu gibi...

2. 2. Deyig-Soylem Aciklayanlar:
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Marmaris'te yazarin geng kizligina adim attig1 yillarda basindan gegen bir olay1 anlatarak konuya
girmek istiyoruz: Yazarin yakin akrabalarindan biri evlenmis; siilaleye yeni bir gelin gelmistir. Giizelligi
dillere destan, giiler yiizlli, boylu poslu ve herkes tarafindan sevilen bu gelinin bir tek kusuru vardir:
Yemek yapmay1 bilmemektedir.

Giinlerden bir giin (ayn1 zamanda komsusu da olan bu gelin) yazarin anneannesine gelerek "pilav
pisirmek istedigini ancak icine ne konacak bilmedigini, yardimci olmasim rica eder. Biiyiik anne hemen
"pelteye tuz katanin tavugu, kis kis!" der ve giiler. Geng gelin "neden giildiiglinii, bu séziin ne anlama
geldigini" sorunca da su fikray1 anlatir;

"Eski zamanlarda bir kadin kocasina pelte yapacakmis ama tuz mu seker mi konacagini
bilmiyormus. Kap1 komsusuna "hangisini koyacagini1" sorunca onun "pelteye tuz koyanin tavugu, kis kis"
diye etrafa bagirdigini, kendi tavuklarini bile kovaladigini, bu yaparken de suratini astigini" gérmiis.
Komsusunun bu tavri, gelinin pelteye tuz degil seker konacagini anlamasina yardimei olmus.

Kendisini can kulagiyla ve kahkahayla dinleyen geng¢ gelini biiylikanne "herkesin her seyi
bilemeyecegini, biiyiiklerin genglere Ornek olmasi gerektigini" soyleyerek teselli eder; geline pilav
yapmay1 Ogretir.

Dikkat edilecek olursa bu fikra, sozii edilen bolgede yemek konusunda acemi olanlara sdylenen
"pelteye tuz katanin tavugu, kig kis" sOyleminin nereden geldigini anlatmakta; gelinin bu konudaki
bilgisizliginin gecici olacag1 mesajindan ¢ok orada hala yasayan bu ifadenin kaynagini 6gretmektedir.

2. 3. Atasozii Aciklayanlar:

Bazi fikralar ise herhangi bir atasoziine agiklama getirecek sekilde tiretilmislerdir. Zaten bu tiir
fikralar da durup dururken degil herhangi bir durumu yansitan ya da dzetleyen bir atasdziiniin nereden
ciktigim aciklamak icin anlatilir. Ornek verecek olursak aksam misafirliklerinin cogunda gidilen yerden
cattigini belirten esneme ile olur. Eger bu esneme giderek baskalarinda da goriiliirse:

Esnek esnek getirir

Esnek karty1 kestirir
denilir. Bu so6zii ilk defa duyan kisi "bu s6zii daha dnce hi¢ duymamistim" dedigine soyle bir agiklama
yapilir:

Vakti zamaninda ¢ocuklari olmayan bir kari-kocanin evine bir adam, tanr1 misafiri olur. Yatmaya
yakin gelen adama ev sahibi kadin sofra kurar. Derken sohbet uzar-gider. Bu durum o6nce ev sahibi
kadmin giderek misafirin de sik sik esnemelerine sebep olur.

Koca bu durumu bir miiddet izler ancak karisiyla misafirin karsilikli evlenmelerin bitmek bilmez.
Nihayet her ikisinin bu halleri "birbirleriyle isaretlestikleri" izlenimini verdiginden sinirlenen adam,
karisin1 mahzene sarap almaya gonderir.

Aslinda adamin niyeti misafirine sarap ikram etmek olmayip karisinin cezasmi elleriyle
vermektir. Nitekim az sonra karisimin arkasindan mahzene inen adam, oradan buldugu bir baltay1
karisinin kafasina indiriverir.

Anlagilacagr lizere fikra giildiirmek-eglenmek amaciyla degil sadece bu ataséziiniin nereden
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ciktigini agiklamak, o konuda bilgi vermek i¢in anlatilmustir.
Bu gruba aldigimiz fikralar bir semayla ifade edecek olursak:
Ders verme
Agiklama/ Bilgi Verme Sunulan tezi giiglendirme
Nasihat Etme-yol gosterme
sekilde belirtebilir; agiklayic1 fikralarin kompleks iglevli fikralar oldugunu sdyleyebiliriz.

3. Hafiza Tazeleyenler:

Malumu oldugu iizere fikra kiiltiiriimiiz ¢ok zengin olup (4. baglikta da inceleyecegimiz {izere)
bircok bolgeye, hemen her meslege, her kuruma, her dine kisacasi her kesime yonelik fikralarimiz
bulunmaktadir. Bunlardan bir kismin1 belli sahislar etrafinda olusan sekillenen ya da kendisine izafe
edilen ve gercek hayatta yasamus kisilere ait olanlar olusturur.

En giizel 6rnegini Nasrettin Hoca'ya ait olanlarinin tegkil ettigini diistindiigiimiiz bu duruma gore
Mogol Istilasi'min Anadolu'yu kasip kavurdugu, Anadolu Selguklu Devleti'nde taht kavgalari, isyanlari
sonucu yikildigi, Konya'da dogan Mevlevilik'in u¢ bolgelere kadar yayildigi, Ahilik adi verilen ve
esaslari fiitiivve adabina gore sekillendirdikten baska bazen devletin ondan yardim istedigi bazen de
devleti zora sokan bir esnaf teskilatinin hiikiim siirdiigii, beylikler doneminin basladig1, eski Yunan ve
Roma kiiltiiriiniin hala canli oldugu, kuzeybatida Rum ve Giirciilerin izlerinin yasadigi, Hacli seferlerinin
ard arda yasandigi donemlerin etkisini uzun yillar hissedecek olan XIII. yy.da yasamistir. Bu baglamda
iiniversitede yeri geldiginde Nasrettin Hoca fikrasini anlatan, fikra iizerine bilgi veren bir 6gretmen sz
konusu tarihi sahsiyetle ilgili ya da ona atfedilen bir fikra anlatilirken Hoca'y1 tanitabilir; yukarida
belirttigimiz XIII. yy Anadolusunda yasanan Kkiiltiirel birikimin ve Nasreddin Hocan fikralariin
bollugunun nedenleri hakkinda bilgi verebilir. Bu durumda 6gretmen, 6grencilerinin Hoca'nin yasadigi
donemle ilgili bilgilerini tazelemesine yardimei olacak, bir anlamda &gretmen Hoca'ya ait bir fikrayi
sadece O0grencilerin bilgilerini hatirlamasini1 hedeflemek amaciyla anlatabilecektir.

4. Ogretici-Egitici Fikralar

Fikralarin en 6nemli 6zelligi, yeri geldiginde anlatilmalaridir. Ornek vermek, nasihat etmek-
dogruyu gostermek-ders ¢ikarmayi saglamak, savundugu tezi giiclendirmek, agiklamak-bilgi vermek
gibi... Bunlar g6z oniine aldigimizda fikralarin "giildiirmek-eglenmek"ten sonra en ¢ok "egitici-6gretici”
vasfiyla belirginlestigi, bu nedenle anlatildig1 ortaya ¢ikar. Ciinkii 6giit vermek, bir diiglinceyi savunmak
ve giiclendirmek, agiklamak-bilgi vermek, drnek vermek gibi biitiin yan islevler "egitme-06gretme" ana

islevine yoneliktir.

Ders ¢ikarmak
Egitme Savundugu tezi gliglendirmek
Ogretme Aciklamak, bilgi vermek
Ogiit vermek

seklinde gosterebilecegimiz bu durumda hangi yan islevi yiiklenirse yiiklensin asil islev, fikranin
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anlatildig1 kisi ya da grubu bilgilendirerek egitmektir. Zaten yeri geldiginde anlatilmasi da bu Gzetler
durumdadir. Asagiya alacagimiz fikraya bir bakalim.

Yasl bir ¢ift glinlerini siirekli ibadet ile gecirmekte, dteki diinyalarina hazirlanmaktadirlar. Erkek
zaman zaman namazini-orucunu aksatsa da kadin her daim seccadenin iistiinde oturmakta, elinden Kuran
ve tespih diismemektedir. Bunu goren kocasi da esinin cennete kendisinin ise cehenneme gidecegini
diisiinmektedir.

Giin gelir, emr-i Hak vaki olur; kadin 6liir. Giinlerce esinin ardindan gozyas1 doken adam iki ay
geemeden Hakkin rahmetine kavusur.

Adam Sirat Kopriisi'nden gecgerken meleklerden birine karisint gérmek istedigini sdyler ve
dogruca Cennet'in yolunu tutar. Ciinkii ona gore karisi, diinyadaki ibadetlerinin semeresini goérmiis ve
Cennet'te olmalidir. Ancak her katini dolastigi halde karisini Cennet'te bulamayan koca, melegin de
tavsiyesine uyarak esini Cehennem'de aramaya baslar. Hayret! Esi Aysesi orada da yoktur. Tekrar
Cennet'i ve Cehennem'i dolasan adam esine rastlayamayinca melege gider; durumu anlatir. O da "adi
neydi esinin?" diye sorar. Adamin "Ayse" diye cevap vermesi lizerine Cennet melegi, Cehennem
Zebanisine "Ayse adli bir kadim1 aradiklarii" belirtir. Zebani "herkesin diinyada isledigi giinahlarin
azligina-¢okluguna gore ates lizerinde dondiikleri" Cehennem'in en alt katinda, en dipte en biiyiik atesin
iizerinde gozle takip edilemez bir hizla donen kadini isaret ederek adama "Aradiginiz esiniz Ayse, su
firlldak Ayse olmasin" der.

Evet esi Firildak Ayse'dir. Ayse namaz kilarken bile her kapi gicirtisinda uygunsuz bir hayat
siiren yan komsusunu iginden gecirmis; kalbini bozdugundan namaz-orucu ve dualarini Allah kabul
etmemistir.

Her seyden once bu, konunun nezaketi sebebiyle istenildiginde anlatilan bir fikra degildir. Daha
cok dini sohbetlerde "siirekli ibadet etmenin, Kuran okumanin Cennet'e gitmek i¢in yeterli olmadigini,
Islam'n bunlarla sinirli olmayrp kalbi temiz tutmak, baskasi hakkinda kotii diisiinmemek, dedikodu
yapmamak, Allah'in huzuruna kalbi pak bir durumda bulunmak gerektigini belirtmek-6gretmek" amaciyla
anlatilir. Bu vesileyle dinleyici ya da dinleyiciler, islam Dini'nin namaz kilmak, orug tutmak, Kuran
okumaktan ¢ok insani vasiflarla ilgilendigini, insanin ekmel-i mahlikat oldugunu, insan1 sevmeyenin
Allah katinda makbul olmadigini, "yaratilis"in gayesinin bile insan oldugunu 6grenmis olurlar. Bir bagka
ifadeyle yukarida belirtilen hususlar, bu fikra yoluyla 6gretilmis, gelecekte bu baglamda olmalar1 gereken
tavir, takinmalar1 gereken tutum bu yolla 6gretilmis olur.

5. Kimlik Bildirici Fikralar

Fikralarimizin bir kism belli bir bolgeye, belli bir kisiye, bir kuruma, bir meslege vb. olarak
anlatilirlar. Bu baglamda s6z konusu fikralarin ana islevi olarak belirledigimiz "giilme-eglendirme"den
cok "0rnek getirmek-misal vermek" yan islevini de {istlenen "kimlik bildirme" ile ilgili oldugu ortadadir.
Ciinki bu tiir fikralar, daha ayr1 (dini, mesleki, bolgesel, kisisel, kurumsal vb.) 6zelligi tasiyan gruplar
arasinda anlatilabilir. Bir bagka ifadeyle bu tlir fikralar, belirttigimiz hususlarin kimliklerini yani

digerlerinden ayirici dzelliklerini vurgular. Kimlik ise "varolus", "var olma" giidiisiiniin sonucudur.
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Fromm'un "olmak, sahip olmak" diye belirttigi, sahip olundugu siirece var olunabilecegini savundugu
(Fromm 2003, 37-76) bu durumun fikralarimiza yansimasi ise kaginilmazdir. Tiirkler gibi onurlarina
diiskiin, soydan getirdigi biyolojik ve kiiltiirel 6zelliklerini yasatan, basarty1 kazanma ile esdeger tutan bir
milletin varolusunu fikralarda da gostermesinden daha dogal bir sey olamazd.

Kimlik bildiren fikralarimizi yedi gruba ayirmak istiyoruz:

5. 1. Dini Kimlik Bildirenler:

Din, insanlarm kutsallarini, vicdanlarini, inanglarin1 ifade eden en yiice olgudur. Hele inang s6z
konusu oldugunda tartisilmaya gerek bile duyulmaz. Ancak konunun nezaketi dahi bu kutsallarin
giildiiriicii bir bicimde fikralarda ele alimmasina engel olamaz. Bir baska ifadeyle Tiirk fikralar1 en
mahrem, en kutsal alanlarimiza girmekte tereddiit etmemistir.

Dediklerimizi bir 6rnekle agiklayacak olursak:

Olay, yaz aylarinda kiz ¢ocuklarinin biiyiiklerinin mezarinda dua edebilmeleri i¢in Kuran kursuna
gonderildigi bir kursta gecer. Miiftli, ¢ocuklarin 6devlerini kontrol ettirip onlara yeni bir konuyu
anlattiktan sonra iyi bir Miisliiman'in neler yapmamas1 gerektigi hususunda konusmaya baglar. Konu, o
donemde kiz ¢ocuklarinin gizli gizli bisiklet bindiklerine, bunun giinah olduguna gelir. Hoca, bisikletin
seytan icadi oldugunu, bisiklete binen kiz ¢ocuklarnin cehennemde yanacagmi sdyler. Bunu duyan
¢ocuklardan biri;

- Ama Hocam, annem gegenlerde kizinizin bisiklete bindigini gérmiis, buna ne dersiniz? deyince
hoca:

- Hocanin dedigini yap, yaptigini yapma, diye cevap verir.

Gortldiigi gibi bu, dini kimlik belirten bir fikradir. Buna ragmen "dini kimlik bildirme" ana
islevinin yaninda "giilme-giildiirme-eglendirme", sdyledikleri ile yaptiklar1 uymayan insanlara karsi
"uyarma", Kuran kurslarin hakkinda "bilgi verme" gibi yan islevleri de yiiklendigi ortadadir.

Gililme-eglenme

Dini Kimlik < Uyarma

Bilgi Verme

seklinde gosterebilecegimiz bu durumun diger fikralarimiz igin de gecerli oldugunu sdylemekte yarar
goruyoruz.

5. 2. Kisisel Kimlik Bildirenler:

Belirtmemiz gerekir ki fikra s6z konusu oldugunda aklimiza ilk gelen Nasrettin Hoca'dir. Hoca ile
ilgili sayisiz fikra vardir. Hatta baz1 fikralarin Hoca'ya baglanarak anlatildigina sahit olmusuzdur. Biiyiik
bir ihtimalle bu durum, sozlii gelenekte fikranin en ¢ok Nasrettin Hoca'ya baglanmasi ile ilgili olmalidir.
Buna ragmen anlaticinin fikranin kime ait oldugunu bilmedigi ya da unuttugu da gozden uzak
tutulmamalidir.

Kisisel kimlik bildiren fikralarin bir kismu Incili Cavus'a aittir. Unlii "Pembe incili Kaftan"1 ile

hemen her kesime mesajlar vermis olan incili Cavus, zeki, hazir cevap bir biirokrat kimligi ile fikralarda
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yer alir. Genel olarak sarayda veya saray ¢evresindeki sosyal olayar Incili Cavus vasitasi ile elestirirlir.

Dini kimlik bildiren fikralara girmekle birlikte fikralarda daha ¢ok Islam'in bes sartina uymayis
ve ickiye olan diiskiinliigiiyle taninan Bekri Mustafa {izerinden anlatilan fikralar1 da unutmamak gerekir.
17. yy'n ikinci yarisinda II. Siileyman'in sadrazam olan Tekirdaghh Bekri Mustafa'yt bu konuyu
destekleyecegini diisiindligiimiiz bir fikrasin1 anlatarak okuyucularimizi daha c¢ok giiliimsetecegimizi
diistiniiyoruz:

Koyiin birinde yasli bir adam Hakkin rahmetine kavugmustur. Biitiin kdylii camiye giderler ama o
da ne? Cenaze namazini kildiracak imam, yorgan dosek evinde yatmaktadir. Bunun iizerine herkes "kimin
namaz kildiracagl" konusunu tartigmaya baslarsa da gelenlerin higbiri bu igi yapamayacagini belirtir.
Iclerinden biri "Bekri Mustafa kildirsin" deyiverir. Orada bulunanlar sasirsalar da gorev Bekri'ye kalir.
Bekri Mustafa garesiz, namazi kildirir ve tam topraga konacagi sirada egilip cenazenin kulagina fisildar.

Gomme isi bitip geri donenlerden birisi Bekri'ye yaklasir ve ona "cenazeye ne soyledigini" sorar.
Bekri soyle cevap verir:

"Cenazeye dedim ki: Sen simdi Sirat Kopriisii'nden gececeksin. Orada sana sorular sorarlar. Eger
"Diinyada isler nasil gidiyor?" diye derlerse "cenaze namazini Bekri Mustafa kildirtyor" de, onlar durumu
anlarlar.

5. 3. Bélgesel Kimlik Bildirenler:

Iklimin kiiltir ve insan iizerindeki etkisi, herkes tarafindan bilinmektedir (Kafesoglu 1991, 26-
27). Nitekim sicak {ilkelerin insanlar giile¢ yiizlii, cana yakin, konugkan iken soguk iklimlerinde daha az
giilen, donuk hatta asik suratli, az konusan insanlarin bulundugu gercektir.

Tiirkiye'nin bolgesel durumu da ayni 6zelligi gostermektedir. Ege ve Akdeniz bolgesinde yasayan
hareketli, konugkan tavirlartyla dikkat cekerlerken Orta, Dogu ve Giineydogu insanimizin daha az
konusan, irdeleyen bakislari, sokulgan olmayan &zellikleriyle 6n plana ¢ikmaktadir.

Iste bu durum zamanla bélgesel farkliliklarin belirmesine insanin "varolus giidiisii" (Fromm 2003,
37-76)ne baglh olarak da bolgesel kimliklerin ortaya konmasina neden olmustur. Giyim-kusam, ydresel
dil, danslar-oyunlar, beslenme basta olmak tizere pek ¢ok unsurun tamimladigi bélgesel kimligin sézlii
gelenege dolayisiyla fikralara da yansimasi kaginilmazdir. Nitekim "Senin yaptigint Corumlu yapmaz",
"Olmayacaksin {i¢ beldenin birinden: Divrigi'den, Darende'den, Giiriin'den", "Mola (Mugla)ya geldik
gari, gari demeyelim gari" deyisleri ile "Karadeniz ekmegi", "Afyon Ekmegi", "Bodrum Bazlamalar1",
"Corum Leblebisi" gibi gidalarin yani sira Temel ile Dursun {izerinden anlatilan Karadeniz fikralar1 da
bolgesel kimligi en giizel yansitan iiriinlerimizden biridir. Biz de bunlardan bir tanesini asagia almak
istiyoruz:

Temel, "canmin ¢ok sikildigini, bir televizyonlar olsa sikayet etmeyecegini" sik sik Oniine siiren
karisinin sdylenmesinden bikar ve eve televizyon alir.

Aradan giinler gegmekte, karist sikayeti birakmig, geceleri onu nasil rahat ettirecegini
bilememektedir. Bu arada Fatma'nin televizyondaki film ve dizilere olan bagliligi ise gordiigii her

oyuncunun yerine kendini koymasina varacak kadar artmistir.
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Gunlerden bir giin Fatma, bir filmdeki kadin oyuncunun erkek oyuncuya "goézlerimde ne
goriliyorsun?" diye sordugunu, erkegin de ona "seni sevgilim" dedigini goriir. Bu durum o kadar hosuna
gitmistir ki aksam ayni1 seyi esiyle yagsamaya karar verir.

Nihayet Dursun yorgun-argin eve gelmis, sofranin basina ¢okercesine oturmustur. Kocasinin
yemegini koyan Fatma, biraz 6ne dogru egilerek;

- Dursun, gozlerimde ne goriiyon? diye sorar.

Karninin agligint ve yorgunlugunu gidermekten baska seyi diislinmeyen Dursun, karisinin iri iri
actig1 gozlerinde gordigii seyi soyler:

- Capah, Fatma!

5. 4. Kurum (Meslek) Kimligi Bildirenler:

T1p, mimarlik-miihendislik, akademisyenlik, veterinerlik, iiniversite, 6gretmenlik, aile, hukuk,
esnaf vb. tim kurumlarin kendine 6zgii kurulma, isleme, calisma sekilleri oldugu, herkesce bilinmektedir.
Ayn1 meslekten olanlarin "oda", "birlik" gibi bagliklar altinda birlesmeleri ise onlarin hem devamliliginda
hem de haklariin korunmalarini saglar. Her kurumun kendine 6zgii rozet, sapka, sticker bastirmalarinin
bir nedeni de kurum kimligini 6ne ¢ikarmaktadir. "Tibbiyeden arada bir doktor c¢ikar", "Marangozun
kapist iple bagli olur", "Terzi kendi sokiiglinli dikemez" sozleri ile soforlerin araglarinin arkasina "omiir
biter, yol bitmez", "elbet bir giin kavusacagiz" tiiriinden yazdiklar1 yazilar, kurum kimliginin ortaya
konmasindan baska bir sey degildir.

Meslek fikralarini da bu baglamda degerlendirmek gerekir. Kurumsallasmanin, kurum kimliginin
sozlii gelenege yansimasi olan meslek fikralarinin zaman iginde varyantlagmasi ise igin bir baska
boyutudur.

Bunlardan mimarlik ile mithendislik birlikte isleyen iki kurum ve meslek olarak dikkati cekmekte
olup ayni fikranin az bir farkla her iki kesimde de anlatilmasinin nedeni budur. Bu giizel fikra soyledir:

Universitede insaat miihendisligini babasindan ise miiteahhitligi 6grenmis bir adam yillarca
caligip hesapsiz mal-miilk sahibi olunca o ana kadar yapmadig: tatili esi, ¢ocuklar1 ve ana-babasiyla
yapmak bir yerde kendini ddiillendirmek ister. Kurban bayramina birkag giin kala da diisiincelerini;

- Baba, bu bayrami x Otel'de gegirelim, biraz dinlenmek bizim de hakkimiz diyerek babasina
acar. Babast;

- Tamam oglum, sen ¢ocuklarini, esini al arife glinlinden git; ben kurbanimi keser bayram sabahi
gelirim, diyerek oglunu onaylar.

Oglan bir giin gittigi x adli liiks otelin iki kral dairesinden birine kendini yerlesir, digerini de
babasi i¢in ayirtir.

Bayram sabah1 gelir ¢atar. Oglan, otelin giris kismina inip babasini beklemeye baglar. O sirada
g6zl resepsiyondaki gorevliyle konusan babasina iligir. Babasi alt katlardan, denizi gérmeyen vasat bir
oda istemekte, gorevli ise ¢cok taninmis bu yash miiteahhide "aman efendim, ne miinasebet, olur mu 6yle
sey" gibisinden sozler sdylemektedir.

Oglan resepsiyon giderek babasina;
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- Baba, kral dairesini hazirlattim, karsisindakini odada da ben kaliyorum, deyince babasi:

- Sen kalabilirsin oglum, senin baban sag, benimki ise 6ldii, der.

5. 5. Milli Kimlik Bildirenler:

Tarih boyunca toplumlar ya din ya da kdiltiir yani tarihi cografya, dil birligini esas alan "millet"
baglaminda bir araya gelmisler, devletler-imparatorluklar kurmuslardir. Bir bagka ifadeyle toplumlarin bir
araya gelmeleri din veya milli birliklerinin ortaya konmasiyla olmustur. Giinlimiizde bile terazinin
kefeleri gibi zaman zaman birinin ya da digerinin 6ne ¢ikarildigi, toplumda birlik duygusunun saglandig
olmaktadir. "Tiirk gibi kuvvetli", "Tirk'iiz tiirkii ¢igiririz" soylemleri ise bunlardan sadece birkagidir.

Fikralarimizin bir kismi da milli kimligimizi ortaya koyan ve 6ne ¢ikaran sdylemlerle doludur. Bu
tiir fikralarda millet kimligimizin "Bir Tiirk", "Tiirk'iin biri" seklinde verildigini, zaman zaman bagka
milletten olanlarla ayn1 ortami paylasan Tiirk'iin en iyi-en uygun cevabi verilisinin, kotii durumdan sadece
onun kurtulusunun anlatildigini, s6z konusu fikralarin giiniimiize yakin dénemde f{iretildigini
hatirlatmamiz gerekir. Iste milli kimligimizi 6ne ¢ikaran giizel bir fikra:

Tiirk'iin biri, Fransa'ya isci olarak ¢aligmaya gider. Bugiinkii gibi dis iilkelere calismaya gidenleri
yabanci dil 6grenmeye mecbur tutulmadigi o donemde bir Tiirk komsusuna "Fransizca bilmedigini,
derdini anlatmakta zorlanacagini" belirtince karsisindaki;

- Ondan kolay ne var, her kelimesinin sonuna "siyon" (tion) ekle olur, diye cevap verir.

Bunu duyan adamin ig¢i rahatlar ve ilk is olarak 6grendiklerini bir lokantada karnin1 doyurarak
denemeye Karar verir.

En yakin lokantaya giden adam bir masaya oturur ve garsonu ¢agirarak:

- Benisyon birisyon tabakisyon kurusyon fasiilyasyon getirisyon, der.

Oniine bir tabak tepeleme kuru fasulye geldigini gdren adam sevincinden yiiksek sesle:

- Bu isi hallettim, Fransizca kuru fasulye istedim, getirler, deyince garson giilerek kulagina egilir

VE;

- Ben Tiirkisyon olmasaydim, sen ....isyon yerdin, der.

Bu konuda anlatacagimz bir baska fikrayr "Goktanr1 Inanci Baglaminda Tiirk Mitolojik
Degerlerinde Cinsiyet" adli ¢alismamizin .... sayfasina da aldigimizi ancak makaleyi okuyacak geng

halkbilimcilere bir rehber olacagi diisiincesiyle bir daha tekrarlayacagimizi belirtelim.

Zeki Velidi Togan Paris'tedir ve ne tesadiif ki alt katinda iinlii psikiyatrist Freud oturmaktadir.
Freud, giindiizleri hastanede geceleri evde caligmakta; hastalarina ancak yetisebilmektedir. Ancak iist
katina yeni komsusu geleli beri tavan iistiine yikilircasina giiriiltii yapilmakta Freud da ne ¢alisabilmekte
ne de uyuyabilmektedir. Bir giin iki giin derken aradan giinler gecer. Giiriiltiiniin dinmedigini goren
Freud, bir sabah iist kata ¢ikar ve komsusunun kapisinmi ¢alar; karsisina ¢ikan komsusuna "c¢ok giiriiltii
oldugundan geceleri ¢alisip uyuyamadigimi ve evde kag kisi yasadigin1" sorar. Zeki Velidi "evde sadece
kendisinin oldugunu" belirtince Freud sasirir ve "bunca giiriiltiiyli kendisinin mi yaptigini" sorar. O
zaman Zeki Velidi daha bir dik durur ve;

- Biz Tiirkler yere bdyle basariz, diye cevap verir.
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5. 6. Cinsiyet Kimligi Bildirenler:

Yeryliziinde baz1 dillerde kelimelerin disi ve erkek cinsiyetli olduklar1, Tiirk mitolojik degerleri
icin de aymi seyin séz konusu oldugunu (Yayin 2012) hatta bazi1 Tiirk boylarinda kadinlarin koca
tarafindan hi¢ kimsenin adini1 sdylemeyip sadece onlarin diline 6zgii sdylemlerin oldugunu (Yaym 2009,
293-392) cesitli ¢aligmalarinizda belirtmistik. Oguz déneminde sag kolun Bozoklar, sol kolun Ugoklar
diye tammlandigini (Atsiz 1941, 21) altn yay ile hiikkiimdarligin Bozoklar'a, {i¢ ok ile elgilik kurumunun
Ugoklar'a verildigini (Atsiz 1941, 25) Tiirklerin evrenin dikey baglamda algilamasinin iist ve alt (Gokalp
1974, 42) seklinde oldugunu, "iist"iin Gok Tanr ile iliskilendirilerek erkek cinsiyetiyle bilindigini (Yaymn
2012, 35-40) ve yerlesik hayata gecisimizle beraber geleneksel Tiirk ailesinde kadinin yerinin evi oldugu,
cocuklarma ve evine bakmakla yiikiimlii bulundugunu da hatirlatacak olursak fikralarimizin bir kisminin
kadm-erkek cinsiyeti iizerine kurulmus olmasinin nedeni ortaya c¢ikacaktir. Bu baglamda cinsiyet
kimligini 6ne g¢ikaranlarin nadir olarak erkek ve kadinlarin bulundugu ortamlarda, en ¢ok da tek bir
cinsiyetin olusturdugu toplantilarda anlatilmasi ise isin bir bagka boyutudur. Tiirk toplumunda cinsiyetin
dile getirilmesinin bile ayip sayildigini, bu tiir fikralarda bazen "kadin"in ¢ogunlukla da "erkek" one
cikarildigini, "yuvayi disi kus yapar", "erkegin elinin kinas1", "oglan olsun da oglak ..... olsun" kabilinden
sozlerimizi de hatirlattik sonra fikramiza gegebiliriz:

Delikanli uzun siiredir sevdigi geng kizla evlenmis, yeni yuvalarinin salonunda yatak odalarindaki
esinin ona "gel" demesini yani gerdek saatini beklemektedir.

Tam bu sirada iist kattan bulundugu yere bir seylerin diistiigiinii fark eder. Basimi kaldirdiginda
ise gen¢ gelinin sirasiyla perugunu, takma kirpiklerini, takma gogiislerini, lenslerini, korsesini attigini
goriir. O giizelim yesil gozleri, kaslarina dogru degen kirpikleri, dolgun gogiisleri ve tas gibi karniyla
taniy1p sevdigi karisi sis gobekli, kirpiksiz, sagsiz ve tahta gibi gégiisleriyle karsisinda durmaktadir.

Biiyiik bir hayal kirikligina ugrayan delikanli esine seslenir:

Daha atacagin bir sey var mi?

5. 7. Kimlik Belirtmeyenler:

Fikralarimizin bir kismi da "bir adam", "adamin biri" ifadesiyle kime, hangi golgeye, meslege
veya millete ait oldugunun anlagilmadigi bir sekilde baglar. Anlaticinin s6z konusu kimlikleri unutmasina,
boyle bir durumu 6nemsemeyisine, biiyiik bir ihtimalle de yeni iiretilmis bir fikra olmasina bagladigimiz
bu durumun daha ¢ok nasihat yollu fikralarda goriiliip giderek geleneksel hale geldigini de belirtmemiz
gerekir. Ornek olarak yazarin sik stk égrencilerine de anlattigi ve Binbir Gece'de de oldugunu bildigimiz
su fikray1 asagiya almak istiyoruz:

Cok eski zamanlarda kervan devrinde bir adam vardir. Bu adam Arabistan'dan Uzakdogu'ya
baharat gotiirlip satmakta, ardindan aldig1 ipekleri de getirip memleketinde pazarlamaktadir.

Yine adamin Uzakdogu'ya gidecegi zaman gelmis; uzun siire donemeyecegi igin de yeterli paray1
biraktig1 esini ve 4 yasindaki cocugunu Allah'a emanet edip yola ¢ikar.

Aylarca yol gidip kervandaki mallarin1 satmak ic¢in ¢almadik kapi birakmayan adam bu

kapilardan birinde gordiigii giizel bir kadina gonliinii kaptirir ve onunla evlenir. Evini-oglunu unutan
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tiiccar kendini yeni bir hayatin i¢inde bulmus; bu hayat giizel bir kiz ¢ocugu ile daha da renklenmistir.

Ancak bu mutlu hayat dogumun iistiinden birka¢ ay sonra karisinin dliimiiyle sona ermis, adam
kucaginda kundakli bir bebek ile memleketine donmekten baska ¢are bulamamustir.

Uzun yillar esinden hicbir haber alamayan kadin, kocasim goriince cok sevinir. Ustelik
kollarindaki bebegi "karisinin Oliimiine dayanamayip kendisi de Hakk'n rahmetine kavusan bir
arkadasinin kiz1 olarak tanitan ve "iste sana bir kiz evlat, biiylit ve istedigin gibi yetistir" diyen kocasina
minnet dolu gozlerle bakar.

Gel zaman git zaman iki ¢ocuk biiyiir, delikanl1 ¢agina gelirler. Bu arada kader de bos durmayip
aglarmi Ormiis; iki geng birbirine asik olmustur. Daha fazla beklemeyen delikanli annesine "kiza asik
oldugunu, evlenmek istedigini" soyler.

Anne durumu sevingle karsilamis, kendi terbiye ettigi bu kizla oglunun evlenmesine olumlu
baktigini, ancak babasinin da bu durumu onaylamasi gerektigini belirtmistir.

Gergegi bir tiirlii karisina sdyleyemeyen adam, iki ¢ocugunun evlenmek istemelerine siddetle
itiraz eder. Karisi ile oglu bir tiirlii akil erdiremedikleri bu olumsuz tavrin sebebini agiklayamayan bir
anlam veremezlerse de bu durumu oglunun biiyiimesini kabul edemeyen bir baba kaprisi olarak yorumlar
ve diiglinii yaparlar.

Kader bir daha aglarmi 6rmiis ve iki kardesin evlenmelerini hazmedemeyen adamin kalbine
intikam tohumlar1 ekmeye baglamistir. Her gece bu agir eziyetten kurtulmak isteyen adam nihayet bir ¢are
bulmanin rahathigiyla oglunu 6ldiirme planlar1 yapmaya baslamigtir: Plan1 hazirdir artik...

Hemen oglunu ¢agirir ve gece yarisindan sonra (diyelim ki 02:30'da) bahgedeki metruk binaya
gelmesini, artik yaslandigini, hesap defterlerini inceleyerek ogluna verecegini" sdyler. Bu arada iki
nisanci adamini s6z konusu binaya yerlestirmis; "kendi adini verse bile gireni 6ldiirmelerini" emreder.

Geceki toplanti i¢in yatakta doniip duran kocasinin bu hali, geng gelinin dikkatini ¢eker. Zorla da
olsa kocasimndan durumu &grenen kadin siiphelenir ve "uykun dagilsin, i¢" diyerek igine uyku ilaci kattigi
bal serbetini ona igirir; oglan derin bir uykuya dalar.

Oglunun 6ldiigiinii duyan adam randevu saatinden yarim saat sonra metruk binaya yonelir. Tam
kapiy1 acarken aklina, nisanciya verdigi emir aklina gelir ancak ge¢ kalmistir: Adamlar ellerindeki silahi
ona dogrultmakta gecikmezler.

Iste, bu fikrada da oldugu gibi "birine kuyu kazacaksan fazla derin kazma, ola ki kendin diiser,
¢ikamazsin."

Bu arada kompleks fonksiyonunu;

Birine Nasihat verme-yol gosterme
Kuyu Ogretme-egitme
Kazacaksan...

olarak gosterebilecegimiz bu durumun yine "adamin biri", "bir adam" diye baslayan bagka fikralar igin
soz konusu olmayacagini, "giildirme-eglendirme" basta olmak {izere baska fonksiyonlar1 da

yiiklenebilecegini belirtmek istiyoruz.

41



Anlasilacagi tizere kimlik bildiren fikralar sadece bu islevi Ustlenmekle kalmamakta, baska
islevleri de yiiklenen bir 6zellik gostermektedir:
Egitme-6gretme
Kimlik Nasihat etme-yol gdsterme
Bildirme Giildiirme-eglendirme
Aciklama-bilgi verme
6. Kurum lligkileri
Bu gruba girenler kurum kimliginin ve kurumlar arasi iliskilerin mizah yoluyla anlatildigi, o
kuruma ait gerek isleyis gerekse kurulus ozelliklerinin toplum degerleri bakimindan irdelendigi
fikralardir. Baska bir isleve yonelik olanlarinin bu islev baglaminda da anlatildigini yani varyantlastigim
da bildigimiz s6z konusu fikralarin kurum cesitlenmelerini de géz 6niine alacak olursak giliniimiize yakin
zamanlarda olustuklarini sdyleyebiliriz. Is alanlarmin yani mesleklerin giderek ¢ogalmasinda sz konusu
fikralarin olusmaya devam edecegini gostermektedir.
Ornekleyerek agiklayacagimiz bu fikralarda, iliskilerde iki taraf bulunmakta; her iki taraf da ayni
kurumun farkli alanlarinda gorev yapmaktadirlar. iclerinden bazilarinin "yasanmus olaylarin mizaha
biirtinmesi" olarak da niteleyebilecegimiz bu fikralar1 yedi alt baslik halinde incelememiz miimkiindiir:

6. 1. Tip kurumu:
Hoca-asistan
Doktor-hasta
Doktor-doktorun (hastanedeki) hocasi
Doktor-adamin biri
Doktor-6grenci

6. 2. Egitim Kurumu
Ogretmen-grenci
Ogretmen-miidiir

6. 3. Aile Kurumu
Gelin-kaynana

Kari-koca
Ebeveyn-cocuk

6. 4. Din Kurumu
Hoca-cemaat
Hoca-talebe

Hoca-miirit

6. 5. Hukuk Kurumu
Hoca-6grenci
Hoca-asistan

6. 6. Akademisyenlik Kurumu
Profesor-dogent
Profesor-asistan

6. 7. Komsuluk Tliskileri

Yukarida da belirttigimiz kurumlar arasi1 varyantlasan fikralarda bu durumun islev baglaminda da
goriildiigi ortadadir. Nitekim bir meslek fikrasi baska bir meslege ait olarak da anlatilmakta, kurumsal
iliskileri s6z konusu edenlerin de ise islev farkliigin1 ortaya koymaktadir. Ornek verecek olursak bir

"doktor-hemsire" fikrasi hem mesleki kimligi yansitir hem de kurum iliskilerini ortaya koyar. Komsuluk
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kurumu hari¢ biitiin kurumlarda goériilen "hoca-6grenci" iligskisini konu alan bu durumu su sekilde

gostermemiz miimkiindiir:

(Akademisyenlik) Hoca-asistan
(Tip) Hoca-asistan
(Egitim) Ogretmen-6grenci
(Din) Hoca-6grenci
(Aile) Ebeveyn-cocuk

Belirtmemiz gerekir ki kurum iligkilerini ortaya koyan fikralarm hepsinde de ast-iist iliskisi s6z
konusu olup sadece "hocanin dedigini yap, yaptigini yapma" diye biten bir tek fikramiz biitiin kurumlarda
anlatabilme Ozelligine sahiptir. Bir yerde bu varyantlasmada "hoca" doktor, ebeveyn, profesor (hukuk,
tip), miidiir, din hocas (imam, miiftii) olarak degisebilecek ancak asil islev sabit kalacaktir.

Kurum iligkileri baglaminda dikkati ¢ekmek istedigimiz bir baska komu ise s6z konusu fikralarin
en ¢ok giilmek-eglenmek amactyla anlatilmalaridir.

Bir bagka ifadeyle ayni1 kurum igindeki ast-iist iligkisini inceleyen fikralarin bir diger islevi ise
"giildlirmek-eglendirmek"tir:

Ogretmen-dgrenci (veya miidiir) \

Hoca-cemaat Kurum iligkileri

Hoca-8grenci > Meslek kimligi

Ebeveyn-cocuk

Profesor-asistan (veya dogent)

Bu konuda akademisyenlik kurumuna ait bir fikra ile bu baslig1 noktalamak istiyoruz:

Yasli ve emekli bir profesor Hakk'in rahmetine kavusur ve sorgu-sualden sonra "Cennet'i mi,
Cehennem'i mi istedigini soran Melek'e "her iki yeri de gormek istedigini, ondan sonra karar verecegini"
belirtir.

Profesor once Cennet'e gider. Bakar ki herkes ibadetini yapmakta, ortalikta bir tek ses
duyulmamaktadir. Daha sonra Cehennem'e yollanan profesor "tiim akademisyenlerin birbirine yardim
ettigi, calisacaklari konu igin kitap-makale buldugu, kadrolarimi birbirlerine teklif ettigi" bir ortamla
karsilagir. Bunu géren profesor "Cehennem'e gitmek istedigini" belirtir.

Ertesi giin valizini hazirlayan profesor, cehennem kapisini aginca ne gorsiin? Herkes birbirinin
sacini-basini yolmakta, makalelere kendi isimlerini koymakta, kullanacagi kaynaklarim1 saklamaktadir.
Profesor saskin, melege:

- Sayin melek, burasi diin boyle degildi, deyince melek:

- Diin reklamlar1 izlemistin, diye cevap verir.

Anlattigimiz bu akademisyen fikrasinda da goriilen islevleri su sekilde siralayabiliriz:

Ziraatgi Giildiirmek-eglendirmek
Profesor ve Ogretme-egitme
Dogent Aciklama-bilgi verme
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seklinde ozetleyebiliriz.

7. Nasihat Edici-Yol Gosterici:

Aslinda fikralarin hepsi "giildiirlirken diisiindiiren" bir 6zellik gosterir; bir anlamda anlatic,
sOylemek istedigini giildiiriip eglendirerek yani dolayli yolla sdylemis olur. Bagka bir sekilde séyleyecek
olursak fikralarda giiliinen kisim (s6z, cevap, atasozil, benzetme vb.), anlaticinin vermek istedigi mesaj
yani nasihatidir, yol gosterisidir.

Aslinda bir iiriiniin (dolayisiyla fikralarin) islevi, icra ortamu ile ilgili bir durumdur. Bu baglamda
riinlin islevi anlatinin neden, nig¢in, hangi hallerde anlatildiginin tespiti yani fonksiyonu ile tespit
edilebilir. Nasrettin Hoca'nin "Bana goriinme de..." konulu fikrasinin birden fazla islevi yiiklenmesinin
(Yaym 2014, 515-526) nedeni budur.

Belirtmemiz gerekir ki nasihat amaci (fonksiyonu) ile anlatilan fikralarin ¢ogunun sonu bir
atasOzii ya da atasdzli benzeri ile bir ifade ile biter. Bir bagka ifadeyle fikradaki nasihat, anlatinin son
climlesi (ya da ifadesi)dir. Nitekim asagida verecegimiz fikrada bu durum, apacik goriilecektir:

Adamin biri en kiigiik, en ¢ok sevdigi ogluyla elma bahgelerini gezmektedirler. Bir ara dallar1 en
yliksege ulasmis agacin en tepesindeki kipkirmizi elmay1 ogluna gostererek:

- Oglum, su en ugtaki kirmizi elmay1 bana koparir misin? der.

Cocuk bir elmaya bir de elmanin bulundugu dalin inceligine bakarak:

- Tamam baba ancak oraya ¢ikarsam dal kirilir, diiserim diye cevap verir.

Babasi buna hazirlikli oldugunu;

- Ben ne giine duruyorum? Diisersen tutarim cevabiyla gosterir.

Cocuk caresiz agaca tirmanir, tam elmay1 koparacagi sirada dal kirilir ve sirtiistii diiser. Babasi, o
diiserken kenara ¢ekilmis, oglunun disiisiinii seyretmistir.

Cocugun kan beynine sigramistir. Gozleri gakmak ¢akmak, babasina:

- Hani tutacaktin baba? diye sorar.

Adam rahat bir tavirlar:

- Bu sana ders olsun, babana bile giivenme, diye cevap verir.

Goriilecegi gibi verilen nasihat, babalarin ogluna sdyledigi "baba bile glivenme" sdziinde
yatmaktadir. Bu arada s6z konusu fikralarin durup dururken degil de "ders vermek, yol gostermek
gerektiginde" anlatilmalarinin "nasihat edici" islevini yiiklemesini saglayan asil unsur oldugunu, orada
bulunanlardan biri bir yakinindan (aile fertleri, hisim-akraba, dost, arkadas vb.) beklemedigi bir kotiilitk
gormiisse hem teselli etmek hem de dogru yolu gostermek igin anlatilabilecegini vurgulamak istiyoruz.
Bu baglamda fikralarin ana islevi "yol gdstermek-nasihat etmek” iken yan islevi "teselli etmek" ve bu
konudaki "tecriibesini aktarmak"tir:

Nasihat etmek-yol gostermek

Babana bile giivenme Teselli etmek

Tecriibesini aktarmak
8. Diisiince -Tez Giiclendirici
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Elbette icra ortamina bagladigimiz bu duruma goére bir ortamda sohbetin konusu nereye dayanir
ve nerede yogunlasirsa diigiincesini savunan kisi bu fikrini uygun bir fikra anlatarak giiclendirmek
isteyebilir. Ornegin "insanin kendi i¢ini kendisinin takip etme gerektigini, baskasina birakilan isten hayir
gelmeyecegini" savunurken ya kendi yasanmiglarindan 6rnek verecek ya da diislincesinin dogrulugunu
yine uygun bir fikra ile anlatarak giiclendirmek isteyecektir. Biz de yukarida bahsettigimiz konuya uygun
bir fikray1 alarak bu durumu desteklemek istiyoruz:

Hoca ¢ok sevdigi esegini kaybetmis, yana yakila her yerde onu aramaktadir. Hocanin biitiin giin
bir o tarafa bir bu tarafa kosturdugunu goéren komsular1 ise ona yardim etmeye, esegini birlikte aramaya
karar verirler.

Gergekten de kdy kazan komsular kepge esegi aramaktalarken iglerinden birinin:

-Ey Hoca'nin esegi!

Neredesin nartanem?

Neredesin birtanem?

Gelsene miihiir gozliim!

Gelsene keman kaslim!

Gelsene sirma saglim!
diye tiirkii ¢igirir gibi, ezgiyle esegini aradigini géren Hoca:

- Komgum, bu ne bi¢im esek aramak? Esek bdyle aranir m1 hi¢? deyince komsusu:

- Ee, el elin esegini tiirkii sdyleyerek arar, diye cevap verir.

Gorildigii tizere bu fikra hem anlaticinin diigiincesini (6rnek yoluyla) giiglendirmekte hem de
ona yol gostermekte-nasihat etmektedir. Bir bagka ifadeyle bu fikra;

El elin Diisiinceyi-tezi giiclendirmek

esegini... Nasihat etmek-yol gostermek
olarak iki islevi birden yiikklenmis gériinmektedir.

Sonug olarak diyebiliriz ki;

1. Giildiiriicii-Eglendirici, kimlik bildirici, kurum iliskileri, ana islevi yiiklenenlerde yan islev,
giillme eglenmedir. "Agiklayici-bilgi verici", "Ogretici-Egitici", "Nasihat edici-Yol gosterici" ve
"Diigiince-Tez Giiglendirici" islevini yiiklenen fikralarin yan islevinin "diisiindiirme-egitme-6gretme"
olmasi "glilme"nin olmamasi ise bize, fikralarin tamaminin yeniden islevlerine bakilarak yapilmasinin
gerektigini gostermektedir.

2. Fikralarda tespit ettigimiz islevler ornek verilen fikralar1 bu baglamda, tek basina
tanimlamaktan uzaktir; ¢linkii her iglevin yan islev veya islevleri bulunmaktadir. Bu da bize fikra tiirliniin
bir anlamda her fikranin islev bakimindan en zengin anlati tiirii ya da tiirlerinden biri oldugunu
aciklamaktadir.

3. Bazi islevleri ayni fikrada bile birbirinin i¢ine girmesi, iglevlerinin yer degistirmesi ise isin bir
bagka boyutudur. Daha ¢ok icra ortamm ile ilgili oldugunu bildigimiz bu durumun fikralarin

varyantlagmasiyla da iliskilendirmek miimkiindiir. Elbette bu varyantlasmanin yine icra ortami
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baglaminda degerlendirilmesi gerektigini ifade etmek durumundayiz.

4. Dikkatimizi ¢eken bir bagska husus ise bir islevin birden fazla yan islevi oldugudur. Bu
baglamda belirledigimiz yedi islev, kompleks islevler olarak karsimiza ¢ikmakta olup bu durumun (yine)
fikralarin en ¢ok islev yiiklenen firiinler olmasiyla ilgili oldugunu diisiiniiyoruz.

5. Tespit ettigimiz sekiz islevin fikralarda goriilme sikligina bakarak siralandiginda ise asagidaki
tablo ile karsilagtigimiz goriiriiz:

(4) Egitme-Ogretme

- Ders vermek,
- Savunulan tezi giiclendirmek,
- Agiklama-bilgi verme
- Ogiit vermek
(5) Agiklama-Bilgi verme
- Egitmek-6gretmek
- Tecriibelerini aktarmak
- Hafizay1 giiclendirmek
(6) Nasihat Etme-Yol Gosterme
- Teselli etme
- Tecriibelerini aktarma
(8) Giildiirme-Eglendirme
(1) Kurum iligkileri
- Tecriibeyi aktarmak
- Teselli etmek
- Giildiirmek-eglendirmek
- Ogretme-egitme
- Ogretme-egitme
- Agiklama-bilgi verme
- Nasihat etme-yol gosterme
- Diisiinceyi-tezi giiclendirme
(2) Kimlik Bildirme
- Egitme-yol gosterme
- Yol gosterme-nasihat etme
- Giildiirme-eglendirme
- Aciklama-bilgi verme
(3) Hafiza Tazeleme
- Ogretme-egitme
- Agiklama-bilgi verme
Anlagilacagr iizere giildiirmek-eglendirmek-hosca vakit gegirmek icin anlatilan fikralarda yan
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islev bulunmamaktadir. Bu husus ise bize s6z konusu islevi yiliklenen fikralarin daha 6nce kompleks islev
yiiklenen fikralarin ise giiniimiize yakin déonemde olustuklarini izlenimini vermektedir.

Dikkatimizi ¢eken bir bagka husus da kurumsal iligkileri yansitan fikralarin yan islevler
baglaminda en zengin grubu olusturduklaridir. Islevlerdeki bolluk kadar cesidinin de farkli olmasin1 hem
ad1 gegen fikra grubunun 6zelligine en ¢ok da toplumdaki kurum ¢esitlerinin ¢okluguna baglamay1 uygun
buluyoruz.

Belirtmemiz gerekir ki iki yedi baglik altinda topladigimiz islevler yan islevlerin yaninda daha
belirgin olmalart ile gruptaki yerlerini almiglardir. Bu baglamda ana islevlerin bir baska islevin yan islevi
olmasini ancak bu sekilde anlamak miimkiindiir.

Kaynak¢a

ATSIZ, Nihal, Tiirk Edebiyat1 Tarihi, 1941. Istanbul.

BERGSON, Henri. Giilme, (Cev. Mustafa Sekip Tung). Istanbul: Milli Egitim Bakanlig
Yayinlari, 1997.

BORATAV, P. Naili "Fikralarin ve Niikteli Hikayelerin Cesitlenisi Nasil Olur?" 100 Soruda Tiirk
Halk Edebiyat: 1988. Istanbul: Gergek Yaymn Evi, 100 Soruda Dizisi: 13.

COBANOGLU, Ozkul, Halkbilimi Kuramlar1 ve Arastirma Yontemlerini Tarihine Giris 2012,
Ankara: Akcag Yaymlari: 310, Folkloristik Dizisi: 1.

FROMM, Eric Sahip Olmak Ya da Olmak (Cev: Aydin Aritan) 2003, Istanbul: Aritan Yayinevi.

KAFESOGLU, ibrahim Tiirk Milli Kiiltiirii, 1991. Bogazici Yaymnlari: 193.

KOSE (Yayin) Nerin Kazaklarin Gelenek-Gorenekleri ile lgili inang ve Pratikleri, 2001. Ankara:
Milli Folklor Yaymlari: 14, Folklor Dizisi: 4.

KOSE, Nerin, "Birbir Giindiiz Kiilliyatindaki Fikralar Uzerine" Arastirmalar I 1996. Milli Folklor
Yaynlari: 8, Halk Edebiyati Dizisi: 4, ss: 139-148.

KURGAN, Siikrii, Nasrettin Hoca Fikralarinda Tiirk Halk Yasayisimn Izleri, Tiirk Dili, Tiirk
Halk Edebiyat: Ozel Sayis1 1968. C. XIX, S. 207, ss: 482-497.

TURKMEN, Fikret, Letaif-i Nasrettin Hoca (Burhaniye Terciimesi), Inceleme-Ser 1989, Ankara:
Kiiltiir Bakanligt MFAD Yayinlari: 109, Halk Edebiyati Dizisi: 21.

YAYIN, Nerin "islev Teorisi Baglaminda Nasrettin Hoca Fikrasi: Bana Gériinme De..." 2014,
Ankara: Akcag Yayinlari: 1202-Armagan Kitaplar: 5, ss: 515-526.

YAYIN, Nerin, "Kazak ve Kirgiz Tiirklerinde Ad Séyleme Gelenegi Uzerine" 2009. izmir: Tiirk
Dili ve Edebiyati Arastirmalar1 Dergisi. Ege Universitesi Yayinlari ss: 293-302.

YAYIN, Nerin, Géktanri Inanc1 Baglaminda Tiirk Mitolojik Degerlerinde Cinsiyet, 20212, Izmir.

ZIYA GOKALP, Tiirk Medeniyet Tarihi, Islamiyet'ten Evvel Eski Tiirk Medeniyeti, Islamiyet'ten
Evvel Eski Tiirk Dini, Istanbul: Tiirk Kiiltiir Yayini: 5, 1974.

47



Ege, Eke ve fye Terim Ve Kavramlar Uzerine
Bahaeddin Ogel'in de belirttigi iizere ilk zamanlarda Tiirklerin evreni algilamast;
*Gok

--Yer|(yer-su)

Yer Alt1 (Ogel 1995, 101-254)

v

seklinde olup Gok;

Kutup Yildiz1

Giines

Ay

Yildizlar

Samanyolu

Ebekusagi

Tabiat Olaylar1 (yagmur, kar, dolu, simsek, gok giiriiltiisii, y1ldirim)nin bulundugu ya da olustugu
tabiat olaylar ile gok cisimlerini icine almaktaydi (Ogel 1993, 183-235; 267-313). Dikey baglamda
evrenin ortasindan gectigi diisiiniilen ve Ata Agag-Ana Agag olarak da bilinen Diinya Agaci'nin tam orta
yerinde ise Yakut Tiirklerince Sar1 Gobek diye adlandirildigimi ve burada Tiirk hakanlarinin oturdugu
kabul edilmekteydi (Ogel 1995, 251-252).

"Tirk Mitolojisinin Ana Hatlar1" adli ¢alismasinda Yasar Coruhlu (Coruhlu 2006, 33-53) ve
"Tirk Mitolojik Sistemi 1" adli kitabinda Fuzuli Bayat (Bayat 2007, 33-34) ile "Tarihe Hilkmeden Millet,
Turkler" adli ¢alismasinda Cemal Anadol"un (Anadol 2006, 134-135) benzer seyler soyledigi bu durumu
genis bir sekilde ele alan ve inceleyen kisi ise sosyolog Ziya Gokalp'tir. O, "Tiirk Medeniyeti Tarihi" adl
kitabinda Tiirklerin dikey baglamda evreni;

Gok

A

-- Yer|(Yer-su)

v Yer
olarak ti¢ boliimde diistindiiklerini, evrenin tam ortasindan gecen ve ¢am agaci olduguna inanilan Diinya
Agaci'nin tepesinde Ogan adli ilahin oturdugunu (Gokalp 1974, 42), Ogan'mm goérevinin ise "kiigiik il"i

olusturan dort asiret arasinda ¢ikan kavga ve savaslara engel olmak oldugunu ifade eder (Gokalp 1974,
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41-42).
Gokalp'e gore sulhii-barig1 saglayan Ogan'in idare ettigi kiiciik ili meydana getiren dort asiretin

yon, renk, hakan, agag, mevsim ve iklim s6z konusu oldugunda konumlari;

Kara

Kara Han

Kuzey

Domuz

Kis

Ogan

A

Bat1 Dogu
Ak Han < » GOk Han
Ak Gok
Kopek Koyun
Sonbahar | fIkbahar

Gliney

Kiz1l Han

Kizil

Horoz

Yaz

(Gokalp 1974, 38-46) bu sekilde idi. Evrenin dikey baglamda algilama konusunda Ogel, Bayat, Coruhlu
ile ayn1 goriisleri paylasan Cemal Anadol'a gére diinyanin en iist katinda Ulgen tanri oturmaktaydi
(Anadol 2006, 134-135).

En genis haliyle yatay ve dikey baglamda evren algisinin sosyal alanda birlestigini ve bunun
"kiigiik i1"i meydana getiren dort agiret ile gosterildigini belirten Gokalp'e gore dikey baglamda "kuzey"
ve "lst"ii gosteren "Gok"iin, yatay baglamda "sag" ve "dogu" ile ifade edildigini ifade eder. Bu baglamda
"{ist" ve "sag"mn Gok Tanr1 (Ulgen, Ogan)y1 gok (yani mavi) rengini temsil ettigi ortadadur.

Gok Tanri, Ziya Gokalp'in "Tiirklerin ilk dinidir" dedigi Naturizm yani Tabiat Dini (Ziya Gokalp
1974, 31)nin Samanizm dénemindeki adi olup su ve diger tanrilar hari¢ evrendeki her seyi yaratma
giiciine sahiptir. En giizel sekliyle Altay yaratihs destanlarinda karsimiza ¢ikan bu durum (Ogel 1993,
432-433) zaman icinde "Tiirk hakanlarinin da tanr1 gibi gokte yaratildig1" (Cagatay 1963, 5) felsefesine
bile temel olmustur. Bu arada "sag" ile "iist"{in erkek cinsiyetli bir deger oldugunu (Yayin 2012, 60-62),
dikey baglamda Gok Tanr1 ve yaraticilik vasfinin erkek cinsiyetiyle hatta gokte yaratildigima inanilan
"hakanlik kurumu"nun bile erkek cinsiyetiyle iliskilendirildigini (Yayin 2012, 56-57) hatirlatmadan
gegmeyelim.

Gok Tanri'min gliniimiizdeki sifati ise "Ege" veya halk agzindaki sekliyle "Ee"dir. Kirgiz

Tiirkgesinde "sahip" ve "tanr1" anlaminda yagayan bu iki terim destanlarimizda da karsimiza ¢ikmaktadir.
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Nitekim Er Tabildi destaninin aynmi1 adli kahramani Kara Suu boyundaki Kara Tas'ta bes giin boyunca
yarali halde, tek basina kaldiginda;

Atafidin korii diiniiyo

Agin suunun boyunda

Agargan tafidi koro albay

Egemden cardam bolboso

Can kiyambu caldirap (Er Tabilds, s. 320)
sozleriyle "Tanridan baska dayanagi olacak gii¢c olmadigini"; Korun Han'a evet demek zorunda kalmasini
Kizcibek ise;

Egemdin baska salganin (Kizcibek, s. 220)
diyerek "her seyin Tanridan geldigini" belirtirler.

"Ee" ise her iki anlama da gelmekte olup Kurmanbek'in agzindan verilen;

Elimde eptiiii kisi cok

Ee bolboyt elge dep (Kurmanbek, s. 46)
satirlarindan da anlagilacagi {izere "sahip, idareci, yonetici"; Kizcibek destaninda Kargica'nin soyledigi
ve;

Korun ketken emespi

Askerlerin aydadim

Aldiratip sastirip

Eesine tapsirdim (Kizcibek, s. 237)
dizeleriyle verilen "Korun Hanin o6limiinii hazirlayip gerisini Tanri'ya havale ettigini" belirttigi bu
soylemde ise "tanr1" anlamina gelmektedir.

Dikkat edilecek olursa "ege" veya "ee", "tanr1", "gokyiiz{i", "lst", "gok rengi (mavi)" ve "bir seyin
sahibi, yoneticisi-hakan1", "erkek" anlamlarina gelmekte; kompleks bir kiilt, bir kiiltler yumagi oldugunu
gostermektedir. Hatta s6z konusu Tiirk boyunda "eelemek" (sahiplenmek, idare etmek, yonetmek"
seklinde bir fiil bile bulunmaktadir (Yudahin 1994, 320). Hatta Kazak Tiirkcesinde "ege", "ege" seklinde
verilmekte;

1. Sahip, ege, idare eden

2. Glgli (insan igin)

3. Genis, yapili (insan ve at i¢in)

4. Yiiksek (kalenin yiiksek duvarlari, surlari)

5. Eyelemekte kullanilan alet
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seklinde agiklanmakta (1999, 165), Derleme So6zliigii'nde de benzer bir sekilde agiklanan "ege'"nin;
"ege" olarak: kendinden yasca biiylik olan kimse (1993, 1672)
"ede", "edi", "eci" olarak: Biiylik kardes agabey, kendisine saygi1 gosterilen kimse (1993, 1663)

" nn nn

ede", "ege", "eke" olarak: Biiyiik kardes, abi
"ede", "edegey" olarak: Yaratilis, baba (1993, 1664)
seklinde verildigini belirtmek istiyoruz.
(" Tann
Gokyiizii
Ege Ust
Ee < Gok rengi (mavi)
Hakanlik
Erkek

\
seklinde ifade edebilecegimiz ve ge¢misten giiniimiize gelen bu durum (Yaym 2010, 207-211)

Islamiyet'teki Allah inanci ile de pekismis, ortiismiistiir. En giizel ifadesini Yunus'un;

Mal sahibi, miilk sahibi

Hani bunun ilk sahibi
dizelerinde bulan "ege" veya "ee" terimindeki "yaratic1t", "Allah", "evrenin sahibi" anlamlarim fark
etmemek imkansizdir. Bu arada gilinlimiiz Tiirkiye Tiirk¢esindeki "egemen", "egemenlik" terimlerini de
unutmayalim.

Ege teriminde erkek manasimin da yattigi da goriilmektedir. Nitekim Kirgizlarda "ake" erkek
cinsiyetini ifade etmekte olup amca, agabey gibi ailenin yasca biiyiik erkeklerine bir hitap seklidir.
Giinimiiz Tirkiye Tiirkgesinde "eke" seklinde sdylenen bu terimin anlam olarak karsiligi "erkek"tir.
Nitekim bugiin Anadolu'da ¢ok konusan, s6z sahibi olmak isteyen ya da s6zii dinlenen kadin igin "eke
kadim" denir; onun bu durumu ise "ekelesmek" olarak ifade edilir. Argodaki sdylenisi ise "day1",
"dayilanmak" olup daha ¢ok erkek cinsiyetli bir sdylemdir.

Dilbilimci olmadigimiz i¢in yapis1 bakimindan degil de anlam ydniinden ele alacagimiz giiniimiiz
Tiirkiye Tiirkgesinde yasayan ve "sahip" anlamina gelen "iye"nin bile "ege", "ee" teriminden gelmis
olmasi s6z konusudur. Nitekim insanin kiirek kemigi "eyegi"ye benzediginden dolay1 "eyegi" kemigi diye
adlandirilmakta; konusma dilinde ise "iye kemigi" olarak yasamaktadir. Hatta geleneksel cevrelerde
yasayan ve Havva'nin Adem'in sag kiirek kemiginden yaratildig1 inancina benzerligiyle dikkati ¢eken
"gelin kaynatasinin iye kemiginden yaratilmistir" séziinde gecen "iye" kelimesindeki "sahip" anlamini
fark etmemek miimkiin degildir. Bu baglamda "Gelinin kocasinin kiitiigiine kayith oldugunu" ifade eden
"iye" de sahip anlamindan hareketle "Allah-Yaratici-Tanri"nin varligindan da soz edilebilir ve bu

durumu;
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(Yarat1c1 Tanri-Allah
Baba
Sahip
Iye < Sag
Gok
Sag kiirek kemigi
\ Erkek

seklinde oOzetleyebiliriz. Bu arada geg¢misten giiniimiize kiirek kemiginin kiiltiirimiizdeki yerini ve

onemini gosteren bu anlam kompleksine "en iyi falin kiirek kemiginden bakilanin oldugu" (Inan 1964,
151-159) inanc1 ile "6lenin kemigini sizlatmak", "stimiigiine (kemigine) agir gelmemek" deyimlerini de
hatirlatmamiz gerekir.

Iste Tiirkler Anadolu'ya geldiklerinde ii¢ tarafim geviren denizlerden batidakine "ege" yani "gok
deniz" demisler; dogan erkek ¢ocuklarina da "ege" adin1 koymuslardir. Bir bagka ifadeyle "kiigiik il"i
olusturan ve dogu tarafinda oturan "GOk Han"i, "GOk rengi"ni, okul duvarlarinda bile yesil renkle

gosterilen ilkbahari, "Gok"ii ve hayvanlarin yavruladigi (yine) ilkbahari sembolize eden ve Orta Asya

Sn

Tiirklerindeki "koyun cili"n1, Oguz devlet teskilatinda Bozoklarin olusturdugu "sag" yoniinii ve kesilen

SN

kurbandan onlara ayrilan sag taraftaki "kiirek kemigi"ni, belirtti§imiz terim ve sdylemlerin ge¢misten

giiniimiize sahip oldugu anlamlar1 yeni vatanlarina;

( Gok
Baba
Gok Tanri
Allah
Sahip
eye Sag
ege < Ust
iye Sag kiirek kemigi
Erkek
Dogu
Ak
GOk rengi
\ Ilkbahar
seklinde kompleks anlamlariyla belirtebilecegimiz "iye", "ege" ve "eke" terimleri ile tasimis olmalidirlar.
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Alevi Diigiinlerinde “On iki Katmer” Gelenegi
Oz:
“On iki katmer” Alevi diglinlerinin nisan agamasinda karsimiza c¢ikan bir gelenektir. Alevi
kiiltiiriinde On Iki Imam sevgisini de dile getiren bu uygulama kendine has 6zellikleri de biinyesinde
barindiran ve modern doneme de uyum saglayan bir goriiniim kazanmustir.

Anahtar Kelimeler: On Iki imam, On iki katmer, nisan toreni, Alevilik kiiltiiri.

The Tradition Of “Twelwe Ply” On Alevi Weddings

Abstract:

“Twelwe ply is” a tradition which appears during the engagement ceremony of Alevi weddings.
This tradition which means love of “Twelwe Imam”, has its own characteristics and adapted to modern
times.

Key Words: Twelwe Imam, twelwe ply, engagement ceremony, the culture of Alevi.

Mutasavviflarin ana tarikatlardan biri olarak gordiikleri Alevilikte (Eraydin 1997: 450) “on iki
sayist” onemli bir yer tutmaktadir. Gerek yurticinde gerekse yurtdisinda kendileri ya da Alevi olmayanlar
tarafindan ¢esitli adlarla da anilan bu tarikatin mensuplar1 (Golpinarli 1985: 142-143) soylarin1 Ali’ye
dayandirirlar. Zaten Alevi teriminin kelime anlami da “Ali soyuna mensup olan” demektir. Alevilik ya da
Aleviyye de denilen bu tarikatta kendisine nispet edilen Ali bin Ebu Talip’in (Eraydin 1997: 450) sik sik
vurgulandigi bu duruma goére Hz. Ali’den sonra gelen (ve gelecegi bildirilen) on bir imam daha vardir. On
iki Imam denilen bu halifeler Hz. Ali’den baslayarak Hasan, Hiiseyin Zeynel Abidin, Cafer Sadik, Kazim,
Riza, Taki, Naki, Askeri, Mehdi’ye kadar gelen bir silsileyi ifade etmektedir. Bu baglamda Hz.
Muhammed’in 6liimiinden sonra halifelige gelen Ali, Ehl-i Siinnet’e gére Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz.
Osman’dan sonraki dordiincii, Aleviye inancina gore ise ilk imamdir (Figlali 1980: 140-153; Figlal 1984:
67). Hz. Ali’nin kizin1 Hz. Omer’e vermesi de bu baglamda Siinni ve Alevi kesimde bir siirtiismenin
olmadigimi ortaya koyar (Figlali 1984: 46). Hatta Hz. Muhammed’e Tevbe suresi indiginde onu ilk
okuyan, onun tarafindan Mina’ya gonderilen, Hz. Omer’e Hicret’in tarihi bir baslangi¢ olarak kabul
edilmesini teklif eden de yine Hz. Ali’dir (Figlali 1984: 70-71). Baz1 arastirmacilara gore oniki imam
doénemi, bu mezhebin gelisiminin ilk donemini teskil etmektedir (Figlali 1984: 158-173).

Mevleviligin sems koluna mensup olanlarla Alevi-Bektasi kiiltiirline mensup sairlerin oniki
imami sirastyla anlatan siirleri ise “duvazmam”, “duvazdeh imam” veya “duvaz” denilen bir tiirlin
dogmasina neden olmus; gerek dini gerekse sosyal hayatlarinda “duvaz” gelenek halini almistir (Giizel
2004: 661; Yardimct 2002: 444-445). Mesela Alevi ayini Cem’i li¢ duvaz okunarak ac¢ilir (Golpinarlh
1969: 363). Bazi Alevi asiklarin hikéyelerine baslarken “ili¢ giilbank” yerine “lic duvaz” sdylemeleri
(Kdose 2000: 301-318) ise, isin bir bagka boyutudur.

Alevi kiiltlirtinde “oniki imam”a baglilik, onlarin muharrem ay1 ritiiellerinde de hakli yerini almus;

bu ayda Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesine bagl olarak oruglu kalma siiresi baz1 kesimlerde “on iki
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giin” olarak belirlenmistir.

Makalemizin konusu ise yine oniki imam sevgisinin diiglin gelenegi iginde yer alan bir
uygulamayla ilgilidir. Izmir’de yasamalarna ragmen geleneklerini burada da siirdiiren Tokatli bir
Ogrencimin nisan toreninde tespit ettigimiz tizere Alevi dedesinden istenen geng kizin evine, nisan gecesi,
kayinvalidesi on iki tane katmer yapip getirmistir. Geng kiz, nisan yiiziiklerinin takilacagi odaya heniiz
girmemis; oglan tarafim1 buyur etmektedir. Kaymvalidesin elindeki katmer paketini alan gen¢ kiz,
mutfaga yonelirken kokusuna dayanamayip katmerlerden birinin kenarindan bir parga koparir.

Iceride “kiz isteme” bittigi sirada geng kiz igeri girer ve yiiziikler takilir. Sira katmerlerin
ikramima gelmistir. Nitekim katmerler ortaya getirilir ve ilk lokmay1 nisanh ¢iftin yemesinden sonra
dagitilmasi istenir. Bu sirada katmerlerin en dsttekinin bir tarafinin koparilmis oldugunu goren
kaymvalide “durun” diyerek olaya miidahale eder; mutfaga yonelen kadin, diiniiriinden oklava ile un
isteyerek bir katmer pisirir ve pisirdigi katmeri kenarindan koparilmis olaniyla degistirerek ikramin
baslamasina izin verir.

Bizzat sahit oldugumuz bu uygulama ile ilgili degerlendirme yapacak olursak:

1. On iki katmerin kesilip ilk pargalarinin nisanlh ¢ifte, digerlerinin ise misafirlere ikram
edilecegi sirada yasanan bu olayin temelinde elbette oniki imama baglilik ve bu bagliligin boyutlar
acikca goriilmektedir.

2. Katmerlerden birinin eksik olmasi halinde imamlardan birinin incinecegi, ona saygisizlik
olacag diisiincesi ise son derece dikkat cekicidir. Duvaz okunmasi sirasinda uyulan “oniki imamin
kronolojik sekilde zikredilmesi” kurali, zaman iginde Alevi diigiinlerine de yansimis; on iki katmerin
yiiziik takilmadan 6nce yenmemesi gerektigi yolunda bir inang ve ritiieli de beraberinde getirmistir.

3. ‘On iki katmerin’ ilk pargalarmin nisanl ¢ift tarafindan yenmesi ise bu gelenegin,
giiniimiizdeki salon diiglinlerinden etkilendigini gostermektedir. Nitekim bugiin orkestrali salon
diigiinlerinde yemek yendikten, danslar edildikten sonra ortaya pasta getirildigini, gelinle giivey pastay1
keserek ilk pargalari birbirlerine ikram ettiklerini bilmeyenimiz yoktur.
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3.2. Katihhmcilarin Makaleleri

CUKUROVA FIKRA ANLATMA GELENEGINDE NASRETTIN HOCA ETKIiSi
Prof. Dr. Erman ARTUN"

Anonim halk edebiyat1 iirlinleri arasinda énemli bir yere sahip olan fikra kaynaklarda; "Kisa
ve Ozl anlatimi olan, niikteli, giildiiriicii hikdye anekdot." (Tiirkce Sozlik 1998, c.1: 778), "Kisa,
yogun bir anlat1 teknigi uygulanan hikaye (Boratav 1978: 91)", "Motife yer veren, kisa ve 6zli bir
anlatima sahip giildiiriicii kiiciik hikaye", Yeri geldiginde, diisiinceyi bir 6rnekle giiclendirmek bir
hareketi elestirmek icin tasarlanan sozlii edebiyat {iriinii kisa anlatma", "Bugiin, halk edebiyatimizda
halkin yarattig1 realist ve giildiiriicli hikaye (Yildirim 1976: 4-5)" seklinde tanimlanmaktadir.

Fikralar, ¢ok genis bir cografi alan i¢inde olusan binlerce yildan beri sozlii gelenekte yasayan
halk edebiyati tiriinleridir. Tiirk halk kiiltiirii fikra sentezinde Orta Asya'dan getirdiklerimizin yan1 sira
Islam kiiltiirii ve Anadolu’nun eski kiiltiirlerinden siiriip gelenler de vardir. Tiirk fikralarma 15.
yiizy1ldan sonra Tiirk kiiltiiriiniin yani1 sira Arap, Iran ve Anadolu dgeleri girmeye baslamistir. Osmanl
Imparatorlugunun yayildig1 dort kitadaki cografya icindeki Balkanlarin, Giiney Rusya'nin, Kafkaslarin
ve Afrika'nin Tirk fikra hazinesine katkis1 vardir (Basgoz 1986:138-144).

Tirk halk kiiltiirii fikra sentezinde tasinan kiiltiir etkileri fikralara girerken degisiklige
ugrayarak yerlilesmis, yeni girdigi kalipta Tiirk kiiltlirliniin belirleyici etkisiyle sekillenmistir. Fikralar
kisilere aitmis gibi goriinse de gergekte toplumun tiimiine mal olmustur. Fikralarda Tiirk halk
kiiltiiriiniin binlerce yillik yolculugunda toplum hayatindaki her tiirlii aksakligin, ¢arpikligin, zitliklarin
bir kesitini gorebiliriz.

Tirk halki bazen olaylar karsisindaki diislince, tutum ve davraniglarini fikralarla duyurur.
Fikralar tarihin derinliklerinden gelir. Fikralarin yapilarindaki giilme olayini yaratan ogeler goz
oniinde tutulunca, halkin yaratma giicinden dogan bu estetik bi¢cimlerde ince bir mizah, keskin bir alay
ya da hikmetli bir s6z mutlaka olur.

Tirk halk mizahi halk fikralarinda zengin bir goriiniim sergiler. Fikralar Tiirk halkinin
sagduyusu ve igneleyici 6zellikleri birlestirilerek ortaya ¢ikmistir. Bu fikralarda Tiirk halkinin mizaha
bakigini, engin hoggoriisiinii goriiriiz. Fikralar toplum ve insan iligkilerini irdeleyen olaylara ayna tutup
yansitan yonleriyle islevseldir.

Nasrettin Hoca Fikralan

Nasrettin Hoca hem halk bilgesi hem de fikra tipi olarak Tiirklerin yarattigi en tinlii mizah
temsilcisidir. Nasrettin Hoca halkin ortak yaraticiligini, zekasini, aklin1 ve sagduyusunu temsil eden
bir fikra tipidir (Yildirim 1976: 23).Tiirk mizah1 s6z konusu olunca 13. yiizyilin kuskusuz en 6nemli
ismi Nasreddin Hoca’dir. Nasreddin Hoca’nin adi ¢ok genis bir yayilma alanina sahiptir;
Tiirkistan’dan Macaristan’a, Giiney Sibirya’dan Kuzey Afrika’ya, Osmanli egemenliginin uzandigi

biitiin bolgelere onun fikralar1 ulasmus, fikralarin yayilmasinda en dnemli rolii basta Istanbul olmak

* Prof. Dr. Erman ARTUN. ..ottt
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tizere Osmanli kiiltiir merkezleri oynamustir. Nasreddin gelenegi, sozlii edebiyattan oldugu gibi, gesitli
dil ve kiiltiir kokenli yazili kaynaklardan da biiylik 6lgiide beslenmistir (Boratav 1996: 86)

Bu kadar genis bir alana yayilan bir kimligi tek bir kisiye indirgemenin gligliigli ortadadir.
Nasreddin Hoca’ya zaman igerisinde hem so6zlii gelenekten hem yazili edebiyattan, hem de bagka
kiiltiirlerden bir¢ok hikdye uyarlanmistir. Zaten Nasreddin Hoca hikayelerinde onun tarihi-gercek
kimligi ile degil, ismi etrafinda olusan efsane yani kurgusal bir  kisilik
hatta ve hatta kisiliklerle kars1 karsiyayiz. Bu yilizden Nasreddin Hoca’nin kisiligi tizerinde durulurken,
donmus, degismez, “ideal” bir tek fikra kisisi “Nasreddin” yerine, onun iniiniin yayildig: iilkelerin,
tilkeler i¢inde bolgelerin sonucu degisik toplumlarin her birine 6zgii nitelikleri yiiklenen, ayni bir
yerde, ayni bir toplum iginde ise ¢aginin sartlarina gére durmadan degisen “Nasreddin Hocalar”
diisiinmek gerekir. Nasreddin Hoca fikralarinin olusum, gelisim, doniigiim siiregleri de bu yonteme
uyarak izlenmelidir (Boratav 1996: 38).

Nasrettin Hocanin {inli ve etkisi ¢ok genis bir cografyaya yayilmis, kisiliginde sadece 13.
ylizyll Tiirk toplumunun degil, Tiirk milletinin ¢aglar boyu siiregelen dertleri yansitilmistir. Cogu
fikralar zamana uydurulmus, 13. yiizyila ait olmasi olanaksiz ozellikler eklenmistir. Hoca, halk
arasinda ¢ok sevilip hosa giden bir tip oldugu icin halk pek ¢ok niikteyi ona mal etmistir.

Nasrettin Hoca, her kesim halkin; ¢eligkilerini, diisiincelerini, elestirilerini dile getirir.
Fikralarda basta komsu iilkeler olmak iizere, biitiin diinyada taninmasinin, yayginlasmasinin nedenini,
onun bu evrensel yoniinde aramak gerekir. Nasrettin Hoca mizahi, Tiirk halkinin sorunlari ile beraber
yiiriiyen, yapict bir mizahtir. Tirk halki, yiizyilllar boyunca dertlerini bu mizahla avutmus,
sevinebildigi mutlu giinlerde de, bu mizahin sevinci ile yasamustir.

Hoca’nin hikayelerinde ’hazir-cevaplik, niikte, sagduyu’ ile ’saflik ve tuhaflik’ Ogeleri
birbirine siki sikiya baglidirlar ve bunlar tiimiiyle Nasrettin Hoca’nin halk bilgesi kisiligini, yani onun
fikralarinin ayirt edici niteligini meydana getirirler. Epey eski bir tarihten, belki de Hoca’nin
oliimiinden az sonra baglayarak Sivrihisarlilar iizerine anlatilan hikayelerle Hoca’ya mal edilen fikralar
birbiriyle kaynagmis ve giderek —Hoca’nin kisiligi agir bastigi igin- sade Sivrihisarlilar iizerine
anlatilanlar degil, Tirk mizah yaratmalarinin biiyiik toplami1 da onun iinlii ad1 etrafinda ¢evrelenmis
olmalidir (Boratav 1969: 96-97).

Kimi zaman firkalarda Hoca kendini komik duruma diigiiriir. Nasrettin Hoca, yalnizca
insanlarin ve toplumun doniisiimiiyle ilgilenmis mizahi bir halk bilgesi olarak karsimiza ¢ikmakta ve
iktidar algisin1 kendi merkezinde konumlandirmaktadir (Boratav 1969: 96-97).

Nasrettin Hoca, biitiin glilmecelerinde, soyut bir varlik olarak degil, yasanmis, yasanan bir
olayla, bir olguyla baglantili bir bigimde ortaya ¢ikar. Olay karsisinda duyulan tepkiyi ya da onay1
giilmece tiirlerinden biriyle dile getirir. Tanik oldugu olaylar, genellikle, halk arasinda geger.

Nasrettin Hoca bazi fikralarda karsimiza “aptal” “saf” “bon” olarak ¢ikar. Nasrettin Hoca’nin
fikralar1 incelendiginde onun, merkezi otoriteye yakin olmadigi, aksine kendi belirledigi bir

smirsizlikta otoriteyi ters yiiz ettigi goriilmektedir. Bu fikralarda bireysel tek bir iz dahi bulmak
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miimkiin degildir. Hoca'da belli bir aptal kisi degil, belli bir aptalligimiz ve bonliiglimiiz hicvedilir.”
Nasrettin Hoca fikralarinin ¢ogu giildiirerek diisiindiiren fikralardir. Tiirk toplumu, Nasrettin Hoca'nin
kisiliginde kendisini sikintiya diisiiren olumsuzluklarla alay eder. Bir 6zelestiri vardir.

Nasrettin Hoca fikralarda Anadolu halkinin yasama bi¢imini, giildiirii 6gesini, alay ve eglenme
tiirlinii, 6vgl ve yergi becerisini dile getirmistir. Fikralarinin odagimi sevgi, yergi, évgii, alaya alma,
giiliing duruma diigiirme, kendi kendiyle ¢eliskiye siiriikleme, seriat'in katiliklar1 karsisinda ¢ok ince ve
igneli bir soyleyisle elestirir. O, kimi zaman bilgin, bilgisiz, a¢ikgoz, uysal, vurdumduymaz, utangac,
atak, saskin, kurnaz, korkak, atilgan gibi c¢elisik niteliklere biirliniir. Fikralarda karsisindakinin
durumuyla ¢eliski i¢inde bulunma, giilmecelerinin egemen 6gesidir. Bu 6geler Anadolu insaninin,
belli olaylar karsisindaki tutumun yansitan, diislince {irtinlerini olusturur.

Hoca, insan1 baski altinda tutan kurumlarla insan iliskileri ile eskimis gelenek ve goreneklerle,
halka yukardan bakan beyler ve padisahlarla alay eder; onlar1 yerer ayiplar, taglar, giiling duruma
diisiiriir. Onun giilmecelerinde, kaba sofularin "ahret" le ilgili inanclari da 6nemli bir yer tutar.
Nasrettin Hoca kimi fikralarda kat1 bir inang¢ karsisindaki duygularini aciga vurur. Fikralarda bu
duygular, Hoca'nin dilinde, halkin tepkisini gosterir.

Belli bir donemde sozlii kiiltiirden derlenerek yaziya gecirilmis dahi olsalar, fikralarin halkin
derin bellegindeki bigimleri hakkinda fikir yiirlitmek zor olacaktir. Yorumlar yapilirken Nasrettin
Hoca’nin i¢inde bulundugu kiiltiir ortam1 ve degerler evreninin goéz Oniine alinmasi saglikli olacaktir
(Koz 1996: 303)

Karatepeli Fikralari

Gilinlimiizde Adana'da yaygin bir bi¢imde Karatepeli fikralar1 anlatilmaktadir. Adana'nin
Kadirli ilgesinin dogusundaki yoreye Karatepe adi verilir. Karatepe diye bilinen bolgede su kdyler
vardir: 1. Kizyusuflu, 2. Bahadirli, 3. Bekereci, 4. Karatepe, 5. Durmussofulu. 6. Ciyanli.

Bu bolgede yasayanlara Adana'da "Karatepeli" denir. Bu koyler Tirkmen, Yoriik, Avsar,
Karakegili ve Kumarli asiretlerinden yerlesenlerle kurulmustur. Karatepe bolgesinde yasayanlar
yerlesik diizene ge¢mis gocerlerdir. Anadolu sehir-kasaba toplumlarinda koyliilerin safligi ve
egitimsizligi lizerine anlatilan eglendirici fikralar yaygindir. Karatepeli fikralar1 bu tiirdendir. Bu
fikralar bu bolgede yasayan insanlarin safliklariyla gariplikleriyle eglenmek icin anlatilir.

Karatepeli fikralarinin benzerlerine Tiirkiye'nin gesitli yorelerinde de rastlanir. Bunlar da
ortaklasa benimsenmis anlatim kaliplar1 iginde, kisi ve yer adlari, yerine ve ¢agina gore degistirilip,
Karatepe'ye 6zgii renklerle bezenmistir. Bunlar; Karatepeliler icin anlatilan Karatepeli tipi fikralardir.
Tiirk fikralar1 smniflamasinda “Bir bolge halkiyla ilgili olanlar” grubuna girer. Karatepeli fikralarinda
Tiirk koyliisiiniin kendi kendisini ince, niikteli, mizaha konu etmesini goriiyoruz.

Bu hikayeler Karatepe halki iizerine, onlarin safliklar1 ve acayiplikleriyle eglenmek icin
anlatilmig seylerdir. Bu tiir fikralar, ortaklasa benimsenmis, hazir anlati kaliplar1 oldugu i¢in onlarin

kisi ve yer adlari, yerine ve ¢agina gore degistirilmistir.
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Karatepeliler Cukurova kasaba ve schirlerinde koyliiler iizerine anlatilan fikra konularinin
kahramanlar: olmuslardir. "Bu hikayelerin hepsini, ilk edinilen izlenime aldanarak bir ziimre halkinin
baska bir ziimreden olanlar alaya alip kiigiiltme amaciyla ve diisman tarafin yaratmalar1 saymak yanlig
olur. Cogu kez bunlar alay konusu olan toplumun bir ¢esit meydan okumasi anlamindadir. Dikkat
edilirse bu tip hikayelerin pek ¢ogunda alay konusu sanilan kisinin alay eden durumunda oldugu fark
edilir.

Karatepeli fikralarinin merkezinde Karatepeli vardir. Sozlii gelenekte anonimlesme siireci
devam etmektedir. Fikralarda fikra tipi, kahraman, Karatepelidir. Ikinci derecedeki alt tipler
belirsizdir. One ¢ikarilmaz. "Halkin ortak yaratma giiciinden dogan tipler, sosyal hayatta, toplumun
ortak goriis ve diisiincelerini yansitmakla gorevlidirler. Fikralar toplum hayatini, sosyal sistemi kontrol
ederek aksayan ve bozulan yonlerini elestirerek diizeltici bir gérev yaparlar. Karatepeli fikralar1 konu
yoniinden koylii hayatiyla ilgilidir. Karatepeliler baskalarmin yaptigi hatalari, yapabileceklerini,
tuhafliklar1, alikliga varan safliklar1 kendi iizerine alarak sakayla herkesi igneleyerek, giilerek,
giildiirerek insanlar1 diisiinmeye yoneltmistir.

Cukurova Abdal Fikralan

Abdal fikralar1 6zel adlarla anilmayan bir toplum ziimresini temsil eden fikra tipidir. Abdal
fikralarinda Abdal tipi disindaki tipler toplumun her kesiminde goriilebilen insanlardir. Fikralarda
ikinci derecedeki alt tipler belli belirsizdir, 6ne ¢ikarilmaz. Abdal fikralarinda olaylarin gectigi zaman
ve yer pek belli degildir. Fikralarinda yer alan mekéanlar gercek tabiat sahneleri ve yasanilan yerlerdir.

Kasaba, mahalle, sokak, ev gibi dekorlar iginde Abdal fikralarinda yagsantimizdan bir bolim
buluruz. Abdallar Cukurova Bolgesinde kasaba ve sehirlerinde konargdcerler ve koyliiler {izerine
anlatilan fikra konularmin kahramanlart olmuslardir. Abdal fikralarindaki kisiler, giinlik hayatta
Cukurova koylerinde rastlanan gergek ve dogal insanlardir.

Abdal fikralarinin konulari, yasanmis ya da yasanabilecek olaylar iizerine kurulur. Insanlar,
gordiikleri toplumsal gatigsmalari fikra konusu haline getirerek diisiincelerini, duygularini, ¢esitli tutum
ve davraniglart fikra kahramanlariin agzindan anlatmiglardir. Abdal fikralarimin konu bakimindan
bliyliik boliimiinii toplumsal ve ekonomik sorunlarla, aile sorunlari konulu fikralar olusturur. Bu
fikralarda toplum yasantisinda insanlar1 rahatsiz eden her gercek olay, fikralara konu olabilir.

Abdal fikralar tipinde eglenilen, mizaha konu edilen bdlge insaninin igneleyen durumunda
oldugu sezilir. Yorelerde bu fikralarin sevilerek anlatilmalari bunu kanitlar. Abdal fikralarinin
tamamina yakin bir boliimiinii Abdal tipinin saf gdriiniip zeka {irlinii olan olaylarini isleyen fikralar
olusturmaktadir. Tiirk halk kiiltiirlinde pek sevilen bir carikli erkan-1 harp tipi vardir. Saf goriiniip
oyunbaz oynatan, aldatilirmis gibi goriiniirken essiz halk mizah dehasiyla ince ince eglenen, alaya alan
insan tipini Abdal fikra tipinde goriiyoruz. Tiirk halkinin mizah dehasindaki "alim degil, fakat arif
insan tipinin Abdal fikralarina yansimasini goriiyoruz. Bu fikralarda alay edilirken, alaya almanin
hicvetmenin en giizel 6rnekleri sergilenmektedir.

Fikralarda giinliik olaylarla karsilastiimiz cesitli zithklar sosyal ve insani kusurlar islenir.
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Abdal fikralar1 Abdallarin yasadigi yorelerde tanimnan, bilinen yerel fikra tipidir. O ¢evre halki
tarafindan benimsenmistir. Toplumsal hayatla ilgili fikralarda Abdallarin yasama bigimlerine, gegim
kaynaklarina az da olsa gelenek ve goreneklerine ait ipuglarina rastlayabiliyoruz. Abdal fikralari,
Abdallarin diisiince bigimini yasayis ve mizaha bakisini yansittigi igin kiiltiir belgeleri olarak kabul
edilebilir.

Bu giristen sonra Nasrettin Hoca fikralar1 ile Cukurova fikra gelenegi igerisinde yer alan
Karatepeli ve Abdal fikralarini gesitli bagliklar altinda karsilastirip degerlendirebiliriz.

Tip

Tirk fikra anlatma geleneginde, bir fikra tipi olusturmus veya bir fikra tipinde yerini almis
fikralar Tiirk kiltiirii irtinleridir. Bazen fikralarda kisiler, ¢evre degistirerek yeni bir kimlikle karsimiza
cikar. Gelenege mal olmus fikralarin bir kismi bastan gecmis bir olaya dayali olabilir. Bazilar1 da
uygun bir zeminde yeni bir fikra tipine baglanarak yeni bir renge biirliniir. Bu, fikra geleneginin
agizdan anlatilirken, eklerle, degistirmelerle zenginlesmesidir.

Bolge ve yore tipleri denilince; belirli bir cografya iizerinde yasayan insanlar1 temsil eden ve
bagl olduklar1 mekanla isimlendirilen fikra tipleri anlasilir. Bu tipin temel 6zelligi cografi bir isimle
anilmast ve adi gecen cografya icinde yasayan insanlari temsil etmesidir. Cukurova halk kiiltiiriinde
yaygin bir sekilde anlatilan Abdal fikralari, Karatepeli fikralar1 Tiirkiye fikra anlatma geleneginde
yerel fikra tipine girer.

Konu

Halk edebiyatinda daha c¢ok sozlii gelenegin mali olan, ders vermek, bir diinya goriislinii
belirtmek, herhangi bir diisiinceyi drnekle giiglendirmek, yanilma durumlarina delil géstermek, hisse
kapmak, sohbeti tatli hale getirmek, hos¢a vakit gegirmek amaciyla anlatilan fikralar, konularin gesitli
olaylardan alirlar. Fikra konulari, yagsanmis ya da yasanabilecek olaylar iizerine kurulur.

Fikralarin yapilarindaki giilme olayimi yaratan dgeler gbz oniinde tutulunca, halkin yaratma
giiciinden dogan bu estetik bi¢cimlerde ince bir mizah, keskin bir alay ya da hikmetli bir s6z mutlaka
olur. Toplum yasantisinin, ¢eliskilerinin diisiince ve davranig farkliliklarindan dogan c¢atismalarin
fikralara konu edildigini goriiyoruz. Bu fikralarda insanlarin ¢esitli davranislarindaki aksakliklari,
gariplikleri abartilarak anlatilir (Boratav 1996: 53-55).

Fikra, bir ya da daha ¢ok olay {izerine kurulabilir. Her olayda degisik kisiler yer alir. Fikralarin
merkezinde insan-insan, insan-toplum iligskisi vardir. Toplum yasayisinin celiskileri, diistince ve
davranis farklarindan dogan catismalar fikralarin konularini olusturur. Olay icinde yer alan kisiler,
ortaya ¢ikan sorunlar1 karsilikli konusmalarla aydinliga kavusturur ve bir hilkme baglar. Fikralarin
cekirdegini hayattan alinmig olaylar ve diisiinceler olusturdugu igin, gercekei bir karaktere sahiptirler.
Halk yaratma giiciinden dogan bu estetik bi¢imlerde ince bir mizah, keskin bir alay ya da hikmetli bir
s0z mutlaka yer alir. Ancak bu {i¢ 68e, her zaman bir arada bulunmayabilir.

Nasrettin Hoca fikralarda Anadolu halkinin yasama bi¢imini, giildiirii 6gesini, alay ve eglenme
tiriinii, 6vgll ve yergi becerisini dile getirmistir. Fikralarimin odagimi sevgi, yergi, 6vgii, alaya alma,
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giiliing duruma diisiirme, kendi kendiyle geligkiye siiriikleme, seriat'm katiliklar1 karsisinda ¢ok ince ve
igneli bir soyleyisle elestirir. O, kimi zaman bilgin, bilgisiz, a¢ikgoz, uysal, vurdumduymaz, utangac,
atak, saskin, kurnaz, korkak, atilgan gibi celisik niteliklere biirliniir. Fikralarda karsisindakinin
durumuyla geligki icinde bulunma, giilmecelerinin egemen 6gesidir.

Hoca, insan1 baski altinda tutan kurumlarla insan iligkileri ile eskimis gelenek ve goreneklerle,
halka yukardan bakan beyler ve padisahlarla alay eder; onlar1 yerer ayiplar, taslar, giiliing duruma
diistiriir. Onun giilmecelerinde, kaba sofularin "ahret" le ilgili inanglar1 da 6nemli bir yer tutar. N.
Hoca kimi fikralarda kati bir inang¢ karsisindaki duygularimi agiga vurur. Fikralarda bu duygular,
Hoca'nin dilinde, halkin tepkisini gosterir.

Karatepeli fikralar konu yoniinden kdylii hayatiyla ilgilidir. Karatepeliler bagkalarinin yaptig
hatalar1, yapabileceklerini, tuhafliklari, aliklia varan safliklar1 kendi {izerine alarak sakayla herkesi
igneleyerek, giilerek, giildiirerek insanlar1 diisiinmeye yoneltmistir.

Abdal fikralarinin konulari, yasanmis ya da yasanabilecek olaylar {izerine kurulur. Insanlar,
gordiikleri toplumsal ¢atismalari fikra konusu haline getirerek diisiincelerini, duygularini, ¢esitli tutum
ve davraniglar1 fikra kahramanlarinin agzindan anlatmiglardir. Abdal fikralariin konu bakimindan
biiylik boliimiinii toplumsal ve ekonomik sorunlarla, aile sorunlart konulu fikralar olusturur. Bu
fikralarda toplum yasantisinda insanlar1 rahatsiz eden her gercek olay, fikralara konu olabilir.

Yapi

Fikralar, ¢ok yonlii ve karmasik bir yapiya sahiptir. Fikray:1 yaratan 6geler, bir hikdye i¢inde
yerlerini alarak bagimsiz bir yapi1 kurarlar, boylece nesir diliyle yaratilan, kisa ve yogun anlatim
giiciline sahip epik bir tiir ortaya cikar.

Fikra baslangig, gelisme ve sonug boliimlerine sahip bir hikdyedir. Kisa ve yogundur. Hatta
kimi zaman baslangi¢ ve gelisme boliimleri i¢ icedir. Hikaye genellikle tek olay ve diisiince iizerine
kurulur. Her hikaye bir hiikiimle sona erer. Bu iki temel 6ge fikralarin ana yapisini olusturur. Fikralar
genellikle kurulus bakimindan bir tez ve bir karsi tezden olusur. Hazirlik boliimiinde kisaca olay ya da
verilmek istenilen diisiinceyle ilgili bilgi verilir. Sonra tez, karsi tez ¢ikar. Sonunda bir hitkme
baglanir. Hiikiim, fikralarin sonu¢ kismidir. Sonugta hiikiimden alinacak hisse gizlidir. Her fikrada
mutlaka bir hisse vardir. Kisaca, fikranin estetigini yaratan 6genin temelini tartigma olusturur.

Nasrettin Hoca fikralar1 ile birlikte Cukurova Fikra anlatma gelenegi icerisinde yer alan
Karatepeli ve Abdal fikralar1 da baslangig, gelisme ve sonug¢ boliimlerine sahiptir. Bu fikralar
genellikle tek olay ve diigiince iizerine kurulmustur ve bir hiikiimle sona ermektedir.

Yer ve Zaman

Fikralarda olaylarm gectigi mekan belirsizlik icindedir. Fikralar ¢cok genis cografya icinde
bulunur. Tiirk fikralarinda yer alan mekéanlar gercek tabiat sahneleri ve yasanilan yerlerdir.

Nasrettin Hoca fikralari, zaman agisindan da cesitlilik gosterir. Fikralar ¢cokluk ¢ok kisa bir
zaman dilimini kapsar. Durum/olayla ilgili olarak da zaman belirlenir. Nasrettin Hoca fikralarinin

gectigi mekanlar, iilke, sehir, kasaba, kdy, mahalle, sokak, pazar yeri, ¢arsi, mezarlik, cami, diikkan,
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hamam, mahkeme, dag, orman, su basi (gol, dere), bahge, tarla vd. (Cotuksoken 1996: 18-19).

Cukurova fikra anlatma gelenegi igerisinde yer alan Abdal ve Karatepeli fikralar1 da kisa bir
zaman araligini kapsar. Fikralarin gegtigi mekanlar; kdy, mahalle, sokak, pazaryeri, ¢arsi, mezarlik,
cami, diikkkan, hamam, mahkeme, dag, orman, su bas1 gibi yerledir.

Dil

Fikralarin asil 6zelligi, bitisle niiktenin biitiin giiciinii duyurmak i¢in veciz, az kelimede ¢ok
anlamli ve oldukga ortiilii anlatiml1 olmalaridir (Boratav 1982: 86). Fikralarin anlatimindaki canlilig
kargilikli konugmalar saglar. Fikralarda daha ¢ok basit yapili fiil climleleri kullanilir.

Fikralarin 6zel bir dili vardir. Yer yer kalip anlatimlara bagvurulur. Fikralarin dili anlaticiya ve
anlatilan kitleye gore degisir. Fikralarin anlatiminda canliligi karsilikli konusmalar saglar, anlatimi
giiclendirmek icin kelime tekrarlarina ve mecazlara bagvurulur, edebi sanatlardan yararlanilir.
Kahramanlar, kisiler kendi agiz 6zellikleriyle, durum ve konumlarina gére konusurlar. Boylece onlarin
ruh durumlar1 ve bulunduklari ortam canlandirilir. Fikralarin bitislerinde niiktenin biitiin giicilinii
duyurmak i¢in veciz, ortiilii anlatim kullanilir. Fikralarda daha ¢ok basit yapili fiil ciimleleri kullanilir.

Karatepeli fikralarinda da basit yapili fiil ciimleleri goriilmesinin yani sira yerel agiz
ozelliklerine de rastlanmaktadir. Halk yaratmasi olan bu fikralarda dil basit ve yalindir.

Abdal fikralarmin asil 6zelligi, bitisle niiktenin biitiin giiciinii duyurmak i¢in veciz, az
kelimeyle ¢ok anlamli ve oldukea ortiilii anlatimli olmalaridir. Nesir halindeki fikralarin manzum hale
getirildigi de goriilmektedir.

Nasrettin Hoca fikralarinda dil, giinliik konusma dilidir. Yer yer kalip anlatimlara bagvurur.
Beklenmedik olay ¢oziimlemeleriyle sagirtir. Sosyal olgunun bilincedir. Coziimleri anlagilirdir.
Fikralarmi 6zli, hikmetli sozlerle siisler. Fikralarda kahramanlar, kisiler kendi agiz 6zellikleriyle,
durum ve konumlarina gore konusurlar. Fikralarin bitiglerinde niiktenin biitiin giiciinii duyurmak igin
veciz, ortiilii anlatim kullanilir. Fikraya konu olan insan giiliing taraflari, yanlislar1 zaaflari, hatalari,
sakarliklariyla ele alinir. Insan iliskileri sayg1 sevgi ¢ergevesinde sorgulanir. Alayci, kiigiik diisiiriicii
bir tutum izlenmez. (Ozgelik 2005: 83-84).

Nasrettin Hoca Fikralarinin Karatepeli ve Abdal Fikralar1 Uzerindeki Etkileri

Cukurova yoresinde, Abdal fikralar, Karatepeli fikralar1 gibi yerel fikralar anlatilmaktadir.
Bildirimizde bu fikralar iizerindeki Nasrettin Hoca etkisin tespit etmeye calistik. Nasrettin Hoca
fikralarinin derlenen 55 Cukurova Karatepeli ve 21 Abdal fikralar1 iizerindeki etkilerini ve
etkilesimlerini sdyle degerlendirebiliriz.

Karatepeli Fikralar:
* Saf kisilikle ilgili fikralar

Ala Kegi Soyler mi, Alisiktir, Karatepeli ve Berber, Cenesi Mirt Mirt Ediyordu, Demirin
Enigi, Disi Degil Boyu, Dolap, Emmini Esek Belleme, Giinesin Hinzirligi, igneyi Bulan Buldu, iki
Rekat, Karatepeli Akli, Karatepeli Araba Seciyor, Karatepeli Kizin Derdi, Karatepelinin D&veni
Kayip, Karatepeli Tavuk Tutacak, Karatepelinin Unutkanligi, Karatepeli ve Oglu Kizakla, Katir
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Yumurtasi, Kazmanin Kini, Képek, Koye Mektup, Kuralc1 Karatepeli, Tarlada Atlar Var, Kartlamus,
Canli Kavak, Karagali, Yass1 Tavuk, Ters Ceket, Bir Vizdan Bir Cizdan, Karisan Postallar, Deve
Yavrusu, Deve Yiikii, Sakatlik Cikacakti, Degirmen, Bal Kovani, Dam Diregi, Hediye, Kuyudaki Ay,
Boynu Uzun Boz Tanri, Dogus- Gedigi, Ugsa da Oglak Ug¢masa da, Papazi Uyandirmig, Devenin
Kaburga Kemigi, Oldii Bile.
* Toplumsal hayatla ilgili fikralar

Bekir’in Seyyid'in Degil, En Biiylik Agadir, Karatepeli Pasa, Karatepeli Tekkulak.
* [nancla ilgili fikralar

Niye Allah'a Sikiyon, Oyun
Abdal Fikralari

* Toplumsal hayatla ilgili fikralar

Kulhii 'den, Elhem 'den Cal, Sonra Netcen De Bakali, Ya Bunu Calmasini (")gren Yoksa
Olacagimm Ogretmen, Girgiiciik, Giil Gimi Sehit, Meses Ustiine Meses, Sen O Boyiimiize Soyle
Aga, Yekeni Gormeden, Kalbur, Kalem Tik Diye Diisiiverdi, Mortas'in Mezerligi Olii Gordii,
Babamz Ulema miydi Acaba, Abdal ilceye Kaymakam Olmus, Ben Catam, Sen Bozan,
Zurnaciya Limon
e Abdallarin Zeki, Kurnaz, Hazircevap Kisilikleriyle Tlgili Fikralar

Bir de Avrat Diye mi Gelek Agam, Beni de Itten Say Polis Agam, Hatim indirtme, Dokuz
Dombalak
* Abdallarin saf kisilikleriyle ilgili fikralar
Abdal Siislii Hasan'a Agit, Telikeli Medde Yaziyodu
Nasrettin Hoca ve Cukurova Fikralarim inceledigimizde;

1. Hazircevaplik — niikte — sagduyu

Saflik tuhaflik (Toplumdaki tuhafliklar ve bonliikler hicvedilir.)

Kendini komik duruma diisiirme

2
3
4. Fikralarin yasanmis bir olayla baglantili olmasi

5. Giildiirerek diisiindiirme

6. Anadolu halkimin olaylar karsisindaki tutumunu giildiirii 6gesiyle anlama

7. Beklenmedik olay céziimlemeleriyle olay1 ¢c6zme

Yonleriyle ortiismektedir

Karatepeli ve Abdal fikralarinda Cukurova insani, toplumdaki aksakliklari, garip tutum ve
davraniglari, alikliga varan saflifi, diinya gelisiminden habersiz olanlari, beceriksiz ve giic
algilayanlari, akil ve mantiktan, sagduyudan yoksun kisileri alaya almak i¢in bir Karatepeli fikra tipi
cizmistir.

Nasreddin Hoca fikralarinin motifleri bazi bolgelerimizde o bolge halkina ait fikralarda
goriiliir. Tlirkk mizah yasaminda 6nemli bir yere sahip olan Nasrettin Hoca fikralari, ayni kiiltiiriin

icinde olustuklar1 i¢in, Cukurova Karatepeli ve Abdal fikralar ile benzerlikler gostermektedir. Bu
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benzerlikler yaninda, Cukurova fikra anlatma gelenegini yansitan, fikralarin Nasrettin Hoca
fikralarindan ayrilan yonleri de vardir.

Nasrettin Hoca fikralarinda, Hoca, hazircevap, niiktedan, sagduyulu, olmasiyla 6ne ¢ikan bir
tip olarak goriiniir. Bu yoniinii Karatepeli ve Abdal Fikralarinda da goriiyoruz.

Nasrettin Hoca kimi fikralarda saflik ve tuhafligiyla 6ne ¢ikan bir tip olarak goriiniir.
Karatepeli fikralar1 konu yoniinden koylii hayatiyla ilgilidir. Karatepeliler baskalarinin yaptig: hatalari,
yapabileceklerini, tuhafliklari, alikliga varan safliklar1 kendi iizerine alarak sakayla herkesi
igneleyerek, giilerek, giildiirerek insanlar1 diislinmeye yoneltmistir. Bu yoniinii Karatepeli ve Abdal
Fikralarinda da goriiyoruz.

Anadolu'da 6rneklerini goérdiigiimiiz, yerel fikra tiplerinin yerlerini iinlii fikra tiplerine birak-
mas1 olayl, gerek Nasrettin Hoca'ya gerekse diger iinlii tiplere ait fikralarin asil sahibini tespit
etmemizi oldukca giiclestirmektedir. Nasrettin Hoca'ya ait oldugunu yazmalardaki metinlerden tespit
ettigimiz bazi fikralarin, ayrica Anadolu'nun bazi yerlerinde bir bolge veya kdy halkina izafe edilerek
anlatilmaktadir (Sakaoglu 1992: 27- 39).

SONUC

Nasrettin Hoca ve Cukurova fikra anlatma geleneginde Karatepeli Fikralar1 ve Abdal Fikralar
konu, yap1, yer, zaman, dil yonlerinden benzesirler

Bunu Nasrettin Hoca Fikralarinin etkisi deyebilir miyiz? En azindan Nasrettin Hoca Fikralari
kendisinden sonra gelen fikralar1 etkilemistir diyebiliriz.
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BiR HALK TURKUSUNDEN YOLA CIKARAK KIRIM TATARLARININ GOC HiKAYESI
Prof. Dr. Isil ALTUN"

Gog¢ go¢ oldu gocler yola dizildi
Uyku geldi ela gozler siiziildii
Erzurum Tiirkiisii

Oz

Bu calisma trajik bir go¢ hikayesine sahip “Kirim Tatarlari”nin giiniimiizde yasayan
temsilcilerinden derlenmis gog/siirgiin hikayeleri ve tiirkiilerini temel almistir. S6z konusu hikayeler
ve tlirkiide Rusya’nin Kirim Tiirkleri’ne uyguladigi zorunlu gé¢ ve bu go¢ esnasinda yasanan dram ve
vatan hasretinin islenmesi mevzubahistir. Calismada yer alan anlatilar; Kirim Tatarlari’nin vatana
donme umutlarimi icermektedir. Anlatilar, yasanan acilar1 ve hatiralar1 canli tutma ihtiyacim
gidermeleri agisindan da ele alinip degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Gog, siirgiin Kirim Tatarlari, Ey Glizel Kirim tiirkiisii.

Giris

Insanlik tarihi kadar eski olan “gd¢ kavrami”, genel olarak, insan ve insan topluluklarinin
bulunduklar1 boélgelerden, gecici veya siirekli olmak iizere bagka bolgelere gitmeleri ve yerlesmeleri
suretiyle meydana gelen “yer degistirme hareketidir.” (Saydam, 1997:1).

Go¢ olgusu, genellikle ve basitce birey veya toplumlarin yer degistirmesi ve bunlarin
yerlestirilmeleri seklinde tanimlanmaktadir. Fakat go¢, bu basit tanimlamalarin ¢ok Gtesinde, “sosyal,
kiiltiirel, ekonomik, yasal, yonetsel ve insani boyutlart olan ¢ok karmasik bir sorundur.” (Bayraktar,
2007:407). Bu sorunun ¢ikis nedenleri ekonomik, dini ve milli sebeplere dayandirilabilir. Soruna
mubhatap olanlar1 yani gogmenleri de anlagmali, tahliye olunanlar, miilteciler ve uluslararas1 gogmenler
gibi gruplara ayirmak miimkiindiir (Ipek, 1999:661; Bayraktar, 2007:407). Yani yapilis sebeplerine
bagl olarak uluslararas1 (dis) gogler, “siirgiinler, kovulanlar, geri gelenler, yurtsuzlar, devletsizler”
diye de gruplandirilabilirler (Eren, 1966: 11-12).

)

Konumuz olan “Kirim go¢ii” sadece bir halkin, devletin sorunu olmayip; uluslararasi bir
nitelik tagimakta ve gogenlerin sayisi dikkate alinirsa “kitlesel”; vatanlarin da yasayabilme sartlari
ortadan kalktif1 i¢in “mecburi” ve yer degistiris slirelerine gore “daimi” go¢ Ozelliklerini

gostermektedir” (Saydam, 1997:5).

* Kocaeli Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii, isilaltun@hotmail.com
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Kirim goglerinin temel nedeni, “Rusya’mn Kirim ve Kafkaslara dogru yayilmaci bir politika
izlemesidir” (Giindiiz, 2006: 171-182; Bayraktar, 2007:405).

Ayrica, Rus Carligi, bu cografyalar1 elde tutabilmek i¢in yerli Tiirk ve sair Miisliimanlar1
bolgeden uzaklastirarak yerine Hristiyan Rus niifusunu yerlestirmek istemis, Kirim Savagini miiteakip
de Kirim ve Kafkasya’da somiirgecilik faaliyetlerine hiz vermistir.

Yerli halk, Hristiyanlagtirma ¢abalarina kars1 durmus, asimile olmamak i¢in ayaklanmig, bu da
bolgeyi Ruslagtirmak isteyen Carligin elini kuvvetlendirmistir. Bolge halki sindirilmis, goce
zorlanmig, topraklarina el konulmustur. Boélgeden ¢ikarilan yerli halklarin  yerine Ruslar
yerlestirilmistir. Bunun nedeni isgal ile bdlgenin ilhak edilip Ruslagtirilmasi oldugunu ortaya
koymaktadir! ( Garg, 1334: 125; Yilmazel, 2000: 26-27).

Go¢ dalgasinin baglama nedenlerinden biri Nadir Devlet’e gore, Kirim Savasi sonrasi Ruslarin
1874°te ozellikle Kirim Tiirkleri’nin askere alinacagini ilan etmesi ve “Osmanl’ya kars1 kursun
stkmam” diyen Rus Tiirkliigii arasinda baslayan milliyetgilik akiminin Rusya’y1 rahatsiz etmesidir.?

Bolge halkinin kendi topraklarinda yasam siirmesini imkansizlastiran ve halki géce zorlayan
nedenlerden biri de asir1 vergilerdir. Vergilerini 6deyemeyen halkin elinden mal miilkii alinmis; bolge
insan1 fakirlestirilmis; aglik, kitlik bas gostermistir. Aglik ve kitlik go¢lerin en dnemli nedenlerinden
biridir.

Justin McCarthy, “Oliim ve Siirgiin” adli eserinde, Ruslarin klasik yontemlerle tekrar tekrar
goce zorladigr bolge halkinin maruz kaldigi saldirilart zuliimleri kisa ve net ifade eder: “Evleri,
tarlalar1 yak; kagmaktan ya da a¢ kalip 6lmekten bagka yol birakma!” (Justin, 1998: 34-35).

Iki yiizyili agkin siire zarfinda Carligin beyaz, Sovyet doneminin kizil ideolojilerinin ya da Rus
sovenizminin saldirgan politikalarmin kurbani olan Kirimlilar i¢in 6zgiirliik ve bagimsizlik hasret
kalinan kavramlar olmustur. 1783’ten giiniimiize 6liim, gdg, siirgiin, kiiltiirel mirasin tahribi, barbarlik
ve vahset Kirimlilarin adeta yazgisi haline gelmistir.®

Alusta’dan esen yelgik yiliziime urdu

Balaligim kegken evge koz yagim tiisti*

! Daha genis bilgi icin bkz: Von.P. Garg, Beynel Milel Usul-1 Temsil iskan-1 Muhacirin, Teciime eden: Halila
Adem, Tab’ ve Nasiri Kitabhane-i Sudji, Istanbul 1334.

Daha genis bilgi icin bkz: Ali Fuat Yilazel, 19. Yiizyilda Kafkasya’dan Osmanli Topraklarina Gog ve Iskan
Hareketleri, Basilmanus YLT, Eskisehir Anadolu Univeristesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Eskisehir 2000.

2 Daha genis bilgi icin: “Nadir Devlet, Rusya Tiirklerinde Milliyetcilik (Tiirkliik ) Suurunun Gelismesi”, TDA,
Say1: 14 Ekim 1980, s.148-160.

3 Daha genis bilgi i¢in bkz: Necip Hablemitoglu, (2002), Kirim’da Tiirk Soykirimi, IQ Kiiltiir Sanat Yaymecilik,
Istanbul.

4 By Giizel Kirim Tiirkiisii: Alustadan esken yelgik yiiziime urdu / Balaligim kecken evge kdz yasim tiisti / Men
bu yerde yasalmadim / Yaslhigima toyalmadim / Vatanima asret oldum, / Ey, giizel Kirirm / Keze-keze
toyalmadim / Coq yerlerni koralmadim / Nasil giizel vatanimsiii / Ey, giizel Kirim / Bagg¢alarnii meyvalar1 bal
ile serbet / Suvlarifini ige-ige toyalmadim men / Yesil daglar kuldi mafa / Tatar kaytip keldi safia / Qu¢agiiini ag
sen mafia / Men bu yerde yasalmadim / Yashigima toyalmadim / Vatanima asret oldum / Ey, giizel Kirim /
Yiirdim senifi yollarinda seve-seve men / Vatanimda yasamaga pek isterim men / Alip keldim selam safia /
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Cocuklugun, gengligin, bir omriin geg¢tigi anavatandan siirgiin olmanin zorlugu, hiizni,
gbzyas1 sinmistir Alusta’dan esen yele... Bir gece iginde kundaktaki bebekten en yaslisina kadar
hayvan naklinde kullanilan vagonlara istiflenerek iki ay siirecek “zorunlu yolculuga” ¢ikarilmis,
bilinmeyen cografyalara, bilinmeyen iklimlere siiriilmiislerdir. Kirimlilar, “iki degirmen tasmnin
arasinda ezilen bugday misali toz olup savrulurlar bilinmeyen topraklara.”

Osmanli Imparatorlugu’nun giigsiizleserek kaybettigi topraklardaki niifusun bu kitlesel ve
mecburi gocili tiirkiilere, hikdyelere aci dolu, keder dolu satirlarla nakis nakis islenmistir. Kirim
Tatarlar1 siirglin gidilen topraklara elleri ayaklari, gelenekleri gorenekleri gibi yanlarinda tagimislardir
tirkiilerini. Milli varolus hikayeleri go¢ tiirkiilerine yansitilmistir. Bu tiirkiileri kiymetlendiren,
tiirkiilerin zamana meydan okuyan vasfi, tiirkiilerin beseri unsurlarindaki milletin giir sesidir. Dilleri
farkli da olsa, goc tiirkiileri ve hikayelerinde duygular hep ayn1 noktaya vurgu yapmaktadir: “vatan
hasreti”, “ayrilik acis1” ve “vatana kavusma arzusu”.

Men bu yerde yasalmadim
Yasligima toyalmadim
Vatanima asret oldum

Ey giizel Kirim

Milattan 6nceye dayanan c¢ok eski bir tarihe sahip olan Kirim, XIII. yy’da 6nce Altin Orda
Devleti’nin topraklari olur. XV. yy’1n ilk yarisinda da Kirim Hanlig1i’nin. Bu yiizyilin ikinci yarisinda
ise Osmanli Devleti’nin hakimiyetine girer; ta ki, XVIII. yy’in sonlarindaki Rus isgaline kadar.
1475°ten 1789’a, Osmanlinin elindeki bu “Yesil Ada” da siirglinler 6liimler hig tikenmez artik. Kirim,
1941 yilinda Alman isgalini yasar. “Babalar bir evlatlarinin Kizilordu’da, bir evlatlarini1 da gamali hag
altinda Alman ordusunda savagsmalarinin derin ¢eliskisini ve iiziintiisiinii yasamislardir.”® 1944 yilinda
Almanya her ne kadar Kirim’dan gekilse de bu durum Kirim Tatarlar1 igin bir siirgiiniin baslangici
olmugtur. Stalin, Almanlarla igbirligi yaptiklari su¢lamasi ile Kirim Tatarlarint yiik vagonlariyla ve
insanlik dis1 sartlarda tam kirk dort yil siirecek olan bir siirgiine tasir...

Biz Kirim’dan ¢ikanda

Kar yagmadi kan akt1

Anam babam kiz kardasim

Kozleri dolu yas kald1 7

Stirglin, anlatildigi her metne siirgiinii yasayanlarin ortak istirabr olarak yansir. Kirim

Tatarlarmin su tiirkiisiine, daha dogrusu agitina, “canli ve cansiz varliklarim1 kaybetmeden dogan

Safia asret milletifiden / Qugagiiini a¢ sen mafia / Men bu yerde yasalmadim / Yasligima toyalmadim / Vatanima
asret oldum / Ey, giizel Kirim

Shttp://www.nartahans.net/nuke/News-file-article-sid-3054.htm
Shttp://www.nartajans.net/nuke/News-file-article-sid-3054.htm

" hhtp://www.turkular kardestir.com/turku/21.htm
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korku, telas ve heyecan anindaki iiziintii, feryad ve isyanlarinin” (Gorkem, 2001:XV) 8 ifadesi
sinmigtir:

Takdir kaderin emir Allah’in

Sardi her taraftan Kirim’1 yangin

Mabhsun kaldi halki bu diyarin

Fena miskiil oldu hali Kirim’in

Moskof kralinin geldi bir emri

“Tatarlar asker almmali gayri”

Kirim memurlari dolasti her yeri

Fena miiskiil oldu hali Kirim’in!

Yalvardik krala diistiik figana
Séziimiiz gegmedi Sar1 Ivan’a

Hicret derdiyle kavrulduk yan yana

Sanirsin burada mahser kuruldu

Bagrimiza sonmez ates vuruldu

Iman sahipleri sustu, duruldu (Arasli, 1970:478-479; Erkan:1996: 83).

Memleketten bu gidis, bu ayrilik, dayanilmasi gii¢, hiiznii agir bir ayriliktir. Ciinkii gidisi olup
da doniisii olamayan; yollarda hastaliklara yenik diisiilen; ag, susuz, sefalet iginde 6liinen bir ayriliktir
bu. Daha dogrusu “Sibirya’nin tundralarma®, Orta Asya’nin ¢ollerine, steplerine ve Urallar’a”
strgiindiir. Kirim Tiirkleri Kruscev’in ifadesi ile toplam niifusunun yiizde kirk altisimi bu siirgiin
yolculugunda yitirmistir. Geriye kalanlar da olumsuz iklim ve ¢evre kosullarinin ve devlet terriiniin
kurbani olmustur.

1944°lin 18 Mayis’m1 19 Mayis’a baglayan gece, sehir ve kasabalarda yasayan Kirim Tiirkleri
evlerinde, silahli askerlerin baskinina ugrarlar. Kendilerine c¢evrilen namlular karsisinda elleri
kaldirtilarak ve duvar dibine dizilerek su emri alirlar: “Elde gotiiriilecek esyanizi alin ve on bes
dakikada hazir olun!” (Kirimal, 1956: 16) Baglar bahgeler, balli serbetli meyveye duran agaglar, evler
ocaklar, cephede savasan erkekler, esler, kardesler geride birakilip sessizce, gecenin karanliginda
baslar ¢ileli go¢ ve gurbet iklimi...

Kirim Tatarlarinin hafizalarindan hig silinmeyen ve silinmeyecege benzeyen siirgiin giinlerini,
o gliniin kiigiiciik ¢ocuklar1 olan, simdinin ak sakalli dedeleri, ak sac¢li anneanne ve babaanneleri

yasadiklarini unutturmamak i¢in ¢ocuklarina, torunlarina anlattilar, anlattilar...

8 Daha genis bilgi icin bkz: Ismail Gorkem, (2001), Tiirk Edebiyatinda Agitlar Cukurova Agitlar, Akgag
Yayinlari, Ankara.
% tundra: agagsiz ova, kuzey iilkelerinde rastlanan, yapisina dikenlerin de katildig1 ot toplulugu.
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Yaptigimiz alan arastirmasinda'®, Sakarya Universitesi 6grencisi Fatime Abduldzhelilova®?,
anneannesi Hatime Kaygerina Zakireyeva’nin (1934, Kirim) siirgiinde gecen ve “asla unutulamaz”
dedigi gb¢ yillarini bize soyle aktarmaktadir:

“18 Mayis 1944 unutulamaz. Bizim ailede yedi ¢ocuk vardi. En biiyiik abim Zekirya 16; en
kiiciik kiz kardesim Yarosa heniiz 1,5 yasindaydi... Siirgiinden hi¢ kimsenin haberi bile yoktu... Sabah
saat 05°te Kinim Tiirklerin yasadigi biitiin evlere tek tek jandarmalar geldi ve hemen evierin
bosaltilmasint istedi. Yammiza sadece iki giinliik yemek almamiz emredildi. Balik istifi gibi
kamyonlara doldurulmustuk. Evlerimizden zorla ¢ikarilarak kamyonlarla nereye gotiiriiliiyorduk
kimse bilmiyordu. Kadin, kiz; yash, cocuk; sakat, saglam demeden bir millet nasil evlerinden
barklarindan koparilip, bilinmedik diyarlara siiriiliiyordu? O gece hi¢ kimse istisna edilmedi. Ne
cocuklar, ne yaghlar, ne zavalli kadinlar... Vagonlara bindirildik sonra... Yolculuk yaklasik bir ay
gegti. Yolculugun sanki sonu yoktu. Vagonlarda yasanmazdi, ¢iinkii vagonlar hayvanlar: tasimak igin
kullantyordu. ~ Yemek yoktu, su yoktu... Insanlar 6liiyordu..Ve gittikce oliilerin  sayis
artiyordu...Vagonda oliilerle birlikte gidiyorduk. Her yer cesetlerle doluydu. Trenin durdugu
istasyonda on bes dakika kaliniyordu. Yikanamiyorduk. Insanlar bitleniyordu. Inamilmaz zor giinler
gegiriyorduk. Cocuklar hastalaniyordu. Yolda, Kirim Tatarlarin ¢ocuklarina zorla, bilinmeyen bir asi
yapiyorlardi. Bu asidan sonra ii¢ kardesim hayatini kaybetti. Annemin bir arkadasinin kizi yeni dogum
yapmus, iki haftalik bebegi vardi. Bebek agliyordu, polis gelip bebegi susturmasini emretti, kadin
bebegi susturamiyordu. Sonunda sabiwrlart tasti bebekle annesi géziimiiziin oniinde birer kursunla
oldiiriildii. Bize, size bu ders olsun, dediler. Kocasinin haberi bile olmadi, kocast savastaydi. Erkekler
savasta idi. Benim babam da savasta idi. Onunla 1954 yilinda ancak kavustuk.

Sibirya’ya siirgiin edildik. Cok soguktu. -42 dereceydi. Patates bile donardi. Yammizda
kimligimiz yoktu, kalacak yerimiz yoktu. Bir oda kiralayip on kisi kaldik. Hayatta kalmak icin en pis
isleri yaptik. Ekmek parasi lazimdi. Ben giindiizleri okula gidiyor, geceleri ise bir fabrikada kuruglar
icin calisiyordum. Heniiz 10 yasindaydim. Sonra da Kazakistan’a siiriildiik. Bir giin vatanimiza
donmeyi timit ediyorduk. Yarabbi! Bir daha Kirim Tiirklerine boyle bir zulmii yasatma!”

Kirim’dan Sakarya Universitesi’ne &grenci olarak gelen Ismet Useinov'? ise anneannesinin
stirgiin giinlerini soyle aktarmigtir:

“Benim anneannem siirgiin edilirken dort yasinda imis. Kiiciik oldugu icin ablast kucaginda

tasirmis onu hep. Ozbekistan’a siiriilmiisler. Bes kardesmisler, orada zor giinler gecirdigini anlatir

10 By galigmanin alan arastirmalari, ad1 gegen grencilerle, Sakarya Universitesi Rektorliigii niin izni alinarak,
06- 07-13- 20 May1s 2010 tarihlerinde Sakarya Universitesi Rektorliik binasinda gergeklestirilmistir.

1 ABDULDZHELILOVA, Fatime, 1989 Rusya-Krasnodar, Bekar, Ogrenci ( Sakarya Universitesi Tktisadi ve
Idari Bilimler Fakiiltesi, isletme Bél.) , Ukrayna-Kirim’da yastyor. Sozlii kaynagin ifadelerinin Rusgadan
¢evirisini Fatime Abduldzhelilova yapmustir.

12 USEINOV, Ismet, 1989 / Ozbekistan, Bekar, Ogrenci ( Sakarya Universitesi Iktisadi Idari Bilimler Fak.),
Kirim’da yastyor.
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anneannem. Giinliik ekmege c¢alisir, cocuklara bakarmis anneannemin annesi. Giinliik ii¢ ekmek
verilirmis, yetmezmis bes kardese. Biiyiikannem ¢alistigi tarladan artan arpanin bugdayin kabuklarin
pisirip yedirirmis ¢cocuklarna. Is yokmus, kiyafet alamazlarmis. Kumas alir, diker, onu satarlarmus.
Kurus kazamrlamig. Cocuklar biiyiiyiince rahat etmis biiyiikannem. Anneannemin babast da
surgtinmiis. Biiyiikannem kocasiz biiyiitmiis bes ¢ocugunu. Siirgiin sirasinda anneannemin babasi
esinden ve ¢ocuklarindan farkli vagona bindirilmis. Kaybolmus, hi¢ bulamamuiglar birbirlerini. Onca
stkintiya ragmen o giinleri yine de kader deyip iyimser anlatirdy bize.”

Alim Mambetov®, Ozbekistan-Kokant dogumlu olan babaannesinden 6grendigi siirgiin
hatiralari soyle anlatmaktadir:

“Benim babaannemin annesi, biiyiikannem, Uryani Muslyadinova 1912 dogumluymus. Stalin
doneminde iki ¢ocugu ile Ozbekistan’a siiriilmiis. Cok zorluk ¢ekmis orada. Ozbekler dnce
istememigler stirgiin edilenleri. Zaten stirgiinle gelenlere yardim ettirmezler, edilmesini engellerlermis
o donemde. Babaannemin babast siirgiin sirasinda hapisteymis. Uzun yillar gormemis babaannem ve
kardesi babalarini. Biiyiikanne ige girmig, yalniz biiyiitmiis ¢ocuklarini. Babaannemin babasi hapisten
kagmis bulmus ailesini yillar sonra. Cok act ¢ekmisler. Kirim’a dénmek isterlermiy. Biiyiikannenin
kardesi Kirim’dan gizlice iki defa Ozbekistan’a gelip, Kirim'da da durumlarin kéti oldugunu
soylermis. Sovyetler yikilmadan kimseye izin verilmedi. 1990’ in Agustos aymda Kirim’a doniildii.
Biiyiikanne sik sik nerede oldugunu unutur, babamin adiyla bana seslenerek, “Fikret, Ozbekistan’dan
patates getir” derdi.

Yalta’dan, Alusta’dan, Alupka’dan, Sudak’tan, Kefe’den, Ker¢’ten, Cankoy’den,
Akmesgit’ten, Akyar’dan 200-250 bin niifus yurtlarindan zorla koparilir. Geride kalani da yollara
diiseni de kanatan, acitan bu go¢ dalgalar1 “Ak topraklar” denilen Osmanli hakimiyetindeki
Anadolu’ya, sonra Rumeli’ye, Suriye’ye yayilir. Anavatan yine bir agit olur dillerden dokiiliir:

Keze keze toyalmadim
Coq yerlerni koralmadim
Nasil giizel vatanimsin
Ey giizel Kirim

Giizelim yurt topraklarinda heniiz gezilip goriilmeyen, bu topraklarin heniiz doyulamayan pek
cok kdsesi vardir tlirkiiyle anlatilan. Kirim Tatarlar1 bu topraklar geride birakip “bir daha donmeme”
degil; “bir giin mutlaka donecegiz” hayalleri kurar. Sarkilara, tiirkiilere, hikayelere vatana donmenin
hayali ve go¢ yollarin1 agabilme cesareti bir izlek olarak diiser. Gegen zaman zarfinda Kirim
Tatarlarinin ana vatana dénme arzusu ve ideali higbir zaman yok olmamustir.

O wyillann kii¢iik bir ¢ocukken, kardesleri ve annesi ile birlikte yasayan Kurtametova

13 MAMBETOV, Alim, 1989 / Ozbekistan - Kokant, Bekar, Ogrenci (Sakarya Universitesi-insaat Miih.), Kirm-
Sovyetskoye’de yastyor.
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Levize’nin tanikliginda 6grendigimiz siirgliniin hikayesi soyledir:

“Ben, Kurtametova Levize 19 Ocak 1935 yilinda Kirim’da, Koz kéyiinde dogdum. Benim
annem Kurtametova, 14 Subat 1914 yilinda dogdu; 8 Ekim 1996 yilinda vefat etti. Ablam Kurtametova
Zore, 1 Ocak 1933 yihinda Kirim’da dogdu ve 25 Haziran 1995 yilinda Kirim’da vefat etti. Kiiciik
kardesim Kurtametov Emir Ali 10 Kasim 1941 yilinda dogdu ve 21 Subat 1987 de Ozbekistan’da vefat
etti. Annemin anlattiklarina gére, Babam Emiraliev Kurtamet 1914 yilinda dogmus. Annem ii¢ ¢ocukla
Ozbekistan’a siirgiin edildi. Siirgiin edildigi yer Semerkand bélgesi, Kattakurgan ilcesi, Kara-Darya
koyiiydii. 3 Temmuz 1941 yilinda babam askere gitti. Onun bir bebegi dogdugundan haberi yoktu.
Savastan da geri donmedi. Annem bir mektup aldi, o mektupta babamin kaybolmus oldugunu
ogrendi...

Stirgiin sabahi saat beste kapimiza birileri vurdu, annemin séylediklerine gore biz hepimiz
uyuyorduk. Askerler gelmisti, hemen toparlanmamizi emretmislerdi, tam on bes dakika verdiler.
Askerin birisi ¢ocuklarinizt sicak giyindirin ve kendinizle bol yemek alin, sizi siirgiin edecekler dedi.
Biitiin Tatarlart bir meydana topladilar, ondan sonra da kamyonetlere yiiklemeye emir verildi. Sonra
bizi tren istasyonuna getirip hayvan vagonlarina yiiklemeye basladilar. Bu sekilde Ozbekistan’a
vardik. Hepimiz kiiciiktiik ve annemiz cok zorlaniyordu.
Havalar ¢ok soguktu, aclik vardi, yemek ¢ok azdi, bazen giinlerce hi¢bir sey yemiyorduk. Bazen, izin
verildigi zaman, annem yayan tam on alti kilometre pazara gidip geliyordu. Pazara zamaninda
yetismek icin sabahin kériinde ¢ikiyordu. Pazarda, 1944 yilinda siirgiin edildigi zaman, bizim i¢in
aldigi giysileri satiyordu. Kazandigi parayla da, tabi ki bir seyler satabilmigse, un alyordu,
satamamigsa aglayarak bizim yanimiza déoniiyordu. Un aldigi zaman, ateste bize pide yapardi, birkag
giin daha yiyelim diye, ¢cogaltmak icin unun igine hayvan yemi katardi. Sonra annem ise girebildi,
temizlikci olarak. Isten eski gazeteleri getirirdi, ben de onlari kuruslar icin pazarda satmaya
calisirdim. 1946 yiliydi. Annemin calistigi yerin baskani annemin ii¢ kiiciik ¢ocugu oldugundan
haberdar oldu ve bize ¢ok biiyiik bir iyilik yapti. Beni ve kiz kardesimi 19 no’lu yetimhaneye verdi.
Giindiiz yetimaneye gidiyorduk, orada bizi giyindirip yemek veriyorlardi, aksam annemizin yanina
gidebiliyorduk. Bu sekildeki hayat ¢ok siirmedi, biitiin Tatarlart ve bizi kolhozlara gonderdiler.
Cumartesi sabah, kiz kardegimle beraber tam on kilometre yiiriiyerek annemin yamna gidiyorduk ve
pazar giinii yiiriiyerek yetimhaneye doniiyorduk. Yetimhanede tam iki yiu durduk. Ondan sonra
yetimhane baska yere tasindi. Annem bizlere kiiciiciik bir ev buldu, biz okula giderdik. Geginebilmek
icin annem giindiiz temizlik¢i, geceleri de bek¢i olarak ¢alisti. Biz de evde kalp ders calisirdik. Bir
zaman sonra ev sahibi evi bosaltmamizi istedi, bana lazim dedi. Annem aglayarak yeni bir ev aramaya
basladi. Sonucta kapisiz penceresiz bir ahir buldu. Oraya tasinmak zorunda kaldik. I¢ini tamir etti,
duvarlart beyazlatti, pencere yapti, kapt yerine battaniye asti, sonradan bizim Tatarlar eve kapt
koydular. Yine bu evde fazla yasayamadik, ev sahibi orayt da bosaltmamizi istedi. Sonugta annem

boyle ahirlart yasanacak hale getirdi hep. Annem, tam on bes kilometre yiiriir, bugday almak i¢in
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pazara giderdi, bugday: ezmek, ogiitmek icin tam ti¢ giin sirada beklerdi. Biz de ahirda a¢ oturup onu
beklerdik. 1953 yilinda ise girmek icin bana yardim ettiler, o zamanki para ile 410 ruble maag
alyyordum. 1956 yilinda insaat icin toprak verdiler. Bizim Tatarlarimiz iki odali evi kurmak icin
yardim ettiler bize ve yeni eve gectik. Bu sekilde yillarca yasadik Ozbekistan’da. Hayatta kalmay
basardik. Allah muhafaza, Allah boyle bir hayati kimseye gostermesin, herkese saglik versin.”**

Suvlaniini ige i¢e toyalmadim men

Yesil daglar kuldi mafia

Tatar kaytip keldi safia

Qucagifini a¢ sen mafia

Men bu yerde yasalmadim

Yasligima toyalmadim

Ruslar, Kirim’dan Tatar kimligini ve hatirasin ister kiiltiir yolu ile, ister yok ederek, ister
cebri slirgiin ya da harici cebri siirgiin yolu ile tasfiyeye caligsalar da Kirim Tatarlar1 “inadina
yasama”, “inadina ayakta kalma” ya dayali miicadelelerini her zaman siirdiirmiislerdir.*®

Kirim Tatarlar1 asirlik tarihini, tarih boyunca yasadiklar1 siirgiinleri, oliimleri, ayakta kalma
miicadelelerini destanlara, tiirkiilere, efsanelere, romanlara inancla, bilingle tasimislardir. “Atalarinin
topraklarini mecburiyet karsisinda istemeyerek terkeden Kirim Tatar muhacirlerinin nostaljileri
nesiller boyu devam etmistir.” (Kirimli, 1996: 12).

Yiirdim senifi yollarinda seve-seve men
Vatanimda yasamaga pek isterim men
Alip keldim selam safia
Safia asret milletifiden
“Ey Giizel Kirim”, vatanindan uzak olan Kirim halkinin siirgiin yillarinda sdyledigi ve ulusal

direnislerinin, bagimsizliklarinin, yurda doniis miicadelelerinin unutturulmadigi bir tiirkiidiir.

4 Anneannesinden aktaran: ISMAYILOV, Timur, 1989/ Kirim, Bekar, Ogrenci ( Sakarya Universitesi Tktisadi
Idari Bilimler Fak. isletme Béliimii) Kirim’da yasiyor. Sozlii kaynagin ifadelerinin Rusga’dan gevirisini Timur
Ismayilov yapmustir.
15 Yaptigimiz alan arastirmasinda Zehra, [HALITOVA, Zeira, 1989 / Kinnm-Keri¢ 1989, Bekar, Ogrenci
(Sakarya Universitesi Iktisadi Bilimler Fakiiltesi isletme Bol.) Kirrm’da yasiyor.] siirgiinle ilgili biiyiiklerinden
ogrendiklerini soyle aktardi:

“O yillarda benim biiyiiklerim Ozbekistan’a siiriilmiisler. Oyle bir vatan sevgisi varmig ki iclerinde,
orada iki ev edinmisler ama yine de buradan Kirim’a donelim demisler. Donmemize izin verecekler mi,
dondiigiimiizde evsiz barksiz ne yapacagiz diye diisiinmemisler. Tanmdiklarimiz var Kiruim dan gog ettirilen.
Annem anlatirdi. Onlar da Kazakistan’a siirgiin olmuslar. 1988 de dondiiklerinde topragi opmiisler, evlerinin
verlerini aramuislar. Bulmuslar ama baskalary otuyormus. Onlar yeniden ev bark edinmisler farkli kéyde.
Giderken bankada paralart varmis, dondiiklerinde paralari eskimis, parasiz kalmislar.
Bizler Ruslaria evlenmeyiz. Erkek Tatar, kiz Rus olunca sorun pek yok. Ama biz Rus erkeklerle evlenmeyiz.
Ruslar Hiristiyan. Din, dil benim igin ¢ok onemli. Cocuklar hangi dini alacak, hangi dilden konusacak? Bizim
adetlerimiz vardir, anne ve babanin yaninda ayak uzatilmaz. Ruslar bunlara dikkat etmezler, gelenek
goreneklerimiz benzemez.”
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By Giizel Kirim tiirkiisiiniin®, sozlerinin, bestesinin, kime ait oldugu, hangi yilda bestelendigi
tam olarak belli olmasa da yillardan beri Tatarlarm torenlerinde, tepreslerinde, birlik beraberligi
korumak, yardimlasmak, siirgiinii unutmamak i¢in hep bir agizdan sdylendigi, sadece Kirim Tatarlar
degil; herkes tarafindan sevildigi ve herkesin i¢ini titrettigi bir gergektir. Vladimir Propp, “Tarihsel
sarkilar olaylara tanik olmus veya olaylar1 yasamis kisiler tarafindan bestelenmistir.” Bu yiizden de
“tarihsel sarkilarin ne zaman yaratildiklarini belirlemek kolaydir.” ( Propp, 1998: 84) der.

Sosyal boyutu geregi, hissilik miisterek algisi tiirkiiniin ortak paydasidir. Tiirkiide toplumun
kendisini ifade etme sekli oldugu igin de gergek¢i bir temele dayanmaktadir. Ey Gilizel Kirim,
psikolojik islevi (=rahatlama), estetik islevi (=edebiyat-miizik-dans), eglence (=hosca vakit) islevi,
emniyet supabi islevi (=sOylenemeyeni sOyletme), milli islevi (=mars gibi) yerine getirmis bir
tirkidiir.

Milletlerin sosyo-kiiltiirel kimligi olan tiirkiiler, ister uzak, ister yakin tarihte ve hangi
cografyada yasanirsa yasansin tarihe 1s1k tutmakta, cografyayr vatana ¢evirmektedir. “Ortak hayatin,
ortak maceranin, ortak kaderin” iiriinii olan Ey Giizel Kirim tiirkiisii Kirim Tatarlarim1 harg gibi bir
arada tutmus, Kirim’in kimlik karti, niifus ciizdani gibi simgelesmistir.

Ister ayrilik, ister &liim, ister gd¢ merkezli olsun, her hiiziin, her keder bireysel ve toplumsal
Olcekte bir “arinma” (katharsis/ katarsis)dir. Kirim tarihi, boylece, Tatarlarin dilinde “Ey Giizel
Kirim” tiirkiisii ile arinip, temize ¢ekilmektedir.
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“OYUN” KAVRAMSALLASTIRMASININ KAYNAGI OLARAK ALTAY

SAMANIZMi VE TAKVIME BAGLI RITUELLERIN SEKULERLESMESI
Prof. Dr. Ozkul COBANOGLU*

Oz

Bu ¢aligmanin konusunu, “Altay Samanizmi”nin®* Tiirk diinyas: kiiltiir ekolojisinde “oyun”
kavramsallagtirmasinin  kaynagini olusturmasi baglaminda takvime bagli ritiiellerin “anlam
bosalmasina” ugrayarak dindisi veya sekiiler gelencksel sporlara ya da mevsimlik bayramlara
doniismesi olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Altay Samanizmi, sekiilerlesme, oyun.

Tirk diinyas1 kiiltiir ekolojisini olusturan sosyal-toplumsal yapida, Tiirkgenin herhangi bir
sive, agiz veya Cuvasca yahut Sahaca (Yakutg¢a) gibi bir lehgesini konusan topluluklart Tiirk
topluluklar1 olarak adlandiriyoruz. Anadili bu sekilde Tiirk¢enin herhangi bir formu olmayan ancak
son 2000 yil icinde Tiirk topluluklariyla beraber yasayan ve sosyo-kiiltiirel olarak en genis anlamda
Tiirk kiiltiiriiyle etkilesimde olan halklar1 da “Tiirki” (Turkic) olarak kabul ediyoruz. Mesela, Buhara
Araplari, Tacikler, Acemler, Mogollar, Buryatlar, Kalmiklar, Orta Asya, Sibirya, Kafkasya ve Ural
Ruslari, Ukraynlar, Macarlar, Sekeller, Ermeniler, Giirciiler, Rumlar, Bulgarlar, Sirplar, Levanten
Araplar, Arnavutlar, Kiirtler, Bosnaklar s6z konusu “Tiirki halklar” (turkic peoples) arasinda en 6nde
gelenlerdendir. Tiirk diinyas1 kiiltiir ekolojisinin miisterek cografya ve tarihin yam sira, dil ve ortak
diinya goriisii veya din olarak Altay Samanizminden kaynaklanan sosyo-kiiltiirel temelleri vardir. Bir
bagka ifadeyle Tiirk diinyasi kiiltiir ekolojisi, cografi, tarihsel, dil ve dine dayali1 dort temel etmenin bir
triiniidiir. Bunlar i¢inde yer alan ve kanaatimizce en eski ve etkili etmenlerden birisi olan din veya
“Altay Samanizmi” iizerinde yeterince durulmamustir.

Altay Samanizmi, Samanizm konusunu gecen yiizyilin ortalarina dogru evrensel bir arastirma
alanina ¢eviren bilimsel ilginin baslaticis1 Mircae Eliade’nin meshur ¢alismasinda (2000) gereginden
fazla basite indirgedigi ve hemen “her tiirlii ekstasi halini saglayan teknik” olarak genelleyerek yaptigi
tanima sigmayacak kadar girift, tarihsel arka plana sahip bir din hiiviyetindedir. Eliade de dahil
Samanizm konusuna yaklasanlarin biiyliik bir ¢ogunlugu, dini kabullerinin y&nlendirmesiyle “din
dememek” i¢in mevcut delilleri manipiile etmislerdir. Oysa din sosyolojisi disiplinin (Taplamacioglu
1983) evrensel “din fenomeni” igin ileri siirdiigii ol¢iitler olan “mabut, mabet, 6greti, 6te diinya veya
Olim sonras1 hayat telakkisi, ahlak ve erdem sistematiklerinin” tamami Altay Samanizmi’nde ve onun

2000 yili askin bir tarihsel siire¢ i¢indeki goriiniimlerine dair tespitlerde mevcuttur. Dahasi, Yakut

* Hacettepe Universitesi, Tiirk Halkbilimi Boliimii, Ankara-Tiirkiye, ozkul@hacettepe.edu.tr.

1 “Altay Samanizmi” ifadesiyle sadece “Altay Tiirkleri”nin Samanizmi degil Ural-Altay dil ailesinin “Altay
dilleri” olarak adlandirilan kisminda yer alan Tiirk, Mogol, Mangu, Tunguz, Kore ve Japonlarin samanist
uygulamalarinin ortak kaynagi olarak “Altay Samanizmi” terimi kullanilmaktadir. Bir baska ifadeyle “Altay
Samnizmi” ile kast edilen “Daglik Altay Otonom Cumbhuriyeti” ve ¢evresinde yasayan “Altay Tiirkleri” (Altay
Kizi) degildir. Altay Tiirklerinin samanistik uygulamalarinin 19. Yiizyildaki hali i¢in bkz. (Potapov 2012).
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veya Sahalardan, Kazak, Kirgiz, Uygur, Ozbek, Tiirkmen, Altay, Teleiit, Sor, Tatar, Iran, Azerbaycan,
Kafkasya, Anadolu ve Rumeli Tirkleri, Gagauz ve diger Tiirk topluluklarinda yasamakta olan
Samanizm unsurlartyla, Mogol, Buryat, Tunguz, Mangu, Kore ve Japon Samanist gelenek ve
uygulamalar1 arasinda “kam, ham, ¢am, saman, kami, udgan, odagan, otiiken, 1duk, adak, hadak, kut,
tor, tore, tenri, umay, uma, yel, kir, kiragi, turna” gibi 6rneklerden de anlagilacagi gibi s6z konusu
“Altay Dini” veya “Altay samanizmi’nin ortaya ¢ikisindan yaklagik 10.000 sonra bugiin bile ortak bir
dinl terminolojinin varlig1 agikg¢a goriilebilir. S6z konusu Altay Samanizmi’nin dini terminolojisi
meydana gelen goc ve Ozellikle yeni dinlerin kabullerine bagli diinya goriisiinii etkileyen kiiltiir
degismeleri dogrultusunda incelendiginde temel sistematiginin daha derli toplu bir bigimde yeniden
kurulabilir. Bu caligmalara daha genis anlamda siirdiiriildiigiindeyse Altayli uluslarin ortak “Altay
Mitolojisi’ni ortaya koymak miimkiin olacaktir.

Bu baglamda, “oyun” kavramsallastirmasina yonelebiliriz. Dindig1 ve giindelik hayatin bir
parcasi olarak “oyun” kisaca “vakit gecirmeye yarayan, belli kurallar1 olan eglence” (Eren 1999:311)
seklinde tanimlanabilir. Oyun kelimesi, Tiirk¢enin en eski yazili kaynaklarindan itibaren metinlerde
yer alir. Giiniimiizde de, Tiirk diinyasinda Tiirkmence “oyun”, Karakalpak¢a “oyun”, Karagay-
Malkarca’da “oyun”, Kazak¢a “oym”, Kirgizca “oyun”, Altay, Teleiit ve Sorlarda “oin”, Tatarca’da
“aym”, Kirim Tatarca’sinda “uin” seklinde (Eren 1999:311) kullanilmaktadir. Hi¢ siiphesiz, bu
kullanimlar yukarida da isaret etigimiz gibi giiniimiizde dindis1 veya sekiiler anlamda belli kurallar
dahilinde vakit gegirme amaglh eglenceler anlami agir basacak sekildedir. Oysa tarihsel sosyo-kiiltiirel
kontekstlerde “oyun” kelimesine ve etrafindaki kavramsallastirmalara yakindan baktigimizda durumun
oldukga farkli oldugu goriiliir. Uygarlik ve kiiltiirel yaratim siire¢lerinde son derece 6nemli bir anahtar
kavram olarak oyun, hem kuralli hem de rastlantisal olarak sahip oldugu mantikla hayatin ta kendisini
yansitir. Kurallari biliyorsunuz; siklar veya se¢enekler oldukga siirli gibi ama nerdeyse sonsuz sayida
bir permiitasyon evreniyle hemen her oyun hayatin en azindan bir kismini veya bir yoniinii ya da hatirt
sayilir bir boliimiinii oyunlagtirir.

Tanrisal yaratma, “nature” veya doganin bir bakima karsiti ve insanin eksikliklerini
tamamlamak maksadiyla yaratip ekledikleri anlaminda “culture” veya kiiltiiriin, kiiltiirel yaratmanin
kokeninde oyun vardir demek tamamen yanlig olmayacaktir. Oyunun evrensel formlarda insan tiiriinii
de asan hayvanlara ait formlarinda, ritim duygusu, ahenkli hareket ve miizik ile birlesen yoniinde
natiirin veya doganin agir bastigini sdylemek miimkiindiir. Ancak, bu bir canli olarak hem insanlarda
hem de pek ¢ok hayvan tiirlince gordiigiimiiz ritm duygusu, ezgili ritm ve ona paralel ahenkli hareket
oyunun temelidir ve ritlielle birlesen toren doniisen yliziidiir. Kiiltlerin {istiinde ve varlik nedeni onlara
bagl ritiieller mitlerin de en eski 6rnek veya modele bagli olarak giincellenen veya tekrarlanan
kismidir. Bu hem degismez gibi goriinen dongiileriyle, hem de her an bir “olus ve yok olus”lar
(kevniifesad) yumagi olan hayatin ve kéinatin ta kendisidir. Burada da yine karsimiza “oyun”

cikmaktadir. Olmus olan1 taklit yoluyla olacak olana ergi, etkileme ve dileme de denilebilir. Adeta
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temas biiyiisiiniin toplumsal ve sosyal nitelikte ve topluluk dlgeginde olanina verilen ad, kiiltlere bagh
ritliellerin diinya goriisiinde meydana gelen degismeler neticesinde kiiltlerle ilisigi kesildikge
“gelencksel oyun” veya “geleneksel sporlara” doniiserek sosyo-kiiltiirel hayatlarii devam ettirdikleri
goriiliir. Yaratilis (ibda) baglaminda yiiklenilen anlamlarini zaman iginde diinya goriigsiindeki
degismelere paralel olarak kaybeden, anlamsiz veya sadece sembolik hale doniismeye “anlam
bosalmas1” diyoruz. Anlam bosalmasina ugrayan eski diinya goriislerine bagl kiiltlere istinaden
olusmus dini, sithri “kiiltiirel gosterimler” olarak geleneksel toren veya ritiieller yeni diinya goriisiine
de eklemlenen “melez” (hibrid) yapilar olusturamadiklar1 zaman anlam bosalmasina ugrayarak icra
olunduklan kiiltlir agisindan anlam ve iglevlerini kaybederek yok olurlar. Eskiyen diinya goriisline ait
unsurlarin yeni veya yenilenen anlayislarla uyumlulasarak yeni anlam ve buna bagh islevler
kazanmalari, eski form ve anlamlari yasatan gelenek cevrelerinin de bulundugu topluluklarda
cesitlenmeyi (versiyonlagma ve varyantlasmayi) arttiran kiiltiirel zenginlesmeyi hizlandiran katolizor
elementler olarak karsimiza ¢ikarlar. Bu baglamda, Tiirk kiiltiir ekolojisinde “oyun”
kavramsallagsmasina daha yakindan bakabiliriz.

Tirk kiiltiir tarihinin en eski ve arkaik donemlerinde “oyun” Samanlarin “kamlama”
torenlerine verilen bir ad olarak karsimiza ¢ikar. Kamlarin, kamlama torenlerine “oyun” adi verilmesi,
oyunun dini, sihri, ritiiel, ayin ve torenlerle birlikteligini ve birbirlerine olan baglilig1 da gostermesi
bakimindan 6nemlidir. Tiirk kiiltiir tarihinin en eski ve arkaik ozelliklerinin bir¢ogunu biinyesinde
tastyan Saha (Yakut) Tiirklerinde samana “oyun” veya “oyuun” denmesi? konunun Samanizmle olan
iligkisinin en bariz yanlarindan birisidir. Oyun soziiniin Tirk kiiltiir tarihinde Samanizm ile
iliskilerinin saklandig1 diger 6rnekler arasinda Ozbek Tiirklerinde kamlama yapmakta olan bir Saman
durumunu “porhanuynadi” (Begdili2005:447) seklindeki kaliplasmis ifade de yer alir. Aymi sekilde
Kirgiz Samanlarinin tedavi yontemlerinden bahsederken kullandigi “oynoim: oynuyorum” ifadesi de
dogrudan dogruya Tiirk kiiltiir tarihinde “oyun” kavramsallastirmasiyla Samanist diinya goriisii ve
inang sistemi arasindaki baglantilar1 gosterir (Begdili 2005:447) niteliktedir. Oyunlarin ritiiellerle
iligkili olarak ve takvime bagli sekilde torensel icralarinin en 6nde gelenleri “bayram”lardir.

Bilindigi gibi, bayramlar, kaynagini topluluk hayatindan alan kollektif bir olgudur ve takvime
bagh giinlerde topluluk tarafindan paylasilan, grup kimliginin disavuruldugu ¢ok amagli yahut ¢ok
islevli ve karmasik yapilara sahip (Stoeltje 1992) kiiltiirel formlardir. Insan yalmz basina yasayip
hayatin1 devam ettirebilen bir yaratik degildir. Bir bagka ifadeyle, insan sosyal bir yaratiktir ve her
tirli iligkisini sekillendiren topluluk halinde ve bir arada yasama ihtiyaci karsilikli iletisim ve
etkilesime dayanir. Bu baglamda geleneksel bayramlar, yurt ve sila duygusuna sahip (Alangu, 1983:
92-96) homojen bir toplulugun kendisi i¢in iiretilmek ve tiikketim bakimindan digindakilere kapali

olmanin yani sira, kendi iiyelerine anlamli olmak ve kusaklar arasinda sozlii kiiltlir ortaminda

2 Saha (Yakut) Tiirklerinin geleneksel dini veya Samanizm’i i¢in igten bir bakis acis1 igin bkz. (Kfesenefontov
2011).
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aktarilmak gibi temel 6zelliklere sahiptirler. Dahas1 geleneksel bayramlar kutlandiklar kiiltliriin her
cesit geleneksel sanat ve oyun seklini (Stoeltje, 1983: 239) kendilerine ve kendilerini uygulayanlarin
goreneklerine dayali olarak muhteva, islev ve bigim 6zellikleri {izerinde varyantlagsmalar meydana
getirmek suretiyle kullanirlar.

Bu baglamda, takvime® olan bagliliklarini belirleyen 6lgiitiin “mevsim” ve kutlanis nedenlerini
de “mevsim degismeleri” ve buna baglh olan kiiltiirel ihtiyaglarin olusturdugu bayramlara “mevsimlik
bayramlar” denilmektedir. Mevsimlik bayramlarin kutlanis bi¢im ve nedenleri her yerde temel islevsel
ozellikleri ve yapilar1 ayn1 olmakla birlikte kutlanilis zamanlar1 bulunulan cografyaya, tabiat, hava,
iklim ve ekoloji sartlarinin farkliligindan kaynaklanan nedenlerle bagl olarak degisiktir. Ornegin, kog-
katimi bayrami kisin kisa siirdiigii baharin erken geldigi yerlerde giiz baslarinda, baharin ge¢ geldigi
yerlerdeyse giiz sonunda kutlanilir.* Kutlanilis zamanlarindan kaynaklanan bu ayirima gore mevsimlik
bayramlar; takvime bagliliklar1 degismeyen “genel mevsimlik bayramlar” ve kutlanilis zamanini yerel
iiretim sartlarinin belirledigi ve mahalli bir karaktere sahip “6zel mevsimlik bayramlar” olarak ikiye
ayrabilir.’ Bu baglamda, Tiirk kiiltiir tarihinin en eski doénemlerinden itibaren “yilbasi” (yilpazi,
cilbasi) olarak 21 Mart’ta kutlanan gilinlimiizde yaygin olarak ‘“Nevruz” seklinde adlandirilan
“ulustinulugkiini” veya “Yengikiin” kisin bitip baharin baglangini, eski yilin bitip yeni yilin
baslangicini giinle gecenin birbirine denk oldugu bir zamanda kutlanisidir. ikinci geleneksel
mevsimlik bayramsa bulunulan cografyaya gore giiniimiizde tarihleri biraz ileri biraz geri alinarak
oynasa da esasen 21 Haziran’da kutlanilan yilin en uzun giiniine denk gelen Yaz mevsiminin

baslangicim belirleyen mevsimlik bayramdir. Ugiinsiiyse yine bulunulan cografyaya uygun bir sekilde

% Takvim hayatin bir 6rnek {izere kaliplagmis tren veya ritiiellerin gelisip sekillenmesinde son derece 6neli br
yere ve role sahip bir aragtir. Bu baglamda Tiirk kiiltiir tarihinin olduk¢a erken bir doneminin iriinii olan 12
Hayvanli Tiirk Takvimi miilet hayatimizda son derece dnemli sosyo-Kkiiltiirel islevlere sahiptir. 12 Hayvanh Tirk
Takvimi konusunda daha fazla bilgi i¢in ve kaynakga i¢in bkz. (Tavkul 2007).

“Kog¢ katimi: Kiiciikbas hayvanlardan koyun veya kegi siiriisiinden “ko¢” ve “teke” ad1 verilen erkeklerin cinsel
birlesme zamani 6ncesi ayrilarak 6zel bir bicimde beslenmesi ve keci ve koyunlarin bes ay on giin siiren gebelik
stireleri goz oniinde tutularak bulunulan yorenin iklim sartlarindan hareketle yavrulanmasi istenilen tarihe uygun
bir zamanlamayla erkeklerle-disilerin bir araya getirilerek ¢iftlestirilmesi uygulamasini iceren térene koyun
stiriisiinde “ko¢ katimi1” kegi siiriisiindeyse “teke katimi” veya “tekecik” adi verilir. Bu térenler Anadolu’da
“tekecik”, vb. mahalli adlarla da bilinir. Anadolu’da kog¢ veya teke katimi zamanlari bulunulan yoreye ve
Siiriiniin cinsine gore degisiklikler gostermekle birlikte Agustos sonlarindan Ekim ayi sonlarina kadar olan
stirede gerceklestirilir. Kog¢ katimi yukarida da isaret edildigi gibi bir yoniiyle deneme-yanilmaya dayanan son
derece ampirik ve rasyonel bir bilgiyi esas almaktadir; kii¢iikkbag hayvanlarin bes ay on giin siirecek gebelik
donemlerinin bulunulan iklimsel sartlara gore istenilen zamanda ve topluca gergeklestirilmesi ekonomik
bakimdan son derece onemli bir gerekliliktir. Eger siiriide erkekler ve disiler ayrilmaz ve kendi hallerine
birakilirsa bahar mevsiminden Once zor sartlarda yavrulayacak hayvanin yavrusunun &lmesi ihtimali ortaya
¢tkmaktadir. Ayrica uzun bir siireye yayilacak olan yavrulama islemi kuzularin topluca siitten kesilerek
ekonomik siit ve kuzu iiretimini olumsuz yonde etkileyecektir. Kog¢ katimi bu ekonomik kayiplarin telafisine
yonelik bir teknik “dogum kontrolii” veya dogum planlanmasidir. Ancak, kog¢ katiminin tdrensellesmesi
baglaminda yaslandig1 diger bilgi veya biiyiisel islemleri de igine alan inang boyutu vardir ki pek ¢ok rit ve
ritielin kaynagini olusturmaktadir. Bu boyutuyla ko¢ katimi dogrudan dogruya insan ve hayvan arasinda dinsel
ve biiyiisel bir iliski ¢ergevesinde olusmus olan “hayvan kiiltii’nden kaynaklanir. Daha fazla bilgi i¢in bkz.
(Cobanoglu 2004b).

® Giiniimiizde de Anadolu kdylerinde devam eden “Koy Hayirlari”ni bu kategoride diisiinebiliriz. Koy hayirlart
konusunda daha fazla bilgi i¢in bkz. (Erol 2004). Siireklilik gosteren eski kiiltlerimizden “dag” ve “eren” kiiltleri
hakkindaki Mugla’daki uygulamalar igin bkz. (Onal 2003).
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kutlanis tarihi ileri geri oynayabilen genellikle 21 Eylil’den itibaren kutlanilan “Giiz” veya yaygin
adlandirmalardan birisiyle sdyleyecek olursak “Etlik Bayrami”dir. Yilin son mevsimlik bayrami
“Karakis”mn iginde kutlanilan “Saya” veya “Davarin Yiizii” adli bayramlardir®. Diger mevsimlik
bayramlarda oldugu gibi bulunulan cografyaya gore degismekle birlikte, genellikle Etlik
Bayrami’ndan hemen sonra gerceklestirilen “Kog¢ Katimi” bayramindan 100 giin sonra kullanilir. Buna
gore 21 Eyliil’de Giiz Bayrami kutlanan ve Ko¢ Katim1 Bayramlari yapilan bir yérede Saya Bayramu,
Ocak sonlar1 veya Subat ay1 baslarina denk gelecektir. Tiirk kiiltiir tarihinin hemen her déneminde
Tiirklerin hangi boyu olursa olsun ve hangi dinde olurlarsa olsunlar bu bayramlar1 adlarini degistirmis
bile olsalar kutladiklar1 goriiliir. Bu husus milyonlarca kilometre karelik devasa cografi alanlarda
birbirinden on binlerce kilometrelik mesafelerle ayrilmis ve ¢ogu zaman yiizlerce hatta bin yildan fazla
bir zaman diliminde dogrudan sosyo-kiiltiirel temaslari olmadigi hallerde bile diinya Tiirkliigiliniin
birlik ve biitiinliigiinii temin eden dilden sonra en biiyiilk ve Onemli kiiltiirel siireklilik saglayan
dinamiklerin basinda yer alir.

Tiirk kiiltiir ekolojisini olusturan bir toplulugun tarihsel baglamlarda, avcilikla baslayan uzak
mitolojik gecmisin ve hayvan evcillestirmeleriyle sekillenen ¢oban-avcilik ve nihayet ¢oban-tarimci
olarak gocerevlilesen bir toplulugun, hayatindaki en biiylik ritiiel yayla ve kisla arasindaki goetiir. Bu
baglamda yerlesiklerin aksine yogun simgeler ve ritiiellere bogulmus bir hayattan ziyade onun hayati
dogayla yalin ama yogun bir iletisimi icerir. Bu duygu ve diisiince iletisiminde de birincil ara¢ ve
gere¢ onun pesinde oldugu ve 6ldiigii hayvanlaridir. Bir bagka ifadeyle uygarlik kurucu bu atli-gobanin
yararlandig1 evcil hayvanlar doga ile iliski kurmasmi’ saglayan aracilardir. Nitekim kiigiikbas
hayvanlarin kiirek kemiginden bakilan falla gelecek hakkinda elde edilen bilgiden, hayvanlarin giinliik
davranislarina kadar en kiiglik ayrintiya varincaya dek pek cok unsur ¢obanin kendi mantigi i¢inde
tutarli ve anlamli bulup yorumladigi anlamlar1 igerir ve ona davraniglart agisindan pek ¢ok yol ve yon
verir. Bu baglamda, yilbasiyla birlikte yeniden uyanan tabiatin ve topragin heniiz kiglakta olanlarca
kutlanarak “d6l dokiimii” olarak da tabir edilen “yavrulama” zamani, yaylalara gociin baglama zamani
kutsanir ve c¢esitli ritiiellerle bet ve bereket, korunma ve sakinma istenir. Gogiin asil hedefi olan
yiiksek yaylalara uzanacagi zaman Haziran ortasindadir. Yiiksek yaylalarda iyice beslenen ve geri
doniise gegen siiriilerin o kislik yiyecek olarak secgilen ve kesilip “kiglik” olarak hazirlanan hayvanlar
kiglaya yakin bir yerde kutlanilan “Etlik™® veya “Giiz Bayrami”yla kutlanir. Nerdeyse eszamanli
olarak da, toplulugun etrafinda yasadigi veya sosyo-kiiltiirel ekonomik hayatin etrafinda dondiigii
siiriiniin tireyisini amaclayan “ko¢ katimi bayrami” gergeklestirilir. Kog¢ katimi hayvanlarin ¢iftlesme

ve buna bagl iireyis zamanlarin1 ekonomik bir hale getirme amagli olarak ayn1 zamanda yapilmasi ve

®Bu tiir geleneksel bayramlar ve festivallerin Tiirk kiiltiir tarihin erken dénemindeki goriiniimleri hakkinda bkz.
(Eberhard 1940; izgi 2011).

" Bu dénemlerde Tiirk dini hayatiyla esanlamli olarak Tiirk Mitolojisinin durumu hakkinda bkz. (Cobanoglu
2001 ) Eski Tiirk dini hakkinda bkz. (Roux 1998)..

8 Ankara’nin meshur “Etlik semti” bir zamanlar bu bayramin Ankara’da gerceklestirildigi yer oldugu igin bu ad1
tasimaktadir.
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¢ogu cografi bolgede kisin uzun ve agir olmasi nedeniyle agillarda ve yemle beslenen hayvanlarin
dogurmasini nispeten daha uygun zamanlara kaydirma amagh olarak yapilan bir uygulamadir. Tabiata
yonelik hemen hemen biitiin miidahalelerde oldugu gibi ko¢ katiminda da yaraticiya ve onun miidahil
yardimc1 ruhlarini teskin edip meydana gelebilecek kotiiliiklerden korunma amagh pratik ve
uygulamalarin da yer aldig ritiielistik torenler son derece énemli yer tutar. Kisaca, yilbasi, yaylaya
g0¢, etlik bayrami gibi kog katimi ve saya gezme bayram ve torenleri de, kdkenleri itibariyle dogrudan
dogruya agkin ve yiice varlik olarak taninan gii¢ veya giiclere bereket temelli olarak bir yalvaris ve
yakaris merkezli ritiielden baska bir sey degildir. Hi¢ sliphesiz bet bereket dileyis miindemig¢ olarak
salgin, kirgin, 6let ve yut (jut)® adi verilen geleneksel ve mevsimsel felaketlerden de kaginma ve
korunmayi, esirgenip bilerek veya bilmeyerek yapilmis olabilecek olumsuzluklardan bagislanmay1 da
icerirler.

Bu tiir geleneksel mevsimlik bayram torenlerinde yer alan temel unsurlar su sekilde
siralanabilir: toren agi, ritiielistik yonleri de olan igcecek, mistik-inang merkezli uygulama ve pratikler
bunlarin tamamin1 “toy” veya “solen” basligi altinda toplamak da miimkiindiir. Tiirk kiiltiir tarihinin
en eski zamanlarindan beri 6zellikle 6liim veya cenaze torenlerinden sonra “Yog” ad1 verilen torenler
ve “Yog ag1” torenlerinin varligi bilinmekte ve biitiin Tiirk diinyasindaki Tiirk topluluklari dinleri ne
olursa olsun bu toreni degisik ad ve melezlestirmelere ugratarak siirdiirmeye devam etmektedirler.
Ayni sekilde, diiglinler veya evlilik térenlerinde de “toy as1” olmazsa olmazlardandir. Son zamanlarda
Tirkiye’nin bazi bdlgelerinde yapilmaya baglanilan “salon diigiinleri”nde biraz “kuru pasta ve bir
limonata” diizeyinde sembolik bir sekle biiriinmesinin otesinde Tiirk diinyasinda hemen her
bolgesinde son derece yogun bir bigimde kutlanilmakta ve uygulanilmaktadir. Umuma agik festival
niteligindeki giires', deve giiresi, boga giiresi, ko¢ giiresi geleneksel sporlarin da i¢inde yer aldig
bayramlarda da yemek-igmek ¢esitli formlarda hazirlanip sunularak s6z konusu etkinliklerin olmazsa
olmaz bir kismi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu tiir geleneksel sosyal-toplumsal hiiviyetli oyun ve
uygulamalar olarak da karsimiza, en yaygin olan bireyselligi de iginde barindiran giiresler, Kokpar
veya Kokboriil! gibi 6zel ve bagimsiz uygulama ve icralara da sahip hale doniisen cinsleriyle birlikte
“yorga” (corga/rahvan) ve benzeri diger at yarislari, cirit oyunlari, ok yariglari, agik oyunlari, sinsin
oyunu gibi temel oyunlar*?Tiirk diinyasinin hemen her kosesinde yasanan biitiin olumsuz muhtevali
kiiltiir degismelerine ragmen yasamaya devam etmektedir.

S6z konusu, kiiltiirel gelenek bakimindan olumsuz muhtevalara sahip kiiltiir degismelerine

¥Kisin olaganiistii bir bigimde sert gegmesi nedeniyle biitiin hayvan siiriilerinin donarak 6lmesi. Hayvancilikla
gecinen gogerevli bir toplumun ugrayabilecegi en biiyiik felakettir. Geleneksel olarak salgin hastaliklara “6let”
ad1 da verilir.

10 Tiirk giiresi hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. (Kahraman 1989).

1At yanglar, Cirit, Kokpar, Kokborii, Cevgan vb. geleneksel oyun ve sporlar hakkinda daha fazla bilgi igin bkz.
(Yiicel 2011; Kaya 2005; Ulkiitagir 1967; Ongel 2001).

12 By tiir geleneksel oyunlarin bir Tiirk boyu baglaminda, Kazaklar érneklemindeki genel zellikleri hakkinda
bkz. (Yiicel 2010).
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ornek olarak Tiirk kiltiir tarihinin en erken zamanlarindan itibaren zaman ve mekéana goére kutlanis
nedenlerine eklemeler yapilarak muhafaza edilen geleneksel yilbast ya da simdilerdeki yagin
adlarindan birisiyle sdyleyecek olursak Nevruz!® veya “ulistinulugkiini” ya da “yengi kiin” adlartyla
yapilan bu kutlamalar baslangicta tamamen dini mahiyette bet bereket dilenme, topluluk olarak
esirgenme bagislanma amaclh yapilan bir dini térendir. Yaygin adlandirihisiyla bu tiir bayram ve
torenler bereket toreni olarak adlandirilir. Bu tiir uygulamalar insanlik tarihinin en erken dini kiiltleri
donemine kadar gitmektedir. Giinlimiizde Tiirk diinyasinda pek cok yenilenmis, yeni anlamlar
yiiklenmis haldeki bu kutlamalarin halen devam etmekte olan tamamen dini nitelikli ve en arkaik
formlara sahip bir sekline 20. Mart 2005 tarihinde Mogolistan’in Ulanbatur sehrinin 180 km
kuzeybatisinda yer alan Caylak (Yaylak/Yayla) adli bir Tiva Tiirk toplulugu yerlesiminde katildim.
Bu bolgede yaklagik 1000 civarinda Tiva Tirkii yasar, buna Ulanbatur’da yasayan 2500 civarinda
Trva Tirkiinii de eklemek gerekir ¢iinkii Caylak bolgesinde bulunan “Doostengir” (Dokuzgok) veya
“Goglin Dokuzuncu kat1” olarak adlandirilan bir dagda gergeklestirilen bu yilbasi térenlerine her
siilaleden bir kisinin katilmasi yeterlidir. Bolgenin en yiiksek dagi olan bu dagin zirvesinde ikindi
vakti, dagin zirvesindeki hayat agaci etrafinda yer alan 12 ocagin kutsal ocaktan alinan atesle, ardi¢
tozlarindan ibaret yakitlarinin yakilmasiyla, baglayan ritiiel gesitli formlarda yatsiya kadar devam etti*
ve Hiidere kamin onderliginde topluluk “HoéhTengir’e (Kok Tengir’e/Gok Tanri), ve yeryliziinde
onun cismanilesmis sekli olan “Altay”a, bet bereket vermesi, salgindan oletten, yutan korumasi i¢in
dua ettiler ve bagislanma dilediler. Toren bastan sona dini-ritiielistik bir torendi.

Bu sekilde tamamen bir dini téren hiiviyetinde olan ve baska kaganin en biiyiik dini lider
olarak yapilan dini torenleri yonettigi bilgisi Cin kroniklerine yansimis eski kaganlik dénemi bahar
veya yilbas1 kutlamalarinin giiniimiiz Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan, Tiirkmenistan, Azerbaycan
gibi bagimsiz iilkelerde Islami motifler de igeren bir sekilde yari-dini bir sekilde kutlanmaktadir.
Tirkiye ve Balkanlardaki topluluklarda biiyiik 6l¢lide dinden siyrilmis ve sekiiler bir hale doniismiis
olarak kutlanmaktadir. Hi¢ siiphesiz sosyal bilimler meshur miitearifesi olan “en kiigiik sosyal olan
bile tek nedene indirgenemez” postulasindan hareketle soziinii ettigimiz devasa biiyiikliikteki kiiltiir
degismelerini tek nedene baglayarak aciklamak hayal bile edilemez. Ancak, Tiirk diinyasi denilen 350
milyonluk bir niifusun ve yeryiiziiniin en biiyiikk yiizolgiimiine sahip devasa bir cografya olan Tiirk
diinyas1 cografyasinin ve Tiirk kiiltiir ekolojisinin en giiclii ve siirekli atardamarlarindan birisi olan
geleneksel sporlarimizin soziinii ettigimiz en eski veya arkaik donemden giiniimiize, dini ritiiellerden
sekiiler oyun veya sporlara doniismeleri siireci iyi anlagilmadik¢a, en kiiciik detay ve motifine kadar

ele almip incelenmedikge, bilimin yol gostericiliginde degerlendirilip eskiyen porsiiyen yonleri

13 Geleneksel yilbas1 veya Nevruz kutlamalarinin Tiirk diinyas: lgegindeki yapisal ve islevsel analizi i¢in bkz.
(Cobanoglu 2000) Tiirk eglence tarihindeki yapilanis i¢in bkz. (Cobanoglu 2009).

14Bu formlar arasinda gesitli sag1 veya kansiz kurbanlar, ritiielistik yemek-igek (kutsal ritiielistik icecek bizim
cemler baglamindaki ritiielistik icecegimiz (dolu)nun, rakinin atasi olan kimizdan yapilan raki “arahi(araki) idi),
kutsal hayat agacina, bez-caput baglama, miibarek ata ruhlariyla temas ve onlara yapilan ikramlar yer aliyordu.
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yenilenip hayata gegirilip yenilenmedikge, evrensel ve ortak iist kimlik olarak “Tirk” kimligini
globellesme baglaminda yasatip devam ettirmek giiclesecektir.
Sonu¢

Sonug olarak, Tiirk diinyasini olusturan Kirgiz, Kazak, Ozbek, Uygur, Karakalpak, Tiirkmen,
Kazan Tatar, Kirim Tatar, Tiirkiye Tiirkii, Balkan Tiirkii, Avrupa Tiirkii, Kumuk, Nogay, Cuvas, Saha
(Yakut), Tiva, Altay, Cuvas, Gagauz, Karay, Karacay-Malkar, Baskurt, Hakas, Salar, Sor, Iran,
Azerbaycan Tiirkil, Kibris Tiirkii gibi 6zel adlariyla adlandirdigimiz Tiirk topluluklarimin sosyal ve
kiiltiirel hayatinda yer alan geleneksel sporlar kimlik olusturucu ve ulusal kiiltiirel yapiy1 ayakta tutup
devam ettiren son derece onemli bir atardamar oldugu gergegi ortaya ¢ikmaktadir. Bu nedenle bu
geleneksel spor ve oyunlarin en eski ve arkaik donemlerindeki dini ritiieller doneminden birgogunun
gliniimiizde doniistiigii sekiiler forma kadar tarihsel ve giincel kontekstlerdeki goriiniim ve
cesitlenmelerini arastirip inceleyecek, bu nedenle de bir arsiv, sekretarya ve yayinlara akademik
kadrolara sahip bir Tiirk Diinyas1 Geleneksel Oyun ve Sporlarin1 Arastirma-Gelistirme Enstitiisiiniin
Kirgiz-Tiirk Manas Universitesi biinyesinde kurulmasini olmazsa olmaz hiiviyetinde gerekli gériiyor
ve geregi icin yetkililere 6neriyorum.
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MIiTOLOJIK UNSURLARIYLA TATARLARDA EVLENME ADETLERI
(THE MARRIAGE CUSTOMS OF TATARS WITH MYTHOLOGICAL TRACES)
Prof. Dr. Mehmet Naci ONAL"

Oz

Tatar Tirkleri yaklagik yedi milyon civarinda basta Rusya Federasyonu olmak iizere, ¢esitli
tilkelerde daginik bir cografyada yasamaktadirlar. Bu ¢aligmada Tataristan ve Dobruca’da yasayan
Tatar Tiirklerinin diigiin adetleri ele alinacaktir.

Evlenme adetleri, diigiin Oncesi, esnast ve sonrasi olmak iizere lic asamada ele alinmustir.
Gelenek tiim diinyada uygulandigi gibi, bir yuvanin temelleri halkla/toplulukla birlikte atilir. Tatar
Tiirklerinde ailenin saglam olmasinin da ana nedeni davulun dengi dengine ¢almasi, es se¢iminin
toplum {iizerinden yapilmasidir. Aile, statii gibi durumlar evlenmenin saglikli yiiriitiilmesinin sirlari
arasindadir. Diigiin adetleri bir yoniiyle eglenceye, diger yoniiyle ¢esitli ruhlara/iyelere karsi bir takim
onlemlere iliskin uygulamalar1 igermektedir. Tataristan Tatarlarinda dikkati ¢eken farkli uygulama
kina geleneginin bulunmayisidir.

Diigiin gelenekleri en eski caglara kadar gitmektedir. Yasli, bilge bir kisi kiz aramada ve
istemede araci kisi konumunda olur. Diigiin adetlerinde su, ates kiiltleri; yer su ruhlar1 adina birtakim
islemler gerceklestirilir. Gelin icin layik goriilen “kalin” ona verilen degeri ortaya koyar. Diigiin
herkesin istirak ettigi yeni bir yuvanin sevincinin paylagilmasi ortami olup nazar énlemlerini de i¢inde
barmdirildig bir gelenektir. Diigiin sonrasi gelenekler, iki yeni hisimi birbirleriyle kaynastirmak igin
pek cok eglenceyi, paylagsmay1 iginde barindirmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Evlenme, diigiin, aile, gelenek, korunma.

Abstract

With their population of nearly seven million, Tatar Turks live in a highly widespread
geography primarily in Russia. The present study deals with the marriage customs of Tatar Turks
living in Tatarstan and Dubruca. Marriage customs are discussed at three phases as being before
wedding, during wedding and after wedding.

As in the entire world, these customs are related to the establishment of a family together with
the society. The main reason for the strong family structure seen in Tatar Turks is that spouse selection
is performed with the consent of the society. Considering the family structure and status while
selecting the partner is among the secrets of healthy marriage. Marriage customs include both
entertainment-related activities and some precautions to take against various dangers. One of the
remarkable features of Tatar marriage customs is the lack of henna night.

Wedding customs date back to ancient times. An old and wise person assumes the role of

mediator in marriages. During the weddings, some actions are performed in behalf of water and fire

“ Mugla Sitki Kogman Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii 6gretim iiyesi,
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cults and land and water souls. “Kalin” that is believed to be deserved by the bride shows her value.
Wedding represents an environment where the pleasure of laying the ground of a new family is shared
and some precautions are taken against the devil eye. Post-wedding traditions encompass many
entertainments and sharing with new relatives.

Key Words: Marriage, wedding, family, custom, protection

l. Giris

Tatar Tirkleri basta Tataristan olmak iizere, Azerbaycan, Baskurdistan, Cin, Finlandiya,
Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan, Romanya, Tacikistan, Tiirkiye, Tiirkmenistan ve Ukrayna’da
yagamaktadirlar. Tatar Tiirklerinin toplam niifusunun yedi milyon civarinda oldugu tahmin
edilmektedir (Komisyon 2001: 15). Tarihte gesitli acilar ve siirgiinler yasamis olan Tatarlar, koken
bilgilerine, degerlerine ve kiiltiirlerine bagliliklariyla 6rnek olusturmaktadirlar.

Bu makalede giinliik yasamin anlamli bir pargasi olan kdken bilgisinin izlerini tastyan kiiltiirel
degerlerle yogrulmus bulunan toplum bilgisi adina icinde pek ¢ok seyi bir arada tasiyan Tatar
Tirklerinin  “evlenme Aadetleri” ele alinmistir. Evlenme adetleri zengin ve gorkemli merasimler
biitiiniidiir. Evlenme adetleri, toplumda yuva kurma siirecine istirak edildigi, sahitlik yapildig1 goriiniir
gorliinmez her tiirlii kotiilikklerden veya ugursuzlugun korunma tedbirlerinin alindig1, toplumun kendi
gelecegi adina pek cok islemin bir arada yiiriitiildiigii biiytik torenlerdir.

Diigiin adetleri, kiislerin barigi saglanarak toplumun onarildigi, pek ¢ok nazar onlemlerinin
almdigi, tamidik tanimadik pek c¢ok katilimciyla birlikte yenilip i¢ildigi, eglenilip giiliindiigii, bir
sevincin paylasildigi bulugsmalarin senligini olusturur. Tatar Tiirklerinin diiglin gelenegi, yuva kurma
hazirlig1 i¢inde ihtiyaglarin hem goriilen hem de goriilmeyen iki boyutuyla gerceklestirilir. Bir yanda
toplum adina diigiinde, beklenen agirlama ve karsilama gibi yapip etmeleri, diger yanda tabiat
ruhlariin memnun edilmesi adina yapilmasi gerekenler vardir. Diigiinler, belli bir zaman ve mekanda
cesitli ikramlarin eglencelerin karsilamalarin ugurlamalarin el ve goniil birligi ig¢inde yapildigi
torenlerdir. Toplumun her bir ferdi paylasma, yardimlagma, katilma gibi kendi tizerine diisen gorevleri
yerine getirir. Hediyelik esya, kurban sunma, sag1 yapma gibi pek cok gelenek islevselligi yaninda,
icinde sihri veya biiyiisel inanglari tagir. Kotii ruhlardan korunma adina “dil gizleme,” “ortiinme,”
“para sagma” gibi adetler uygulanir. Dogaya tapinma veya temizlenme adina aglama, yikanma gibi
islemler goriiliir. Diiglin adetlerindeki bu uygulamalar, tabiat ruhlarini memnun etmek igin yapilir.
Giiniimiizde 6nemli dl¢iide unutulan siirsel ortamlardan biri de Tatar diiglinlerinde yer alir ve en eski
d6énemin izlerini tagir (Cetin 2009: 84-85).

Diigiin geleneginin temel islevi, birlikteligin yinelenmesi, dayanigmanin tekrar edilmesidir.
Evlenen ciftler, toplumun bir uzvu olarak ailenin/siilalenin/oymagin/obanin kisaca toplumun
genislemesi adina, ilgili herkesin katilimlariyla ve destekleriyle senlikler esliginde yeni bir yuvanin

banisi olurlar.
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I1. Diigiin Oncesi Adetler

1. Evlenecek Adaylarin Belirlenmesi

Kazan Tatarlarinda genellikle mevsim bayramlarinda gengler birbirlerini goriir, begenirler
(Cetin 2009: 85). Dobruca Tatarlarinda kiz ve oglan birbirini diigiinlerde, kina geceleri gibi torenlerde
tanirlar. Eski tanigma ortamlarinda kizlar bir yanda oglanlar diger yanda karsilikli sinlarla atigarak
eglenir, birbirlerine baskin ¢gikmaya gayret ederler.

Kizlar: “Maga selamaleykiim beige kaldik allay

Biiyiik kiigiik climlege selam verdik allay

Oglanlar: Aleykiimselam hos geldin seninkisi ballay

Baggelerde agilgan giil ekesin allay”

Siirle basglayan konusmalar, goériismeler, atismalara doniisiir. Kizlar ve erkekler arasinda
yapilan s6ziin giliciine dayali atigsmalar, onlarin marifetlerinin, yeteneklerinin, mizaglarmin ipuglari
Verir.

1950 sonras1t Romanya’da rejimin degismesiyle gengler farma denilen ciftliklerde birbirlerini
is ortaminda gormiiglerdir. Kdylerde yiiz yiize goriisme 1960’11 yillardan sonra gergeklesir. 1990
sonrast tanigmalar, 6zellikle biiyiik sehirlerde daha ¢ok toplu bulugsma mekéanlarinda yapilmaktadir.
Dobruca’daki Tatar Tiirkleri kendi aralarinda belirli giinlerde toplanip c¢esitli eglenceler diizenlerler;
bu suretle genclerin birbirleriyle tamigmalari saglanir (Onal 1998: 73).

Tatar Tirklerinde genel olarak yedi ata, ti¢ ana soyundan akrabayla evlilikleri olmaz. Bir
sevdalik yasandiginda, kiz oglana akraba olduklarini hatirlatir:

“Dalima kelip sen kondin

Iyildi dalim

Ug arkadamiz bizler

Kaberin var m1?” der (Ekrem 1972: 92).

Dobruca’da akraba evliliklerinin az da olsa yapilmasinin sebebinin servetin baska yere
gitmemesi gerekcesine dayandirildigr goriilmiistiir (Ekrem 1976: 116). Tatar Tiirkleri arasinda akraba
evliliginin hos karsilanmadigi bir ortamda, Dobruca Bolgesine Tiirkiye’den gelen gen¢ imamlar,
akrabalarindan bir kizla nisanli veya evli olduklarini cemaatlerine s0yleyememigler. Bu durumun
bilinmesi halinde cemaatinin imam olarak kendilerinin ardindan namaz kilmayacaklarindan
cekinmislerdir. Ayn1 soydan, boydan evlenememe gelenegi en eski Tiirk toreleri arasinda yer alir.
Tiirk kiiltiir tarihinde evlilik daha ¢ok distan evlilik (exogami) agirliklidir. Dede Korkut Hikayelerinde
de goriildiigii iizere, akraba soyunun disinda kalanlar “yad” olarak nitelendirilir ve onlarla evlenilir
(Ergin 1997: 182).

2. S6z Kesme ve Kiz isteme

Kazan Tatarlarinda, s6z kesme ve kiz isteme giiniiniin ugurlu olmasina dikkat edilir. Carsamba
ve cuma giinleri ugurlu sayilir. Goriicii séze siirlerle baglayip kiz ister. Konusmalar siirlerle
gergeklestirilir. Siir dili ile kiz istemeye “gizli dil” denir. Siir dili kotii ruhlardan korunmak igin
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sembolik olarak kullanilir (Cetin 2009: 87).

Kiz arama ve isteme asamasinda koyiin glingérmiis, muteber, acikgdz kadin veya erkegi
goriicii olarak gérev yapar. Goriicii temiz kiyafetleriyle kiz evini ziyaret eder. Ozel kiyafet, goriicii
oldugunun isaretidir. Coraplarinin i¢ine konan salvari, yazmasini baglayip elinde uzun bir sopa olmasi
bu isaretlerdendir. Goriicli istenirse baskdseye, istenmezse kapi kenarma oturtulur. Durum uygun
goriiliirse, getirdigi tuz-ekmege karsilik tuz ekmekle karsilik verilir (Cetin 2009: 85). Dobruca’da da
benzer uygulamalar goriliir. Kiz “hos geldin” igin goriicliye c¢ikarsa, gonlii oldugu seklinde
yorumlanir,

Tatar Tirklerinde kiz istemeye gidenlere “kuda” denir. Kudalarin sayisi yedi sekiz kisi olur
(Onal 1998: 122). Kiz istemeye gelen elindeki sopayr kiza vurup “iste damga vurduk, sen
bizimkisisin” der (Cetin 2009: 88). Sopa ile vurmak agac¢ kiiltii ile ilgilidir. Yer su ruhlarindan gii¢
almak anlamina gelir. Kiz tarafi evet demeden 6nce “kalin” adi verilen hediyeler konusulur. Bu
hediyeler kiz tarafinin hazirliklarina yardimei olur (Cetin 2009: 88).

Kazan Tatarlarinda kalin olarak kesilen koyun veya sigir cinsinden evcil hayvanlar, varlik ve
bolluk temennisini de i¢inde barindirir. Hayvan kiiltiini iginde tasiyan gelenek bir yaniyla bereketi,
diger yaniyla ugurlu olmay1 simgeler (Cetin 2009: 89).

Dobruca Tatarlarinda s6z kesmede siit parasi kararlastirilir. Siit parasi annenin siit hakk: olarak
gortiliir. Kimi zaman belli bir miktara baglanirken kimi zaman ailenin durumuna gore siit hakki verilir.
Taraflar anlasinca “so6z bir Allah bir” diye s6z keserler. Allah’in emri, peygamberin kavli ile goriicii
veya oglanin annesi kizi1 ister (Onal 1998: 83).

Kalin, Goktiirklere kadar uzanan bir kdkene sahip olarak gelenegin en eski Tiirk toresine kadar
gittigine isaret eder. Yiiz y1l dncesine kadar “para ile cariye, kalm ile gelin” alinmaktayd: (Onal 1999:
93).

Kiza isteme, genellikle s6zden on giin sonra olur. Kiz istemeden 6nce, kesilen kalinlardan bir
kismui hediye olarak getirilir. Kizin annesi veya ablas1 oglan tarafina “kulak miijdesi” olarak gomlek,
havlu ve alma tatlis1 génderir (Cetin 2009: 89-90).

Taraflar birbirlerine pesgir/havlu sunar. Peggir bir bakima diigiiniin simgesi sayilir. S6z kesme
ve kiz istemede ates yakilir. Ates kiiltii ocagin ugurlu semboliidiir. Sofra agirlamayla s6z kesme biter.
Tatarlar: “Aldim birdem; icabi kabul” derler (Cetin 2009: 89-90).

Dobruca Tatarlarinda “kuda”larla beraber, kiz tarafindan da hoca yaninda yedi sekiz kisi
bulunur. Dini nikdh kiyilir. Nikah sirasinda yapilan islemler bir yoniiyle Islam, diger yoniiyle kut
donemi inanglarini i¢inde barindirir. Nikdhin kiyildig: siire iginde, kiz yan odada bir sandalyeye
oturtulur, duvag: ortiiliir, baginda Kur’an’m sayfalar1 agilir, koltuguna ekmek sikistirilir, eline ayna
verilir. Aynanm i¢ine bozuk paralari kiz bir yandan cevirir. Gelinin ayaklari, i¢inde su bulunan legene
konur. Uygulama nikah boyunca siirer. Su kiiltiiniin bolluk ve bereket temennisi, aydinlik ve huzur
icinde olunmasi, dini biitiin ve uyumlu bir evlilik i¢in yer-su ruhlarmin memnun edilme gayretleri,

birtakim ritiiellerle i¢ ige yiiriitiiliir (Onal 1998: 122-126). Kizin rizasi ii¢ kez alinir. Kiz {iciinde de
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sesini ¢ikarmazsa - Mecelle hitkkmiince oldu iizere- sukut ikrardan sayilir.

3. Nisan

Nisan i¢in kiz tarafina ¢esitli hediyeler hazirlanir. Yasi, cinsiyeti ve yakinlik derecesine gore,
giyim kusamla ilgili hediyeler konur. Dobruca Tatarlarinda nisanda giden hediyelere “satu” ad1 verilir.
Nisana Anadolu’da pek ¢ok yerde “kigi diigiin” Tatarlarda “nisan toyu” denir, daha ¢ok yakin
akrabalar davet edilir. Yemekten 6nce serbet igmek tatlilik, bolluk ve bereket anlamina gelir. Nisandan
once mevlit ve Kur’an okutulur. Nisan yiiziikleri takilir. Sonrasinda ¢esitli eglenceler yapilir, oyunlar
oynanir (Onal 1998: 94-100).

Hediyelesme, evlenme adetleri iginde 6nemli bir yere sahip olup hediye gelecek icin iyi
intibalarin olugmasini saglar; taraflar arasinda degeri, umudu, saygiy1 olusturur ve histmligi pekistirir.

4. Nisan Diigiin Arasi

Kazan Tatarlarinda soz kesildikten sonra, kiz her nereye giderse yaninda bir arkadasi ona eslik
eder. Diigilin 6ncesi gelenekler arasinda biiylik akraba davetleri olur. “Tuy as1 asav” denir. Diigiinden
bir giin 6nce, geng kizlar hamama giderler. Kiz hamamdayken giivey evi ¢eyiz hazirhig yapar. Ug dért
araba ile yiyecek ve ev esyalar1 gonderilir (Cetin 2009: 91).

Dobruca Tatarlarinda nisan ile diigiin arasinda karsiliklt olarak cesitli hediyelesmeler
gergeklestirilir. Bu hediyelesmeler, yeni akrabalarin birbirine deger verdikleri, birbirlerinden haberdar
olduklar1 anlamina gelir. 1950°1i yillarda sosyalizmin {ilkede yerlesmesine kadar, altin gibi degerli
hediyeler herkesin kendi durumuna gore alinirken ayni yillardan sonra, 6zel miilkiyet ve varlik s6z
konusu olmadigindan bu uygulamalar zamanla yapilamaz olur (Onal 1998: 100-101).

Dobruca Tatarlarinda resmi nikah diigiinden on-onbes giin 6nce yapilir. Resmi nikah yapilmis
olsa da diigiin yapilmadan Once ¢iftler evlenmis sayilmazlar. S6z kesmede konusulmus kalin ve ¢eyiz
gibi ihtiyaglar bu arada giderilir (Onal 1998: 102-103). Diigiin olmadan 6nce yapilan dini veya resmi
nikdhlarin gergek bir evlenme sayilmamasi, toplumun diigiine vermis oldugu Onemi ortaya
koymaktadir. Toplum katinda diigiin ad1 verilerek yapilan kutlamalarin birliktelik i¢inde icra edilmesi,
kurulacak yuvanin mesruiyetini de paylasmak anlamina gelmektedir.

5. Diigiine Davet

Digiin adetlerinde konu komsu tanidik, Miislim gayrimiislim herkes davet edilir. Diiglinlere
tanidik komsgular, akrabalar, boyunu soyuna, dinine milliyetine bakilmaksizin davet edilir ve bu
davetler daimi dostluklarin olugmasina vesile olur.

Diigiin davetleri, eski donemden giiniimiize, degiserek devam ettirilmistir. Bu siire¢ giiniin
sartlarina gore, cesitlilik gosterir; oku/okuntular verilmesinden teknolojik imkéanlarin kullanildig
davetlere kadar genis bir yelpazeyi i¢ine alir. Dobruca Nogaylarinda yasli bir kadin elinde agag dali ile
davetler yapar. Gelecek olan davetliler, aga¢ dalina mendil veya peskir baglarlar (Onal 1998: 102-
103). Kadmin elinde bir agac¢ dali olmas1 ve baglananlar, agaca ¢aput baglama dilegi ile benzerlikler
gostermektedir. Agac kiiltiinlin yer aldigi, ugurlu ve kademli gelmesi gibi iki islev bir arada yiiriitiir:

Diigiine gelecegini isaret etme, diigiiniin hayirli olmasi temennisi.
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Dobruca’da diigiinden bir onceki aksamiizeri, bir ¢ocuk ata biner ve koy iginde kostururken
bagirarak falan kisinin diigliniindeki ortaklasa yapilacak ise davet eder. Oglan evindeki davet gencglerin
kahve dovmesi; kiz tarafindaki davet ise kizlarin toplanip kdbete yemegi yapmasi igindir (Ulkiisal
1966: 92).

I1l. Diigiin Esnas1 Adetler

1. Diigiin Zaman, Yeri ve Ikramlar

Diigiin 6zellikle hasatlarin toplandig: sonbahar aylarinda veya Nevruz, Sabantoy, Kaz Omece,
Avlagy térenlerinde yapilir (Cetin 2009: 85). Diigilinlerde toplumun uzun siireli katildig1 eglenceler ve
yardimlagmalar s6z konusudur. Dobruca Tatarlarinda diigiinler ya pazar giinii baslayip persembe giinii
biter ya da persembe giinli baslayip pazar giinii biter. Bu siire¢ diigliniin ii¢ veya bes giin slirmesi
demektir (Ulkiisal 1966: 91). Masal ve destan ¢aginda kirk giin siiren diigiinler, Dede Korkut
hikdyelerinde de goriiliir. Bes giin siiren diiglinler, en eski zamanlarin bir hatiras1 oldugunu
diistindiirmektedir.

Dobruca Tatar diigiinlerinde kadinlar ve erkekler arasinda 1930 6ncesi kag-go¢ yasandigi i¢in,
diigiin kadinlar arasinda ayri, erkekler arasinda ayr1 yapilmaktaymis. Bu tarihten sonra sagda kadinlar,
solda erkekler yer alirken daha sonraki yillarda bu diizen kadin erkek karisik yapilmaktadir (Onal
1998: 111). Kazan Tatarlarinda durum hemen hemen aynidir. Diigiinler kiz evinde {i¢ dort giin siirer
(Cetin 2009: 95-96).

Kazan Tatarlarinda, diigiin genelde kiz tarafinda yapilir. Giiveyin annesi babasi kiz evine ¢ift
kaz, beyaz undan pigirilmis “kiimag¢” adli yuvarlak ekmek gibi bir yiyecegi gotiiriir. Tiirk boylarinda
bu gelenek degisir. Diigiin sofrasinda en basta yag ve bal olmak iizere ¢esitli etli yiyecekler ve tatlilar
olur (Cetin 2009: 92). Dobruca Tatarlarinda diigiin yemekleri ailenin maddi durumuna goére, bes veya
yedi cesit olur (Onal 1998: 111-114).

Dobruca Tatarlarinda gelinin evine ilk giin ko¢ gonderilir. Kog¢ kiz tarafina verilen deger ve
yardim i¢indir. Diigiin yemegine katkida bulunulur. Kimi zaman ko¢ veya koyun annenin siit hakki
yerine kabul edilir (Onal 1998: 113).

2. Diigiin Eglenceleri ve Ritiielleri

Diigiin imam nikahiyla baslar. Genglerin oluru alinir. Kur’an okutulur. Dobruca Tatarlarinda,
oncelikle gelinin daha bulug ¢agina girmemis bir sagdici bulunur. Evlilik ¢cagina gelmemis olan geng
kizlarin gelecekte yasayacagi bu asamalar1 bizzat yasayarak sagdiglik etmeleri, toplum katindaki
Ogretiyi yansitir. Bu durum Giraylarin ve padisahlarin yabanci elgileri kabullerinde, yanlarmda
sehzadeleri bulundurmalar1 gibi bir hazirliktir. Dobruca Tiirklerinde sagdic geleneginin yerini benzeri
olan Romenlerdeki nas ve nasa adli uygulama almigtir (Cemil 1976: 54).

Diigliniin her bir gliniinde uygulanan ayr1 ve o giine 6zgii ritliel/leri yer almaktadir. Her bir
giiniinde paylasilmis islerle yiiriitiilen ikramlar, eglenceler ve cesitli ritiieller bulunur. Bir makalenin
smirlar1 i¢cinde her bir giin ayr1 ayr1 anlatilmak yerine bu islemlerin ve ritiiellerin bir kismimin kiiltiir

kodlart {izerinde durulmustur.
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Bunlardan biri, hamam kiiltlirii ve su kiilti ile ilgilidir. Hamam temizlenmenin yani sira, su
kiiltiiniin izleri tasir. Tiirk diinyasinin tamaminda farkliliklariyla uygulanir. K&priiden gecme, su
tasinin etrafinda doniilmesi gibi uygulamalar su kiiltiiniin devam niteligindedir (Onal 1998: 127).

Kazan Tatarlarinda, gelin ve giivey, giin agarmadan hamama giderler. Gilivey hamami
hazirlayanlara hediyeler verir. Sicak iilkelerde akarsuya girilirken soguk {ilkelerde hamama gitmek su
kiiltiirlinlin devamliligin1 saglar. Su iyeleri ile nikdhlanmak, dogurganlik edinmek adina mitolojik
donemlerin hatiras1 olarak giinliik yasamdaki yerini alir. Giivey, hamamdan sonra gelin tarafindan
dokunmug gomlegi giyer; geline altin, sal gibi kiymetli hediyeler gonderir (Cetin 2009: 102).

Diigiin i¢indeki ¢Opgatan, kizin ve oglanin babalariyla analari karsilikli olarak birbirlerini

metheden ezgilerle maniler sdylerler.

Kiz babast:

“Nigke gine nigke ilekten” “Ince ince elekten”

Unnar ilep kirttim kiletten Unlar eleyip getirdim ambardan
Kilgen kudalarnin ey asilllar Gelen asil diiniirler

Cillap ciberirler retten Sirayla soylesinler birer tiirkii”
Oglan babast:

“Cercep cikkan tumrap tisken Sacilip ¢cikmig gelisip biiyiimiis
Biznin kirlarda bir buday Bizim kirlarda bir bugday

Bizni iszge sizni bizge Bizi size, sizi bize

Stiylip kusgan iken bir huday Sevip birlestirip, bir Huda”

Aile i¢inde devam eden karsilikli iyi temenniler iceren maniler diiniirler arasinda, ezgili bir
sOylesiyi toren sevincine déniistiiriir. Iyi dileklerle evlenecek kiz emanet edilir, emek verenlere
manilerle seslenilir, onlarin goniilleri alinir. Kimi zaman diiniirler arasinda birbirini bastirma, digerine
tistiin gelme gayretleri ile atisma dolu maniler séylenir (Komisyon 2001: 83-92).

Kazan Tatarlarinda kiz hamamdan ¢ikinca evli hanimlar smifina kabulii i¢in bal yedirilir.
Saclar1 oriiliir. Veda sarkilar1 sdylenerek aglatilir. Sag uglarina glimiis paralar takilir. Bas ak duvak
(Borkencek) ile ortiiliir. Evli hanimlar, gliveyin hediyelerini geline giydirirler, kiz bashigi yerine, evli
kadin basghigr takarlar. Bu baslik (dastar) bir yila yakin c¢ikarilmaz. Bu dastar cikarilip atilinca,
evlenecek kizlar tutar (Cetin 2009: 92).

Dobruca Tatarlarinda kina yakma gelenegi, 1950 oncesi goriiliirken rejimin getirdigi zorluklar
yiiziinden yapilamaz olur (Onal 1998: 132). Kazan Tatarlarinda kina yakma gelenegi yoktur (Cetin
2009: 92-93s).

Dobruca Tatarlarinda “kina toyu” gelenegi esnasinda, disarida bekleyen erkeklerin de ellerine
kinalar yakilir. Kadinlar, kizlar isteyen herkes bu giinde kina yakar. Kina siislenme ve korunma
onlemlerini icinde barindirir. Koétii ruhlarin kinalanmis canli ve cansiza dokunmamasi gibi eski

inanglar devreye girer (Onal 1998: 136).
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Damat tirasi, giivey giydirme eglenceler arasinda yer alir. Bir yandan tiirkiiler, cirlar sdylenir,
oyunlar oynanirken diger yanda damat i¢in yapilan uygulamalarda zorluk ve dayaniklilik yaninda sabir
sinavlarim igine alan uygulamalar goriiliir. Gelin giydirme ayr1 bir ritiiel olarak sayilabilir (Onal 1998:
137-143).

Toplum icinde gelenegi 6grenme yatay ve dikey olarak gergeklesir. Oyun eglence gibi pek ¢ok
yapip etmeleri, kendi icinde bir hiyerarsiyle yas gruplar arasindaki iligkileri gormek miimkiindiir. Her
kusak bir sonraki uygulamalar1 yasayarak dgrenir.

3. Gelin Alma

Gelin almaya gelenlere peskirler baglanir. Gelin alinacak kdy uzaksa, o gece igin gelin alicilar
tiim koy halki tarafindan paylasilarak misafir edilir. Sofra agilir, gelin almada gesitli eglenceler yapilir,
oyunlar oynanir (Onal 1998: 145-147). Kiz evden ¢ikinca aglayarak ayrilir. Ayrilik sirasinda dzellikle
ayrilik tiirkiileri sdylenir. Gelin agitlar yakar ve annesine babasina seslenir (Cetin 2009: 92-93).

Dobruca Tatarlarinda kiz evinden alinirken evin orta yerine bir tas su konur ve bu tasin
etrafinda doniilerek oynanir. Bu oyuna “sadirvan dénme” denir. Kap1 6niinde de ii¢ kez doniiliir. Bu
sirada sadirvan tiirkiisii sOylenir. Sadirvan dénmenin amaci gelinin uzun Omiirlii olmasi seklinde
aciklanir (Onal 1998: 150). Dénme mitolojik ve dini inanglar baglaminda sonsuzluk temennisini
yansitir. Su kiiltii bir kez daha ugurlu ve her seyin kolay olmasi anlaminda karsimiza ¢ikar.

Kazan Tatarlarinda, “kiz saklama™ gelenegi ise, kotii ruhlar1 kovmaya ve aldatmaya yoneliktir.
Damat eve girince tiirkiiler soylenir. Sac1 gelenegi uygulamasinda gelinin hamamdan gelip eve vardigi
zaman gimiis akgeler serpilir. Bu akgeler yer iyelerini memnun etmek i¢indir. Giivey eve girince
sekerleme, findik ve madeni para sagilir. Sa¢1 kansiz kurban olarak koétii ruhlari sakinlestiren bir
uygulamadir (Cetin 2009: 100).

Dugiinde gelin ve giivey evden ayri ayr1 kapali faytonlarla ¢ikartilir. Sebebi, kotii ruhlardan
korunmaktir. At arabalan siislenir, atlarin yularlarina 6zellikle zil takilir. Zil sesinin evlenen gifti
katiiliikten koruyacagina inanilir. Gelin arabaya binerken tiirkiiler sdylenir (Cetin 2009: 103).

Dobruca Nogaylar1 ve eski Tatar Tiirkleri gelini almaya gitmez, gelini kendi ailesi getirir.
Gelen kafileye “macera” denir. Maceraya karsi kosan ilk atlilar ¢esitli hediyeler almak i¢in yarisirlar
(Onal 1998: 145, 156).

Dobruca Tatarlarinda gelin “bdgedek/mogedek” denen ath araba ile getirilir. Arabanin iizeri
dut ve sdgiit dallari, yapraklariyla siislenir. iki yakin akrabadan delikanlilar, iki sirik arasina gegirilmis
ipek ve iglenmis bir bayrag1 arabanin {lizerinde tutarlar. Bu bayraga “simildik” denir. Arabada gelinin
saklanmas1 veya goriilmemesi nazar 6nlemleri i¢in yapilir. Cesitli dallar ve yapraklar ise, yer kiiltii ile
ilgili olup iyelerin koruyuculugu esliginde gidilmesini saglar.

Kiz tarafi, yol kesen delikanlilara dokuz cesit hediye vererek dileklerini yerine getirirler. Kiz
tarafindan hazirlanmis olan dokuz gesit hediye yol kesenlere verilir (Onal 1998: 156-158). Dokuz
gelenegi en eski Tiirk téresinden olup dokuz parga nesnenin hediye olarak sunulmasindan ibarettir.

Gelin indirmede gelinin gonliinii hos tutma, ugurlu gelme, agirhik verme gibi gelenekler
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devreye girer. Dobruca Tatarlarinda attan inen gelinin yere basmamasi i¢in bir sergi serilir, buna
“bayant1” denir. Gelin attan inmeden Once hoca dua eder. Gelinin boynunda hatim indirilmis bir
Kur’an asilidir. Geline “indirmelik” olarak ¢esitli hediyeler takdim veya vaat edilir.

Gelin inerken ¢esitli zamanlara gore degisen basindan asagi bugday, seker, kuru yemisler
serpilir. Bolluk ve bereket adina yapilan islem yaninda, yengelerden biri beyaz bir tavugu veya horozu
bagini kanatlarini arasina alarak gelinin basinda ii¢ kez dolandirir. Gelenege “horoz kakmasi,” “horoz
tellemesi” veya “kakma” denir. Bu islemle gelinin etrafin1 sarmis oldugu diisiiniilen kotii ruhlar
kovulmus olunur. Tavuk kakma gelenegi en eski torelerin izlerini tasir. IO inamislar arasinda yer alan
kotii ruhlara kars1 yapilan dnlemlerin benzeri, Oguz Kagan destaninda goriiliir. Kamlarin kotiiliiklere
kars1 uygulamalarini hatirlatir (Onal 1998: 163-164, 174).

Gelin eve girmeden hemen Once gelinin ayagina su dokiiliir, su gibi gecinilmesi dilenir. Bir
yanda bereket diger yanda su kiiltii burada da devreye girer (Onal 1998: 166). Eskisehir’de (Siikranl
koyii) gelin indikten sonra koltuguna ekmek ve Kur’an sikistirilir. Baginin 6niinden duvara ¢ivi ¢akilir,
gelin evin kapisimi yalar. Gelin indikten sonra kaynanasinin elini ve gdgsiinii oper. Kaynana geline
para takar. Daha sonra diiz oyun ve kayma oyunu oynanir (Onal 1998: 168-172). Bircok ritiielin bir
arada ve zengin c¢agrisimlarla yiiklii oldugu uygulamalar, beklentileri, evlat olmayi, evini
benimsemeyi, ugurlu olmay1 ve bunlarin hepsini kutlamay1 sembolik davranislara doniistiirtir.

Gelin indikten sonra, mutlaka giiresler yapilir, kusak giiresleri kategorilerine gore cesitli
hediyelerle tesvik edilir (Ulkiisal 1966: 95).

Gelin yataginda bir erkek ¢ocuk yuvarlandirilir. Gelenek benzerlerini i¢ine alan umut ve dilek
temennisi adina yapilir. Yagmur yagdirmak igin su serme uygulamasinda oldugu gibi, gelin yatagina
ya da kucagina bir erkek ¢cocuk kondurulmasi gelenegin sirlarini vermektedir.

Dobruca Tatarlarinda gengler arasinda bir toplanti yapilir. Buna “kiyev konusmasi” denir.
Gengler, kart bagi, yardimcilarmin yonetiminde gengler ¢esitli oyunlar oynarlar. Yeme, igme ve
eglenme belli bir disiplin iginde yapilir, giivey eglencenin merkezinde yer alir. Oynanan oyunlar
ger¢evesinde sag bey, sol bey gibi iki parti olunmasi, hukukun gdzetilmesi ve cezanin buna gore
verilmesi, dayaniklilik gibi islemler savag oyunlarini hatirlatir tiirdendir. Oyunlarin sonunda, giiveyi
gece ciraglar esliginde ilahiler sdyleyip tekbirler cekilerek gerdege gotiiriiliir (Onal 1998:197-199).
Kazan Tatarlarinda giiveyine c¢esitli oyunlar oynatilir. Bu oyunlarin zorluk derecesi masal ve
destanlardaki motifleri ¢agristirir.

Gerdekte kiza giivey hediye verir. Gerdekte verilen hediyeye “kiz kuynina salu” (kiz koynuna
koymak) denir. Gerdekte hizmetler bilylik yenge tarafindan yapilir (Cetin 2009: 102). Yengenin
hizmet etmesi, bir iist kusaktan olan kadinlarin g¢iftler iizerindeki roliinii ortaya koymasi bakimindan
dikkate degerdir.

IV. Diigiin Sonras1 Adetler

Kazan Tatarlarinda gerdekten birka¢ giin sonra, kiz annesi ve babasi evli ciftleri davet eder.

Buna giivey gosterme (Kiiresii, kiiyav, kiirsatii, kiyav kotlav) denir. Giivey ilk geliste bir hafta kalir.
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Bu gelisinde diigiine katkida bulunmus olanlara ¢esitli hediyeler verir (Cetin 2009: 102).

Dobruca Tatarlarinda diigiinden birkac giin sonra, “geze” ad1 verilen davetler olur. Once kiz
tarafi, sonra oglan tarafi giftleri davet eder. Sagdi¢ gezmelerde mutlaka bulunur. Gelin tarafi baska bir
kdyden geliyorsa, ti¢ glin misafir edilir. Gelin evden bos ¢ikarilmaz, bir hediye verilir. Gezelerde yakin
akrabalar da yer alir (Onal 1998: 207-209).

Diigiin ardinda yapilan davetler, yeni evli ¢iftin basta kendi aileleri olmak iizere, yakin
akrabalart ile bir kez daha bulugmak, artik evli birer ¢ift olarak toplum karsisina ¢ikmak anlamini tasir.
Aileden yakin akrabalara dogru yapilan ziyaretler, yeni bir kimlikle gerceklestirilir. Topluma kari-koca
kimligi ile katilan yeni aile, yeni bir birligi olustururken gelecegin teminati olur.

V. Sonuc¢

Tatar Tiirklerinde evlenme adetleri, en uzak zamanlarin adetlerini ve inanislarini giiniimiize
dek tasmmstir. Islevsel olan evlenme Adetleri, toplumsal boyutuyla pek ¢ok yardimlasmaya,
dayanismaya vesile olusturmaktadir. Diigiinler toplumla birlikte yapilan uygulamalardir. Diigiin
oncesinden, esnasina ve sonrasina dek yapilan her bir uygulamada 6tekini dikkate alan bir hassasiyet
s6z konusudur.

Bir ailenin kurulmasi toplumun biiyiimesi, genislemesi anlamina gelir. Kiz ve oglan arasindaki
evlenme, en az iki aile, ardindan siilaleler arasinda ve onlarin da cevreleriyle birlikte, dolayisiyla
toplum katinda yapilmaktadir. Dar anlamda iki bireyin yol agtig1 birlik, genis anlamda toplum birligini
sembolize eder. Toplumun saglikli olmasi, saglam ve uyumlu evliliklerle miimkiin olur. Herkesin
katilimi, paylagtiklar1 roller evliligin toplum tarafindan onanmasi anlamini tasir. Her sey toplumun
kontroliindedir. Toplumlar, evlenmelere biiyliyerek gelecegine giivenle bakarlar. Diigiinler ise biiyiik
duyurudur.

Es secimindeki iki tarafin da ¢ok iyi bildigi, nazlarinin gegtigi yash ve bilge kisiler, adayin
toplum katinda kimin kime denk oldugunu ¢ok daha iyi bilmesinde ve bu uyumu gézetmesinde etkin
bir rol oynar. Evliliklerde dikkat edilmesi gereken hususlar arasinda, denk evliliklerin yapilmasi, geng
ciftlerin genis aileyle diizenli iligkiler yiiriitebilmesinde yer alir.

Evlenme adetlerinde gelenegin islevsellikten sonraki ikinci kodu nazar, biiyil, kotli ruhlarla
ilgilidir. Eski inaniglarin yer yer goriildiigii evlenme adetleri, dnlemlerle dolu pek ¢ok ritiieli yineler.
Yer-su ruhlar1 basta olmak iizere tabiat ruhlar1 devreye girer. Onlara karsi hos gecinmek, tabiat
ruhlariyla birlikte ugur bereket edinmek, ¢ogalmak miimkiindiir. Kotii ruhlara karsi 6nlem alinirken
eski Tiirk inanislar1 Islami inanglarla karistirilarak gelenek siirdiiriiliir, bir sonraki kusaklara tasimr.
Tatar Tiirklerinin evlenme adetleri koken inanglariyla birlikte yiiriitiiliir.

Glnliimiiz diglnlerinin ¢esitliliklerle beraber, birka¢ saat iginde yapildigi g6z Oniine
alindiginda, diiglinlerin gelenekten yeterince beslenmedigini, daha saglikli yuvalarin kurulmasi igin
denkligin ve aile ¢evresinin ihmal edilmemesi gerektigi gibi gelecege tasinmasi gereken degerler

toplum sagligiyla dogrudan ilgilidir.

94



Kaynak¢a

CEMIL, Tahsin, (1976), “Dobruca Tiirklerinde Diigiin”, Uluslararast Folklor Kongresi
Bildirileri, C.1V, s.49-57.

CETIN ZARIPOVA, Culpan (2009), Tatar Tiirklerinin Gelenek ve Gorenekleri, Karadeniz
Dergisi Yay., Ankara.

EKREM, Mehmet Ali, (1972), “Nogay Tiirklerinde Kiz Isteme, S6z Keme ve Diigiin
Gelenekleri,” IV. Milletleraras1 Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi Bildirileri, C. IV, Gelenek Gorenek
Inanglar, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara.

EKREM, Mehmet Ali, (1976), “Samanhigin ve eski Tiirk Kiiltiirliniin Dobruca’daki Kirim
Tiirklerinin Folklorundaki izleri,” 1. Milletlerarasi Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri Genel Konular,
Kiiltiir Bakanlig1 Yay., C.I, Ankara.

ERGIN, Muharrem, (1987), Dede Korkut Kitab: I, Giris-Metin-Faksimile, 4.bs., TDK Yay.,
Ankara.

ONAL, Mehmet Naci, (1998), Romanya Dobruca Tiirkleri Mukayeseleriyle Dogum, Evlenme
ve Oliim Adetleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara.

Komisyon (2001), Baslangictan Giiniimiize Kadar Tiirkiye Disindaki Tiirk Edebiyatlar
Antolojisi 17 Tatar Edebiyati I, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul.

95



TURKIYE’DE KIPCAK SAHASI TURK DESTANLARI UZERINE YAPILAN TEZLER
(1995-2004)
Dog. Dr. Abdulselam ARVAS*

0z

Bu makalede Kirgiz, Kazak, Tatar, Nogay, Baskurt vb. gibi Kipgak sahasi Tiirk boylarinin
destanlar1 ele alinmistir. Arastirmanin temel amaci, Tiirkiye’de 1995 ile 2004 yillar1 arasinda bu
boylarin destanlarina iliskin hazirlanan tezler iizerinde durmaktir. 10 yillik siiregte Kipcak sahasina
yonelik ¢ok sayida tezin hazirlandigi ve bunlarin hepsinin yiiksek lisans ve doktora diizeyinde
arastirmalar oldugu goriilmektedir. Bu tezlerin ¢cogu folklorik acidan incelenmistir. Bununla birlikte
destanlarin dil agisindan da ele alindigi dikkat ¢ekmektedir. Destanlar1 sosyal, kiiltiirel ve ahlak
yoniinden arastiran tezler de mevcuttur. Bazi calismalar ise sadece metin aktarmasindan ibarettir.
Kisaca makalede, 10 yillik siirecte Kipcak sahasi destanlari iizerine yapilan tezler incelenmis ve
bunlarin hangi meseleleri ele aldig1 tespit edilmis ve bu dogrultuda bir tasnif yapilmigtir. Daha sonra
bu tezler hakkinda belli bir sistem dahilinde kronolojik olarak kisa bilgiler verilmistir. Neticede
Kipgak sahasi destanlarmin “Tiirk diinyas: destancilik gelenegi” agisindan énemli oldugu ve bu
yiizden Tiirkiye’de ¢ok sayida tez ortaya kondugu goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Tiirkiye, Tiirkler, Kipgak sahasi, destan, tez.

GIRIS

Malum oldugu iizere Tiirkiye’de destan arastirmalarinin ylizyili askin bir ge¢misi vardir.
Nitekim Kilisli Muallim Rufat, F. Kopriilii, A. Inan, Z. V. Togan vb. gibi ilk Tiirkologlarin konu
hakkindaki ¢alismalarini temel alan bilim adamlar1 genelde bu kanaati paylasmaktadir. Ozellikle,
“Oguz Kagan Destan1” ve “Kitab-1 Dedem Korkut” Tiirkiye’deki destan arastirmalarmin temelini
olusturmus, ayrica Battalnameler ve Danismendnameler de ele alinmistir. Bu konu iyi bilindigi i¢in
asil konuya yani Kipgak sahasi Tiirk destanlarina yonelik birka¢ hususa deginmek gerekir. Tiirkiye’de
Kipcak sahasi Tiirk destanlar1 iizerine yapilan aragtirmalar o6zellikle 1990 yillar1 sonrasinda
yogunlagmustir”. Bu destanlarin ¢ogunlukla yiiksek lisans ve doktora ¢alismalarindan meydana
geldigini ancak bazi arastiricilarin bu ¢aligmalardan bagimsiz olarak Kipgak sahasi Tiirk destanlarini
inceleyerek yayimladiklarim hatirlatmak gerekir. Ustelik Tiirk diinyasi destan projesi ¢ergevesinde ok
sayida Kipcak, hatta Sibirya Tiirklerine ait destan metninin Tiirkiye Tiirk¢esine aktarilmasi da dnemli
bir husustur. Ancak arastirmanin ¢ergevesini tezler olusturdugu ig¢in bu makalede kitaplar

incelenmeyecektir. Kipgak sahasi Tiirk destanlar iizerine degisik tiniversitelerde hazirlanan tezleri -

*Cankiri  Karatekin Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii, aarvas@Kkaratekin.edu.tr,
Cankiry/Tiirkiye.

* Kipgak sahasi Tiirk destanlar iizerine daha dnce de yapilmig arastirmalar bulunmaktir. Mesela, 1990’11 yillar éncesi Dursun
Yildirim’la Abdiilkadir Inan’in hazirladign calismalar bunun birer 6rnegidir. Ancak Kipgak sahasi destanlarmnin arastirilmasi
1990’dan sonra hizla artmustir.
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goreceli ve ¢ok sathi olmakla beraber- soyle bir tasnife tabi tutmak miimkiindiir:

1. Folklor acisindan hazirlanan tezler

2. Gramer acisindan hazirlanan tezler

3. Sadece destan metninin Tiirkiye Tiirkcesine aktarildig tezler

4. Destan metnini farkll agilardan inceleyen tezler

Elbette, bu tezleri baska yonlerden de tasnif etmek miimkiindiir. Ancak makalede, bu
destanlarin sadece incelendigi acilara dikkat cekmek i¢in bdyle bir genel siniflandirma yapilmistir.

1. FOLKLOR ACISINDAN HAZIRLANAN TEZLER

1.1. Yiiksek Lisans Tezleri

1.1.1. Kirgiz Destanlart

Kirgiz destanlarina yonelik folklorik agidan Tiirkiye’de hazirlanan ilk tez “Seytek Destani”
hakkindaki ¢alismadir. Tez, Marmara Universitesi’nde Meral Gélgeci tarafindan “Seytek/Kiilgoro’nun
Semetey’e Rastlamasi (Girig-Metin-Aktari-Dizin)” bashgiyla hazirlanmustir.  Giris  boliimiinde,
“Seytek” varyantlar1 tanitilmis, manas¢ilar ve “Manas Destani”n1 derleyenler hakkinda bilgi
verilmigtir. Metin kisminda, destanin transkripsiyonlu metni ve Tiirkiye Tiirkgesi verilmistir (Golgeci
1995).

“Kocacas’ta Samanistik Unsurlar” baglikli ¢calisma 1999 yilinda Aygerim Diykanbayeva
tarafindan Ege Universitesi’'nde hazirlanmistir. Tezde “Kocacas Destani”nin A. Usdnbayev varyanti
esas alimmustir. A. Diykanbayeva, bu destandaki samanistik unsurlara dikkat ¢ekmistir. Tezin giris
boliimiinde, Kirgizistan’da ilk yapilan destan caligmalarindan ve “Kocacas”in varyantlarindan
bahsedilmistir. Birinci boliimde, Samanizm ve samanlar hakkinda bilgi verilmistir. ikinci béliimde
Samanizm’le ilgili kiiltlerden s6z edilmis ve li¢iincii boliimde ise tanri, 6liim, riiya, kehanet, geyik vs.
gibi samanistik unsurlara deginilmistir (Diykanbayeva 1999).

Kirgiz destanlarin1 folklor agisindan inceleyen ikinci tez ise “Kizcipek Destaninda Epik
Unsurlar” baghgim tasimaktadir. Nermin E. Duman, “Kizcipek” isimli destam1 2001 yilinda Ege
Universitesi’nde savunmustur. Tezin girisinde Kirgizistan’da destanlar iizerine yapilan calismalar
yaninda, Kirgiz epik gelenegi hakkinda da bilgi verilmistir. Ayrica, “Kizcipek”in bu gelenek igindeki
yeri ve Onemine, Tirkiye ve disaridaki genel olarak destan ¢aligmalarina ve “Kizcipek”in gerek yurt
icinde gerekse yurt disinda konu oldugu ¢aligmalara deginilmistir. Destanin 6zeti de giriste verilmistir.
Birinci boliimde destandaki olaylar tarihi bir zemine oturtulmaya, vakanin gectigi cografya ve
anlatidaki kisilerden hareketle de destanin tarihi yonii ortaya ¢ikarmaya ¢alisilmstir. Ikinci boliimde
destan kahramanlarinin sosyal, psikolojik, fiziki 6zellikleri incelenmistir. Ugiincii boliimde ise
destanin motifleri bagka destanlardan 6rnekler verilerek agiklanmistir (Duman 2001).

Mustafa Durmus, Kirgizlara ait baska bir destan olan “Ak Mo6r Destani”ni ¢alismistir. Bu
tez, Gazi Universitesi’nde 2002°de “Ak Mddr Destani (Transkripsiyon, Aktarma, Gramatikal Dizin)”
baglhigiyla hazirlanmistir. Giris boliimiinde Kirgizlar, Kirgiz destanlar1 hakkinda genel bilgiler

verilerek destan kavramu tarif edilmis ve bu destan kisaca tanitilmistir. Metin boliimiinde, destan metni
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Kirgizca ve Tirkiye Tiirkcesiyle aktarilmistir. Ugiincii boliimde, kelimeler dizini olusturulmus ve
caligma sonugla bitirilmistir (Durmug 2002).

“Kirgizca Canil Mirza Destaninin Transkripsiyonu ve Tiirkiye Tiirkgesine Aktarilmasi” adli
calisma, 2002 yilinda yiiksek lisans tezi olarak Hatima Adilbekova tarafindan yapilmistir. Dokuz Eyliil
Universitesi’nde hazirlanan bu tezin giris boliimii {ic kisma ayrilmis ve ilk kisimda Kirgizlar, ikinci
kisimda Kirgiz edebiyati ve ligiincii kisitmda “Canil Mirza Destan1” hakkinda bilgi verilmistir. Birinci
bolimde ise destanin Kirgizca metni ile Tiirk¢esi birlikte verilmistir (Adilbekova 2002).

Kirgizlarin bagka bir destan1 olan “Bakti Bolot”u folklorik agidan yiiksek lisans diizeyinde
calisan bir arastirmaci da Ceyda Oyke’dir. 2004 yilinda Ege Universitesi'nde hazirlanan tez
“Kirgizlarin Kiiciik Destanlarindan Bakti Bolat” adini tagimaktadir. Arastirmanin giris boliimiinde
destan tiirii, Kirgiz epik gelenegi ve “Bakti Bolot Destan1” hakkinda bilgi verilmistir. Destanin
epizotlari, motifleri, tipleri, zaman ve mekani birinci boliimde ele alinmstir. Ikinci béliimde, Kirgizca
destan metni Tirkiye Tiirk¢esiyle birlikte verilmistir. Tezde, sonu¢ kismindan sonra bir de isimler
dizini verilmistir (Oyke 2004).

Bu konuda bir ¢alismay1 da Kezban Alper “Sarinci Bokdy Destani” tizerine hazirlamistir.
Tezin giris bolimiinde Kirgiz tarihi, destancilik gelenegi, Sarinci Bokdy destaninin varyantlari
hakkinda bilgi verilmis ve destanin Alimkul Usonbayev varyant1 zetlenmistir. ikinci béliimde bu
destaninin motif yapisi incelenmis, iiglincli bolimde Kirgizca ve Tiirkge metinler verilmistir (Alper
2004).

Ug tezin Ege Universitesi’nde hazirlandig1 goriilmektedir. Kanaatimize gére, bunun sebebi bu
tiniversitede Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Enstitiisii’niin bulunmasi ve buradaki 6gretim iiyelerinin,
Ozellikle de halkbilimcilerin bu sahaya yonelmesidir. Birer tez ise Marmara, Gazi, Dokuz Eyliil ve
Selguk {iniversitelerinde hazirlanmistir. Bu tezlerin ortaya ¢ikisi ise tez danmigmanlarinin Kipgak
sahasina duydugu ilgiden kaynaklanmig goriinmektedir.

1.1.2. Kazak Destanlar

On yillik siiregte folklorik agidan yiiksek lisans diizeyinde Kazak destanlari {izerine bes tezin
hazirlandig1 goriilmektedir. Bu tezlerin ilki Aziz Kiling tarafindan hazirlanan “Kambar Batir Destan1”
adli galismadir. 1996 yilinda Gazi Universitesi’nde tezini savunan A. Kiling, arastirmanin girisinde
“Kambar Batir Destan1”nin yayilma alanini, tesekkiiliinii ve Kazak destancilik gelenegini ele almistir.
Birinci boliimde destanin konusuna, olay &rgiisiine ve sahis kadrosuna yer verilmistir. Ikinci boliimde
motiflerin tespit ve degerlendirmesi yapilmis, tiglincli boliimde ise destanin Kazakca ve Tiirk¢e metni
verilmistir (Kiling 1996).

Hayrettin Sagdi¢’in “Koéroglu Destaninin Kazakc¢a Jambil Niishas1” baslikli yiiksek lisans tezi
bu alandaki ¢alismalardan biridir. Bu tez 1998’de Istanbul Universitesi’'nde hazirlanmistir. Jambil
Jabayev niishasi iizerine ¢alisan arastirici, giriste “Koroglu Destani”nin varyantlari, mengei, destanin
Kazaklara gec¢isi meseleleri ilizerinde durmustur ve Jambil Jabayev’i tanitmistir. Birinci boliimde,

destanin orijinal metni ile Tiirkiye Tiirk¢esine aktarilmasi yer almaktadir (Sagdig 1998).
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Kazak destanlarina yonelik ikinci tezi, Metin Arikan “Koroglu’nun Kazak Varyantlar”
bashgiyla hazirlamistir. 1999 yilinda Ege Universitesi’nde yapilan bu ¢alismanim giris béliimiinde,
Kazak sozlii gelenegi i¢inde destan tiirii ve bu tiiriin alt gruplan olan arkaik destan, kahramanlik
destani, lirik destan ve tarihi destan hakkinda bilgi verilmistir. Burada ayrica, jirav ve juravik
geleneginden Dbahsedilmis ve dsiklik gelenegiyle iligkisine deginilmistir. Birinci bdliimde,
Kazakistan’daki “Kéroglu”nun Kazak varyantlar iizerine yapilan caligmalar tamtilmustir. Ikinci
boliimde Kazaklarin “Koéroglu Destanlari”yla Anadolu’daki “Koéroglu” anlatilari mukayese edilmis ve
bu destanin kollarmin mensei iizerine goriisler belirtilmistir. Ugiincii boliimde 29 Kéroglu anlatisinin
Ozeti verilmis, dordiincii boliimde ise bu anlatilarin alt1 tanesi Tiirkiye Tiirkcesine aktarilmistir (Arikan
1999).

Murat Ersoz, “Kazak Tiirklerinin Ayman-Solpan Destan1” baslikli tezi Gazi Universitesi’nde
hazirlamistir. Tezin girisinde Kazaklarin tarihi, folkloru ve destanlar1 hakkinda bilgi verilmis, birinci
bolimde ise destanin olustugu cografya, zaman, destan niishasinin yayinlandigi tarih ve yayinlanig
sekli {izerinde durulmustur. ikinci boliimde, destanin vaka &rgiisii ile dil, iislup ve sekil dzellikleri ele
alinmistir. Uciincii boliimde, destanda tespit edilen Tiirk kiiltiirii ve mitolojisindeki motifler
degerlendirilmistir. Dordiincii boliim, destanin Kazakca ve Tiirkiye Tiirkgesi metinlerine ayrilmistir
(Ers6z 2001).

Asem Kuanisbayeva, Gazi Universitesi’nde savundugu “Formiil Nazariyesi ve Kobland1 Batir
Destanindaki Formiiller” adli yiiksek lisans tezinde formiil nazariyesini “Koblandi Batir Destani”na
uygulamistir. Tezde, Marabay ve Mergenbay jiravlarin varyanti temel alinmigtir. Giris boliimiinde
Kazak destancilik gelenegi, destanlarin tesekkiilii ve tasnifi, destan anlatim gelenegi, “Kobland1 Batir
Destan1”nin 6zellikleri hakkinda bilgi verilmistir. Birinci boliimde formiil nazariyesi tanitilmis, ikinci
boliimde destan tahlil edilmis ve ii¢lincii boliimde ise bu kuram destana uygulanmstir. Tezde destanin
Kazakga ve Tiirkge metnine de yer verilmistir (Kuanigbayeva 2002).

“Alankay Batir” adli destan ise Biilent Bayram tarafindan ¢alisilmistir. 2004 yilinda Celal
Bayar Universitesi’nde hazirlanan tezde Kazak destancilik gelenegi hakkinda bilgi verilmistir. XX. yy.
Kazak destanlarindan olan “Alankay Batir’da ask ve kahramanligin birlikte islendigi ifade edilmistir.
Caligmada, Kazakca ve Tiirkge metinler verilmis olup destanin epizot ve motif yapisi incelenmis ve
Kazak destanlar1 arasindaki 6nemi ortaya konmustur (Bayram 2004).

Istanbul, Ege ve Celal Bayar {iniversitelerinde Kazak destanlarina ydnelik calismalar yapilmus
olsa da bunlarin daha ¢ok Gazi Universitesi’nde folklorik agidan incelendigi goriilmektedir. Bu da s6z
konusu tliniversitenin Kipgak sahasi destanlarina 6nem verdigini gostermektedir.

1.1.3. Baskurt Destanlar

Tiirkiye’de Baskurt destanlarinin genelde Atatiirk Universitesi’nde folklor agisindan
incelendigi goriilmektedir. Giilhan Atnur’un 1996 yilinda hazirladigi “Ural Batir Destam Uzerine Bir
Arastirma” baglikli tezin giris béliimiinde Bagkurdistan cografyasi, tarihi, destanlar1 ve bilhassa Ural

Batir destan1 hakkinda bilgi verilmistir. Birinci bdlimde destanin epizotlar1 6zetlenmis ve epik
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kurallara gore incelenmistir. Ikinci boliimde ise destanin Baskurtca ve Tiirkce metni verilmistir. Sonug
kisminda, bu destanlarin s6z konusu epik kurallara biiyiik oranda uydugu neticesine varilmistir (Atnur
1996).

1997 yilinda yine Atatiirk Universitesi’nde “Akbuzat, Zayatiilek ile Hivhiliv ve Akhak Kola
Destanlar1 Uzerine Bir inceleme” adli bir tez hazirlanmistir. Sedat Adigiizel’in hazirladigi bu tezin
giris bollimiinde Baskurtlar, onlarin destanlar1 ve iizerinde c¢alisilan ii¢c destan hakkinda bilgi
verilmistir. Birinci boliimde, dnce ii¢ destanin epizotlarina gore 6zetleri verilmis, sonra ¢alismanin asil
kismint olusturan bu ii¢ destana Axel Olrik’in halk anlatilarinin epik kurallar1 metodu uygulanmis ve
bu kurallar kisaca 6zetlenmistir. Ikinci béliim, Baskurt destanlarinin orijinal metinleri ile Tiirkiye
Tiirkgesine aktarilmig metinlerine ayrilmistir. (Adigiizel 1997).

Ayhan Kara da ayn1 yil ve ayn iiniversitede “Kara Yurga, Kara Yurga Ikinci Varyant ve
Kunir Boga Destanlar1 Uzerine Bir inceleme” adiyla bir tez savunmustur. Bu tezin de onceki iki
arastirmayla ayni mantikla ayni danisman tarafindan yaptirildig1 anlasilmaktadir. Nitekim bu tezin de
giris bolimiinde Bagkurtlarin cografyasi, tarihi, destanlar1 ve adi gegen iki destan iizerine bilgi
verilmis, birinci boliimde destanlarin epizotlar1 6zetlenmis ve epik kanunlar destanlara uygulanmus,
ikinci boliimde ise destanlarin Baskurtca ve Tiirkce metinleri verilmistir (Kara 1997). On yillik siirecte
Baskurt destanlarina yonelik tezlerin sadece Erzurum Atatiirk Universitesi’nde hazirlandig
goriilmektedir. Bunun sebebi ise Bilge Seyidoglu’nun 6grencilerini bu alana yonlendirmesidir.

1.1.4. Tatar Destanlart

Gerek Dobruca gerek Kirim Tatarlarinin destanlari ile ilgili farkli agidan (folklor, dil vs. gibi)
calismalar yapilmustir. Ornegin Yusuf Dénmez’in 2002 yilinda Gazi Universitesi’nde hazirladig: tezin
ad1 “Cora Batir Destam1 Uzerinde Bir Degerlendirme”dir. Bu yiiksek lisans tezinde, “Cora Batir”m
Radloff tarafindan derlenen “Biiyiik Hocalar”, “Karasu Bazar”, “Bahgesaray” varyantlariyla Enver ve
Nedret Mahmut’un “Bozcigit” adli eserinde yer alan “Dobruca Tatar” varyanti {izerine ¢aligilmistir.
Giris bolimiinde Kirim Tiirkleri, Kirim Tiirkgesi ve halk edebiyati, Tirk destanlari, Tiirk destanlariyla
ilgili yapilan caligmalar, Kirim destanlari, “Cora Batir Destan1” ve “Cora Batir Destam” ile ilgili
yapilan ¢aligmalar hakkinda bilgi verilmistir. Birinci boliimde, “Cora Batir Destani”nin adi gegen
varyantlarmin transkripsiyonlu ve Tiirkiye Tiirkgesine aktarilmis metni yer almaktadir. ikinci
boliimde, her varyantin olay &rgiisii ¢ikarilip birbiriyle mukayese edilmistir. Ugiincii béliimde, “Cora
Batir Destan1” sekil, dil, tislup acisindan degerlendirilmis ve destandaki kahramanlar ile cografya
incelenmistir. Dordiincii boliimde, destanin motiflerinden bahsedilmis ve destana yansiyan kiiltiir
birikimi tahlil edilmistir (D6nmez 2002).

1.1.5. Nogay Destanlar

Aragtirmalar neticesinde karsilagtigimiz bir baska Kipgak sahasi destani Nogaylara ait bir
metindir. Bu destan da folklor agisindan degerlendirilmistir. Thsan Kalenderoglu’nun, 2001 yilinda
Gazi Universitesi’nde hazirladigi bu tez, “Nogay Tiirklerinin Mamay Destan1” adini tagimaktadir.

Giriste Nogaylarm etnik yapisi, tarihi, yasadiklar1 cografya, dilleri, edebiyatlari, folkloru ele alinmustir.
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Birinci boliimde, destanin vaka orgiisii, konu, dil, iislup ve sekil 6zellikleri iizerinde durulmustur.
Ikinci boliimde “Mamay Destami”, diger Tiirk destan ve hikdyeleriyle mukayese edilmis ve bu
destanin motifleri incelenmistir. Ugiincii boliimde, destanin transkripsiyonlu metni ve dordiincii
boliimde Tiirkiye Tiirkgesine aktarilmis sekli yer almaktadir (Kalenderoglu 2001).

1.2. Doktora Tezleri

1.2.1. Kirgiz Destanlart

Bu konu hakkinda folklorik agindan ilk ¢alisma Mehmet Yilmaz’a ait olup, arastirmaci
caligmasinda “Manas Destani”na epik kurallar1 uygulamistir. “Manas Destaninin Epik Kurallara Gore
Incelenmesi” adim tasiyan calisma iic boliimden olusmaktadir. Giriste, calisma hakkinda genel bir
malumat; ilk boliimde ise destanin varyantlar, manas¢ilar ve manasgiltk, Manas’in olusum devreleri,
Manas adinin mensei ve destanin manzum yapisi hakkinda bilgiler verilmistir. Ikinci boliimde, destan
iizerine yapilan ¢alismalar ile bu ¢alismalar1 yapan bazi alimler tamitilmustir. Ugiincii boliim, Manas’in
epizotlarina gore Ozetinin verilmesine ve epik kurallara goére incelemesine ayrilmistir. Hazirlanan
sozliikten sonra, destanin transkripsiyonlu metni ile Tiirkiye Tiirkgesi verilmistir (Y1lmaz 1999).

“Kirgizlarin Kiiciik Destan1 Er Tabild1” baglikli doktora diizeyinde bir tez hazirlayan Mirlan
Namatov, calismanin birinci boliimiinde destanin cografyasi ve gevresi iizerinde durmustur. ikinci
boliimde kahramanlarin sosyal, psikolojik, fiziki Ozellikleri hakkinda bilgi verilmistir. Ugiincii
bolimde “Er Tabildi” ile “Oguz Kagan” arasindaki paralellikler, epizot ve motifler karsilastirilarak
ortaya ¢ikarilmistir (Namatov 2001). Burada ise Erzurum ve Ege ekolleri dogrultusunda tezler ortaya
kondugu anlagilmaktadir.

1.2.2. Kazak Destanlar

Doktora diizeyinde folklor acgisindan Kazak destanlari hakkinda bu siirecte ilk calisan kisi
Hayriinnisa Bilecik’tir. 1998 yilinda Marmara Universitesi'nde hazirlanan tez “Kiz Jipek Destam
(Metin-Terciime-Dizin-inceleme)” adimi tasimaktadir. Tezin giris boliimiinde, Kazaklarin etnik yapusi,
tarihi ve Kazak destanlar1 hakkinda bilgi verilmistir. Ayrica, “Kiz Jipek Destani”nin varyantlari, 6zeti
ve destanda yer alan motifleri ¢ikarilmistir. Metin kisminda, basilmig ve derleme olan iki varyantin
transkripsiyonlu metinleri ile Tiirkiye Tiirkgesi verilmistir (Bilecik 1998).

Elmira Adilbekova, baska bir Kazak destan1 olan Kobland1 Batir’1 ¢calismis ve Dede Korkut’la
iliskisini irdelemistir. “Kobland1 Batir Destan1 ile Dede Korkut Arasindaki iliskiler” adin1 tasiyan bu
doktora tezi, 1999 yilinda Ege Universitesi’nde hazirlanmistir. Giriste, Kazakistan’da destanlar {izerine
yapilan calismalardan, Kazaklardan ve onlarin epik geleneginden bahsedilmistir. Birinci bdliim,
“Kobland1 Batir Destan1”nin iki varyantina ayrilmis ve ikinci bdlimde destan, tarihl bir zemine
oturtulmaya galisilmigtir. Ugiincii béliimde, destandaki kahramanlarin sosyal, psikolojik ve fiziki
ozellikleri tizerinde durulmustur. Dordiincii boliimde, “Koblandi” ile “Dede Korkut” arasidaki
paralellikler ortaya cikarilmistir. Metin kismi, destanin Marabay-Mergenbay varyantinin Tiirkiye
Tiirkgesine aktarilmig halini ihtiva etmektedir (Adilbekova 1999).

Kazak destanlar1 {lizerine bir aragtirma da Metin Arikan tarafindan 2003 yilinda Ege
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Universitesi'nde “Kazak Sozlii Geleneginde Arkaik Destanlarin Tipolojik Ozellikleri” ismiyle
hazirlanmistir. Ug Kazak destaninin ele alindif1 arastirmada, ilkin destanlara kaynaklik eden mitoloji
ve kozmoloji tizerinde durulmustur. Birinci boliimde, incelenen destanlarin derlenme ve nesredilme
calismalar1 hakkinda bilgi verilip, iizerinde ¢alisilan niishalarin 6zetleri siralanmstir. Ikinci boliimde,
Tiirkiye, Kazakistan ve bagka iilkelerde arkaik destanlar iizerine yapilan ¢alismalar tanitilmis ve s6z
konusu destanlarin sekil ile tiirii hakkinda bilgi verilmistir. Ugiincii boliimde destanlarin motif ve
epizot yapisi incelenmis, dordiincii boliimde ise ii¢ destanin transkripsiyonlu Kazakca metniyle
Tiirkiye Tiirk¢esi metni kaleme alinmustir (Arikan 2003).

1.2.3. Kip¢ak Grubu Destanlar: (Genel)

Folklorik agidan ele alinan bir doktora calismasi da Mehmet Aga’ya aittir ancak “Kozi
Korpes-Bayan Sulu” adli bu destan1 ayri bir baslik altinda ele almak gerekir. Zira bu destan hemen
hemen biitiin Kipcak topluluklarinda anlatilmaktadir. Nitekim M. Aca da tiim varyantlar
degerlendirmek ve biitiin metinleri vermek suretiyle mukayeseli bir arastirma yapmustir. Selguk
Universitesi'nde 1998 yilinda hazirlanan bu tez, “Kozi Korpes-Bayan Sulu Destan1 Uzerinde
Mukayeseli Bir Arastirma” adim1 tasimaktadir. Giriste, destan kavrami ve genel olarak Tiirk
destancilik gelenegi iizerine bilgiler verilmistir. Birinci bdliimde, Tiirk diinyasinda ve yabanci
iilkelerde bu destan iizerine yapilan derleme, nesir ve ¢aligmalardan bahsedilmistir. Ikinci boliimde,
destanin birgok varyantindan on iicii ele almip mukayese edilmistir. Uciincii boliimde, bu on iic
varyantin “Motif Indeks”e gére motifleri ortaya konulmustur. Dérdiincii boliimde, destanin kaynagi,
tesekkiil sekli, yeri ve tarihi degerlendirilmistir. Sonugtan sonra, destanin on ii¢ varyantinin
transkripsiyonlu ve Tiirkiye Tiirkgesi metinleri gelmektedir (Aca 1998).

2. GRAMER ACISINDAN HAZIRLANAN TEZLER

2.1. Yiiksek Lisans Tezleri

2.1.1. Kirgiz Destanlari

1995-2004 yillan1 arasinda Tirkiye’de Kirgiz destanlarmi gramatikal agidan inceleyen
caligmalara g6z atildiginda bu konuda on yliksek lisans tezi hazirlandigi goriilmektedir. Bunlarm ilki,
1995 yilinda Asuman Subas1 tarafindan Marmara Universitesi’nde hazirlannustir. “Manas” iiliisiiniin
lclincli dairesi olan “Seytek” iizerine yapilan tez “Seytek/Kiilgoro ile Ayciirok’iin Yakalanigi
(Inceleme-Metin-Aktari-Dizin)” bashigini tasiyor. Tezde “Seytek Destani”nin Sayakbay Karalayev
varyant1 esas alimmistir. Giriste, “Manas Destan1” ve Kirgizlar hakkinda genel bilgiler verilmistir.
Inceleme boliimiinde, metinde gecen ozel isimler ve hitap sekilleri ele alinmistir. Metin, Kiril
alfabesinden Latin alfabesine aktarilmis ve Tiirkiye Tiirkgesi verilmistir. Son olarak, ¢aligmada bir
dizin hazirlanmistir (Subag1 1995).

Castegin Turgunbayev, Kirgiz destanlarindan “Er Tostiik™ii gramer agisindan incelemistir.
1996 yilinda Cukurova Universitesi’nde yapilan bu tez, “Er Téstiik Destaminda Bildirme Kipleri
Cekimleri” adim tasimaktadir. Calismada, Siileyman Kayipov’un Radloff’tan diizelterek yayinladig

metin kullanilmistir. C. Turgunbayev, destandaki Kirgizca bildirme kipleri lizerine ¢alismistir. Tezde
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destanin transkripsiyonlu ve Tiirkiye Tiirk¢esi metinleri de yer almaktadir (Turgunbayev 1996).

Karadeniz Teknik Universitesi’nde 1998 yilinda Aylin Kog tarafindan hazirlan baska bir tez
ise “Semetey Destan1” bagligini tasimaktadir. Tezin girig boliimiinde “Manas Destan1” {izerine yapilan
caligmalardan kisaca bahsedilmis ve “Semetey Destani”nin Ozeti verilmistir. Daha sonra, destanin
transkripsiyonlu metni ile Tiirkiye Tiirkgesi yazilmistir (Kog 1998).

Belgin Yalgin, “Canig-Bayis Destan1 (Metin-Aktarim-Iinceleme)” adli yiiksek tezini 1999
yilinda Marmara Universitesi’nde hazirlamistir. Tez iki boliimden olusmaktadir. Giris béliimiinde
destanin diger varyantlari tanitilmis, ilk boliimde once Kirgizca, sonra Tiirkge metin verilmis, ikinci
bolimde ise Kirgizcadaki ve Tiirkgedeki belgisiz zamirler karsilastirilmistir (Yalgin 1999).

“Kirgiz Kahramanlik Destanlarindan Kurmanbek” adini tastyan ve 2000 yilinda Yiiziincii Y1l
Universitesi’nde Mehmet Ates tarafindan hazirlanan bir calisma daha var. M. Ates, tezin ilk cildinin
girisinde Kirgizlar hakkinda bilgi vermis ve destanin orijinali ile Latin alfabeli metnini art arda
siralamistir. Tezin ikinci cildinde ise Kirgiz dilbilgisi hakkinda kisaca bilgi verilmis, daha sonra
“Kurmanbek Destan1” detayli bir gramer incelenmesine tabi tutulmustur (Ates 2000).

Tiirkiye’de “Semetey Destan1” hakkindaki epey ¢alisma yapilmistir. Bunlardan biri de Fatma
Akdeniz’in 2001 yilinda Gazi Universitesi’nde hazirladig1 tezdir. Isa Cumabek varyant: iizerine
gramatikal agidan hazirlanan bu tez, “Semetey (Isa Cumabek Varyant1) Transkripsiyonlu Metin ve
Gramatikal Dizin” adin1 tasimaktadir (Akdeniz 2001).

Tiirkiye’de “Manas” Tgliisii  haricindeki Kirgizlarin destanlar1 {izerine de calismalar
yapilmustir. Ornegin “Manas”n 6nemli bir epizotunu olusturan “Er Kosoy Destan1” bunlardan biridir.
Humeyra Nur Tekalan’in 2002 yilinda Gazi Universitesi’nde yaptig1 bu yiiksek lisans tezi “Er Kosoy
Destani (Transkripsiyonlu Metin-Aktarma- Gramatikal Dizin)” adimi tagimaktadir. H. N. Tekalan’in
hazirladigi bu g¢alisma, dil agisindan bir incelemeyi ihtiva etmektedir. Metnin transkripsiyon ve
Turkiye Tiirkgesi iki siitun halinde yan yana verilmistir. Ayrica gramatikal dizin de hazirlanmigtir
(Tekalan 2002).

“Er Tostiik Destan1” hakkinda yapilan ikinci calisma, “Kirgiz Halk Destan1 Er Tostiik
(Gramer-Metin-Ceviri-Dizin)” bashgiyla hazirlanmistir.  Yelda Ili¢’in 2002 yilinda Istanbul
Universitesi’nde hazirladigi bu tezde de Radloff tarafindan derlenen varyant esas almmustir. Tezin
giris boliimiinde “Er Tostiik Destan”, Kirgizlar ve Kirgiz dili hakkinda bilgi verilmistir. Tkinci boliim
olan “Gramer Incelemesi”, Kirgiz dilinin temel &zellikleri destan metninden 6rnekler verilmek
suretiyle hazirlannustir. Ugilincii béliimde ise metin ve gevirisi bulunmaktadir (ilig 2002).

“Semetey Destan1”nin Isa Cumabek varyant iizerine bir dilbilgisi arastirmas1 daha yapilmustir.
Bu tez, 2003 yilinda Nigde Universitesi’nde Yasin Serifoglu tarafindan “Manas’m Semetey Kolunda
(Isa Cumabek Uulu Varyant1) Cekimli Fiiller” adiyla hazirlanmstir. Giriste Kirgiz Tiirkleri, Kirgiz
adi, Kirgiz Tiirkgesi ve edebiyati, Kirgiz Tiirk¢esinde ses bilgisi, “Manas Destan1”, “Semetey” boliimii
ve Isa Cumabek hakkinda bilgi verilmistir. Birinci béliimde Kirgizca ¢ekimli fiiller ve ikinci boliimde

Kirgizca birlesik fiiller {izerinde durulmustur. Metin kisminda Kirgizca destan metni Tiirkgeye
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aktarilmistir (Serifoglu 2003).

Ali Ozgiin Oztiirk, Kirgizlarm “Mendirman” adli destanim ¢aligmugtir. Tam adi “Kirgiz
Tiirklerinin Mendirman Destani/Transkripsiyon, Aktarma, Gramatikal Dizin” olan bu yiiksek lisans
tezi, 2003’te Gazi Universitesi’nde hazirlanmistir. Tezin girisinde Kirgizlar ve Kirgiz destanlart
hakkinda bilgi; sonraki boliimde ise destanin transkripsiyonlu ve Tiirkiye Tiirkgesi metni verilmistir.
Calisma, bir gramatikal dizin ile bitirilmistir (Oztiirk 2003).

Kirgiz destanlar hakkindaki gramer arastirmalart incelendiginde 3 tezin Gazi Universitesinde,
2 tezin Marmara Universitesinde, birer tezin ise Cukurova, Karadeniz, Yiiziincii Yil, istanbul ve Nigde
gibi {iniversitelerde hazirlandigi goriilmektedir. Bu da pek ¢ok {iiniversitemizin Kipgak sahasina
yonelik aragtirmalara 6nem verdigini gostermektedir.

2.1.2. Kazak Destanlari

Yiiksek lisans diizeyinde Kazak destanlarina yonelik bir gramer incelemesi bulunmaktadir.
[lkini, Hiiseyin Kaya Mutlu, Afyon Kocatepe Universitesi’nde 1999 yilinda “Ersayin Destani (Ceviri-
Gramer-Sozliikk)” adiyla hazirlamistir. Calismada destan, Tiirkiye Tiirkcesine aktarilmis ve Kazak
Tiirkeesinin sekil bilgisine yer verilmistir. Ayrica tezde bir de sozliik yer almaktadir (Mutlu 1999).

2.1.3. Tatar Destanlari

Tiirkiye’de Tatar destanlar1 hakkinda dilbilgisi agisindan ii¢ yiiksek lisans tezi hazirlanmistir.
Ilki, 1994 yilinda Trakya Universitesi’nde “Bozcigit’te Fiiller” bashigiyla yapilmistir. Emine Bolat,
Dobruca Tatar destanlarinin bir araya getirildigi “Bozcigit” isimli kitap {izerine fiiller dizini yoniiyle
bir inceleme yapmustir. Onsdz, giris ve bir boliimden olusan tezin girisinde, Dobruca Tatarlarindan ve
Osmanlilarla kaynagmasindan bahsedilmis ve bu metinde incelenen fiillerden s6z edilmistir. Birinci
bolimde ise fiiller dizini verilmistir. Ancak, metinlerin ne orijinalleri ne de Tiirk¢eleri verilmistir
(Bolat 1994).

Hasan Ates de yukarida adi gecen “Bozcigit” isimli kitap iizerine Trakya Universitesi’nde bir
tez hazirlamigtir. 1995 yilinda hazirlanan tezde, bu defa “Bozcigit” eserindeki isimler iizerine
calisilmustir. Tezin adi ise “Bozcigit’te Isimler”dir. Giris bdliimiinde, Dr. Nedret Ali Mahmut ve Dr.
Enver Yahya Mahmut’un hazirladigi bu destan metninin dil &zelliklerinden bahsedilmistir. Birinci
boliimde, isimler dizini hazirlanmistir ve yararlanilan kaynaklarla ¢aligma bitirilmistir. Bu tezde de,
metinlerin ne orijinalleri ne de Tiirkgeleri vardir (Ates 1995).

“Cora Batir Destani”’nin Kirim Tatar varyant1 ile ilgili bir ¢alisma da Leniyara Selimova
tarafindan hazirlanmistir. 2002 yilinda Gazi Universitesi’nde yapilan bu ¢aligmanin adi “Cora Batir
Destaninin Kirim Tatar Varyant: Uzerine Bir inceleme”dir. Bu varyant, Saadet Ishaki Cagatay’in
1931°de Dobruca’da (Romanya) derledigi metindir. Giriste Kirim Tatarlari, Tiirkgesi, tarihgesi, Altin
Ordu devrinde Nogaylar, Tiirk edebiyatinda destanlar, Saadet Ishaki Cagatay ve onun derlemesi vb.
gibi konular ele almmistir. Birinci bdliimde, destan metninde goriilen ses bilgisi 6zellikleri
incelenmistir. Tezde, son olarak destanin transkripsiyonlu metni yer almaktadir (Selimova 2002).

Bu ¢alismalardan ikisi Trakya Universitesi’nde digeri ise Gazi Universitesi’nde hazirlanmistir.
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Oyle anlasiliyor ki eski iiniversiteler disindaki tasra {iniversiteleri de Kipcak sahasi destanlarina ilgi
duymus ve bu konuya katki saglamistir.

2.2. Doktora Tezleri

2.2.1. Baskurt Destanlar

Baskurt destanlarina yonelik doktora diizeyinde dilbilgisi agisindan bir calisma ortaya
konmustur. Goksel Oztiirk tarafindan Marmara Universitesi’nde 2001 yilinda hazirlanan ve “Edige
Batir Destaninin Bagkurt Versiyonu” bagligini tasiyan bu tezde destanin Burangolov niishasi olarak
bilinen Bagkurt versiyonu temel alinmistir. Bagkurt dili iizerine bu destan metninden yola ¢ikarak bir
gramer incelemesi yapan yazar, ayni zamanda metnin orijinali ve aktarmasini da vermistir. Giris
bolimiinde, destanin Baskurt ve diger Tiirk dillerindeki niishalari, Edige’nin hayati, metnin
hususiyetleri, Burangolov’un hayati, Baskurt edebi dilinin tarihi gelisimi ve ses Ozellikleri detayli
olarak ele alinmustir (Oztiirk 2001).

3. SADECE METIN AKTARMALI TEZLER

3.1. Yiiksek Lisans Tezleri

3.1.1. Kirgiz Destanlari

Bu baslik altinda sadece bir metin Tiirkiye Tiirkgesine aktarilmistir. Ozlem Deniz, bu tezi
1995 yilinda Marmara Universitesi’nde savunmustur. Bu tez “Seytek (Seytektin Con Enesine Cana
Bakayga Colugusu Semeteydin Kayra Elge Kosulusu) Girig-Metin-Aktari-Dizin” adin1 tagimaktadir.
Calisma metin aktarmadan ibarettir (Deniz 1995).

4. DESTAN METNINI FARKLI ACILARDAN INCELEYEN TEZLER

4.1. Yiiksek Lisans Tezleri

Bu bashik altinda degerlendirilen tezler hem gramer hem folklor agisindan birlikte
degerlendirilmistir. Ayrica ¢aligmalarin yiliksek lisans diizeyinde oldugu ve bazi tezlerin ise destan
metnini sosyolojik, ahlaki ve dini a¢idan incelendigi goriillmektedir.

4.1.1. Kirgiz Destanlari

Bu konudaki ilk ¢alisma “Tiirk Sosyo-Kiiltiirel Yapisi iginde Manas Destan1” baglikli tezdir.
Calisma, Sakarya Universitesi'nde 1996 yilinda Cemal Eroglu tarafindan hazirlanmustir. Birinci
bolimde kiiltir kavrami ¢esitli boyutlariyla ele alimmig ve Tiirk kiltiiriine sekil veren unsurlar
iizerinde durulmustur. ikinci béliimde sosyal yapi ile kiiltiirel yapr iliskisi belirtilmis ve Tiirk
toplumunun  sosyo-kiiltiirel &zellikleri incelenmistir. Ugiincii boliimde genel olarak destanlarmn
olusumu, Tiirklerde destancilik gelenegi, Tiirk destanlarinin tarihi gelisimi, “Manas Destani”nin tarihi
gelisimi vb. gibi hususlar ilizerinde durulmustur. Son boliimii, bu destana yansiyan Sosyo-kiiltiirel
birikimler olugturmaktadir (Eroglu 1996).

S. Ahmet Atak, 1999°da Pamukkale Universitesi’nde “Manas’ta Ahlak Anlayis1” adinda bir
tez hazirlamistir. Giriste, destan kavraminin anlamu, niteligi, toplum hayatindaki yeri ve Onemi
aciklanmustir. Ik boliimde ahlak, ahlakin nitelikleri ve fonksiyonlari, ahlakla ilgili ¢esitli kavramlar

ele alinmistir. Ikinci boliimde “Manas Destani”nin tarihsel olusumu ve gelisimi ile Tiirk tarihindeki
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Oonemi Uzerinde durulmus ve “Manas”ta ahlaki anlayis ve ahlakin belli kavramlar1 tespit etmeye
calistimustir. Ugiincii béliimde, “Manas™ta dini anlayis ve din ile ahlak iliskisinin toplumsal hayata
yansimasi irdelenmistir. Dordiincii boliimde vatan, millet, devlet gibi kavramlara deginilip bunlarin
destandaki analizleri verilmistir (Atak 1999).

4.1.2. Kazak Destanlart

Ercan Kuanisbayev, 2000 yilinda Marmara Universitesi’nde “Kozu Koérpes Bayan Suluv
Destan1 (Giris-Metin-Terciime-Dizin)” adinda baska bir tez hazirlamistir. Giris bolimiinde, Kazak
sozlii edebiyati ve destanin niishalar1 hakkinda bilgi verilmis, s6z konusu destan tamitilmig ve
ozetlenmistir. Ikinci boliimde, destanin Kiril metninin transkripsiyonu ve Tiirkiye Tiirkgesine
aktarilmasi yer almaktadir. Ugiincii boliimde, kelimeler dizini bulunmaktadir (Kuanisbayev 2000

4.2. Doktora Tezleri

4.2.1. Tatar Destanlart

Tatar destanlar1 iizerine de doktora diizeyinde farkli yonlerden (folklor, dil vs. gibi) ¢caligmalar
yapilmistir. Mesela Roustem Soulteev, “Edige Batir”in Tatar varyantlar iizerine arastirma yapmustir.
Ege Universitesi'nde 1998 yilinda savunulan bu doktora tezinin adi “Edige Destani’min Tatar
Anlatmalar1 Uzerinde Bir Inceleme”dir. Giris boliimiinde, Tatar anlati geleneginde destan ve bu
geleneklerin gergevesinde “Edige Destani”nin yeri hakkinda bilgi verilmistir. Birinci boliimde, destan
kahramam Edige’ nin tarihi kisiligi aydinlatmaya calisilmistir. Ikinci boliimde, “Edige Destani”nin
arsivlerde bulunan matbu ve sdzlii Tatar varyantlari tamtilmustir. Ugiincii béliim, olaylarin yasandig
cografya, kahramanlarin degerlendirilmesi, destanin epizot ve motif yapisi, destanin dil ve sekil
ozellikleri gibi meselelere ayrilmistir. Dordiincii boliimde, destana yansiyan Tatar kdiltiir birikimi
tizerinde bir degerlendirme yapilmistir. Tezin ikinci cildinde ise destanin transkripsiyonlu metni ile
Tirkiye Tiirkgesine aktarmasi yer almistir (Soulteev 1998).

Sonuc¢

Bu makalede, Turkiye’nin degisik iiniversitelerinde 1995-2004 yillar1 arasini kapsayan 10
yillik siiregte Kipgak sahasina iligkin hazirlanan 45 tez aragtirmasi degerlendirilmis ve neticede su
sayisal veriler elde edilmistir. Tezlerin 10 tanesi diger Tiirki Cumhuriyetlerin vatandasi olan dgrenciler
tarafindan hazirlanmigtir. Ancak hakkinda bilgi veremedigimiz tek tez “Kazak Tiirklerinin Kambar
Batir Destan1” adli ¢alisma olmustur. Zira Kamsat Sami’nin 2000 yilinda Selguk Universitesi’nde
hazirladig1 bu teze ulasilamamistir (Sami 2000). Bundan dolay1 da yapilan tasnifte bu tez herhangi bir
baslhigin altina yerlestirilememistir. Geriye kalan 35 tez ise Tirkiye Cumbhuriyeti vatandasi olan
ogrenciler tarafindan hazirlanmstir.

Tezler en ¢ok Kirgiz destanlar1 (22 tez) iizerine yapilmistir ve bu rakam neredeyse 10 yil
boyunca yapilan g¢alismalarin yarisina tekabiil etmektedir. Kirgizlari, 11 tez arastirmasiyla Kazak
destanlar1 takip etmektedir. Bu ise Kirgiz destanlarinin yaris1 kadardir. Bu arastirmalarda 5 tezle
Bagkurt destanlari, daha sonra 4 tezle de Tatar destanlar1 inceleme konusu yapilmistir. Tatar

destanlarinin ise hem Kazan hem Kirim ve hem de Dobruca Tatarlar1 destanlarindan miitesekkil
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oldugunu ifade etmek gerekir. Nogay destanlari iizerine ise 1 tez hazirlanmistir. Ayrica Kozu Korpes-
Bayan Sulu destaninin biitiin varyantlar1 hakkinda da bir tez yapilmustir. Oyle anlasiliyor ki bu destan
tim Kipgak Tirklerinin ortak anlatisidir. Tezlerin yapildigi tniversiteler ise Gazi, Ege, Marmara,
Atatiirk vd. seklinde bir siralama takip etmektedir.

Bu siiregte doktora diizeyinde yapilan tezlerin sayist 9, yiiksek lisans diizeyindeki tezlerin
sayisi ise 36 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kipgak sahasina yonelik yapilan 24 tezle arastirmalarin en
cok folklor alaninda hazirlandig1 goriilmektedir. Bu destanlar {izerine dilbilgisi acgisindan 15 tez
yapilmistir bdylece gramer ¢aligmalar ikinci sirada yer almaktadir. 4 destan metni ise ¢esitli agilardan
incelenmistir. Metnin sadece Tilirkiye Tiirk¢esine aktarildigi destan sayisi ise 1 tanedir. Elbette Kipgak
sahasindan en fazla Kirgiz destanlarinin, bunlarmn i¢inden ise Manas, Semetey ve Seytek’in inceleme
konusu oldugunu da ifade etmek gerekir. Kirgiz destanlarinin daha fazla galisilmasi ise muhtemelen
Kirgiz destancilik geleneginin yayginligi ve destan sayisinin ¢cokluguyla ilgilidir.

Netice itibartyla Tiirkiyeli bilim adamlari hem ge¢miste hem de giliniimiizde Tiirk diinyasinin
tarihine, diline, kiiltiiriine, folkloruna vb. ilgi duymustur. Ancak bu makalede Kipgak sahasi temel
alinmistir. Nitekim sdz konusu donemde, Kipgak sahasi disinda, Tiirkiye’de Ozbek, Tiirkmen, Uygur,
Azerbaycan vs. gibi Oguz-Uygur dil grubuna dahil olan ve hatta Sibirya’daki Tiirk boylar1 destanlari
da incelenmistir. Tiirk diinyasina olan ilgi, 1990’11 yillarda Sovyetler Birligi’nin dagilmasi iizerine
daha da yogunlagsmis, 6zellikle de folklor alaninda ¢ok sayida galisma ortaya konulmustur. Bunun
neticesinde pek ¢ok arastirma yani sira tezlerle de bu bilimsel calismalar artmistir. Bu ¢alismalarin
icinde kayda deger olmayan tezlerin oldugunu ancak iyi ¢aligmalarin da bulundugunu ifade etmek
gerekir. Filhakika bu tezlerin bazilar1 “Tiirk Diinyas1 Destan Projesi” ¢ercevesinde kitap olarak da
yayimlanmigtir. Bu ¢aligmalarin en faydali tarafi ise belki de Tiirkiye Tiirk¢esine metin aktarmalari
olmustur. Bu sayede hem bilimsel bir birikim olugsmus hem de Kipgak dil grubunu bilmeyen
aragtirmacilar igin mukayeseli ¢alismalar yapma imkani dogmustur, denebilir.
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KULTUREL TURIZMDE YENI ACILIMLAR: KULTUR VE YARATICILIK
Giizel bir dosta giizel bir omiir dileklerimle...
Her sey gonliince olsun sevgili dostum.
Doc. Dr. Gozde EMEKLI"

Oz

Glnlimiiz diinyasinda turizm egilimleri g¢esitlilik kazanmakta, yeni yerler, yeni turizm tiirleri
insanlarin ilgisini ¢gekmektedir. Ekonomik ve sosyo-kiiltiirel etkileri nedeniyle 6nem kazanan turizmde
gereksinimlerin degismesi yeni arayislarin baglamasini zorunlu kilmistir. Nitekim turizmin gelistigi
tilkeler geleneksel turizme (deniz-kum-giines) alternatif olabilecek yeni turizm tiirleri yaratma ve ilgi
¢ekme cabasina girmislerdir. Turizmi ¢esitlendirme ¢abalari arasinda kiiltiirel turizm One ¢ikmaya
baslamustir.

Turizm ile kiiltiir arasindaki iligski, modernlik ve geleneksellik arasinda yasanan tartigmalarla
paralellik gostermektedir. Kiiltiirel turizmi, yerel kiiltiire saygili; entelektiiel ve nitelikli bir etkinlik
bicimi olarak ele almak miimkiindiir. Kiiltiirel turizm; kiiltiirel faaliyetleri temel alan turizm
deneyimlerini kapsayan turizmin kiiltiirle degisik baglantili agilimlarin1 birlestiren genel bir kavram
olarak kullanilmaktadir. Anonimlesen, her yerde olabilen standart kimliksiz iiriinler ve yerler itici
bulunmakta, insanlar eski medeniyetlerin ya da kiiltiirlerin izlerini gormenin yani sira kendi kiiltiirleri
disindaki yerel kiiltiirlere de ilgi duymaya baglamaktadirlar.

Maddi kiiltirden (somut) maddi olmayan kiiltiire (soyut) artan ilgi kiiltiirel turizmi
degistirmeye baslamistir. Kiiltiiriin iskeleti yeniden insa edilmis, bu yeni alan liikks ve popiiler kiiltiir
arasinda smir olarak son yillarda (Richards, 2007) kayda deger bir oranda genislemistir. Kiiltiirel
turizmin uzantisi1 olarak ortaya ¢ikan yaratici turizm, son yillarda dikkat ¢eken ve iizerinde en ¢ok
konusulan konulardan biridir. Yaraticilik sanatsal alanin yani sira yaraticihigin katma deger
olusturacagi pek ¢ok sosyal bilim alaninda da ele alinmaktadir.

Kiresellesme ile birlikte ulusal ve bolgesel diizeyde ekonomik gelisme politikalarinda,
yaraticilik, bilgi ve enformasyona erisimi bir gii¢ olarak ortaya ¢ikmustir. Yaraticilik, yeni fikirlerin
gelistirilmesi ve bu fikirlerin; 0zgiin, sanatsal ve kiiltiirel iiriinler, fonksiyonel tasarimlar, bilimsel
buluslar ve teknolojik yenilikler gelistirmek tizere kullanilmasi anlamini tagimakta bu nedenle kiiltiir-
turizm ve yaraticilik iligkisi her gegen giin nem kazanmaktadir.

Ozgiin bir turizm ¢esidi olan yaratic turizm, turistlerin kendilerini; sehir, kasaba ve kdylerin
birer vatandag1 gibi hissetmelerini, geleneksel yasam bicimlerini bizzat yasamalarin1 ve bundan zevk
almalarin saglar. Yaratici turizm kiiltiirel turizm ile yakindan iliskili olup, ulusal ve uluslararasi
diizeyde farkli deneyimleri ve yaratici faaliyetleri icermektedir.

Anahtar Kelimeler: Kiiltiirel Turizm, yaratici turizm, kiiltiir, kiiresellesme.

Giris

* Ege Universitesi, Cografya Bol. gozde.emekli@ege.edu.tr
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Turizmin toplumsal ve ekonomik bir faaliyet olarak gelismesi 1950’li yillardan sonraya
rastlamaktadir. Tatil yapma, turizme ve tatile zaman ayirma, yeterli gelir, uygun egitim ve kiiltiir
diizeyine sahip olma turizmin gelismesinde 6nemli rol oynamustir. Turizm talebinin son yillarda
artmasinda ise ulasim ve iletisim araclarindaki geligsmeler, turizm organizasyonlarinin artmasi,
kentlesme ve sanayilesmenin yayginlagmasi, tatil harcamalarindaki 6deme kolayliklar (iicretli tatiller,
kredi kart1, taksit, sosyal turizm tesislerinin artmasi) etkili olmustur.

Iletisim teknolojisindeki gelismeler, bilginin evrensel paylasimi ve bunun yarattig1 kiiresel
akimlar kiiltiir yeknesakligin1 da beraberinde getirmektedir. Diinyanin bir¢ok yerinde artik insanlar
artan bir sekilde benzer zevkleri ve tercihleri benimsemekte, benzer davraniglar gostermekte ve bu
sekilde monokiiltiirel bir diinya yaratilmaktadir. Ote yandan giin gegtikce tiim diinyada gelisen ve
yayilan turizm hareketleri toplumda birtakim ekonomik, sosyal ve kiiltiirel degismelere neden
olmakta yeni olusumlarin ortaya ¢ikmasini hizlandirmaktadir. Ozellikle doga-insan ve kiiltiir
arasindaki iliski farkli turizm tiirlerinin ortaya ¢ikmasina neden olmakta, her gecen giin uluslararasi
turizm pazarina yeni bir turistik tiriinler eklenmektedir. Dogal giizelliklere ve uygun iklime sahip,
deniz-kiy1 turizmine olanak saglayan turistik yerlesmelerin yaninda, tarihi ve kiiltiirel ¢ekicilikler
bakimindan zengin turistik yerler avantajli konuma ulagsmaktadir.

Artan turizm talebinin bi¢im degistirmesi alternatif turizm tiirlerinin gelistirilmesini
zorunlu kilmistir. Doga ile ilgili turlar inanilmaz boyutlarda biiyiimekte, tarihe ve kiiltiire dayal
cekicilikler ilgi ¢cekmektedir. Son yillarda iletisim ve ulasim araglarindaki gelismeler insanlarin
degisik kiiltiirleri gérme, 6grenme, tanima merakini koriiklemis ve bu yerleri gezip gérme arzusu
kiiltiirel turizmin gelismesini hizlandirmistir (Emekli, 2003).

Cevresel ve kiiltiirel farkindaligin artmasi, degisik kiiltiirlerin ve yasam bigimlerinin ilgi
¢cekmesi turist davraniglarini ve egilimlerini de degistirmektedir. Artik insanlar otantik ve birebir
gercek yasam kesitlerini merak etmekte, turizm sektdriinden bu yonde istekte bulunmaktadir. Bu
yeni turist tipine deneyimsel turist tipi adi verilmektedir. Bu turist tipi yeni, otantik ve ona gore
farkli olan tiim yasanti faaliyetlerini merak etmekte ve bu faaliyetleri birebir tecriibe etmek
istemektedir. Yeni turizm anlayisinin temeli; turistin satin aldigi iiriin miktarinin oranindan ¢ok,
sosyal ve Kkiiltiirel iliskilere, dogal kaynaklara, farkli deneyimleri yasama istegine dogru
kaymaktadir (Reisinger, 2009: 10-11).

2000'li yillarda diinya turizminde dnemli bir biiyiime beklenmektedir. Ozellikle degisik
kiiltiirlere sahip Asya ve Pasifik iilkeleri turizmde diinyanin en hizli gelisen bolgeleri olurken
Avrupa iilkelerinin en ¢ok turist gonderen iilkeler olmaya devam etmesi, Amerikalilarin da
uluslararasi turizme daha fazla katilmalar1 beklenmektedir. Bat1 toplumunda yasam bi¢imi biiyiik
oranda degismektedir. Turizm i¢in bu durum, turistin kendi ihtiyaglar1 ve tutumuyla ilgili goriis
acisini etkilemektedir. Avrupali Seyahat Komisyonu (ETC), Avrupa Ulusal Turist Biirolar1 (NTOs)
ve Avrupa Seyahat ve Turizm Etkinlik Grubu (ETAG), 2005 sonrasi i¢in Avrupa’da beklenen

turizm egilimlerini agagidaki basliklar ¢er¢evesinde vermektedir:
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e Giinlimiizde kiiclik parcali tatiller 6nem kazanmakta, degisik kiiltiirleri gérme isteginin
on plana ¢ikacag belirtilmektedir.

e 20001 yillarin turistik iiriinleri veya {riin gruplar1 arasinda golf turizmi, {igiincii yas
turizmi, kurvaziyer turizm, kiiltiirel turizm, kongre turizmi ve egzotik turlar sayilmaktadir.

e Az saglikli destinasyonlar, gecmistekinden daha fazla kacilan yerler haline gelecektir.

e Yaz giinesi tatillerine ilgi azalacaktir.

e Aktif olma veya aktif tatillere ilgi artacak ve bu tatil bigimine uygun olanaklar tercih
edilecektir.

¢ Kaplica ve spor salonlarimi igeren saglikli yagsam tinitelerine talep artacaktir.

e Ogzel iiriinlere talep artacaktir.

¢ Paket turlarinda veya bireysel organize edilen tatillerde sanatla, kiiltiirle ve tarihle ilgili
iiriinler ve hizmetlere olan talep artacaktir.

o Internetin bilgi edinme, turizm iiriinlerini ve hizmetlerin satilmasindaki kullanim
artmaya devam edecektir. Turizm i¢in, gorsel sunumlar anlamina gelen internetin 6nemi artacaktir.

¢ Bilgi iletisiminde ve turizmde daha ¢ok yaraticiliga ihtiya¢ duyulacaktir.

Bu dogrultuda turizm ve kiiltiirel turizm iligkisi artmakta, diinya kosullari, diisiince ve
deger yargilarinin degismesi; turist egilimlerinde alisilagelmis turizm faaliyetlerinden farkli bir
anlayis ortaya cikmasina, yeme-igme-konaklama aligkanliklarinin da farklilagsmasina zemin
hazirlamaktadir.

Turizm ve Kiiltiir: Kiiltiirel Turizm

Turizmin bir kiiltiir elgisi olarak insanlar arasinda kiiltiirel baglar giiclendirdigi, insanlarin
birbirlerini daha iyi tanimalarinda etkili oldugu kabul edilmektedir. Turizm kiiltiire olan ilgiyi
artirma, kiiltiir de turizmi yaratma yoniinden birbirleriyle iligki icindedir. Kiiltiirel turizm, kiiltiir ile
turizmi birlestiren bir turizm tiirii olarak son yillarda giderek 6nem kazanmaya baslamistir. Turizm
ve kiiltiiriin yaklasmasina yol agan siire¢ iki asamada ele alinmaktadir (Richards, 2001). ilki sosyal
ve kiiltiirel alanlarin benzesmesi, kiiltlir-sanat ve yasam arasindaki yakinlagsma, insanlar ile
nesnelerin artan hareketliligi ve kiiltiirlerarasi sinirlarin kaybolmasi-azalmasidir. ikincisi ise, turizm
ve turist deneyimleri kiiltiirlesmekte, kiiltiiriin yeni sekillerini ortaya ¢ikarmaktadir. Turizm kiiltiirel
bir etkilesimdir. Turizmin bu yonii turizm ekonomisinin gerisinde kalmistir. Ancak son yillarda
turizmin sosyo-kiiltiirel etkileri daha fazla arastirmaya konu olmaya baglamustir (Richards, 2005).

Degisik kiiltiirleri ve kiltiir eserlerini goérmek, tanimak i¢in yapilan seyahat olarak
tanimlanan kiiltiirel turizme ilgi son yillarda hizla artmaktadir. Bugiin kiiltiirel turizm; bir bdlgenin
kiiltiirinlin ortaya ¢ikartilmasina ve yasatilmasina katkida bulunurken, yerel el sanatlarinin
canlandirilmasindan, yorelere 0zgii yemeklerin-yiyeceklerin sunulmasina, geleneklerin diizeyli
olarak sergilenmesine kadar genis bir yelpaze i¢inde gelismektedir. Bu turizm tiirii kiiltiir mirasinin

korunmasi yasatilmasi ve turistik {iriin ¢esitlendirmesi agisindan énem tagimaktadir. Turizmin kiy1
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bolgelerinde toplanmasi yerine {ilkenin hemen her yerine yayilmasini saglayan, gegmise taniklik
eden kiiltiir mirasinin giiniimiiz turizm anlayiglar dogrultusunda degerlendirilmesi i¢in ¢ok yonlii
¢aba sarf edilmeye baslamistir.

Kiiltiirel turizm gelir saglayici etkisinin yaninda kiiltiirel degerlerin korunmasi agisindan da
tizerinde durulan bir turizm seklidir. Kiiltiirel turizm saglayacagi ekonomik ve sosyo-kiiltiirel
yararlar g6z Oniine alindiginda oncelikle gelistirilmesi gereken bir turizm tiirii oldugu da bir
gercektir. Ote yandan kiiltiirel turizmin gelismesinde ekonomik kosullar cok o6nemli rol
oynamaktadir. Ayrica kiiltiirel turizmi ziyaretcilerin egitim durumu, yas ve gelir ozellikleri de
etkilemektedir. Gelen insanlarin ve gelinen iilkenin ekonomik durumu kiiltiirel turizm icin ayirdigi
para bu turizm tiirliniin gelismesinde ¢ok Onem tasir. Son yillardaki sosyal degismeler, kiiltiirel
turizmin gelismesinde Onemli rol oynamustir. Modern toplumdaki degismelerin insanlarin
gecmislerine daha fazla ilgi duymalarina ve nostalji duygularinin artigina dikkat ¢ekilmektedir.
Birgok aragtirmaci yash insanlarin kiiltiire daha fazla ilgileri ve kiiltiirel seyahatler igin daha fazla
parasal kaynak ve zamanlar1 oldugunu ileri siirerek biiyiimeyi yash kusagin destekledigini ileri
stirmektedir. Ancak son yillarda kiiltiirel faaliyetler gencler tarafindan da ilgi g¢ekmeyen
baslamustir.

Kiiltiirel turizm pazari, gozle goriiliir bir sekilde biiyiime gdstermektedir. Insanlar etnik
kokenlerine, gegmislerine, farkli yasam tarzlarina ilgi duymaya baslamuslardir. Iyi bir egitim,
kiiltiirel zenginlik ve kendini daha ¢ok bilgilendirme amacli seyahat etme istegini artirmaktadir.
Diger bir anlatimla egitim seviyesi yiikseldik¢e, kiiltiirel turizm etkinliklerine olan talep de
artmaktadir. Bu kapsamda yiiksek, kurumsallastirilmig kiltiir (miizeler, sergiler, gorsel sanatlar,
tarihi yerler, tiyatro, edebiyat, bilim ve teknoloji merkezleri), halk, popiiler kiiltiir (film, eglence,
spor, kitle iletisim araclari, aligveris, etkinlikler, yemek, iiriin, el sanatlari, gelenekler, gorenekler),
etnik semboller (dil, egitim, ulagim, din, giyim, siisleme, lehge) seklinde bir ayirim da kiiltiirel
turizm-egitim iligkisinde dikkat cekmektedir.

Turistlerin kiiltiirel mirasa ilgileri sonucu gelisen kiiltiirel turizm, tarihsel yerlerin,
miizelerin, kalintillarin, fuar ve festivallerin ziyaret edilmesi ile gelismeye baslamistir. Aslinda
kiiltiirel miras ya da kaynaklar bu turizmin odak noktasini olusturmaktadir. Kiiltiirel turizm {irtinii
cercevesinde kirsal, kentsel topluluklar ortaya c¢ikmuis ve her biri ayr kiiltiirel degere sahip
olmustur. Turistlerin ilgi ve ihtiyaclarina paralel olarak mimari, miizik ve dans tiirleri, dinsel
merkezler, fuarlar, festivaller 6nem kazanmigtir. Kiiltiirel turizme katilan insanlar yoredeki kiiltiirel
degerleri ziyaret ederken ayni zamanda yoresel ozellikler ve geleneklerle de ilgilenirler. Kiiltiirel
turizmin bir bagka yoniinii de sanatsal ve diger kiiltlirel kaynaklar1 olusturan, yazarlar, sairler,
onemli kisiler, yoneticiler olusturmaktadir. Bir¢ok sanatci, diisiiniir, yazar, devlet adami bu amagla

turizme katilabilir.
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Sekil 1: Kiiltiirel turizm ¢ekicilikleri, (Swarbrooke, 1999, 306).

Yukarida sematize edildigi gibi kiiltiirel turizm ¢ekicilikleri ¢ok cesitlidir. Zaman zaman bu
cekiciliklere gore farkli adlandirmalar giindeme gelmektedir. Kiiltiirel turizm tarihi eserleri ziyaret
nedeniyle miras turizmini, giincel sanat etkinliklerinden yararlanmasi nedeniyle de sanat turizmini,
dini yapilar ve merkezleri ziyaret nedeniyle inang¢ turizmini de ig¢ine almaktadir (Richards, 2001:
23). Inang turizmi dinsel amagla gergeklestirilen hac gezisi, dini toplant1 ve konferans, tiyatro
oyunu, miizikal ve festival gibi faaliyetlerin i¢inde olmak ve dini ilgisi olan tarihi yerleri ve
birtakim merkezleri ziyaret etmek olarak tanimlanmaktadir. Kiiltlirel turizmde {izerinde durulmasi
gereken bir diger tanim da etnik turizmdir. Modernlesme siirecine girmemis, geleneksel yapisini,
otantikligini koruyan toplumlarin olusturdugu ozel kiiltiir kaynaklar1 etnik turizm olarak
tanimlanmaktadir. Bunun yaninda kiiltiirel turizm kentsel-kiiltiirel turizm ve kirsal-kiiltiirel turizm

seklinde de smiflandirilmaktadir (Emekli, 2003). Yeni yaklasimlar dogrultusunda kiiltiirel turizm
temel olarak bes kiimede kiimelenmektedir:

+ Insana kiiltiire dayal1 somut ve somut olmayan miras,

* Tarimsal ya da endiistriyel miras,

Sanat, gorsel sanatlar edebiyat performans sanatlari,

Mutfak kiiltiirii sarap yiyecek icecek vb.,

Doga tarihi, dogal ¢evre-insan iligkisini yansitan 6rnekler
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Kiiltiirel turizmi; glincel ve tarihsel olarak da iki bolime ayrilabilmektedir:

1- Giincel Kiiltiirel Turizm: Kiiltiirel etkinlikler (bilimsel, sanatsal, sportif vd.) 6n
plandadir. Etkinlikler, izleyici sayilar1 gdz oOniline alindiginda; yoresel, bolgesel, ulusal ve
uluslararas biiyiik etkinlikler olmak {izere dort gruba ayrilmaktadir.

2- Tarihsel Kiiltiirel Turizmi: Ulusal sinirlar igindeki tarihsel mirasin turistik organizasyon
yardimiyla sunulmasi esasina dayanmaktadir.

Ozetle, kiiltiirel turizmin genis bir kavram olmas1 ve daha kolay pazarlama ihtiyaci, alt
gruplar ortaya cikarmustir. Festival turizmi, miras turizmi, tarih turizmi, inang¢ turizmi, etnik
turizmin yam sira keder turizmi, savas alanlari-dark turizm, endiistriyel miras turizmi, soy-Sop
arastirma ve sila turizmi seklinde siniflandirilmalar dikkat cekmektedir (Aliagaoglu, 2004: 65).

Neden kiiltiirel turizm?

Kiiltiirel turizm; degisen arz, talep, rekabet ve pazar kosullar1 dikkate alinarak
gelistirilmelidir.

Arz olanaklar1 bakimindan;

¢ Doga kosullarina bagl kalmadan turizmi tiim yila yaymak (mekénsal-cografi boyut)

o Ulke kiiltiiriinii yerli ve yabanci turistlere dzellikle yore halkina tanitmak, korumak,

e Gegmise ve gelecege sahip ¢cikmak ( gevresel boyut ve koruma),

e Tarih ve kiiltiirel miras bilincini artirmak (toplumsal boyut),

e Yerel halkin yasam kalitesini ylikseltmek (ekonomik boyut),

o Geleneksel yasam tarzlarini1 korumak,

e Turistlerin bolgeye cekilmesinde ana ¢ekim unsurunu olusturan kiiltiirel degerler,
destinasyona iligkin pek ¢ok 6zelligin pazarlamasini kolaylastirmada anahtar bir rol tistlenmektedir
(planlama ve entegrasyon)

e Yalnizca miize ve anitlar gibi kiiltiirel ¢ekicilikler degil, ayn1 zamanda destinasyonlarin
kiiltiirel ¢ekiciliklerini artirmaya yonelik olusturulan kiiltiirel stratejiler de kiiltirel turizm

kaynaklar1 olarak 6nem kazanmaktadir (siyasal boyut-giic).

Talep ozelliklerinin degismesi,

- Egitim seviyesinin ylikselmesi,

- Internet kullaniminin yayginlasmast,

- Daha sik ve kisa tatiller istegi,

- Temali parklar, eglence, saglik, spor vb etkinliklere artan ilgi,

- Yaslanan niifus.

e Rekabet ve pazar olanaklar acisindan avantaj saglar: “Diinya Turizm Orgiitii”

kiiltiirel turizmin 6zelliklerini s6yle sirlamaktadir:
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- Deger artiric1 yon: Kiiltiirel turizm toplumdaki farkli kiltiirel yapr ozelliklerini genel
kiiltiirel yap1 6zelliklerine ekleyerek onun degerini artirir.

- Farklilik olusturucu yon: Kiiltiirel turizmin uygulandigi alanlar benzerlerinden farklidir,
0zel karakter tasir.

- Rekabeti yok edici yon: Kiiltiirel yapilarin farkliligi degisik turizm alanlarinin olugmasini
saglar. Bu farkliliklar kiiltlirel turizmin uygulandigi alanlar arasinda rekabeti Onler. Baska bir
ifadeyle kiiltiirel unsurlar arasinda kiyaslama yapilamaz ve bu nedenle kiiltiirel turizm diger turizm
tiirleri i¢cinde ayricalikli bir yere sahiptir.

Buradan da anlasilacag: gibi kiiltiirel turizmin gelistirilmesini gerektirecek pek ¢cok neden
vardir. Ozellikle son yillarda yaratici turizmin kiiltiirel kaynaklara odaklanmas kiiltiirel turizmde
yeni agilimlara neden olmus, kiiltiir-turizm-yaraticilik iliskisi daha ¢ok konusulur hale gelmistir.

Kiiltiir ve Yaraticihk: Yaraticit Turizm

Kiiresellesme ile birlikte ulusal ve bolgesel ekonomik gelisme politikalarinda; yaraticilik,
bilgi ve enformasyona erisim bir giic olarak ortaya c¢ikmaktadir. Yaraticilik; yeni fikirlerin
gelistirilmesi ve bu fikirlerin, 6zgiin sanatsal ve kiiltiirel {irlinler, fonksiyonel tasarimlar, bilimsel
buluslar ve teknolojik yenilikler gelistirmek iizere kullanilmasi anlamini tagimaktadir. Bugiin
yaraticilik ve kiiltiirel sektorler arasindaki iliski; ekonomik biiylime ve kalkinma {izerine etkileri
nedeniyle ele alinan bir aragtirma alani haline donligmiistiir. Kiiltiirel turizmin uzantisi olarak
ortaya ¢ikan yaratici turizm, son yillarda dikkat ¢eken ve lizerinde en ¢ok konusulan konulardan
biridir (Richards, Wilson, 2008; Richards, 2011: 1225). Yaraticilik sanatsal alanin yani sira
yaraticiligin katma deger olusturacagi pek cok sosyal bilim alaninda da ele alinmaktadir (Richards,
2011: 1226). Nitekim, yaratici sehirler, yaratici topluluklar, yaratici ekonomi ve yaratici endiistriler
gibi yaraticilik ve etkileri konusunda yapilmis pek ¢ok calisma bulunmaktadir (Garnham, 2005;
Landry, 2000; Pratt, 2008; Santagata vd., 2009: 107).

Bilgi, teknolojileri ve inovasyon; ekonomik biiyiimenin araglar1 olarak algilandiginda
yaraticilik ve kiiltiir sektorlerinin kalkinmay1 tesvik edici 6zelligi 6n plana ¢ikmaktadir. Yaraticilik
ve kiiltlir sektorleri agisindan Avrupa Birligi (AB) ekonomisi kiiresel 6lgekte baskin ve oncii bir
konuma sahiptir. Yaraticilifin moda bir terim olarak kullanilmaya baslamasiyla birlikte,
yaraticiligin kiiltiirle iligkilendirildigi ve hatta kiiltiir ve yaraticilik terimlerinin birbirinin yerine
kullanildig1 goriilmektedir. Ancak, bu iki kavram ortak noktalara sahip olsa da, birbirinden
tamamen ayr1 olup, farkli etkilere sahiptir. Farkli yorenin ve insanlarin farkli hikayeleri, yasam
bicimleri ve faaliyetleri yaraticilikta 5nem tagimaktadir (Richards, Wilson 2006; 1210-1211). Iste
bu farkliliklar; farkli iilke insanlarinin diger bolgelere, iilkelere ve kiiltiirlere seyahat etmeleri ve bu
faaliyetlere bizzat katilmalari i¢in ikna giicli olusturmaktadir (Ateljevic, Doorne, 2000). Bir Cin
atasdziinde vurgulandigi gibi “duyarsam unuturum, goriirsem hatirlarim, yaparsam O6grenirim”

yaratici turizmin felsefesini en iyi sekilde anlatmaktadir. Bagka bir ifadeyle, yaratici turizm kiiltiirel
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unsurlar1 yalmzca tiiketmek yerine, bireysel yaraticilik yeteneklerini kullanarak 6grenme ve
uygulama olanagi sunan ve liretime yonlendiren yaklagimdir.

Maddi kiiltirden (somut) maddi olmayan kiiltiire (somut olmayan) artan ilgi kdiltiirel
turizmi degistirmektedir. Kiiltiiriin iskeleti yeniden insa edilmis bu yeni alan, liikks ve popiiler kiiltiir
arasinda sinir olarak son yillarda (Richards, 2007) kayda deger bir oranda genislemistir ve yeni
kiiltiirel degerler dogmus “otantik” deneyimlere duyulan istek artmustir. Uretim ve tiiketim
arasindaki “otantik” yap1 ile iliski farkli perspektiflerde biiylimiis, otantigin objektiflikten
siibjektiflige degisen bir tanimlamasi olusmustur. Kiiltiiriin tanimlamasindaki bu farklilagsmalar
diinyadaki kiiltiirel turizm alanlarini, konularini ve yaraticiligi da etkilemektedir. Baska bir
anlatimla; ge¢miste kiiltiirel turizmin odak noktasi daha cok miizeler, anitlar, 6ren yerleri gibi
somut tarihi ve kiiltiirel miras iken, yaratici turizm somut unsurlarin yani sira geleneksel yasama ait
tiim soyut kiiltiirel 6geleri icermektedir (Richards, Wilson, 2006: 1210). Ayrica kiiltiirel turizm
faaliyetleri daha ¢ok gorsellige dayali gerceklestirilirken, yaratici turizm soyut kiiltiiriin bir parcasi
olma, yasayarak 6grenme temeline dayali bir turizm sekli olarak belirmistir (Wurzburger vd., 2008:
13).

Gilinlimiizde yaratici endiistriler, hem geligsmis hem de gelismekte olan iilkelerde ekonomik
biiylime, istihdam ve toplumsal biitiinliigli yeniden canlandirmak igin stratejik bir ara¢ olarak
goriilmektedir. Diinya ticaretindeki en dinamik sektdrler arasinda yer alan yaratici endiistriler,
yaraticilik, kiiltiir, ekonomi ve teknoloji arasindaki etkilesimi acik¢ca goOstermekte; bu ise
entelektiiel sermaye yaratmak, istihdam ve ihracat gelirlerini artirmak, ayni zamanda, kiiltiirel
cesitlilik ve insani gelisime katki seklinde ortaya ¢ikmaktadir (Ozdemir, 2012).

Yaratici turizm; dogrudan kiiltiirel ugrasi ve otantik tecriibelere seyahat ederek, farkli
bolgelerin kiiltiir mirasina, sanatina, giinlik yasanti ve ugrasilarina tanik olmak, katilmaktir.
Yaratici turizmde kiiltiirel degerler ve farkl: kiiltiirel eylemler ilgi ¢ekmektedir. Baska bir anlatimla
yaratici turizm bir kiiltiiriin eylemlerini bilmek ve goérmekten daha ¢ok o kiiltiiriin eylemlerinin
icinde bulunmak, turistin bir 6zne konumunda olmasi demektir (Marques, 2012:118-125).

Yaratici turizm, yaraticit potansiyellerini gelistirmek isteyen turistlere, bulunduklar: tatil
beldesinin o6zelliklerini aktif katilimla 6grenme ve gelistirme firsati sunan bir turizm cesididir
(Richards, Raymond, 2000: 18). Raymond’a gore (2007: 146) yaratic1 turizm, kiiltiiriin yaratict
deneyimlerle sunuldugu, gerektiginde uygulamali seminerlerin kullanildig1 ve otantik tecriibelerin
yasandigi bir siirdiiriilebilir turizm cesididir.

Yaratici turizm turistlere, yaratici etkinliklere (sanat, el sanatlar1 ve asgilik atSlyeler dahil)
katilma, yiiksek kalitede konaklama ve yore halkinin kendine has kiiltiirii ile baglanti1 kurma imkéani
sunan bir turizm tiiriidiir. insanlarin bir bolgenin sanatsal, kiiltiirel miras1 ya da &zgiin karakterini
ogrenmek, bolge insani ile yakin iliskiler kurmak ve yasayan kiiltliri etkilesimli bigimde 6grenmek

ve otantik deneyimler yasamak amaciyla gerceklestirdikleri seyahatlere yaratici turizm denir
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(UNESCO, 2006).

Yaratici turizmi bir yerin 6zel karakterlerini, sanatin1 ve kiiltiirel mirasini, yasayan kiiltiir
ve insanlarla yakin iligkiler kurarak 6grenmek i¢in yapilan deneyimsel bir faaliyet ve aktif katilima
firsat veren bir seyahat olanag: seklinde tanimlayabiliriz (Ozadasl, 2014). Yap1 ve icerik olarak
diger turizm tiirlerinden farkli olan yaratici turizm insanlarin farkli kiiltiirleri tanimalari, onlara ait
kiiltiirel faaliyetleri kesfetmeleri ve bu faaliyetleri yasayarak Ogrenmelerini saglayan yeni bir
turizm tiiriidiir. Yiizyilin en Oonemli turizm gesitlerinden birini olusturacagi diisiiniilen yaratici
turizm, turizm literatiiriinde sik¢a konusulmaya baslamstir.

Yaratici turizm olgusu 25-27 Ekim 2006 tarihinde gergeklesen “Yaratict Turizm Igin
Stirdiiriilebilir Stratejilere Dogru” adli, kiiresel anlamda profesyonel turizmecilerin, diisiiniirlerin ve
UNESCO Yaratict Sehirler temsilcilerinin katildigi ve turizm tecriibelerinin yeniden tanimlanmasi
amacina sahip konferansta dnemle vurgulanmistir. 1950-1970’lerde miras kalan yapilarin ziyareti
ile miize ve arkeoloji turizmi belirgin olmaya baslamis, on yil kadar sonra bu turizm kiiltiirel turizm
olarak one c¢ikmus, icerik degismis ve zenginlesmistir. Bugiin ise yasam stili turizmi diye
nitelendirilebilecek “yaratici turizm” kavramu literatiire kazandirilmaya c¢alisilmaktadir (Prentice ve
Andersen, 2007: 93-94).

Turizmde yaraticilik giderek onemli hale gelmekte, destinasyonlar rekabet avantaji
saglamak i¢in yaratici stratejiler gelistirmeye caligmaktadir. Yaratici turizm, turiste bir yerin 6zel
karakterlerini, tarihi ve kiltiirel mirasini, sanatin1 ve yoresel 6zelliklerini katilarak 6grenme ve
otantik deneyimler kazanma firsat1 saglamaktadir. Ozgiin bir turizm cesidi olan yaratic1 turizm,
turistlerin kendilerini; sehir, kasaba ve kdylerin birer vatandasi gibi hissetmelerini, geleneksel
yasam bic¢imlerini bizzat yasamalarini ve bundan zevk almalarini saglar. Yaratict turizm kiiltiir
turizmi ile yakindan iliskili olup, ulusal ve uluslararasi diizeyde farkli deneyimler yasamak
isteyenler igin, tarim turizmi, ekoturizm, trekking, gastronomi, mutfak sanatlari, tiyatro, dans,
miizik, el sanatlar1 gibi pek ¢ok yaratici faaliyeti icermektedir (Pratt, 2008).

Ik yaratici endiistri siniflandirmasinda on ii¢ sektor belirlenmistir: Yazilim, film, video,
yayimcilik, miizik, mimarlik, reklamcilik, sanat-antika, el sanatlari, gosteri sanatlari, tiyatro, radyo
ve tv. Bu siniflandirma pek ¢ok arastirmaci tarafindan kabul gérmiis ve Avrupa’da temel sistem
olarak kabul edilmistir. Siire¢ icerisinde yaratict endiistri kavrami belirli faaliyetlere odaklanan
sinirli icerigini genisleterek ilisikli pek cok diger faaliyeti de barindiracak sekilde evrilmistir. Bu
cergevede tasarim ve inovasyon yaraticiligin dikkat ceken boyutlar1 olarak one ¢ikmistir
(UNCTAD, 2010).

Yaratic1 turizmde yaratici sinif kavramini da ele almak gerekmektedir. Yaratict simf bir
sehir, bolge veya iilkedeki lisans ve lisansiistii egitim almig kisileri kapsamaktadir. Bilgisayar ve
matematigin yogun kullanildigi meslekler, mimarlik, miihendislik, tip, egitim, mesleki egitim,

sanat, tasarim, eglence, spor, medya, yonetim, isletme, finans, hukuk, teknik eleman ve pazarlama
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alanlarinda faaliyet gdsterenler yaratici sinifi olusturan meslek gruplari arasinda yer almaktadir.
Yaratict sinif iyeleri sosyal ve kiiltiirel olarak gelisimi c¢evre kalitesi yiiksek, dinlenme ve
rekreasyon imkani sunan, otantik deneyimler yasayabilecekleri 6zgilin karaktere ve farkli yasam
tarzina sahip bolgelerde yasamayi tercih etmektedir (McGranahan, Wojan, 2007:214). Bu nedenle
bir bolgenin ekonomik gelismesinin hizlandirilmasinda yaratict smifin bolgeye cekilmesi ve
kaliciliginin saglanmasi1 6nemli bir rol oynamaktadir (Milotova, Chrenekova, 2012). Gergekten de
genellikle mobil yasayan yaratici sinifi cezbeden iilke ve bolgeler biiyiik bir rekabet avantaji elde
etmisler ve diinyanin en biiyiik ekonomilerine sahip olmuslardir.

Sonuc yerine;

Diinyada yasanan teknolojik, ekonomik, sosyal ve siyasal gelismeler, turizm sektoriindeki
tiilketim kaliplarinda da degisime neden olmustur. Buna gore, insanlarin dinlenme ve bos zaman
degerlendirme ihtiyaglarini karsilayan deniz-giines-kum turizmi turizmin birinci kusagini, daha ¢ok
kiiltiirel ve tarihi alanlara yonelik turlar igeren kiiltiirel turizm ise turizmin ikinci kusagini
olusturmaktadir. Ugiincii kusak turizm ise turistlerin ilgisini ¢ekecek yaratict unsurlar1 tanitma ve
gelistirmeye dayali olan yaratici turizmdir (Chairatana, 2012: 2).

Geleneksel mutfak kiiltiirli, miizik, dans tiirleri, giinliik ve dini ritiieller, el sanatlari, s6zlii
anlatim ve gelenekler, doga ile ilgili uygulamalar, y6renin otantikligini ve kiiltlir mirasin1 yansitan,
nostaljik duygular sunan her tiirli iiriin, mekan ve deneyimler kiiltiir ve yaraticiligin kesisim
kiimesini olusturmaktadir. Turistlerin insanlarla daha fazla etkilesim kurmasini ve yasayan kiiltiire
aktif olarak katilmasimi saglayan yaratici turizm, esitsel, duygusal, sosyal ve psikolojik fayda
yaratma amaci tagimaktadir (Cloke, 2007).

Yaratici turizm turistin farkli kiiltlirleri tanimasi, yoresel veya bolgesel kiiltlirel degerleri
kesfetmesi ve bazi kiiltiirel olaylar1 deneyimlemesine olanak taniyan kiiltiir, eglence, konaklama ve
seyahati bir arada sunan bir turizm tiiriidiir. Yaratict turizm yerel kiiltiiri ¢ekim alani haline
getirmekte ve bu nedenle halk kiiltiiriiyle kesismektedir. Geleneksel kiiltiirel turizm, gérme-izleme-
seyretme seklinde iken, yaratici turizm deneyimleme, aktif katilim ve 6grenmeye dayalidir.

Stire¢ odakli bakis agisina sahip yaratict turizm farkli yonleri ile kiiltiirel turizme yeni
boyutlar kazandirmaktadir. Yaratici turizm (Gordin, Matetskaya, 2012: 57). Yaratici turizm,
bilingli yaklagimlarla gelistirildigi takdirde, ulusal ekonominin bir pargasi olarak destinasyonlara ve
halka 6nemli katkilar saglar (Ohridska vd,2010, Strangaard, 2010: 324):

e Yerel el sanatlari, gelenek ve gorenekler, yerel miizik ve kiyafetlerin korunarak
yasatilmasi,

e Yore insanlarinda kiiltlir mirasina iligkin farkindalik yaratmasi,

e Somut ve somut olmayan kiiltiirel mirasin taninmasi, siirdiiriilebilir kullaniminin
saglanmasi,

e QGeliri artiran yaratici endiistrilerin gelistirilmesi,
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o Geleneksel ve 6zel tarim iirlinlerinin korunmasi,

e Hediyelik esya, tekstil, gastronomi vb. sektorlerin gelisimine katki saglamasi,

o Rekabet giicli ve prestij yaratmasi,

o Alternatif ya da destekleyici ekonomi yaratmasi,

e Girisimcilik firsatlar1 yaratmasi, ozellikle kadin ve genglerin istihdamina katki
saglamasi nedeniyle kiiltiirel turizm, kiiltiir ve yaraticilik iliskisi her gecen giin daha fazla ele
almmaktadir.

Yaratici sektorler pek ¢ok iilkede ekonominin geri kalanindan daha siiratli biiyiimektedir.
Bu nedenle; bu konuyu oOnceligine alan bir ekonomide siirdiiriilebilir biiylime ve kalkinma
hedeflerine ulagsmak gorece daha kolay goziikmektedir.

Ozetle yaratic turizm kiiltiirle baglantilidir, yaraticilik kiiltiirel turizmde onemli bir yere
sahip olmaya baglamistir. Yaratici turizm olgusunun {iilke-bolge giindemine tasinmasi, kiiltiir,
ekonomi, geleneksel yasam ve kiiltiir goz Oniine alindiginda turizm sektorii agisindan nasil bir
gelisim ve art1 gelir olusturabilecegini tahmin etmek zor degildir. Bu nedenle akademisyenlerin,
siyasilerin, yoneticilerin ve sektorle iligkili herkesin bu olgu ile yakindan ilgilenmesi ve
gercgeklestirilebilecek uygulamalara diisiinsel ve fiziksel katkida bulunmasi gerekmektedir.
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ASIK EDEBiYATI GELENEKLERI iCINDE ALEVi BEKTASI ASIKLARININ
YERI VE ONEMI
Yrd. Doc. Dr. Mehmet YARDIMCI”
Oz
Asiklik gelenegi, diger kiiltiir degerlerinde oldugu gibi, belirli bir islevi yerine getirmek
izere gelenegin yarattigi bir kiiltlir degeridir.
Zileli Asik Kamil, asiklik geleneginin kolay gibi goriinse de icrasinin zorlugunu dile getirip
Asikligr 6zge hdlet sanirdim
Calip ¢cigirmayr ddet sanirdim
Bunu ben bir kolay san’at sanirdim
Mizrabim kirildi bozuk calarken
bigiminde bir deyisle hem 6nemini, hem zorlugunu vurgulamistir.
Asik Senlik ise, asikligi ilim olarak gormekte ve rakibini bu ilmi bilmeyen biri olarak
nitelemektedir.

Anahtar Kelimeler: Alevi-Bektasi asiklari, agiklik gelenegi, Stinni asiklar.

Giris

Asiklik geleneklerini soyle siralamak miimkiindiir:

A. Saz ¢calma

B. Mahlas alma

C. Riiya sonrasi asik olma (Bade igme)

C. Usta - Cirak

D. Asik karsilasmalar
a. Atisma - Karsilagsma (Tekelliim)
b. Taslama — takilma
C. Soru - cevap (Atisma)
¢. Coziimlii muamma, muamma atigma
d. Barigsma, 6vme, ugurlama

E. Leb-degmez (Dudak degmez)

F. Aski (Muamma)

G. Dedim - Dedi tarz1 sdyleyis

G. Tarih bildirme

H. Nazire Soyleme

Bu geleneklerin Alevi-Bektasi asiklarinca da uygulandigi ve daha farkli mecralarda ele

* zileli.yardimci@gmail.com
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alindig1 goriilmektedir. Ornegin; Alevi - Bektasi asiklar1 sazlarmn sekilleri ve sazin pargalarim 6zel
remizlerle ifade ederler. Sazda tellerin {i¢ sira baglanmasini, Allah-Muhammet-Ali ii¢lemesi, sazin
on iki telini ise On iki imam’in simgesi olarak goriirler.

Asiklik geleneklerinin bas unsuru saz Alevi-Bektasi asiklarinin olmazsa olmazidir.

Yine, sayisiz 6rnekleri ve ilging oykiileri olan mahlas alma gelenegi de Alevi-Bektasi
asiklarinca en ¢ok 6nemsenen hususlarin basinda gelmektedir.

Ozanlik gelenegi, Tiirk edebiyatinin ortaya ¢ikisiyla birlikte kiiltiir tarihimiz i¢indeki yerini
almistir. Ozanlik gelenegi, 6zellikle 13. yiizyildan itibaren Tiirkiye sahasinda yayilmaya baslamis,
kiiltiirel degisim vb. nedenlerle ad degistirip “asik™ terimi ile 6zde ozanlik geleneginin devami olan
bir gelenek ortaya ¢ikmustir.

Toplumda saygin tutulup kusaktan kusaga iletilen kiiltiirel kalintilar, aliskanliklar, toére ve
davraniglar biciminde belirlenen asiklik gelenegi, inanca bagli oldugundan tartismasiz
benimsenmistir.

Asiklik gelenegi, diger kiiltiir degerlerinde oldugu gibi, belirli bir islevi yerine getirmek,
bir ihtiyaci karsilamak {izere gelenegin yarattigi bir kiiltiir degeridir.

Halk siirinde asiklarin siirlerini dortliik diizenine gore ve hece Olciisiiyle sdylemeleri
gelenektendir. Zileli Asik Kamil, asiklik geleneginin kolay gibi goriinse de icrasinin zorlugunu dile
getirip

Asiklig 6zge hdlet sanirdim
Calp ¢igirmayr ddet sanirdim
Bunu ben bir kolay san’at sanirdim
Mizrabim kirildi bozuk calarken
bigiminde bir deyisle hem dnemini, hem zorlugunu vurgulamstir.
Asik Senlik ise, asikligin basite almamayacagimni, belirli kurallarinin oldugunu ve kolay
kolay 6grenilemeyecegini vurgulayip:
Meclisten kacmazam kemandaram men
Asiklik ilmini ne bilersen sen
diyerek asiklig1 ilim olarak gdérmekte ve rakibini bu ilmi bilmeyen biri olarak nitelemektedir.!
Asiklik geleneklerini s6yle siralamak miimkiindiir:
A. Saz ¢alma
B. Mahlas alma
C. Riiya sonrasi asik olma (Bade igme)

C. Usta - Cirak

! Cafer Ozdemir, Asiklarm Dilinden Asiklik Gelenegi, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi
Cilt: 4 Say1: 17, Bahar 2011, s.131.
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D. Asik karsilasmalart
d. Atisma - Karsilagma (Tekelliim)
e. Taslama — takilma
f.  Soru — cevap (Atisma)
¢. Coziimlii muamma, muamma atisma
d. Barigma, 6vme, ugurlama
E. Leb-degmez (Dudak degmez)
F. Aski (Muamma)
G. Dedim - Dedi tarz1 sdyleyis
G. Tarih bildirme
H. Nazire Soyleme
A. Saz Calma
Asik edebiyati, saz ve sdze dayanan bir edebiyattir. Asiklar deyis ve ezgilerini halk siirinin
cesitli bicimleriyle sekillendirerek yiizyillar boyunca varliklarini koruyup giiniimiize ulagmasini
saglamuslardir. Asiklarda iislup tavir ve siislemeler yoreden yoreye farkliliklar gosterir. Bu farkliliklar
agiz farkliliklarinin yani sira gelenek, gorenek, inang, yasam tarzi ile de ilintili olup Antep yoresinde
Barak havasi, Giliney Anadolu’da Bozlak vb. tarzlarin olusmasina neden olmustur. Alev-Bektasi
geleneginde 6nemli bir ritiiel olan samah havasi da bu gelenegin 6énemli halkalarindan biridir.
Asik havalari dedigimiz cesitli tarzlar adlarini galan sazdan, okunan siirden, siirin bigim ve
tiiriinden hatta Kerem gibi asik adlarindan ve hikaye kahramanlarindan almustir.
Asiklar deyislerini bugiin saz, eskiden kopuz denilen telli bir ¢alg: esliginde soyleyip sazi
hep kendilerinden bir parca gibi gormiislerdir.
S6ziin sazla birlikteligi, soziin giiciini arttirmig, dinleyici lizerinde etkiyi giiclendirmistir. Bu
giicli Levni:
Talib-i ma rifet ¢ekerse emek
Yiigriik at artirtr yemin giderek
Sdire ses ile saz ii s0z gerek
Yaliniz tas olmaz duvar demigler?
diyerek “Bir tagla duvar olmaz” ataséziinii hatirlatarak, sair i¢in saz ve sdziin 6nemini somut bir
sekilde vurgulamustir.
Gelenek icinde saz, asiklik geleneginin en Onemli unsurlarindan biridir. Saz ve sazin
tiirevlerinden kemence gibi telli sazlar disinda baska bir ¢alg ile sanatini siirdiiren asik yoktur.
Divan sairinin kalemi ne ise as1gin da saz1 odur. Halk 45181 sazsiz diislinemez. Bu nedenle
“sazsiz Asik kulpsuz testiye benzer” sozii yayginlik kazanmistir. Asik hep saziyla 6viiniir. Saz1 onun

dili ve gonliidiir.

2 Fuat Kopriili, Tiirk Saz Sdirleri I-V, Ankara, 1962, Milli Kiiltiir Yayinlari, s. 429
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Ben gidersem sazim sen kal diinyada
Gizli sirlarimi asikar etme
diyen Asik Veysel gibi onunla sohbet eder, onunla dertlesir, atismalarda karsisindaki as181 onunla mat
eder.

As13in imdadina hep sazi yetisir. Eger karsilasmalarda yenilecek olursa sazi hasmina verme
gelenegince mahvolur, yenilginin génliinde agtig1 yara asla iyi olmaz. Bu nedenle halk arasinda “Kel
basindan, asik sazindan korkar” denir.

Asiklik gelenegi icinde 6nemli bir yere sahip olan saz, Alevi-Bektasi asiklarinca kutsal bir
varlik gibi goriilmiis, ona ¢ok deger verilip 6zenle korunmustur. Cem térenlerinin zakirleri gérevlerini
saz esliginde yerine getirir. Demeler, dualar, dini ritiiellerin énemli bir boliimii sazla icra edilir. Bir
oyun olmayip, 6nemli bir ritiiel olan samah saz esliginde dondiliir.

Sazin kimligi ve kisiligi vardir. Bu nedenle Alevi asiklar sazlarini insana benzetirler.
Sapinin bas tarafina bas-kas, burgularina kulak, sapina kol, yiiz tarafina g6giis, deliklerine goz, tambur
kismina da gévde adini verirler. insana saygi nedeniyle de saz1 yere birakmayip yukarida tutmaya zen
gosterirler.

Yine, Alevi - Bektasi asiklar1 sazlarin sekilleri ve sazin pargalarini 6zel remizlerle ifade
ederler. Sazda tellerin ii¢ sira baglanmasini, Allah-Muhammet-Ali tiglemesi, sazin on iki telini ise On
iki Imam’1n simgesi olarak gériirler.

Asiklik geleneklerinin bas unsuru saz ve saz kiiltiirii Alevi-Bektasi dsiklarinin 6z mali olup,
Alevi-Bektasi asiklarmin olmazsa olmazidir.

B. Mahlis Alma
Mahlas, bir kimsenin ikinci adi, takma ad olarak bilinir. Asik edebiyatinda mahlas, gelenege
bagli uygulanan bir kuraldir. Mutlaka son dértliikte kullanilir. Oyle ki, 4181 as1l ad1 unutulup mahlasi
ile anilir.
Dertli'nin asil admin Ibrahim, Gevheri'nin Mehmet, Dadaloglu'nun Veli, Siimmani'nin
Hiiseyin oldugunu ¢ogu insan bilmez, Dertli, Gevheri, Dadaloglu, Simmani diye anar.
Asik mahlasmi kendi secip alabildigi gibi, bir usta asiktan, imam, pir ya da miirsidden alabilir.
Genellikle de mahlasini nasil aldigini bir siirinde ifade eder.
Ruhsati:
"Mustafadir 6z adim
Mahldsim Ruhsat Koydum"
diye mahlasim kendi sectigini ifade derken, Asik Deryami'ye mahlasini:
"Soyle deniz misin yoksa derya mi
Oglum senin adin olsun Deryami"'

diyen Asik Huzuri vermistir.

3 Halil A¢ikgoz, Asik Deryami Hayati ve Siirleri, ist. 1987, 5.12
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"Mahlassiz asik kulpsuz testiye benzer"* diyen Alevi-Bektas1 asiklarinda da mahlas alma
gelenegi en onemli geleneklerden biri olarak goriilmektedir.

“Tapduk Emre, nasip iilestiren Haci Bektas Veli’nin avucundaki yesil beni goriir gérmez
‘Tapduk Hiinkdrim’ der. Bundan sonra adi Tapduk Emre kalir.”®

Gelenegin bu denli giiclii oldugu Alevi-Bektasi edebiyatinda asil adi Mehmet olan Esiri de
mahlasin gelenege bagl olarak alanlardandir.

Asik Mehmet, 20 yasina geldigi zaman kardeslerine “Haci Bektas’a Feyzullah Celebi’yi
ziyarete gidecegim.” diyerek koyiinii terk edip Haci Bektas’a gider. Feyzullah Celibe’den manevi
himmet alarak asikligin1 beyan eder.

As1g1n sazim1 ve séziinii dinleyen Feyzullah Celebi’nin “Séyle Esiri’m sakla sirrimi” demesi
iizerine Asik Mehmet bir daha “Esiri” mahlasini kullanmaya baslar.

Yine asil adi Zeynel Abidin olup Pervane mahlési ile siirler soyleyip, once Feyzullah
Celebi'ye, vefatindan sonra da Cemaleddin Celebi'ye hizmet ederken Cemaleddin Celebi'nin "Sidkilen
hizmetin unutmam Sidki" demesi lizerine Pervane mahlasini birakip Sidki mahlasini alan ve:

On dort yil dolandim Pervanelikte

Stdki ismim buldum divanelikte

Sundular ask meyin mestanelikte

Kirklarin ceminde dar'a diis oldum .

ve

On dort sene hizmet ettim bir pire

Bu Sidki mahlasin kazandim yeter
bicimindeki deyislerinde dile getirdigi gibi mahlasin bir pirden alanlar arasinda goriiliir.

Asik Biiryani de mahlas alisini soyle anlatmaktadir:

"Haci Bektas'tan Muharrem Safa Efendi bize geldi. Muhabbete basland:. Asik arkadaslardan
deyis sdylemeye firsat bulamadim. Halimi anlayan Safa Efendi benim de okumamu istedi. Ug deyis
okudum. Ucgiincii deyiste:

Askin demamnda Nebi-yi zigan
Afkal idrak etmez bu sirr1 insan
Hamdullah cigerim olmustur biiryan
deyince Safa Efendi Biiryani diye seslendi ve mahlisimi koydu. O giinden sonra asil adim olan
Hamdullah't kullanmayip Biiryani mahldsini kullanmaya basladim."®
Asil adi Mahmut olan Demani Baba'ya Demani mahlasin1 Hac1 Bektas'ta Ahmet Cemalettin

Efendi vermistir.” Agsik Meftuni de mahlasin1 Hac1 Bektas'ta Cevat Ulusoy'dan almustir.? Muhlisi'ye

4 Mehmet Yardimci, Baslangicindan Giiniimiize Tiirk Halk Siiri, izmir, 2013, 9.baski, s. 148
S Siikrii El¢in, Halk Edebiyat1 Arastirmalari, Ankara, 1988, s.44

b Halil Atilgan, Kisash Asiklar, Sanlwrfa, 1992, s.24

7 Adil Ali Atalay, Asik Demani Baba, istanbul, 1982, 5.5

8 Halil Atilgan, a.g.e. 5.139
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de mahlasm Ahmet Cemalettin Efendi'nin verdigi bilinmektedir.® Sayisiz drnekleri ve ilging dykiileri
olan mahlas alma gelenegi de Alevi-Bektasi asiklarinca en ¢ok Onemsenen hususlarin basinda
gelmektedir.

C. Riiya Sonrasi Asik Olma (Bade i¢cme)

Asiklar asikliga baslamay1 ya da yetisip usta asik olmay: geleneksel bir unsur olarak
gordiikleri iki 6nemli yol olan usta yaninda yetisme ya da riiyada bade icerek badeli asik olmaya
baglarlar.

Bade halkbiliminde raki, sarap gibi alkollii icki anlamina gelmez. Serbet, su gibi igilecek bir
mai oldugu gibi elma, nar, ekmek, iiziim gibi herhangi bir yiyecek de olur. Hatta ele verilen bir saz da
bade olmaktadir. Bade igme goriilen rilya sonucu manevi bir degismeye ugramadir.

Asik edebiyatinda bade igme, rilya motifi bir gelenek icabidir. Inanisa gore asik olmak igin ya
usta yaninda yetismek ya da mutlaka “pir”” elinden bade igmek gerekir. Asik edebiyatinda riiya; kisinin
siir sOyleme yetenegi kazanmasinda, dini bilgiler ile lediin ilmini 6grenmesinde, kisinin asiklik
ozellikleri kazanmasinda 6nemli etkendir.

Badeli asiklar riiya motifi sonrasinda asik olduklari i¢in, bunlarin siirlerindeki ifadelerin ilahi
kaynakli olduguna inanilir.

Asiklar riiya gormeden 6nce onlari bu olaya hazirlayan bazi nedenler vardir. Ciraklik, cevre,
saz-s0z, maneviyat, sikinti ve ani depresyon gibi nedenlerden sonra riiya goriilmekte, bade
icilmektedir. Bade bir pir, tigler, besler, yediler, kirklar ve Hz. Ali, Hac1 Bektas Veli gibi bir din ulusu
tarafindan igirilir.

Badeli asiklar daha ¢ok sehir ve cemiyet hayatina uzak kalanlar arasinda goriiliir. Bunlara gore
bade Er dolusu ve Pir dolusu olmak tizere iki tiirliidiir.

Er dolusu icen asiklar kahraman, yigit ve goziipek olurlar. Maceralar1 kahramanliklarla
doludur. Kéroglu, Dadaloglu boyle er dolusu i¢mis asiklardandir

Pir dolusu igen agiklarsa cefalar ¢eker, sevdalara diiser, sevgilisinin arkasindan yanar tutusur.
Bunlar kahraman degildir, vefakar ve fedakar asiklardir. Ercisli Emrah, Asik Kerem, Asik Stimmani
bunlardandir.

Gerek ask hikayelerinde gerekse badeli asiklarin asikliga baslama olaylarinda sik sik sozii
edilen uykuda bade i¢me, bir baska deyimle Buta alma, Islim dinine gére riiyada da dini ve sosyal
bilgiler aldiklarinin isareti olarak goriilebilmektedir. Nitekim Peygamberlerin dahi riiyalarinda telkinle
egitildikleri inanc1 yaygindir.

Kaygusuz Abdal’m bade olay1r ise riiyada olmayip gercekte vuku bulan bir olaya
baglanmaktadir. Kaygusuz Abdal miirsidi Abdal Musa’ya kirk y1l hizmet eder. Bir giin seyhine:

"Hal diliyle icazet ister Kaygusuz Abdal
Sahim ihsan kil kusum ugdi giderem ben”

% Ibrahim Aslanoglu, Divrigi Sairleri, Istanbul 1961, s. 52
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dizeleri ile biten siirini okuyup icazet ister. Bunun iizerine Abdal Musa:

“Bana divit ve kalemi getirin, diye emreder. Dervigler istenilenleri getirip hazir ederler.
Sultan kalemi kagidr alip Kaygusuz’a bir icazetname yazar. Kaygusuz Abdal icdazetndmeyi alwr, seref-
i dest buus kilar. Tazarru ve niyaz edip meskenet gosterir. Sevk ve muhabbetinden ona bir susuzluk
ariz olur.

Bir kegkiil icine bir parca yogurt koyduktan sonra iizerine su katarak ayran yapar ve
erenlerin yazip verdigi icdzetndmeyi ufak par¢alar halinde ekmek lokmasi gibi ayranin icine dograyip
yer. Zira bu icazetndmeyi en iyi bu sekilde yemek suretiyle kalbinde saklayabilecegini gonliinden
gegirmistir. Bu hali goren dervisler taacciip edip, durumu hemen Abdal Miisa Sultan’a haber verirler.
‘Sultanim, bir divaneye bunca zahmet ¢ekiib miibarek elinizle icazetndme yazip verdiniz. O bunun
kadr ii kiymetini bilmeyiib yogurt icine dograyib yedi.” diye sikayette bulunurlar.

Abdal Miisa Sultan bu haberi isitince sadece tebessiim eder ve ‘Bana Kaygusuz’u ¢agirun,
haber sorayum niciin béyle eylemis?’ der. Abdal Miisd, Kaygusuz Abdal’a sorar:

- Niciin boyle eylediin?’ Kaygusuz ozrii niyaz eyleyerek séyle cevap verir:
“Sultanum, sizin yadigdrunuzu saklamaga hi¢c bundan daha ma’kil bir yir bulamadim. Kendii
kalbiimde saklayim dedim’. Bu cevap Sultan’in hosuna gider ve séyle der:

“Baska kimseler digarudan séyler, sen igiinden séyleyesiin’. O saat Kaygusuz 'un gozii gonlii
acilir ve séylemege baslar”.° ifadesinde belirtildigi gibi seyhinin verdigi icazetnamenin yutulmasiyla
gerceklesmistir.

Hekimhanli Esiri de siirlerinde badeli asiklardan oldugunu vurgulayip,
Pir elinden dolu igip mest oldum
Aldim sattim her kiymetten iist oldum
Miirsit meydamnda kemerbest oldum
Yiiziimde yedi hat aglara diistiim
deyisi ve:
Erenler yakti ciramiz
Cok stikiir rusen olduk
Asiklikta bu toremiz
Ictik bade sultan olduk”
bicimindeki soyleyisleriyle badeli asiklardan oldugunu dizelerine aktarmustir.
Alevi-Bektasi dsiklarindan Nevruz Baci ise:
“Ben de hayran oldum senin halina
Riiyamda bir saz verdiler elime

Saz ile oturdum tren yoluna

10 Abdurrahman Giizel, Kaygusuz Abdal, Kiiltiir Bak. Yay. Ankara 1981, s. 42
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Tren durur askin treni durmaz’**

deyisinde badesinin eline verilen bir saz oldugunu isaret etmistir.

Halk inanigina gére Hizir “Nebi”dir, sofi inanigina gére ise Hizir’in “Veli” oldugu goriiliir.
Tasavvuf ve tarikat inaniglarina gore her devrin bir hizir1 vardir. Siinni asiklarda doluyu igirici ve
imdada yetisici olan :

“Yatar iken tistiimiize geldi erenler
Yatan ne yatarsin uyan dediler
Elinde badesi karsimda Hizir

Al bu badeleri ic kan dediler”

(Kurbani)
deyisinde oldugu gibi Hizir’in yerini; Alevi ve Bektasi asiklarinda yine Hizir ve Pir olmakla beraber
bazen de:

“Ali’m bana neler etti
Aldi elim dara cekti
Ustiime yiiriiyiis etti
Elindeki dolu ile” 2 (Hatayl)
ornegindeki gibi Hz. Ali almaktadir.
Pir Sultan ise badeli asik oldugunu:
Pir elinden dolu ictim
Dogdum elinize diistiim
Ak cenneti gérdiim gegtim
Hiinkdr Haci Bektas Veli”"
deyisi ile isaret etmistir.

Bade ictiginden dolay1 kimsenin halinden anlayamayacagini dile getiren Ruhsati, dilinden
sOyleyenin kendisi degil, Hak oldugunu vurgulayarak badeli asik ile Hak asi1g1 ifadelerinin ortiistiigiinii

Ben degilim Hak soyletir dilimi

Bade ictim kimse bilmez halimi

Su yalan diinyadan ¢ektim elimi

Ummana dalan var sen n‘olacaksin™*
bigiminde dile getirmistir. Alevi-Bektasi kiiltiiriinde badeli asiklara Hak Agsigi denmesi de bu
inangtan kaynaklanmaktadir.

C. Usta - Cirak
Asik Edebiyatinda yiizyillar boyu yasatilan geleneklerin en énemlilerinden biri de usta-girak

gelenegidir.

1 Mehmet Yardimei, “Asik Nevruz Baci’min Asikliga Baslama Olay1r”, Erciyes, S.79
12 Nejat Birdogan, Sah Ismail Hatayi, Can Yay. Istanbul 1991, 5,117

13 Ali Yildirim, Pir Sultan Abdal, Yasam- Sanati-Siirleri, Ankara 1994, s.15

1 Dogan Kaya, Ruhsati, Ank. 1999, s. 294
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Bu gelenegin 6ziinde halkin goniil duygularinin asiklarca dile getirilerek halkin bellegine
isleyip nesilden nesile ulastirilmasi yatar. Bu gelenegin temsilcileri olan asiklar, ustalarindan
ogrendiklerini, bir anlamda usta mallarmi ¢iraklar1 aracihigi ile gelecege tasimuslardir. Asik adayinin
burada alacagi egitimin temel esaslar1 gézlem ve halk deyimiyle tembihe dayali dnerilerin agir bastigi
bir egitim bi¢imi olup, tamamen sozlii ve karsilikl iligkiyle olgunlagan geleneksel bir egitimdir.

Asiklikta yol vardir, erkdn vardir. Bu erkdmi en iyi Alevi-Bektasi asiklari, zakirler bilir.
Anadolu’da ahilik g¢er¢evesinde olusan esnaf teskilatinda oldugu gibi asiklikta da usta-girak iligkisi
onemli bir gelenektir. Bu gelenekte asiklar genellikle bir usta 4sigin ciragi olarak yetenekleri
Olciisiinde olgunluga erismenin gii¢ yollarindan gegerler.

Bu dénemde ¢irak ustasi yaninda saz ve soz meclislerine dinleyici olarak katilir. Asikligm
uygulanisina 6zgi tore ve gelenekleri gdzlemler, s6z ve belagat 6grenir. Ciraklik, asiklik geleneginin
okuludur. Usta asiklar kendi sanatlarinin devaminmi ¢iraklart araciligiyla gelecek kusaklara tasirlar.
Asikliga goniil vermis geng, giin gelir sazin ve sdziin sirrina erer, usta asiklar safinda yerini alir.

Geng 4s181n usta asik yaninda tam bir teslimiyetle sabir ve uyum gostermesi gerekir. Bu biiyiik
sabrin neticesinde asik ustasinin hayirl duasini alarak halk 6niine yalniz basina ¢ikma iznine kavusur.

Her asik ustasi ile iftihar eder. Tokatli Nuri'nin ustasi Erzurumlu Emrah i¢in onun ¢iragi
olmasindan gururla s6z ettigi:
Sevdigin iistiine faikin kimdir
Benden ozge vasfa layikin kimdir
Sorarlarsa dsik sadikin kimdir
Nuri vardir Emrah ¢iraklarindan
deyisi, Nuri'nin ¢iragi Ceyhuni’nin de tipki ustasi Nuri gibi davranip ustasini 6vdiigii:
“Swrri enel-hakki diyecek kimdir
Kanaat lokmasin yiyecek kimdir
Melamet hirkasini giyecek kimdir
Ceyhuni var Nuri ¢iraklarindan™®
deyisi, Figani’nin ustas1 Asik Dertli igin:
“Nerde kaldr Dertli dedem diyerek
Aceb sorar m’ola Figan’tm benim”'®
deyisnin yani sira, Alevi-Bektasi asiklarimin 6nde gelenlerinden Asik Veli’nin ustasi Sivash Kemter
icin sdyledigi:
“Su yalan diinyada bir tistad buldum
Beni birakmadi isime felek

Sakirt olan saskin olur dem be dem

15 Hayrettin Ivgin-Mehmet Yardimci, Zileli Asik Ceyhuni Hayati Sanati Siirleri ve Diger Ceyhuni’ler,
Ankara 1996, s.52
16 Hayrettin Ivgin, Geredeli Asik Figani, Ankara 1994, s.17.
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Ne okursun bilmem giisuma felek

Veli’m eyder Kemter gitti kimim var
Kemter’i aldwrdim yeni gamim var
Ustam idi yapilacak damim var
Hic¢ bu is gelmedi basima felek™'
bigimindeki deyisi bu iftiharin ayn1 zamanda ustaya olan sayginin ifadelerindendir.

Asiklar katildiklari toplantilarda kendi siirlerini sdylemeden once ustasini siikranla anip bir
siirini okurlar. Buna usta mali sGyleme ya da usta mali satma denir. Bu gelenektir ki yilizyillardir eski
asiklarin deyisleri kusaktan kusaga sozlii gelenekte yasamistir. Alevi Bektasi asiklarinda da yedi ulu
ozandan ozellikle Pir Sultan, Kul Himmet deyislerinden 6rnekler sunmak gelenektendir.

Ciragin, ustasinda hakim olan tavir kendinde yasadigi gibi, bu eda kendinin yetistirdigi
¢iragina da sirayet eder. Zamanla bu gelenek zinciri i¢inde ayni tarzda sdyleyen bir asik grubu olusur.
Iste usta-girak gelenegi icinde, birbiri ardinca yetisen asiklar tarafindan odak hiiviyetindeki usta asiga
baglilik duyarak, ona ait Gslip, dil, ayak, ezgi, konu ve anilar1 devam ettiren gruba dsik kolu denir.

Bugiine kadar asik kollari: Senlik Kolu, Erzurumlu Emrah Kolu, Ruhsati Kolu, Dertli Kolu,
Stimmani Kolu, Talibi Kolu ve Huzuri Kolu olarak isaret edilip, Alevi-Bektasi asiklar1 yok sayilip,
Stinni asiklar gruplandirilarak Tiirk halk siiri bir nevi parsellenmistir.

Bizim cabalarimizla var olan bu asik kollarma Alevi-Bektasi asiklart da eklenerek biitiin
asiklan etkileyen Pir Sultan Kolu ve Dervis Muhammed Kolu da baglanmugtir.

Asik edebiyatinin yasatilmasinda asik kollarinin 6nemi ¢ok biiyiiktiir. Usta 4sik ¢iragini ve
cevresindekileri etkileyebildigi gibi kolun disinda kalan asiklarin {izerinde de etkili olur. Boylelikle
saza-soze yetenekli genglerle, halkin asiklik sanatina olan ilgileri artarak siirer.

D. A§lk Karsilasmalan

Iki ya da daha fazla 4s13m, dinleyici toplulugu oniinde, sazli sdzlii deyismesi, atigmasi ve
sinav olmasina agik karsilagsmasi denir.

Atigma, Aasiklarin deyisme sirasinda bir birini igneleyici fakat mizah ¢ercevesi icinde
sOylesmeleridir. Karsilagsmada iistlin gelmek ve kendi bilgisini sergilemek i¢in soru cevap tarzi segilir,
ya da, dar ayakla mat etmenin yollar1 aranir.

Atisma yapacak asik, dogactan siir sdyleme giicline sahip, usta bir asik olmalidir. Siinni
asiklar tarafindan ¢ok dnemsenen, atismada ileri gidilerek karsisindaki asig1 asagilayici benzetmelere
sapilmakta.

Seyraninin:

Olur ahvalimiz mahgerde yaman

Var ise gam degil zerrece iman

17 fbrahim Aslanoglu, Asik Veli, Ankara 1984, 5.42.
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Seyrani bir sair gordiigii zaman
Kog gibi meydana girip tokusa
deyisinde goriildiigii gibi sert davranilmaktadir.
Senlik, atigsmay1 sinav olarak gérmekte, bu sinavda hirs ve
kibirlenmenin iyi olmadigini:
Hiddet ile imtihana gelirsen
Magrurlanma tekebbiirliik ey degil
Her sikdardan menim diye bac umma
Bu kismetler sen yedigin pay degil
biciminde vurgulamaktadir. Atigmalarda yenen &s18in, yenilen as18in sazin1 almasi gelenektendir.
Boylece yenilen asik onun ustaligin1 ve biiyiikliiglinii kabul etmis olur. Saz alma eylemi aslinda
sembolik bir davranistir.
Alevi-Bektasi asiklarinin atigmasi daha ¢ok dini ve tasavvufi bilgilere dayali rumuzlar
icermektedir. Insana saygi on planda tutuldugu icin, sahislarla ilgili asagilayici ve olumsuz

benzetmeler yapilmamaktadir.

Alevi-Bektasi asiklarindan Zileli Vacit ile Agahi'nin:

Vacit: Agahi

Cemalini gérdiim ben oldum hayran Goniil bir kamilden el etek tuttu
Yiiziinde arsy ii kiirs okunur hayran Cemalinden cemalime nur katti
Incil, Tevrat midir Zebur, Kur'an Incil, Tevrat, Zebur, Kur'an okuttu
Bu hikmet bu nazlar nereden sana Bir yer gosterdiler siradan bana

bigiminde baslayan atigmasi giizel 6rneklerden biridir.

E. Leb-Degmez

Asiklarin ustaliklarini sergilemek igin bir nevi soz hiineri olarak basvurduklart bir bigimdir.
Icinde (B,P,M,V,F) dudak ve dis-dudak sesleri bulunmadan sdylenilen siir demektir. Atismanin en zor
bigimi olup asiklarin dudaklari arasina igne koyarak yaristiklar: zor bir atigma tiiriidiir.

Bu atismada asiklar verilen bir ayak {izerine ya karsilikli birer dortliikle atisir ya da verilen bir
ayak tlzerine karsilikli birer siir sOyleyerek atisirlar. Yaygin olarak kullanilan bigimi karsilikli
dortliikler sdyleyerek yapilan lebdegmez atigmasi bigimidir.

Ustaligin en iyi belgesi olarak gosterilen leb-degmez de yine Alevi-Bektasi asiklarinin ustaca

icra ettikleri bilinmektedir. Bunun en yakin 6rnegi tarafimizca kayit altina alman ve dogaclama

sOylenen:
Semai Selmani
Dinle su sozleri ey dsik kardas Dinlendi sézlerin ey dsik kardas
Seninle yiirtirken didara karsi Gidilir Hazreti Hiinkdr'a kars:
Hakikat yolunda olursak yoldag Onlardr cihamin ol nuru kardag
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Gidenler ulasir settara karst Erdinse o sirr1 esrara karsi

Semai Selmani

O surr1 esrara erenler anlar Swrri esrar insanlarda gizlidir
Tarikat yoluna girenler anlar Géniilden géniile yollar izlidir

Canimi Hiinkar'a verenler anlar Katreye inenler siit denizlidir

Asik askla gelir Haydar'a karsi Idrak eden kullar serdara karsi

Semai Selmani

Yolcu degil isen yola yaziktir Hasan can deyince can cana doner
Asl degil isen dala yaziktir Canamni goriince kan kana doner
Hayallarsa dsik kola yaziktir Asik olan nér1 kiilhana doner
Yoniin donderirsen duvara karst Halil donun giyer giilzara karsi

bi¢cimindeki Semai-Selmani lebdegmez atismasidir.

Ne yazik ki tarz, diisiince ve sdylem farklilig1 nedeniyle de devlet destegiyle yaptirilan ve sova
doniistiiriilen baz1 asik yarismalarina Alevi-Bektasi asiklar cagirilmamaktadir.

F. Muamma (Aski)

Asik Edebiyati’nda muammanin 6zel bir 6nemi vardir. Asiklarca muamma diizenlemek, ya da
bir muammay1 ¢ézmek zekd ve bilgi ister. Herkes bunu yapamaz. Pek ¢ok asik kosma, semai vb.
bicimlerde ¢ok bagarili olduklar1 halde ne muamma tertip etmis, ne de ¢ézmiislerdir.

Ozellikle bade igmis ve irticalen siir sdyleyen, karsilastig1 sikla atisma yapmak gibi iistiin bir
kisilige sahip bir asik igin muamma asmak, muamma indirmek, sadece bir hiiner degil ustalik belgesi
gibidir. Sazi omuzunda sehir sehir dolasan usta asiklar 6nceden hazirladiklart muammay1 ugradiklar
yerlerde kahvelerin uygun yerlerine asip cevap isterler. Bu uygulamay1 gelir kapisi olarak goriirlerdi.

Alevi-Bektasi asiklarinda kar amagh gezginci kahve kiiltiiriinden ¢ok cem zakirligi 6n planda
oldugundan, muamma aski gelenegi biciminde olmayip, bir birlerine gonderip cevap istedikleri siir
biitiinligiinde olup alevi Bektasi kiiltiiriiniin rumuzlari ile ilgilidir.

Pir Sultan'in:

Bizden selam et Kul Himmet kardasa

Viicudun sehrini gezsin de gelsin

Yedi kat yer ile yedi kat gogiin

Onun manasini versin de gelsin
bi¢imindeki deyisi bu durumun giizel drneklerinden biridir.

G. Dedim-Dedi

Halk siirinde yaygin olarak kullanilan bir bigim olup kosma ve semailerdeki asik ve sevgilinin
(Dedim - Dedi ifadesine bagli) karsilikli sdylesmeleridir.

Ik &rneklerine Divanii Liigati’t Tiirk te:

Aydim ona seviik Aydt sening udhi

Bezni taba ne eliik Emgen telim udhi
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Kecting yazi kerik Yumsar katigodhii

Kirlar edhiz dedik Kongliim sanga yiigriik
bi¢giminde her dortliigiin ilk dizesinde aydim(dedim), aydi(dedi) bigiminde rastladigimiz bu bi¢imin
Anadolu Tiirk edebiyatindaki ilk 6rnegiyse Divan Edebiyati’nin 6nde simalarindan Kadi Burhaneddin
bir riibaisinde goriilmektedir.

Dedim kalem nedir dedi kasimdir

Dedim inci nedir dedi disimdir

Dedim onbes nedir dedi yagimdr

Dedim onaltidir dedi ki yok yok
bigiminde sOylenen ve Erzurumlu Emrah’tan alinan bir tiirkii olarak bilinen Dedim - Dedi’li bu siirin
Erzurumlu Emrah’tan baska Asik Hasan, Kul Nesimi, Ercisli Emrah ve Asik Omer’de olusu hatta
giliniimiizde Ferrahi, Arapgirli Fehmi Giir gibi asiklarda ustaca sdylenmis olusu gelenegin canliligini
korudugunun isaretidir.

Alevi-Bektasi asiklarinca da kullanilan bu sdylemin en giizel 6rnegini Emrah'tan 6nce Kul
Nesimi:

Dedim oliim yok mu, dedi aynimda

Dedim bu giizellik, dedi soyumda
bi¢iminde kullanmistir. Kemali Baba'nin:

Dedim Kemali'yi aglatma yarim

Dedi dsiklart aglatmak kdrim

Dedim kalmad: hi¢ sabri kararim

Dedi sabrin sonu hep selamettir
dedim-dedi tarz1 sdyleyisi bu bigimin uygulandigi deyislere 6rneklerden biridir. Bu bigime siire ahenk
katmak igin bagvurulur.

G. Tarih Bildirme

15. Yiizyildan itibaren Divan Edebiyatinda Arap harflerinin her birine bir sayisal deger
yiikleyerek dogum, 6liim, diigiin, zafer, felaket, deprem vb. ¢esitli olaylarin meydana geldigini hatta
bir binanin yapilig tarihini EBCED hesabi diye adlandirilan bir teknikle tarih saptama islemine tarih
diisiirme denir.

Tarih diisiirme islemi Asik Edebiyatinda da Divan Edebiyatimin etkisi ile uygulanmaya
baslamis ve zaman iginde gelenek haline déniismiistiir. Asik; kitlik, yangin, sel felaketi, salgin
hastalik, 6nemli savaslar vb. toplumu yakindan ilgilendiren sosyal hayatla ilgili olaylarla, kendi
dogum tarihlerini siirlerinde tarihi birer belge gibi kalmasini istemis ve genellikle ilk ya da son
dortliikte bazen de ara yerde tarih belirtmistir.

Asik edebiyatinda, Divan tarzinda siir yazan hatta divan tertip eden Gevheri, Emrah gibi
asiklar disinda diger asiklarin siirlerinde tarih bildirme EBCED hesabi ile yapilmayip dogrudan
dogruya “Bin elli begsinde aldik Girid’i” gibi ifadelerle yapilmaktadir. Asiklarca bu sekilde tarih
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bildirme gelenek halini alip halk siirinde yaygin olarak kullanildig1 i¢in bu uygulamaya tarih bildirme
gelenegi ad1 verilmektedir.

Asiklarin siirlerinde gegen tarihlerin Halk Edebiyati arastirma ve incelemelerinde biiyiik
onemi vardir. Bu tarihlerle o asigin yasadigi ¢ag ve cogu zaman da hayatta oldugu yillar
belirlenebilmektedir. Asigin yasadigi ¢ag daha onceden biliniyorsa hayatta oldugu yillara ait bazi
bilgiler edinilmekte, tanik oldugu tarihi ve sosyal olaylar aydinlanmaktadir. Asiklarin bagvurdugu tarih
bildirme yoluna Divan Edebiyati metinlerinde de rastlanmakta ve adina “tarih-i lafzi”, “Lafzen tarih”
ya da Tirkce soyleyisle “Sozli tarih” denilmektedir. Hatta bunlarin hem s6z hem de anlam (
EBCED) bakimindan tarih degeri tagiyanlar1 da bulunmakta, bunlara da eski deyimle “Lafzen ve
manen tarih” ad1 verilmektedir.

Bir mezar tasina yazilmis olan:

Serha ¢ekdiim dag urdum géz goz itdiim sinemi
Sengimi seyreyliyen bilsiin vefat tarihimi

Bu beyitte “serha ¢ekdiim" "1" rakamini, "dag urdum" noktadan ibaret olan sifir rakamini
"gbz goz itdiim" de iki tane "5" rakamimi karsilamakta ve bu suretle "1055" tarihi meydana
¢ikmaktadir.

Tiirkler Islam uygarligina girmeden onceki devirlerde kendilerine has giines sistemini esas
alan, yillar1 say1 ile degil de isimle tesbit eden bir takvim sistemi kullanmislardir. Miisliiman Tiirk
devletlerinde yazili kayitlarda genellikle ay senesini esas alan, yine aylar1 say1 ile degil de isimle
belirten bir takvim sistemi kullandiklar1 goriilmektedir. Hz. Muhammet’in Mekke’den Medine’ye
hicretini baglangi¢ sayan ve ayimn hareketlerine bagli bulunan Arap Takvimi adi ile de anilan Osmanl
Tiirk devrinde Hicri-Kameri tarih kullanma 17. yiizyilin sonuna kadar devam etmistir. 18. yiizyilin
baslarinda ise 6zellikle maliye iglerinde kullanilan Mali-Rumi takvim yayginlik kazanip kisaca Rumi
takvim ad1 ile baska alanlarda da kullanilmaya baslanmustir. Asiklar 17. yiizy1l sonuna kadar Hicri
takvimle tarih bildirmis, 18 ve 19. yiizyilla 20. yiizyilin baslarinda ise Rumi takvime gore tarih
belirtmisler, 1926’dan sonra da bugiinkii miladi takvime gore tarih bildirmislerdir.

Hicri takvime gore tarih bildirme:

Zile fukarasi halleri ey can
Dinlersen eyleriz muhtasar beyan
Sene doksan bire yakin kalinca
Siddeti sitadan halleri yaman*®
(Sezai)
Hicri 1291, miladi 1874 olup Zile ve ¢evresindeki biiyiik kitligin tarihi bildirilmektedir.
Rumi takvime gore tarih bildirme:

“Bin ti¢ yiiz otuzda geldim cihana

18 Mehmet Yardimei, Yiizyillar Boyu Zileli Halk Ozanlari, Ankara 1983, 5.108
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Koptu seferberlik goziimle gordiim
Oldu muhaceret uydum zamana

Merkebin sirtinda Corum’a vardim™®

(Asik izhar})

Miladi takvime gore tarih bildirme:
Takvim bin dokuz yiiz on dokuz idi

Bu gelen bir lider er oglu erdi

Ata “Ya istiklal ya 6liim” dedi

20

Her asker bir Riistem Zal oldu béyle
(Asik Hasreti)

Alevi - Bektasi agiklarda da tarih bildirme ayn1 yontemlerle uygulanmaktadir.

Kul Himmet'in duvaz bi¢iminde yazdig1 Giil-Biilbiil manzumesinin bir dortliigiinde diistirdiigii

tarih:
Imam Zeynel icti ab-1 hayat:
Muhammet Bakir'a ver saadeti
Dort kitapla Imam Cafer heyeti

Yetmis iicte miimin kula der biilbiil

biciminde olup, Hicri 73, Miladi 1564'e denk gelmektedir. Kul Himmet'in, 1564'te sanatinin en olgun

dénemini yasadigini isaret etmektedir.

H. Nazire Soyleme

Aslinda divan edebiyatina ait olan nazire; bir sairin siirini, diger bir sair tarafindan, ayni uyak

ve Olglide olmak lizere benzer bigimde yazma demektir. Divan edebiyatinin etkisi ile halk siirinde de

yaygin olarak kullanilmig, gelenek haline doniisiip giizel 6rnekleri verilmistir.

Nazire bigim ve igerik olarak aslina bagli kalinarak yapilir. Nazire yapma igine de tanzir adi

verilmektedir.
Karacaoglan’n:

Cikap yiicesine seyran ederken
Gordiim ak kugular giiller perisan
Bir firkat geldi de durdum agladim
Opiip kokladigim giiller perisan®

dortliigii ile baglayan siirine Nazi’nin:
Saba goriip séyle nazli canana
Yetissin imdada haller perisan

Solmadan erigsin 6mriim giilgeni

19 Mehmet Gokalp, Artvin Saz Sairleri, istanbul 1987, 5.171
2 Tiirk istiklal Savasi Destanlari, Ankara 1982, 5.13
2L Miijgan Cunbur, Karacaoglan, Ankara 1985, s.76
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Vakt-i hazan oldu giiller perisan®
dortliigii ile baslayan siiri naziredir.
Seyrani’nin:
Evvel giymez iken ipek mintant
Giyersin eynine ¢ul yavas yavas
Feragat kil birak ask ve sevdayt
Olma bir dilbere kul yavas yavas™*®
bi¢cimindeki yavas yavas redifli siirine Kangalli Mesleki’nin:
“Azrail serime ¢oktiigii zaman
Kirlw kanadim kol yavas yavas
Mevldm nasip etsin din ile iman
Akar gozlerimden sel yavas yavas™®*
dortliigii ile baglayan siirinin nazire oldugu bilinmektedir.
Kazak Abdal'in:
Ormanda biiyiimiis adam azgini
Carsida pazarda isan begenmez
Medrese kackini softa bozgunu
Selam vermek icin kesan begenmez
dortliigii ile baglayan meshur taglamasina da Seyrani
Molu karyesinde hasir dokuyan
Gelir Kayseri'ye kilim begenmez
Soyle boyle birkag harfi okuyan
Gelir medreseye ilim begenmez
bigiminde bir nazire s0ylemistir.
Ornekler daha da ¢ogaltilabilir. Alevi Bektasi asiklarinda da durum aynidur.
Kul Himmet'in:
Cok giinah isledim senin katinda
Ya Ali miirvettir miirvet ya Ali
Sen kerem-kdnuisin zahir batinda
Ya Ali Miirvettir miirvet ya Ali
dortliigiiyle baslayan siirine, Er Mustafa:
Cok giinah isledim senin katinda
Bir de bizim i¢in yalvar Muhammet

Sefaatkanimsin Hakkin katinda

22 M. Ocal Oguz, Yozgath Halk Sairi Nazi, Ankara 1992, s.151
23 Hasan Ali Kasir, Seyrani, Istanbul 1984, s.221
2 Kasir, a.g.e. 5.58
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Bir de bizim icin yalvar Muhammet
dortliigiiyle baslayan siiriyle nazire yapmustir.

Kul Himmet'in yolundan giden ve adinin &niine “Ustadim” sozciigiinii ekleyerek, kendisine
baglihigi belirten Kul Himmet Ustadim da, soyleyis 6zelligi ve sectigi konular bakimindan Kul
Himmet'ten etkilenmis Alevi-Bektasi asiklarindan biridir.

Kul Himmet'in:

Gece giindiiz hayalinde gezerim
Bir gece riiyama gir Haci Bektas
Giinahkarim giinahlardan bezerim
Oziim dara cektim sor Haci Bektas
dortliigiiyle baslayan siirine nazire olarak Kul Himmet Ustadim:
Ay Mudir giin miidiir dogmus aleme
Yiiziinden balkiyor nur Haci Bektas
Musa Peygamber durunca selama
Binbir keldmini sor Haci Bektas
dortliigliyle baslayan siirini nazire olarak sdylemistir.
Yine Kul Himmet'in:
Sunda miiskiiliimiiz se¢ilmez oldu
Hiinkar Hact Bektas sen imdat eyle
Tarik-1 terciiman secilmez oldu
Hiinkar Hact Bektag sen imdat eyle
dortliigiiyle baslayan siirine, Kul Himmet Ustadim
Diin gece seyrimde bir dolu i¢tim
Sultan Hac: Bektas sen imdat eyle
Cok niyaz eyledim yalvara diistiim
Sultan Hac: Bektas sen imdat eyle
dortliigiiyle baslayan siiriyle nazire yapmistir

Usta agik siirinin begenilip tanzir edilisine memnun oldugu gibi, bir usta asigin siirine nazire
yazan da ustaligin1 kanitlamis oldugu i¢in gurur duyar. Siiri tanzir edilen de tanzir eden de memnun
olur.

Sonu¢

Sonug olarak sunu sdylemek gerekir ki, ayn1 kaynaktan beslenen, gerek alevi-Bektasi, gerekse
Stinni asiklar, 6zde bir olmakla birlikte kimilerince ayrigtirilmak istenmistir. Halveti dergahina intisap
etmis pek ¢ok Siinni as181n iyi bir Bektasi as181 gibi Kerbela Mersiyesi yazdigi, siirlerinde Ehlibeyt
sevgisini cogkuyla isledigi bilinmektedir. Dertli'nin Siinni bir aileden gelmis olmasina ragmen
Bektasilige intisab1 ve:

Hep ¢ektigin Sahi sehidi Kerbeld derdi
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gibi deyisleri nedeniyle saldirilara ugradig: bilinmektedir.

Tiirk halkinin Anadolu'ya birlikte getirdigi saz ve ozanlik gelenegi, Alevi-Bektasi asiklarinin
sosyal yasaminin bir pargast olup, bazi ritliellerinde dogal olarak kullanilirken her Alevi evinin
duvarinda ev gereclerinden biri gibi duran saz, kimi din adamlarinca ¢alinmasi ve evde bulunmasi
gilinah sayilip seytan isi diye yorumlanirken Siinniler seytan isi dedikleri saza Alevi-Bektasilerden
daha cok sahiplenip bagnazligin had sathada oldugu kentlerde asiklik geleneklerini uygulayan
toplantilar yapip gelenegi percinlemislerdir.

Asik edebiyat1 gelenekleri i¢inde Alevi-Bektasi asiklarinin yeri yadsiamayacak kadar onemli
ve degerlidir. Alevi-Bektasi kiiltiir gelenegi icinde saziyla, soziiyle asiklarimiz halkin susturulamayan
sesi olmaya devam edecektir.
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“pDUSUSTE INSAN OLMA HALI” VE SURMELI BEY HIKAYESINDE KOTU TiPLER

Yrd. Dog. Dr. Sibel TURHAN"

0z

Stirmeli Bey Hikayesi yakin tarihe ait, nazim — nesir karisik, realist bir halk hikéyesidir.
Caligmanin amaci, Stirmeli Bey’de Martin Heidegger’in Dasein’in ‘Diisiisii’ (diisliste olan insan olma
hali) Orneginden hareketle kotii tipleri tespit etmek, bir edebiyat metnini felsefenin
(Egzistansiyalizm/Varolusculuk) kavramsal dili ile yorumlayabilmektir. Buradan hareketle ilkin
calismada cok genel cercevede, realist halk hikayelerin tipleri baglaminda, edebi eserlerde tip,
karakter iizerinde durulmustur. Sonrasinda metin merkezli yorumlama iizerine kurulu bu ¢alisma i¢in,
hikdyenin inceleme — yorumlamada esas alinan metninin yapi iskeleti ve motifleri verilmistir.
Devaminda metinde kot tipler, varolusgu felsefenin 6nemli isimlerinden biri olan Heidegger’in Varlik
ve Zaman’da, varlik serimlemesinde kullandigi Dasein’in “diisiis’te olma hali”nden hareketle felsefi
kavramlar dahilinde yorumlanmistir. Realist bir hikdye iizerinden edebiyattaki felsefeye kotii tipler
baglaminda bakilan bu ¢alismanin teorik diizeydeki ¢oziimlemesinden hareketle edebiyatin i¢indeki
tipler vasitasiyla, kavramsal dilde ifade bulan felsefeye ulasmak miimkiin goriinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Stirmeli Bey Hikayesi, Kotii Tipler, M. Heidegger, Diisiis.

GIRIS

Anlat1 tiirleri, toplumunun ihtiyaglarina, beklentilerine gore sekillenirler. Beklenti ve
ihtiyaglara karsilik veremez hale gelen anlatilarin sozIi kiiltiirde belleklere aktarilmasi, canli kalmasi
s0z konusu degildir. Halk hikdyeleri de ayni ozellige sahip olup cografyadan, tarihten, maddi ve
manevi kiiltiir kollarindan ve bunun icinde edebi tiirlerden beslenerek olusmus, toplumlarin tipki
bugiiniin modern romani gibi uzun soluklu anlati ihtiyacin1 karsilamistir. XV. yiizyildan itibaren
(Tirkmen 1983: 5) de eski destanlarin yerini alarak asik denilen sanatgilarca tasnif edilmis ve
aktarilmigtir.

Kiiltiirel bellegin miraslarindan biri olan Tiirk halk hikayeleri, kiiltiir tarihi bakimindan Tiirk
kaynagindan gelenler (Dede Korkut Hikayeleri, Koroglu kollari, Asik Garib ile Sah Senem, Kerem ile
Asli vb.); Arap — Islam kaynagindan gelenler (Leyla ile Mecnun, Bin bir Gece, Hz. Ali Cenkleri,
Battalgazi, Veysel Karani vb.); Hind — iran kaynagindan gelenler (Ferhad ile Sirin, Kelile ve Dimne/
Pancatantra vb.) olmak iizere ii¢ kolda toplamistir (Elgin 1993: 444, 445).

“Yrd. Dog. Dr. Sibel Turhan, Mugla Sitki Kogman Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Tiirkge Egitimi Boliimii,
sibeltuna2002@yahoo.com
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Calisma konusu olarak belirlenen Siirmeli Bey Hikayesi bu siniflamanin ilkine girmektedir. Bir baska
ifadeyle, yakin tarihe ait realist unsurlarla Oriilii, nazim — nesir karisik (Nerin Yayin (1996b:12),
Tiirkdilii halk hikayelerini; Klasik halk hikayeleri, Kasideler (Serkiisteler) ve Bozlaklar olmak {izere
tice ayirir. Siirmeli Bey hikayesi ise, asil kismi nesir bolimiiniin olusturmasi, nazmin sadece bir siis
olmasi ve uzunca olmasi sebebiyle Yayin’in siniflandirmasindan Klasik halk hikayelerine
girmektedir). Bilindigi tlizere halk hikayelerinin genelinde nazim - nesir karigiktir ve bazen de ilk
sOyleyeni bellidir (Alptekin 1993: 9).

Tiirk kiiltiiriinden gelen bir anlat1 6zelligine sahiptir. Bu konuda P. Naili Boratav, realist halk
hikayelerini, i¢cine Hizir vb. gibi olaganiistii 6gelerin dahil edilmedigi, son asir meddah hikayelerinin
yaziya gegirildigi, esas karakterlerinin tamamen gergek oldugu hikayeler olarak

niteler (Boratav 1988: 99). Halk hikayelerinin baslangicta kahramanlik agirlikli epik gelenekte

fazla izler tasidigini, zamanla ‘ask’in bu gelenege {istiin geldigini, giiniimiize yakin tesekkiil
edenlerinde ise, realist unsurlara sik¢a rastlanildigini vurgulayan Nerin Yayin, ¢alisma konusu sectigi
ve yedi varyantini mukayeseli inceledigi Siirmeli Bey hikayesinin realist unsurlari arasinda ise
sunlarin altin1 ¢izer: “Hik&yenin modern bir telif olup giiniimiizden olduk¢a yakin bir zamanda
tesekkiil etmesi, Arif, Yakup, Kadir gibi isimlerin gliniimiizde kullanilan 6zel isimlerden olmasi, yer
isimlerinin de Sivas, Menemen, Antep gibi benzer sekilde giiniimiizde mevcut olmasi, hafifmesrep
kadin tipi ile iftira motiflerinin anlatiy1 romana yaklastiran kuvvetli entrik unsurlardan olmasi, benzeri
ancak gercek hayatta goriilebilecek olan asil kahramanin sevdigi kiza kendisi gidip nisan yapmasi onu
realist hikaye sinifina tagir (Yayim 1996a: 5, 19, 20).”

Calismanin amaci, realist bir halk hikayesi olan Siirmeli Bey’de Martin Heidegger’in
Dasein’in ‘Diisiisii’ (diisiiste olan insan olma hali) 6rneginden hareketle kotii tipleri tespit etmek, bir
edebiyat metnini felsefenin (Egzistansiyalizm/ Varolusguluk) kavramsal dili ile yorumlayabilmektir.
Buradan hareketle ilkin ¢aligmada ¢ok genel cergevede, realist halk hikayelerin tipleri baglaminda,
edebi eserlerde tip, karakter iizerinde durulmustur. Sonrasinda metin merkezli yorumlama iizerine
kurulu bu ¢aligma igin, hikdyenin inceleme — yorumlamada esas alinan metninin yap1 iskeleti ve
motifleri verilmistir. Devaminda, metinde kotii tipler, varoluscu felsefenin 6nemli isimlerinden biri
olan Heidegger’in Varlik ve Zaman'da, varlik serimlemesinde kullandigi Dasein’in “diisiis’te olma
hali”’nden hareketle felsefi kavramlar dahilinde yorumlanmastir.

A. Tip, Karaker Ve Realist Halk Hikayesi

Sanat, sanat¢idan hareketle diinyay1 algilama, yorumlama, eyleme dokme isidir. Bu eylemler,
sanat¢idan dolay1 bireyseldir, 6zneldir; her yeni yaratma 6zgilin de olsa taklit de olsa bu manada
orijinaldir. Taklit edilen sanat eserinin de artik taklitcisi yani faili degismistir. Iste o fail, ister taklit¢i
ister 0zgiin eser sahibi olsun, bu diinyada var olan sifatiyla biriciktir, sahsina miinhasirdir.

Berna Moran edebiyat kuramlarindan yansitma kuraminda, sanatin, dis diinyay1, insani, hayati

kisacas1 gercegi yansitan bir aynaya benzetildigini vurgular. Ne var ki “gerceklik” kavrami herkes igin
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ayn1 anlamu ifade etmez. Bu kavram, kimine gore hayatin “yiizey gorlingiisii’nii, kimine gore, “genel,
degismez insan tabiati”ni, kimine gore, “sosyal gercekligi” cagristirirken kimisi i¢in de “duyu
diinyamizda bulunmayan ideal bir diinya, askin bir gergeklik” anlamina gelmektedir (Moran 1991: 15-
68). Marxist Plehanov’a gore, “Edebiyat ve sanat, hayatin aynasidir.” Stendhal, Kirmiz1 ve Siyah’ta
“Yol boyunca gezdirilen bir aynadir roman” der. Jale Parla’nin bildirdigine gére Harry Levin,
edebiyatin {retildigi yer ve zamanla iligkisinin, nesneleri dogrudan yansitan bir ayna metaforuyla
degil, kirarak yansitan, timiiyle kendine 6zgii bir “ortam” metaforuyla daha iyi betimlenebilecegini
diisiinmiistiir, nitekim edebiyatta tip ve karakter konusuna bu gergeveden yaklasmak daha dogru
olacaktir. Oyle ki insamin edebi bir metinde nasil temsil edildigi epistemolojik bir mesele olarak
goriilmelidir. Sanatci, insan1 nasil biliyor, tantyor, insan dogasina iligskin nasil fikirler tasiyorsa, tip ve
karakterlerini de, o giiniin kiiltiirel ve ekonomik ortaminda yasatarak, ona gore ¢izer. Bu ydnden
bakildiginda, belirli ¢aglarda, anlatrya belirli tiplerin egemen oldugu ifade edilebilir. Ornegin Lukacs’a
gore, “Destan kahramani, biitlin ¢catigmalar1 ve sinavlari i¢inde yine bir toplulugun temsilcisi, anlamli
bir biitiiniin par¢as1” olan tiptir™.

Sanatg1, bireysel kimlikleri, karakterleri esere yansitabildigi gibi toplumsal bilingaltindan
kiiltiirel kodlarla gelen belirli tipleri de esere tasiyabilir. Ornegin Tiirk Destan dairesinin en 6nemli
eserlerinden biri olan Oguz Kagan Destaninda Oguz Kagan tipi, sonraki asirlarin destanlarinda
gelenek halinde alp tipi (ideal insan tipi)? olarak devam ettirilir ve hatta destan — halk hikdyesi gecis
donemi eseri olan Dede Korkut’ta bile, izlerine rastlanilan ‘alp’ tiplerinin bir prototipi® olarak kabul
edilir. Dursun Yildirim’a gore, tiplerin temsil ettigi karakteri, aslinda halk olusturmus ve onlara
kazandirmigstir. Halk onlar1 gérmek istedigi kaliplar icinde kabul etmistir ve bu sebeple de halkin gozii,
kulag1, hissiyati, yargi giicii, zekés1 ve sesi olma gorevine hak kazanmiglardir (Yildirnm 1999: 18).
Oyle ki, edebiyat metinlerinde sanat¢inin kurguladig: tipler, toplumun ihtiyaclarina cevap verebilen,
hem toplumsal hem de bireysel yonii olan, ortak psikolojik yonleri temsil edebilen birer modeldir.

Belirli bir devirde toplumun inandigi temel degerleri temsil eden ve bu bakimdan sosyal bir
anlama sahip olan (edebi eserlerdeki) tiplerin birden ¢ok sifati vardir. Bu tiplere 6zgii sifatlar bir siire
sonra insanlarin kigiliklerinin tasvirinde birer benzetme unsuru olarak kullanilmaya baglamustir. Bir
bagka ifadeyle tiplerin sahip oldugu &zellikler, bir toplumun olumlu veya olumsuz ortak degerleridir
(Diizgiin 2007: 18-23). Nitekim Dede Korkut Kitabindaki kahraman tiplerinin her birinin kendi
isimleriyle baglantili olay1 kisacik agiklayan ve bdylece sahip olduklari tipleri birbirlerinden ayristiric
vazife goren epitetleri bulunmaktadir. ilhan Basgdz’e gore, Dede Korkut Kitabindaki epitetler (Kara

Giine, Sir Semseddin, At agizl1 Aruz...vd.) kisa ve isme dogrudan bagli oldugu gibi ismin 6niinde yer

1 Jale, PARLA. “Edebiyatta Karakter ve Tip”. http://www.izdiham.com/Yazi/jale-parla-edebiyatta-karakter-ve-
tip/13036 (Erisim Tarihi 16. 09. 2015)

2 Mehmet Kaplan’a gore hayvanci toplumun ideal kahramam olan alp tipi, siirekli hareket halinde olup disa
doniik bir tiptir (Kaplan 2014: 5, 25).

3 Alp tipi ve hayvanci-akinci medeniyet arasindaki iliski, Oguz Kagan prototipinin (Diizgiin 2007: 18) aslinda bir
devamu niteliginde olan Dede Korkut metinlerinin zengin ve miisahhas 6rneklerinde (Kaplan 2014: 46) goriiliir.
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alan uzun s6z kaliplar1 (“Hamid ilin Merdin Kalesin depip yikan, demir yayli Kipgak Melike kan
kusturan, geliiben Kazanin kizin erlik ile alan, Oguz’un ak sakalli kocalar1 goérende ol yigidi
tahsinleyen, al mahmuzu salvarli, at1 bahri hotozlu, Kara Giine oghh Kara Budak™) (Basgoz 1998:
23,24) seklinde de karsimiza ¢ikabilmektedir.

Hemen biitlin anlatilarin olay orgiilerinde maceray: siiriikleyen unsurlar arasinda iyi - kotii
catigmasi, olumsuz eylemler, iyinin 6érnek olumlu davranig ve eylemleri 6n plandadir. Bizce bunun en
onemli sebebi, anlatinin yaraticis1 sanatgi, icraci, nakilci, dinleyici veya anlat1 yazili metne taginmigsa
okuyucu, o eserde kendini, dostunu, kiskandigi bir kimseyi, diigmanim tanidik — bildik her yoniiyle
‘insan’1 bulmak ister. Iste bu ‘insan’lar edebi eserlerde tipleri ve devaminda karakterleri olusturur.

Karakter, “bireyin kendine 6zgli yapisi, onu digerlerinden ayiran temel belirti ve bireyin
davranisg bigimlerini belirleyen ana ozellik” anlamina gelmektedir (7iirk¢e Sozliik 1988 -1l 792).
Karakter, ele alinan insanin tam da kendisidir; insan ne ise, karakteriyle ‘odur’; 6teki degildir, bir
insanin karakteri, zaman i¢inde degisme Ozelligine sahip olabilen 6z ‘kendi’sidir. Bu agidan tip ve
karakter konusuna yaklasildiginda karakterin bireye ait olusu hemen dikkati ¢cekmektedir. Tip ise, daha
cok topluma, bir sinifa, bir gruba ait insan1 temsil etmektedir.

Vefa Tagdelen’e gore, tiplerin i¢inde bir yasanti, bir diinya goriisii, 6zgiin bir duyarhlik vardir.
Bu sebeple onlar, belirli goriislerin, davraniglarin, diisiincelerin ete kemige biirlinmiis halleridir. Tip
bir bireydir, ancak evrensel nitelik tasiyan bir karaktere de sahiptir. Kavramlar tiplerde ¢oziiliir,
varolussallik kazanir ve bu sebeple her roman, 6ykii tiplerin ¢izdigi orijinallik, derinlik, canllik ile
felsefi bir nitelik kazanir, ger¢ek degerini bulur (Tasdelen 2013: 78). Tasdelen’in tip ve karakter
yorumunda altin1 ¢izdigi bu hususlar aslinda bizi ¢ok daha kestirme yoldan ‘edebiyatta felsefe’ye
gotirmektedir. Tipler, bir takim felsefl kavramlarin {izerinde izahat bulabilecegi en somut drneklerdir.
Nitekim bu tipler vasitasiyla insan, iyi — kotii gibi temel vasiflarin sahibi insani, kurmaca bir metinde
yeniden insanlara anlatmaktadir.

Realist halk hikayeleri baglaminda konu ele alindiginda ise, bilindigi iizere bu anlatilar halkin
ayn1 zamanda roman ihtiyacini karsilayan tiirden anlatilar olmus ve o donem insanini temsilen begeni
kazanmistir. Yukarida da izah edildigi lizere realist halk hikayelerinde de, iyi - kotii ¢atigsmast gibi
zithiklar {izerine kurulu bir olay oOrgiisiine rastlamak mimkiindiir. Gece ve glindiiziin periyodik
araliklarla belirmesi, diiriist ve namuslu insanin bir sekilde toplumsal ve insani degerlere Ortiismeyen
yanlis bir yola girebilmesi drneklerinde oldugu gibi diinyanin ve hatta insanin kendisi bile zitliklar
iizerine kurulu degil midir? Bu baglamda calisma konusu olarak tespit edilen realist Siirmeli Bey

hikayesinde de iyi - kotii gibi zit insan tiplerini bulmak sasirtic1 degildir.

4 Bu konuda daha genis bilgi i¢in Salahaddin Bekki’nin “Tiirkiye’de Epitetler Uzerine Yapilan Calismalar ve
Koroglu’nun Bir Siirinin Tahlili” adli incelemesine bakilabilir. Milli Folklor, 2012, Y11 24, Say1 95. ss. 202-214.
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B. Siirmeli Bey HikAyesinin Yapisr®
I. Hazirhk Boéliimii
a. Ailenin tanitimi
1. Siirmeli Bey ve kardesi Iskender’in babasi Behliil Aga, diiriistliigii ile bilinen Sivas’li bir
tiiccardir.
b. Kahramanin Tanitilmast
2. Sirmeli Bey evlenme ¢agina gelmis, yakisikli geng bir delikanlidir.
1. Kahramanin Macerasi
a. Asik olma

3. Siirmeli Bey’le Menemen’de oturan zengin bir bagka tiiccarin misafirperver giizel kizi Gulli
Senem s6zlenir, ancak aileler arasinda kesilen s6zde gengler birbirini hi¢ gérmez.

4. Siirmeli Bey, kiz1 merak eder ve yaninda dort atl ile Sivas’tan Menemen’e gelir, kiz1 goriir,
hemen asik olur, nisan hediyesi olarak yaninda getirdigi degerli yliziigii kizin parmagina takar.

5. Giillii Senem ve Siirmeli Bey hasret icinde evlenip kavusacaklar1 giinii beklerler. Uzun siire
sevdiginden haber alamayan Siirmeli Bey, kizdan haber getirmesi i¢in amcaoglu Arif’i
Menemen’e gonderir. Arif ise, ilk goriiste asik oldugu Giilli Senem ve Siirmeli Bey’i
birbirinden ayirmak icin biiyii yaptirir.

b. Gurbet

6. Siirmeli Bey, Giilli Senem’in kendisinden yiiz ¢evirdigini dgrenince iiziintiisiinden gurbete
cikar.

7. Sirmeli Bey, ilkin Menemen’e ugrar. Giillii Senem ile karsilagip ona kirildigini, kiistiigiinii siir
ile bildirir, ancak Giillii Senem 1srar etse de kirilma sebebini s6ylemez.

8. Her ikisi de birbirinden siirlerle ayrilip uzaklagsalar da sevgileri, asklari peslerini birakmaz.

9. Siirmeli Bey, Antep’te babasinin arkadagi Dogan Aga’ya ugrar, birka¢ giin misafiri olur.
Orada Zehra adli geng bir kizin kendisine gonliinii kaptirdigin1 anlayinca bir sabah erkenden
ciftlikten kacar.

10. Siirmeli Bey, artik yalnizdir, hi¢ kimsesi yoktur.

11. Diger taraftan Giilli Senem sevgilisinin kendisinden ni¢in ayrildigini bir tiirlii bilemez.
Stirmeli Bey’in olur olmaz kisilerin yalanlarina kendisini kaptirdigini diisiiniir.

12. Siirmeli Bey, uzun bir yolculuktan sonra bir ¢iftlige ulasir, burada ¢iftlik sahibinden is ister,
istegi kabul edilir, ¢iftlikteki atlarin bakicisi olur.

13. Caliskanligi, diirtistliigii, mertligi ile kisa slirede aganin sevgisini kazanir, ancak ¢iftligin diger

irgatlan kendisini cekemezler ve ona zorluk ¢ikartirlar, kotiilitkk yapmak isterler.

5 Caligma konusu segilen hikayenin yap1 iskeletini Nerin Yaymn’in eserindeki (1996a) yap1 modelinden ilham
alarak olusturduk. Calismanin yap1 incelemesinde verilen motif tespiti i¢in, Yaym’in incelemis oldugu ve bizim
de elimizde mevcut olan Siirmeli Bey hikayesinin varyantlarindan birisi olan Fevzi Gorgen’in (1977) metni
(Stirmeli Bey ile Dilber Senem) esas alinmigtir.
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21.

22.
23.

vardir.

Bir giin ¢iftlige, Aganin dostu olan, sehirde sanatcilik yapan Hiilya adinda giizelce bir kadin
gelir. Kadin, Siirmeli Bey’e goz koyar. Hem 1rgatlar hem de kadin, iftira ile Stirmeli Bey’i
Aga’ya karst zor durumda birakirlar. Siirmeli Bey, irgatlar tarafindan omzundan vurulur.
Siirmeli Aga’yla karsilasip ona mahcup olmamak hem de haksiz yere cezalandirilmamak igin
yarali bir halde koyden uzaklagir.

Stirmeli Bey, yolda konargéger ¢ingenelerin gadirlarina rastlar, onlarla giinlerini gegirir, ancak
bu sirada yarasi agirlagir. Thtiyar bir kadin onun yarasi ile ilgilenir.

Bu sirada {iziintiilii olan anne, baba ve agabey Siirmeli Bey’i bulmak i¢in her bir yana haber
salar. Agabey Iskender, ilkin Menemen’e Giillii Senem’e gelir, olup biteni dgrenir, kardesini
bulmak i¢in yola ¢ikar.

Iskender Bey, yolda ¢ingenelere rastlar ve yaral kardesini bulur. Kardesi ile dertlesir.

Ihtiyar kadin, her gece “Giillii Senem” diye sayiklayan Siirmeli Bey’e biiyii yapildigin1 anlar
ve kendi yontemleriyle bu biiyiiyii ¢ozer.

Sonu¢ Boliimii

a. Memlekete Donme

Stirmeli Bey, biiyiik bir dertten kurtulur, hemen Giillii Senem’e kavusmak ister, Agabeyi ile
Menemen’e gelir, Giillii Senem ile karsilasip kucaklasirlar.

Stirmeli Bey ve Giillii Senem karsilikli soylesirler, Senem’e atilan iftiray1 kinarlar, birlikte
kavusmanin sevincini yasarlar.

b. Diigiin

Ana babasina da kavugan Siirmeli Bey i¢in hemen diigiin hazirliklari baslar.

Arif ise, yaptig1 kotiiliiglin cezasini bagina gelen bir kaza sonucu cani ile dder.

Stirmeli Bey ve Giillii Senem diigiin dernek ile evlenirler. O zamana kadar ¢ileli gegen gilinleri
son bulur ve 6miirleri boyunca mutlu bir hayat stirerler (Gérgen 1977: 2-48)

Martin Heidegger’de “Diisiis’te Insan Olma Hali” Ve Siirmeli Bey Hikayesinde Kotii
Tipler

Alman filozofu Martin Heidegger, daha ¢ok varlik problemi iizerinde calismalar yapmig

1927°de basyapiti olan Varlik ve Zaman’1 yayimlamistir (Magill 1992: 47,49). Heidegger s6z konusu
eserinde (2011), Dasein’in varliginin varolussal serimlemesini fenomolojik yontemle yapmuistir.
Abdiilkadir Ciigen’e gore ‘Dasein’®, ‘varlik olma hali’ veya ‘insan olma hali’dir. (Ciigen 2003:
136,137).” Varlik ve Zaman’da Dasein’in en temel ozellikleri su sekilde verilebilir: “Dasein’a gore,
varlik tarihseldir ve zamansaldir. Dasein, kendi varliginin gegiciligini fark ederek, varlik olanaklarini
zamansallayarak kendi varolusunu gergeklestirme ¢abasina girer (Ciigen 2003: 78).” “Dasein, hem

kendi basina vardir hem de digerleriyle birlikte. Dasein, 6z olarak birlikte olmadir, o baskalar1 ugruna

Dasein’in oncelikle ve c¢ogunlukla i¢inde bulundugu varlik minvaline hergiinkiliik denir

6 Calismamin bashginda, Heidegger’in Varlik felsefesinin izahinda gelistirdigi bir kavram olan Dasein’in yerine,
A. Kadir Ciigen’in Dasein’in izahinda kullandig1 “insan olma hali” (Ciicen 2003:136) tercih edilmistir.
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(Heidegger 2011: 124, 126, 130, 393).”

Stirmeli Bey ile Dilber Senem adli hikdyede, “amcaoglu Arif”, “sehirli artist Hiilya”, “aganin
calisanlarindan iki 1rgat” hikdye kurgusunun baslica kotii tipleridir. Bu tiplerin 6zellikle ilk ikisinin
giindelik hayattan isimlerle karsimiza ¢ikmasi anlatinin  inandiricilik  vasfim  daha da
kuvvetlendirmekte, anlati, kendinden, ¢evresinden bir seyler buldugunu diisiindiigii insan1 bu tiirden
realist yontemlerle i¢ine cekmektedir.

Stirmeli Bey Hikayesinin macera bdliimiinde, ilk kotii tip olarak “Amcaoglu Arif” ile
kargilagilir. Arif, amcaoglu Siirmeli’nin giizel soézlisiinii goriince ¢ok kiskanir. Kendi olanaklarim
kullanarak bu iliskiyi bozmak ister. Kiz1 Siirmeli’den ayirmak igin eski bir tanidigina kotii amagh
bliyll yaptirir. Biiyii, ise yarar ve iki asik yanlig anlasilmalar sonucu birbirlerinden ayrilirlar. Ahlak dis1
bir eylem olan biiyii, Arif’in 6zgiir iradesini kullandig1 bir se¢imdir. Biiyii, Arif’in kotii emelleri igin
hedefledigi bir projedir. Arif, zaaflarina o kadar yenik diiser ki, biiyiiyli yaptirdig1r arkadasini bile
kandirir. Aldatma da insanin varolus Ozelliklerinden biridir. Bununla birlikte, 6tekilerle var olan bir
insan olarak Arif’in kaygili bekleyisi, kazara da olsa Oliimle sonuglanir. Varoluscu diisiiniir
Heidegger’e gore insan, bu diinyaya firlatilmis bir varliktir. “Firlatilmislik, hep kendi imkanlarim
bizzat var eden bir var olanin varlik minvalidir. Bunu yaparken de kendini hem bu imkanlar dahilinde
hem de onlardan hareketle anlar (kendini onlara gore tasarlar) (Heidegger 2011: 191).” Onlar ya da
diger — Oteki insanlar bizim varolus projelerimizin tam da merkezindedir. insan o6tekilerle vardir.
Stirmeli Bey’in amcaoglu olan Arif’de Siirmeli Bey i¢in ‘Gteki’dir. Nitekim hikdyede Siirmeli,
sevdiginden haber alabilmek i¢in Arif’i haberci olarak Menemen’e gonderir, ancak (Heidegger’in de
ifadesiyle) diiskiin, gayri — sahih Arif, kendi var olma projesi igin bir dizi olumsuz sonuglar doguran
eylemlere bagvurur. Aslinda Heidegger icin bu diisiis, kendi gibi olamama hali yahut var — olmayis da
bir tiir varlik olma halidir. Oyle ki, “(Diiskiin) Gayri — sahih insan, miistesna bir diinya i¢inde var olma
ornegini olusturur. Bu Oyle bir var olmadir ki, burada Dasein, hem diinyaya hem de baskalariyla
birlikte Dasein’a tiimiiyle meftundur. Dasein burada, kendi gibi olamamaktadir. iste bu s6z konusu var
- olmayis Dasein’in ¢ogunlukla i¢inde bulundugu en yakin varlik minvali olarak anlagilmalidir
(Heidegger 2011: 186).” Kaygili bir bekleyis icinde olan Arif, amcaogluna yaptirdigi bilyiiniin ise
yaramadigini (anlati sonunda) 6grenince derin bir kedere ve 6fkeye kapilir. Hikdyenin sonunda Arif
oliir, ancak bu 6liim onun basina kazara gelir. Heidegger, bu gibi durumlari, kendi olanaklarina dogru
yol alan insan varligi izahi ile bildirir. Nitekim “Dasein, her durumda olanaklara dogru giden varliktir.
Kendi olanaklarin1 gergeklestirme ve se¢me Ozgiirligiine sahip Dasein, her zaman Dasein’dan
ileridedir. Bu minvalde Dasein’in diinya icindeki varligi ‘kaygi’dir. Kaygi sonucu kendisi ve
digerleriyle karsilasan Dasein, kendisini onlarin ve nesnelerin Oniine gecirir. Dasein’in kaygisi
onseldir (Cilicen 2003: 81).” Diinya yasantis1 i¢cinde “kayg1” duygusunu tecriibe etmeyen insan yoktur.
Arif de kaygiy1 tecriibe etmis ve bu tecriibe onun dliimiine kadar stirmiistiir.

Hikayede Arif’in en belirgin kotii Ozelligi ise, karsi tarafa zarar verici boyuta ulasan

‘kiskanclik’tir. Kiskanglik, insan iligkilerinde karsimiza siklikla c¢ikabilen olumsuz bir karakter
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ozelligidir. Alfred Adler’e gore kiskanglik, harisligin kardesi olup yasam boyunca siirebilmektedir,
ihmal edilmis olma duygusundan ya da baskalarindan farkli tutuldugunu hissetmekten ileri
gelmektedir (Adler 2010: 192). Insanin bu olumsuz karakteri, hikdyenin tiim kétii tiplerinin de bir
ozelligidir.

Realist hikayenin bir diger kotii tipi, anlatida “Aganin dostu” olarak nitelendirilen “sehirli artist
Hiilya”dir. Hiilya, hikdyenin macera boliimiinde, Aganin dostu olmasia ragmen Siirmeli Bey’den
hoslandigini, aslinda yasli Aganin sirf parasi i¢in onunla goniil eglendirdigini ifade eder. Siirmeli Bey
ise, ahlaki olmayan bir baska ifadeyle onursuzca kendisine teklif edilen ihanet davranigin1 reddeder.
Nitekim Siirmeli, yaninda 1rgatlik yaparak ekmegini yedigi agasina ve de gonliinde yatan sevgilisine
ihanet edecek karakterde bir insan degildir. Kendisi de bir Beyoglu olmasina ragmen, bu durumu
otekilere hi¢ belli etmeyen Siirmeli, anlatida erdemli, diiriist iyi bir insan tipini iistlenmektedir.
Heidegger’in ifadeleriyle (insanin) “Hergiinkii varligin bir temel tarzi da diiskiinliiktiir. Diigkiinliik,
herkesin kamusallig1 i¢inde kaybolmustur. Dasein 1n gayri sahihligine diiskiinliik denir. Diiskiinliiglin
varlik minvali ayartma, teskin, yabancilagtirma ve sinsilik tarafindan karakterize edilmektedir.
Eksistensiyal olarak diigkiinliik, sadece diinya i¢inde var olmay1 degil ayn1 zamanda firlatilmisligi da
belirtmektedir (Heidegger 2011: 188; Okten 2008: 18).” “Fiilen diinya iginde var olan Dasein, kendi
diiskiinliigt yiiziinden kendisinden zaten diismiis olmaktadir. Dasein diinyaya diiskiindiir ve bu diinya
onun kendi varligina aittir (Heidegger 2011: 186).” Hikayenin Hiilya tipi, Dasein’in gayri sahihligine,
ayarticiligina, sinsiligine bir bagka ifadeyle diisiiste olan diinyaya diiskiin insan tipine bir 6rnek teskil
etmektedir. Nitekim sehirli artist Hiilya, Aganin dostu olmasina ragmen, diiriist ve namuslu bir bagka
erkegi ayartmak istemis, ancak Strmeli Bey’in kendisine hayir cevabi ile kurdugu sinsice plan ise
yaramayinca kendini, i¢inde bulundugu olumsuz durumdan aklamay1 bagarmistir. Bu davranig, aslinda
diisiiste olan Hiilya’nin kendine yabancilagmasi, sahih varolusunu ortaya koyamamasi durumudur.

Hikayenin diger kotii tipleri ise, isimleri zikredilmeyen ancak, kiskanclik ve kaygi sonucu
Stirmeli’ye iftira atan, atesli silahla onu yaralayan ve nihayet onun kdyden kagmasina sebep olan
Aga’nin diger “iki wrgat”idir. Kiskanglik ve kaygimnin sebebi ise, Aganin ¢iftlikte heniiz yeni olan
Siirmeli’ye diger irgatlardan daha fazla deger vermesidir. Bu durum ¢iftligin diger galisanlari arasinda
dedikoduya, kiskangliga ve dahasi gelecek igin kendi is imk&nlari (meslekleri) acisindan kaygiya
sebep olmaktadir. “Dasein’in diisiisiiniin bir sebebi de ginlik yasamda, digerlerinin olanaklart
pesinden kosmasidir (Ciigen 2003: 89).” “Lakirti, merak ve miiphemiyet, Dasein’in hergiinkii
suradaligini ve diinya i¢inde varolus minvalini karakterize eder (Heidegger 2011: 185).” Diger taraftan
Heidegger’in Dasein’1 i¢in bu diisiis aslinda onu siradan da olsa var olus hareketi iginde olan bir insan
yapar. Bu hareketin yiizii gelecege doniiktiir. Gelecegin plam i¢in ‘an’da eyleme gegilir. Bu eylemin
en biiyiik tetikleyicisi de kaygidir, gelecek kaygist ve endisesidir. Nitekim “Dasein’in varligini ortaya
cikaran temel varolussal karakter ise kaygi, endise veya tedirginliktir (Clicen 2003: 78).” Irgatlarin
gelecek korkusu, endisesi gliglii rakipleri i¢cin onlar tehlikeli bir eylem planina sevk eder. Onlar artik

tamamen diisiistedir. “Korku, nesnesini bildigimiz seylerden ortaya ¢ikan ruh durumudur. Endise, bir
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sey hakkinda endise duymaktir. Endise, Dasein’i bireysel hale getirerek onu diinya i¢inde varlik yapar.
Boyle bir varlik da anlayan planlarina dogru ydnelen bir varliktir (Ciigen 2003: 78).” Disiisteki
irgatlarin is kaybetme endiseleri, Siirmeli Bey ve Aga korkulari, onlari, gelecek adina proje iireten
diinya i¢inde varlik yapar.

Diger taraftan, irgatlarin planlar1 ve eylemleriyle 6liimii hemen yan1 basinda hisseden Siirmeli
Bey, hem Agasimin korkusuyla hem de ugradig iftira sonucu haksiz yere yasayacagi utang duygusu ve
endisesi ile O6zgiir bir birey olarak, olanaklar i¢ginde “bulundugu ortami terk etme” imkanini seger ve
bunu eyleme doker. “Endise ve kaygi sonucu kendi tekligine kavusan Dasein, kendi varliginin
olanaklarmi anlayan ve onlar1 segme 6zgiirliigiine sahip varliktir. Endise, Dasein’i 6zgiir yapar ve onu
kendi varliginin 6zgirliigliyle yiizlestirir. Ruh durumu olarak endige, diinya i¢inde varligin temel
tirtidiir. Bu varlikta her zaman gizli olan endise, ne zaman ruh durumu olarak ortaya ¢ikarsa, Dasein’i
“Onlar”dan ayirarak teklestirir ve olanaklarini segme 6zgiirliigii verir (Ciigen 2003: 80).”

Bu boliimiin kisa bir degerlendirilmesi yapilmak istenirse, Heidegger’e gore (Ciicen 2003: 117),
“Diistis, diinya i¢inde varlik olarak Dasein’in kendi olma tarzina yabancilagsmasidir, bu durum, bir tiir
varolus tarzidir”, Oyle ki hikadyedeki koti tip ornekleri de bu manada diisiiste olan eksik insan
varhigidir. Nitekim “Dasein’in ontolojik esasta tigiincii yap1 6zelligi” simdiki zamanda meydan gelen
eksilmedir. Eksik insan, ge¢gmigsinden ve geleceginden koparak sadece simdide (bugiinde) yasayan,
gercek benliginin disina ¢ikmis kimsedir. Heidegger’e gore eksilme, “dedikodu, tecessiis ve
kaypaklik” huylarinda ortaya c¢ikar (Magill 1992: 57; Tuna 2014: 57).” Hikayenin koti tip
orneklerinde oldugu gibi kaypaklik, aldatma, ihanet, dedikodu vb. etmenler, endise ve kaygilar,
korkular, onlar plan proje iireten, eylem sahibi varlik konumuna tagir. Nitekim Heidegger’e gore, bu
tirden varlik konumunda olan insanlarin diisiisii yahut eksik insan oluslari, aslinda onlarin dylece
firlatilmis olduklar1 bu diinyada kendini birey olarak gergeklestiren birer insan olduklarim
gostermektedir: “Bos konusma, merak ve belirsizlik Dasein’in diistisii ve atilmighgmin ifadeleridir,
ancak bu diisiis olumsuz degildir. Dasein’in giinii-birlik yasamindaki diisiisli, onun varolusunu yok
edemez. Hatta tam tersi, onu kendi olanaklar1 pesinde kosan, proje gelistiren varlik yapar. O halde,
diisiis negatif degil pozitiftir (Cligen 2003: 78).” Ayrica tim bu sdylenenlere ek olarak, kotii tip
orneklerinde gorildiigii gibi, insan kendi gelecegini simdide yine kendisi tasarlamakta ve kurmaktadir.
Insanin bu diinyada otekiler/ onlar iginde yaptig1 her tiir proje ve devaminda eylemi yahut hareketi
aslinda kendi se¢imidir, bu diinyada bir var olan olarak kendini gerceklestirmesidir. Hikayedeki
diisiiste olan eksik, kendisine yabancilagsmis kotii tiplerin basariyla veya basarisizlikla neticelenmis
eylemleri bile aslinda insanin bir tiir agkinligina 6rnektir.

Sonu¢ ve Oneri

Stirmeli Bey Hikayesi, kotii tipleriyle edebiyatin igindeki felsefeye ornek teskil edebilecek
nitelikte bir anlatidir. Hikayenin kotii tipleri, (varligin tiim yonleriyle fenemonolojik yontemle izah
edildigi) Heidegger’in Varlik ve Zaman adli eserindeki, varligin ontolojik yap1 dzelliklerinden birini

teskil eden ‘diislis’te olan, ‘diiskiin’, ‘eksik insan varligi’ adlandirmalartyla ortiismekte ve her biri bu
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izahlara somut birer drnek tip teskil etmektedirler. Oyle ki, hikdyedeki kotii tipler, bu diinyada var
olma miicadelesi i¢inde, kendini gerceklestiren insanlarin birer temsilidir. Kiskanchk, kaypaklik,
dedikodu, lakirti, bos konugma, sinsilik, ayartma, aldatma/yalan, ihanet gibi olumsuz eylem, davranis
yahut vasiflarin toplandigi bu insan tipleri aslinda giinliik yasamdan birer 6rnektir. Bu tiplerinin her
biri, Heidegger’in de vurguladigr gibi, firlatildigi diinya iginde ‘diisiis’te olan insan varliginin ¢esitli
giiniibirlik, hergiinkiiliik, bayagilik, gayri sahihlik hallerinin drnegidir.

Diger taraftan bizce, bu “diislis”, aslinda her birinin bu diinyada kendini gergeklestirme var
etme cabalarmin bir sonucudur. ‘Insan olabilme’yi bir baska ifadeyle orijinalligimizi saglayan o
biricik degeri heniiz kesfedememis diinya insaninin giindelik siradan vasati halleri, edebiyatta
sanat¢inin gergekler aynasina kotii tipler vasitasiyla yansimistir. Bize gore, bu yansima, ¢alisma
metninin yorumsal tasariminda da goriildiigii iizere, felsefenin kavramsal diliyle de ifade edilebilir
niteliktedir.

Son s6z olarak, caligmada realist bir hikdye iizerinden edebiyattaki felsefeye kotii tipler
baglaminda bakilmistir. Calismanin teorik diizeydeki ¢oziimlemesinden hareketle edebiyatin i¢indeki
tipler vasitasiyla, kavramsal dilde ifade bulan felsefeye ulagsmak miimkiin gdriinmektedir. Nitekim
hem edebiyat hem felsefe, her ikisi de insan iriiniidiir, onlarin faili de, malzemesi de insandir. Bu
makaleyi, daha genis planda - 6rnegin Realist Tiirk Halk Hikayelerin tiimiinde iyi / kotii tiplerini bir
Varoluscu diisiiniir/ yazar lizerinden incelemek gibi - lisansiistii tez ¢alismalarina yahut gesitli bilimsel
caligmalara doniistirmek miimkiindiir. Boylece, bilimsel arastirmalardan hareketle, edebiyatin
icindeki felsefe hakkinda yeni s6z sdylenebilecektir.
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ASIK NiHANDP’NIN ASIKLIK GELENEGI iCiINDEKI YERi
Yrd. Dog. Dr. Dogan KAYA”"

Oz

Asik edebiyati alninda iz birakmus, conklerde, siir mecmualarinda, siireli yaymnlarda ve
kitaplarda kendilerine yer bulmus pek ¢ok isim olmakla beraber adlar, siirleri tespit edilememis nice
asigimiz da vardir. Bunlarin tespiti, degerlendirilesi bir problem olarak karsimizda durmaktadir. Diger
taraftan kimin, ne derece gii¢lii as1k oldugu ise ayr1 bir problemdir.

Gegen ylizyllda adindan sz ettiren Bardizli Nihani igin de aymi husus s6z konusudur.
Senkaya’ya bagli Bardiz (Gaziler)’in Goresken kdyiinde dogan Nihani, 1884-14.3.1967 tarihlerinde
yasamustir. Hakkinda kitaplar, makaleler, tezler hazirlanmasi onun 6nemli bir sima oldugunu gosterir.
Acaba Nihani’nin edebiyatimizdaki yeri nerededir? Calismamizda iste bu hususu aydinlatmaya
calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Asik Nihani, asiklik gelenegi, bade igme, masuka, usta-girak iliskisi.

Giris

Diger edebiyat dallarinda oldugu gibi asik edebiyatinin da kendisine gore 6zellikleri vardir.
Bunlar1 soyle siralayabiliriz:

1. Asik edebiyati, kendilerine asik, ozan, saz sairi denilen sanatgilar tarafindan meydana
getirilmis edebiyattir.

2. Asik edebiyati, bes yiiz yili asan bir zamandan giiniimiize kadar gelen ve Anadolu, Rumeli,
Azerbaycan ve iran’da gelisen bir edebiyattir.

3. Asik edebiyati, genis halk kitlelerinin derdine, inancina, heyecanma, iimitlerine dil ve
duygu inceligine cevap veren, birbirinden farkli ¢evrelere, ¢esitli tarikat ve meslek mensuplarina,
farkli begeniye sahip insanlara seslenen, ¢esitli ziimreler arasindaki ortak bir edebiyattir.

4. Asiklar, kosma, destan ve semai adi verilen siirlerle siirlerini hece Olgiisiiyle viicuda
getirmislerdir. Ancak XVII. yiizyildan itibaren bazi asiklar, divan sairleri gibi aruz 6l¢iisiiyle de siirler
yazmiglardir.

5. Birim olarak dortliik kullanilmigtir. Ancak zaman zaman ikiliklerle yahut bentler halinde de
iirlinler ortaya konulmustur.

6. Kullanilan dil oldukg¢a sade ve halk Tiirkgesidir. Tasvirler, mecazlar yapmaciktan uzaktir ve
halkin giinliik hayatta kullandig1 benzetme, yakistirma, deyim, atasozii, yemin, tekrar sézleri vs. gibi
kalip ifadelerle saglanmistir.

7. Halkin durumu, beklentisi, sevinci, acisi, yasadigi olaylari, kigiler ve diger canlilar, tabiat,
ask hiilasa halka ait biitiin 6zellikler siirlere konu edilmistir.

8. Asiklar, gelenegin geregi, siirlerinin sonunda mutlaka mahlas kullanmislardar.

“Cumhuriyet Universitesi Edebiyat Fak. Tiirk Halkbilimi B51. Ogretim Uyesi drdogankaya@gmail.com,
www.dogankaya.com
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9. Siirler, saz esliginde terenniim edilmekle beraber, bazilar1 saz calmamiglardir.

10. Asiklarin pek cogu siirlerini irticalen soylemistir.

11. Pek cok asik, dogup biiyiidiigii yerde kalmamis; sanatlarini iilkenin bir¢ok yerini dolasarak
icra etmislerdir.

12. Kimi asiklar gerek ustalarindan 6grendigi, gerekse kendisinin tasnif ettigi hikayeleri
anlatarak halki eglendirme ve egitme yoluna gitmislerdir.

13. Kisiler, birgcok sebeple asikliga baglamisladir. Bunlarin basinda da gordiikleri ve etkisinde
kaldiklar1 riiyanin, bir usta yaninda yetismenin, sazli-sézIlii ortamin ve anlatilan halk hikayelerinin
onemli olgiide rolii olmustur.

Bu ¢er¢evede Nihani’yi su bagliklar altinda incelemek yerinde olacaktir: Bade igme, masuka,
irtical, seferler / gurbete ¢ikma, karsilasma, usta-¢irak, saz calma, imtihan, hikaye, konular, siirleri.

Bade i¢cme:

Riiya sonrasi 4sik olma, asik edebiyatinda 6nem arz eden bir husustur. Badeli asik olmak bir
ayricaliktir. Bu bakimdan pek ¢ok asik badeli oldugunu soyler ve bdylelikle kendisine bir imtiyaz
edinir. Eldeki kaynaklar ¢er¢evesinde Nihani de kendisinin badeli asik oldugunu dile getirmis bade
igme hadisesini uzun uzun anlatmustir.

Nihani, 13-14 yasinda iken (muhtemelen 1900 yilinda) Oltu’nun dogusunda Oguzlar daginda
bulunan “Yedi Sehitler ve Gaziler” mezarligini ziyarete gittiginde orada iki rekat nafile namaz kilar.
Birinci rekatin sonunda tehiyyata oturmusken karsisinda ti¢ dervis peyda olur. Dervisler Mustafa’ya ii¢
defa bade verirler. Birincisi Hz. Allah, ikincisi Hz. Muhammed tiglinciisii de Afganistan’daki
Mehriban agkimadir. Dervigler, Mustafa’ya Mehiban’i gosterdikten ve ona “Lediin” ilmini verdikten
sonra gozden nihan (gizli) olurlar. Baygin vaziyette bulanan Mustafa iki hafta boyunca kendisine
gelemez ve haline ¢oziim bulunmasi igin Narman’dan Asik Siimmani ¢agirilir. Mustafa basindan
gecen bu hadiseden sonra sade kisilikten sanatgi kisilige geger. Sazi, sozii ve irticali kuvvetle bir halk
sairi olur.

Masuka:

Asiklik geleneginde genellikle asiklarin narina yandigi bir giizel vardir. Asiklar, onun ask ile
duygu, diisiince ve arzularini terenniim eder ve bu vesile ile edebiyatimiz igin giizel drnekler ortaya
korlar. Stimmani’nin Giilperi’si, Bahardzlii Feryadi’nin Giildane’si, igdecikli Veli’nin Tellikiz’1 gibi
Nihani’nin de biraz 6nce soziinii ettigimiz gibi Afganistan’da narina yandigi ve vuslatina eremedigi
Mehriban vardir. Nihani’nin glizel siirler sdylemesinde tabiiki bu aski ve Mihriban’a kavusma
istiyakini g6z ard1 etmemek gerekir.

irtical:

Asiklik geleneginde irticalen siir sdylemek 4siga bir paye kazandirir. Toplumda hazirliksiz siir
sOyleyenler, diger sairlere gore daha fazla ilgi ve sevgi goriirler.

Nihani, kendisine ii¢ dervisin bade vermesinden sonra badeli asik olur ve buna bagl olarak

irticalen siir sOyleme yetenegini kazanir. Nihani, siirlerini rahatlikla syleyen ve irticali kuvvetli bir
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agiktir. 1944°te Ankara’da iken kaybettigi defterde yiizlerce siiri vardir. Ancak elimizdeki mevcut
siirleri bile, onun gelenek icinde ne derece ¢ok yonlii ve giiglii bir sair oldugunu ortaya koyacak
mabhiyettedir. Nihani irticalen siir sGyleme yeteneginin fevkalade olmasindan dolayr hangi sart ve
konuda olursa olsun, rahatlikla deyis sdyleyebilen, giiclii asiklarla boy 6l¢iisen bir asiktir.

Seferler-Gurbete Cikma:

Asiklik geleneginde meskiin asiktan ¢ok, elinde sazi ile diyar diyar dolasan asik tipi karsimiza
cikar. Gezgin asiklar yurdunu terk edip giiciinii géstermek, iiniinii artirmak i¢in belde belde dolasarak
kendisine rakip arar. Bunu, yiizyillar boyu gerek Anadolu’da gerckse Azerbaycan’da
gozlemlemekteyiz.

Azerbaycan’da halkin hafizasinda iz birakmis 6nemli asik seferleri vardir. Bunlardan ilk aka
gelenler; Asik Ali'min Tiirkiye Seferi, Elesger’in Karakoyunlu ve Agbaba Seferi, Asik Hiiseyin’in
Gence Seferi ve Tiflis Seferi, Hiiseyin Saracli’nin Nahcivan Seferi, Aslk Mehemmed'in Cuha Ehvalati,
Asik Mehemmed’in Kars Seferi, Asik Musa’nin Istanbul Seferi ve Karabag Seferi, Asik Senlik’in
Borgali Seferi ve Iran Seferi, Agacan’m Erzurum Seferi’dir.

Nihani, ilk olarak Stimmani ile gurbete c¢ikmis, iic ay boyunca Kuzeydogu Anadolu’yu
dolagmustir. Sonraki dénemlerde de firsat bulduk¢a Bardiz disina ¢ikmus, iinlii asiklarla karsilagsmalar
yapmustir.

Gecmiste asiklarin bir araya gelmesi ya ozellikle bir asigin diger asiga boy olg¢iismesi i¢in
onun yanina gitmesi, ya da diigiin, nemli tarihi olaylar vesilesiyle bir araya gelmeleri vesilesi ile olur.
Sozgelisi bir diigiinde kars1 karsiya gelen Senlik’le, Kiligg1 Mustafa’nin karsilagsmasi ¢ok {inliidiir.

Tiirkiye’de asik seferlerine bagl olarak Siimmani’nin Senlikle kargilasmak i¢in Suhara’ya
gitmesi hala, asiklarin ilk giiniin heyecan1 ve hassasiyeti ile anlattiklar1 dnem bir asik seferi olarak
hafizalarimizda yer almaktadir. Bunun yaninda Mabhiri’nin Erzurum’da Erbabi ile karsilagmasi,
Senlik’in Savsat’in Kocabay (Kiican) koyiine gelip Recai ile karsilagsmasi, Artvin’in Zeytinlik (Sirya)
koyiinde izni le Feryadi’nin karsilasmalari, bir Ramazan ayinda Erzurum’a gelen Huzuri’nin orada
Kemali ile yaptig1 tarihe gegen karsilagsma, adlarindan s6z edecegimiz 6nemli karsilasmalardir.

Nihani, 1908 yilinda bir seferdeyken Kagizman yakinlarindaki Pernavut Koyii’nde aslen
Tebrizli olan Abbas Han’in kiigiik kiz1 Ceylan Hanim’la karsilagir. Ceylan Hanim, Murat Han’1n oglu
Arslan Bey’in masukasidir. Arslan Bey, Ceylan Hanim’1 bulmak i¢in yola diismiis, ancak haramiler
tarafindan bigaklanarak Oldiiriilmiistiir. Nihani, Ceylan Hamim’la deyismeler yapar ve sonunda
birbirlerini baci-kardes ilan edip ayrilirlar.

Torunu Zekeriya Gedik “Erzurum Halk Sairlerinden Bardizli Asik Nihani Divani” adli
kitabinda Nihani’nin gezdigi yerlerle ilgili olarak su bilgileri veriyor:

“Anadolu yaylalarimin bu yagiz delikanlis1 ¢ikmis oldugu yurt gezilerinde Kars, Erzurum,
Artvin, Agr1, Van, Bitlis, Siirt, Bing6l, Elaz1g, Erzincan, Giimiishane, Bayburt, Sivas, Ankara illerinin
kdy ve kasabalarini dolasti. Yurt disinda ise; Batum, Ahiska, Ahilkelek, Nah¢ivan, Hoy ve Kotur
taraflarini gezdi. Son gurbet yolculugunu 1966 yili Temmuz ayinda Istanbul’a yapt1.”
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Karsilasma:

Asik karsilasmalari asikhik geleneginin en renkli ve ilgi gekici cephelerinden birisidir.
Kargilagma ¢ tarzda icra edilir. Bunlar; agiklarin herhangi bir konuda sohbet etmesi olarak
niteledigimiz “deyisme”; asiklarin birbirlerine laf dokundurduklar1 ve eglenmeyi de 6n planda tutan
“atigma”; asiklarin birbirlerini soru-cevaplarla imtihan etmesi olarak bilinen “karsilagsma”dir. Nihanf,
bunlarin ii¢iinii de icra etmistir ve pek ¢ok asikla karsilasmistir. Bunlardan tespit edebildigimiz asiklar
sunlardir: Siimmani, Huzuri, Sedayi, izhari, Izni, Efazi, Sehvari, Aglar Baba, Buhrani, Hiiseyin
Koycii, Reyhani, Cemal Hoca, Miidami, Astk Omer. Bu karsilasmalar genellikle ikili olmakla beraber
Uclii ve dortlii olarak da yapilmistir. Ne var ki s6z konusu karsilagmalarmm bir kismi tespit
edilememistir.

Stimmani ile 1318 (1902) de kendi kdyii olan Goresken’de karsilasma yapmustir.

Huzuri (1886-1951) ile 1319 (1903)’te Yusufeli’nin Erkines (Yeni ad1; Demirkent) kdyiinde,

Kesfi ve oglu Huzuri ile Yusufeli’nin Esenkaya koyiinde, (Bu karsilasma kirk giin siirmiistiir,
ancak bu karsilasmalarin metinleri elimizde bulunmamaktadir.)

Sedayi / Sezai ile 1905°te Kars’ta, Acarali Aslan Bey’in kahvesinde,

Izhari (1918-1980, Huzuri’nin ¢iragt) — Huzuri ile 1934’te Bardiz’da Demirci Mahmut Sengiil
evinde ¢l karsilagma (Toplam on bir fasil),

Izni (1856-1928) ile Esenkaya’da (Bu karsilagsmanin metni elimizde yoktur.)

Efazi ile 1908°de Artvin’in Berta koyiinde,

Erbabi (1805-1884)’nin oglu Sehvari (1868-?) ile 1909°da Erzurum’da Cardakli (Aynali)
kahvede (Bu karsilagmanin metni elimizde yoktur.)

[rsadi’nin torunu Aglar Baba ile karsilasmasi (Bu karsilasmanin metni elimizde yoktur.)

Buhrani ile Hasankale’nin Siptoros koyiinde (Bu karsilagsmanin metni elimizde yoktu.),

Hiiseyin Koycii ile Ortiilii (Senkaya)’'nin 1946’da ilge olmasi dolayisiyla Senkaya’da
kargilagmasi,

Reyhani (1932-10 Aralik 2006) ile 1952 yilinda Goresken kdyiinde,

Cemal Hoca - Miidami - Asik Omer (Behcet Kemal Caglar) ile 1942’de Kars Orduevi’nde
dortlii karsilasma.

Usta-Crrak liskisi:

Asik edebiyatinda yiizyillar boyu yasatilan geleneklerden biri de ¢irak yetistirme gelenegidir.
Usta agik saza ve soze kabiliyeti olan bir genci ¢irak edinir, yaninda gezdirir, saz ve s6z meclislerine
sokar, giinii gelince mahlasini verir. Cirak da zamani gelince ustanin izniyle siirlerini ¢calip sdylemeye
baglar. Ustasinin 6limiinden sonra meclislerde, sohbetlerde onun siirleriyle s6ze baslar, adini1 yasatir,
izinden gider. Nihanl de asikligin ilk donemlerinde asik edebiyatinin 6nemli simalarindan olan
Stimman1’yi tanimisg; asik siirinin inceliklerini ondan 6grenmis ve ileriki zamanlarda rakiplerine zor
anlar yasatan giiclii bir asik olmustur.

Beri taraftan, bu ¢alismay1 yaparken “Acaba kendisi bir ¢irak yetistirmis midir?” soru aklimiza
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geldi. Sunu hemen belirtelim ki biraz 6nce séyledigimiz gibi Nihani, asikligin vecibelerini ilk olarak
agik Siimmani’den 6grenmistir ve dolayisiyla “Siimmani Kolu”nun bir ferdidir. Kendisi de Mevliit
Ihsani’nin yetismesinde énemli bir paya sahiptir. Mevliit Thsani de Nuri Cirag1’y1 yetistirmistir. Dana
sonra yetisen lhsan Yavuzer, Mustafa Aydin, Erol Sahiner, Kenan Inkayali, Halis Yavuz ve Serdar
Alyakut gibi agiklardan da Nihani silsilesini takip eder.

Saz Calma:

Saz, asiklik gelenegi icinde vazgegilmez Onemi haiz husustur. Saz c¢almak, gelenegin
icaplarindand. Asik, séyledigi siiri saz1 ile biitiinlestirir, siiri daha manali, akic1 ve kalic1 hale getirir.
Bunun yaninda tiirkii deryamiza yeni damlalar ekler. Yaptig1 karsilasmalar sirasinda ve zora diigiince
kendisine zaman kazandirmasi bakimindan sazdan istifade eder. Saz, asigin yeni ezgiler ortaya
koymasi yoniinde de 6nemli vazife icra eder.

Saz, gelenegin olmazsa olmazlar1 arasinda goriinmekle beraber, asik edebiyatinda Ruhsati,
Stimmani, Emsali, Mesleki gibi saz calmayan pek c¢ok &sik vardir. Konuya bu cerceveden
baktigimizda Nihani’yi saz calan bir asik olarak gérmekteyiz. “Stimmani makami” drneginde oldugu
gibi, Nihani’nin de Asik Nuri Ciragi’dan 6grendigimize gore “Nihani Ezgisi” adinda bir makami
vardir.

Imtihan:

Asiklik geleneginde 6nemli hususlardan birisi de muamma ¢6zme veya asiklarm birbirlerini
imtihan ederek iistiin gelme gayreti icinde olmalaridir. Asilan muammayi ¢dzme Istanbul, Erzurum ve
Kars gibi vilayetlerde ge¢miste uygulanmis, asiklar bu vesile ile zeka ve sanat giiclerini ortaya koyma
imkan1 bulabilmislerdir.

Nihani’nin kargilasma yaptigi asiklarla olan hasbihalinin pek ¢ogu imtihan olma / etme
seklinde tezahiir etmistir. ilm-i lediin sahibi olan Nihani, bu karsilasmalarin ¢cogunda rakiplerini mat
etmis ve onlara zor anlar yagatmistir.

Hikaye:

Halk hikayeleri, onceki devirlerde bilgi, gorgi, zevk, eglence, egitim, diismanlik, nefret,
dostluk, yardimlasma, tecriibe ve davramig gibi faktdrler bakimindan insanlarin yasama sistemi
igerisinde pay sahibidir. Halk hikayeleri, Tiirk sosyal hayatinda, inangtan giinliik pratiklere kadar
vazgecilmez bir 6nemi haizdir.

Halk hikayeleri yukarida anlattigimiz hususlarin disinda, kisilerin asik olmasinda ve asiklik
gelenegi icinde rol oynayici bir 6zellige de sahiptirler. Bilindigi gibi halk hikayelerinin bir¢ogu
manzum-mensur bir yapiya sahiptir. Bu durum ask hikdyelerinde daha c¢oktur. Hikayede
kahramanlarinin  birbirleriyle karsilagsmalarini, sevingleri, kederleri, heyecanlari, soru-cevaph
karsilagsma yapmalar1 birbirleriyle deyismeleri hep ve terenniimle ifade edilir. Manzum kisimlarin
farkl ezgilerle sOylenmesi ile hikdye akicilik kazanir. Boylece dinleyiciler, hikayeyi daha ¢ok sever.
Asiklar, bunu bildikleri igin hikayelerle i¢ ice olmuslardir. Cesitli vesilelerle, giinler boyu hikayeler

anlatmiglar dinleyicilerle biitiinlesmislerdir. Hikayeler onlar1 o kadar etkilemistir ki kendileri de hikaye
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tasnif etme yoluna gitmislerdir. Dikmetasli Dede Kasim, G6ggeli Elesker, Ardanu¢lu Efkari, Mehmet
Hicrani, Cildirh Senlik, Erzurumlu Ruhani, Mevliit Thsani ve Posoflu Miidami edebiyatimiza hikaye
tasnif ederek katkida bulunmus musannif asiklardan bazilaridir.

Gorebildigimiz kaynaklardan hareketle Bardizli Nihani’nin tasnif ettigi bir hikayeye
rastlamadik. Bdylesine biiyiik bir ustanin hikaye tasnif etmemesini kiiltiiriimiiz adina bir kayip olarak
niteliyoruz. Acaba yukarida soziinii ettigimiz siirlerini ihtiva eden ve kayip olan defterde Nihani’nin
tasnif ettigi bir hikdye var miydi1?” sorusunu sormaktan da kendimizi alamiyoruz.

Konular:

Halk sairleri, halkin duygularina, diisiincelerine, inanglarina, diinya goriislerine, dertlerine,
isteklerine, bunalimlarina hiilasa biitiin ferdi ve igtimal meselelerine terciiman olan kisilerdir. Sozleri,
anlamli, 6zli ve etkileyici olup aynm1 zamanda gercegi ve dogruyu yansitir. “Tiirk Halk Siiri’nde
islenen konular miisterektir. Nihanl de bu konulara yer vermekle, miisterek bir gelenegin bir iiyesi
oldugunu ortaya kor. Ruhsati’nin hemen her konuda deyisi vardir. Pek cok asikta rastladigimiz, basta
agk, tabiat ve gurbet, 6giit, taglama ve tenkit, mistik diislince ve fanilik olmak tizere dert, sikdyet, dilek
konularindaki siirleri Nihani’de de bulabilmekteyiz. Nihani’nin destanlarda isledigi konular da diger
asiklardaki konulardan pek farkli degildir. Elimizdeki destanlarda yer alan konularin baslicasi
sunlardir: Cumhuriyet, seyahat, Kore, Osmanli, Sarikamig, Kars’in Kurtulusu Destani.

Siirleri:

Nihani’nin soyledigi siirlerin tamami maalesef elimizde yoktur. Mehmet Gokalp ve Zekeriya
Gedik’in yayimladigi kitaplarda yaptigi karsilagmalarin diginda, toplam 160 kadar siir kayithidir.
Nihani’nin siirlerinin biiylik gogunlugu on bir hecelidir. Sekiz ve on bes heceli kaliplart da kullandigi
olmustur. Siirler kogsma tarzindadir. Bu tarzin disinda mani (15 adet), divani siir (7 adet), yedekli
miinacat ve yedekli na’t (3 adet), miistakil beyit (3 adet) ve dortliikkler (3 adet) de bulunmaktadir.

Nihani’nin dili sade ve halk Tiirkgesidir. Tasvirler, mecazlar yapmaciktan uzaktir ve halkin
giinliik hayatta kullandig1 benzetme, yakistirma, deyim, atasozii, yemin, tekrar sézleri vs. gibi kalip
ifadelerle saglanmistir. Aruz veznine hakim oldugu sdylenebilir. Elimizdeki divani 6rneklerde “Fa ila
tiin / Fa ila tiin / Fa ila tiin / F4 i lin” kalibimi kullandigimi gérmekteyiz. Siirlerinin tamaminda mahlas
kullanmustir.

SONUC

Bu bilgilerden hareketle Nihani’nin asik edebiyati igindeki yerini ve sanatin1 sdyle
Ozetleyebiliriz:

*Badeli bir asiktir.

* Askina yandigi Mehriban adinda bir masukasi vardir.

*Irticali kuvvetli bir asiktir.

*Gezgin birisidir.

*Edebiyatimizda 6nemli bir 4s1k kolu olan “Siimmani Koluna bagli birisidir.

*Saz1 olan bir asiktir.
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*Pek ¢ok asikla karsilasmalar yapmis, mat olmamuistir.

*Miisterek bir gelenegin bir {iyesi olarak hemen her konuda siirler séylemistir.

*Siir teknigi kuvvetli bir asiktir. Genellikle hece olmak lizere aruz oOlciisiiyle de siirler
sOylemistir. Siirlerinde genellikle, birim olarak dortliik kullanilmistir. Dili, sade ve halk Tiirkgesidir.
Dildeki so6z kaliplarina yer vererek siirini daha akici, kalici ve etkili hale getirmistir. Siirlerinin
tamaminda mahlas kullanmistir.

Biitlin bu 6zelliklerin tamaminin bir arada oldugu asik sayist ¢ok azdir. Onda eksiklik olarak
hikaye tasnif etmemesini zikredebiliriz. Bu olumsuzlugun disinda, agikg¢a ifade etmek gerekir ki
siraladigimiz hususlar, pek ¢ok asikta géremedigimiz hususlardir.

Biitiin bunlar1 g6z oniline aldigimizda Nihani’yi XX. ylizyilin 6nde gelen asiklan iginde
nitelememiz gerekir.
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TARIHI ARKA PLANLARI iLE EDiGEY, CANIS-BAYIS VE ER
SOLTONOY DESTANLARI
Yrd. Dog. Dr. Cigdem AKYUZ"

Oz

Toplumsal bellekte izleri bulunan tarihi vak’alar, s6zli kiiltiiriin sanatli séyleyisi
vasitasiyla estetik bir Uslup kazanir ve edebl eserlere doniisiir. Tarihin edebiyata
akigkanligi, halk retorigi ile birleserek destanlart meydana getirir. Bu bakimdan destanlar,
yazinin olmadigr donemlerin tarih kaydini tutan, halk muhayyilesinin tarih bilincini
yansitan vesikalar hilkkmiindedir. Toplumsal bilginin geleneksel yollarla aktarimi, destana
topluma ait yasam pratikleri ile ilgili bilgileri ekler, boylelikle tarihsel olanin toplum
nezdinde algilanis ve anlamlandirilis sekillerini agiklar. Tarih ilmi, ozellikle yazili
belgelerle aydinlatilamayan donemlere ait arastirmalarda, toplum hafizasinin saklandigi ve
gecmisin ¢esitli yorum ve goriinlimlerinden olusan destanlardan faydalanabilmelidir.

Bu calismada Tiirk diinyas: destanlarindan Edigey, Canis-Bayis, Er Soltonoy ve
Alpamis destanlar: tarihsel ve toplumsal olana iliskin sunduklar1 ile edebiyat eserlerinin
tarihi arka planlar1 baglaminda irdelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Destan, tarih, Edigey, Canig-Bays, Er Soltonoy.

Giris

Destanlar, bir toplulugun sahip oldugu so6zlii kiiltiir verilerinden tarihle en siki baglari
bulunan anlatmalardir. Tarihi olaylarin sozlii olarak aktarildigi bu anlatilarda, toplumsal
tecriibe, algi, goriis, inanis ve pratikler de metne dahil edilir. Tarih ¢ogu zaman, kolektif
kiiltlirii olusturan maddi ve manevi degerleri, gelenekleri goz ardi eder; destanlar ise bu
detaylar1 incelikle isler. Bu bakimdan toplumsal bellegin sozlii tarth metinleri olarak
adlandirilabilecek olan destanin yaratilma sebebi tarih iken salt tarihsel olanla da yetindigi
sOylenemez.

Destanlar, tarihi verileri bakimindan incelemelere tabi tutulduklarinda, katmanli
yapilari, gizil referanslar ve satir aralarindaki bir takim isaretler vasitasiyla gegmise dair
ufuk acict kavrayiglari miimkiin kilabilir. Destanlarin tarihsel boyutlarini ele alan
caligmalarda, genellikle s6z konusu edilen donemin sosyal hayat izlerinden hareketle,
gecmise donlik kapsamli yorumlar ve goriisler ileri siiriiliir veya sadece belgeler referans
alinarak tarihsele doniik dar bir perspektifle, gegmisi anlama imkani sinirlandirilir. Bu

nedenle, destanlara tarihi bir perspektifle yaklasmak yazili olanin otesine geg¢mek;

*“ Mardin Artuklu Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyati1 Béliimii, cigdemakyuzz@gmail.com
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toplumsal pratikler, kiltiirel birikimler yaninda, belirli olaylar ve kisiler iizerinde
durabilmek ve bu yolla, tarihsel olan1 anlamada halkbiliminin imkanin1 sorgulamak, farkli
bir bilimsel perspektif sunmasi bakimimdan énemi haizdir. Toplumsal bilginin, geleneksel
yollarla aktarildigi s6zlii destanlar ile tarih kayitlar1 birlikte ele alinip sentez edilerek
gecmisi var eden durum, fiil ve faillere dair ¢ikarimlarda bulunulmasi da hem folklor hem
tarih ilmine katki saglayabilir.

I. Tarihin Gercekleri ve Destanlar Gercegi

Destan ve (yazili) tarih iligkisi, s6z ve yazi arasindaki iliskiden bagimsiz
distinilemez. Ong So6zlii ve Yazili Kiiltiir (2010: 19) adli eserinde, yazinin statik yapisina
karsin s6ziin dinamik yapisinin nispeten daha kapsayici oldugunu belirtir; Paul Connerton
Toplumlar Nasi Ammsar? (2014: 13) adli eserinde yazi ile kaydedilmeyen pratikler ve
gelenekler iizerinde yogunlasarak toplumsal pratikler ve yazinsal metinler arasindaki
bagintiy1 irdeler ve bellegin bireysel olmaktan ¢ok kolektif olusuna vurgu yapar. Bu
baglamda soziin yazidan nakis kabul edilmesinin miimkiin olmadigi, aksine tarihi veriler
bakimindan muteber bir degere sahip ve gorece daha kapsamli oldugu sonucuna varilabilir.

Yazih tarih, gecmisin kendisini/hakikati yansitma ¢abasinda ise edebi anlatilar (gecmise
ait) da, bu gercekligin metaforlar, simgeler ve isaretlerle kodlanmis bedii goriiniimleri olarak
kabul edilebilir. Yazili olanin, tamamen nesnel ve objektif olma durumunun (normatif)
muglak olmasi, tarih epistemolojisinin gercekligi eksiksiz yansitma iddiasinin sorgulanmasina
yol agar. Zira Henry Glassie Folklore and History (Folklor ve Tarih) adli eserinde “Geg¢mis
tarih degildir. Tarih, ge¢mis hakkinda bir hikayedir.” (1987: 189) ifadesine yer verir. Bu
nedenle ne tarihi bilgiler her zaman hakikatin kendisini yansitan veriler ne de destanlar,
hakikatten tamamen uzak ve uydurmaca kurgular olarak goriilebilir. Tarihi gergeklige
tamamen erismek zor olsa da, belgelerin sunduklari ile s6zlii olanin isaret ettikleri arasinda bir
sentez yapmak gerceklike ¢ok yonlii bakabilmeyi ve daha saglikli ¢ikarimlarda bulunmayi
kolaylastirabilir.

Tim bunlardan yola ¢ikilarak tarih ve destan arasinda ontolojik bir bag oldugu, ifade
edilebilir. Bu konuda Abdiilkadir Inan, yazili vesikalarla ¢dziilmesi gii¢ olan baz1 meselelerin,
etnografya ve folklor bakimindan incelendigi zaman aydinlatilabilecegini; bunun i¢in de Tiirk
gengliginin tarih, arkeoloji ve antropoloji ile beraber etnografya ve folklor alanina da 6nemle
egilmeleri gerektigini Epope ve Hurafe Motiflerinin Tarih Bakimindan Onemi adh
calismasinda belirtir (1998: 191-194). Zeki Velidi Togan Tarihte Usul isimli ¢alismasinda
tarih arastirmacilarinin, destanlardan istifade edebileceklerini ancak ilmi usullere dikkat
etmeleri gerektigini (1985: 48) belirtirken Fuat Kopriilii de, edebiyat eserlerinin 6zellikle
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siyasi tarihe kaynaklik edebilecegine hatta zaman zaman birincil kabul edilen tarih
kaynaklarin1 asabilecegine vurgu yapar (1999: 23-33). Fahri Sakal ise milli kimligin
kavramsal cercevesinin daha iyi algilanmasi ve anlatilmasi i¢in (destanlar gibi) sozli
kaynaklardan, sadece kiiltlir arastirmalarinda degil tarih arastirmalarinda da (2004: 103-110)
faydalanilmasit gerektigini belirtir. Bu goriislerden hareketle tarih arastirmacilari, toplumlarin
kendi tarihlerini yaziya ihtiya¢c duymaksizin, kolektif bir bilingle sakli tuttuklari destan
metinlerini, bagvuru kaynaklar1 arasina alabilmelidir.

I. 1. Edigey Destami ve Tarih Iliskisi

XIV ve XVI. ylizyillar arasinda gergeklesen tarihi olaylar isaret eden Edigey destant,
Tiirk topluluklarinin yasadigi cografyalarda genis bir yayilma alani bulur ve sozlii kiiltiiriin
onemli anlatilar1 arasinda yerini alarak bugiine dek ulasir. Edigey destani, nispeten tarih
belgeleri ile daha uyumlu bir kronoloji ve kisi kadrosu igerir. Ozellikle Edigey isminin
belgelerde yer aldigi sekli ile destanda gegmesinin, tarih-destan arasindaki bagi
kuvvetlendirdigi ifade edilebilir.

Tarih kayitlarinda Edigey, Altin Orda Hani Toktamis ile savasan, Toktamis’in
diismanlarindan Timur Kutluk’a yardim eden ve uzun siire kagak hayat1 yasayan Toktamis
Han’in, 1405 yilinda kendisinden kagarken ugurumdan diismesi sonucu Oliimiine sebep olan
emir olarak yer alir. Edigey ile Toktamis’in savaslart Nogay, Ozbek, Baskurt, Kazak ve
Karakalpaklar arasinda sozlii olarak anlatilarak Edigey destaninin varyant ve versiyonlarimin
temelini teskil eder (Kamalov 2012: 231-232). Destanin Bagskurt niishasinda Edigey’in
Toktamis’1 6ldiirmesi su sekilde anlatilir:

“Toktamis’in olan diismanina

Kendine bas egdirip,

Toktamis’1 ezmis

Kemigini etini yigdirip

Kuzgunlar1 siipiiriip,

Idiikey déniip gitmisti.” (Tatlican 2013: 196)

Roux’nun Mogol Imparatorlugu Tarihi isimli eserinde Edigey’den “Ozbek Kazagi Edik
Sultan” (2001: 623); Tarih-i Residi’de de “Can1 Beg’in oglu Edik Han” (Mirza Haydar



Duglat, 2006: 447) olarak soz edilir. Residi tarihinin s6z ettigi Can1 Beg, destanin Tatar
niishasinda Can Timir (Edigey’in babasi) olarak yer alir:

“Can Timir’in alt1 oglu

Altinc1 ogul Kobogil

Kobogil diye bilinip

Biiyiiyiiverdi Edigey,” (Sulti, 1993: 45)

Yine Roux’nun mezkilr eserinde bahsettigi, Cagatayli bir prens olarak 1266’da han
olan, Kaydu ve Mengii ile ittifak yapan Barak (2001: 369-370), Edigey destaninda, Edigey’in
savastig1 bir diisman olarak yer alir:

“Beli sagrili koyu kestane dorusu at1

Burak’a benzetip binmisim

Tamgasiz oglu Barak’tan zorla hara¢ almisim.” (Tatlican 2013: 183)

Tarih kayitlarinda Hiilagli Han’in torunu Baydu’nun, (Cengiz Han’in torununun
torunu), 1295’te bogdurulan Geytahu’nun yerine tahta gectigi ancak bes ay gibi kisa bir siire
sonra bogduruldugu (Roux 2001: 408) bilgisi yer alir. Edigey destaninda ise Baydu, Cuci’nin
oglu olarak gosterilir:

“Kiile taga bulanip,

Bulgar’ima ne olmus

Cengiz oglu Cuci Han

O da kirip kirmamis

Cuci oglu Baydu Han,

O da bozup bozmamis,

Bulgar’im bugiin bozuldu.” (Tatlican 2013, 184)

Bu durumun, neredeyse tiim Tirk diinyas: topluluklarinda ismi en giiclii ve zorlu
diisman olarak hafizalara yerlesen Cengiz Han ile Baydu arasinda daha yakin bir bag kurma
diisiincesinden kaynaklandigi ve sozlii halk destanlarina yansitildigi, diisiiniilebilir.

Farsca ifade ile Timurlenk, Tiirkge ifade ile Aksak Timur olarak bilinen tarihi sahsiyet
de Edigey destaninda yer alir. Tarih kayitlarinda bir¢ok kez karsi kasiya gelen Timur ve

Toktamis arasinda uzun yillar devam eden askeri savaslarin, Timur’un zaferiyle sonuglandigi



belirtilir (Aka 2010; Roux 2007). Ancak Edigey destaninda Timur’un Toktamis Han
karsisinda zor durumda kaldigi anlatilir. Zira destanin onuncu bolimii Aksak Timur’'un
Toktamis Han ile Savasa Baglayip Rezil Olmasi ismini tagir. Bu boliimde Timur’un caresizligi
iizerinde su sekilde durulur:

“Toktamis Han karsisina

Getiriverdi savas esiri edip

Disi bilenmis ak filde

Inmeden oturan

Sah Timur gibi emirin

Basina diinya dar oldu

Goz gore gore kor oldu

Iki gozii kan oldu.” (Tatlican, 2013: 121)

Tarih kayitlar1 Toktamig’in, Timur’a sigindigi, ondan yardim talep ettigi ve gordigi
yardimdan sonra da ¢esitli nedenlerle ona savas ac¢tigini yazar. Ancak bu savaglarin higbirinde
Timur’un, Toktamis’1 ele gecirdigi bilgisi yer almaz. Hatta Timur’un birka¢ defa Toktamis’1
elinden kagirdigi ve bu durumdan olumsuz yonde etkilendigi belirtilir. Bu olay, toplumsal
bellekte iz birakmis ve Timur'un Toktamis Han karsisinda rezil olmasi seklinde algilanmis
olmalidir. Zira destanda da, Timur ile Toktamis arasindaki savasin nasil sonuglandigina
deginilmez. Onlar savasirken Edigey ¢ikagelir ve Timur fillerini de alarak kagar. Bu hadiseler
anlatilirken destanda tarihten daha fazlasina yer verilerek belgelerin iizerinde durmadigi
Timur’un psikolojik durumu da, detayl bir sekilde islenir:

“Birlas emiri Sah Timur

“Meydan okur kimim kald1” diye,

Sagina durup bir bakti,

Soluna durup bir bakti,

Yiizii soniip kararan ordusunu goriince

Titreyip iman tazeleyen

Mollalarini gériince

I¢i yanip od oldu” (Tatlican 2013: 123)



Sersemleyip kalan Sah Timur

Kendine gelip dogruldu

Edigey’in izinden

Fillerini siiriip atland1.” (Tatlican, 2013: 126)

Edigey destaninda zikredilen ve tarih belgelerini aciklayici, destekleyici veya
tamamlayici nitelikte bir¢ok veri s6z konusudur. Bu baglamda Edigey destani, hem folklora
hem tarihe ait verileri ile incelenmeye degerdir.

I. II. Camis-Bayis Destami ve Tarih iliskisi

Canis-Bayis destani, olay orgiisii bakimindan ask konulu halk hikayeleri ile benzerlik
gosterse de destanda, Kalmuk padisahi olarak yer alan Sumrut ile miicadele edilmesi
bakimindan tarihi Kirgiz-Kalmuk savaslari ile iligkilendirilebilir. Zira Kirgizlarin tarihi
baatirdik comoktor (tarihi-kahramanlik destanlar1) sinifina dahil ettigi destanlar genellikle
destan kahramanmin adi ile anilir. Manas, Bagis, Kurmanbek oOrneklerinde de bu durum
goriiliir. Akmataliyev ve S. Musayev de Canis-Bayis destanin1 E/ Bayligi Elge (1996: 13) adli
makalelerinde tarihi destan olarak nitelendirirler.

Destanda, Kirgiz padisahi Asilhan’in ogullar1 olan Canis ile Bayis peri kizlan ile
evlenirler ancak Kalmuk hiikiimdar1 Sumrut Han onlart yakalamasi icin Celmayan’1
gorevlendirir. Onlara 6nce dost gibi yaklasan Celmayan onlar1 tuzaga diisiiriir ve Kalmuk
hanina teslim eder. Bu olay sonucunda Bayis esir edilir, Canis ise yarali kurtulur. Kalmuk
haninin kiz1 Belkis, zindana atilan Bayis’a asik olur ve esir tutuldugu yerden birlikte kacarlar.
Canis ile bulusan Bayis’in arkasindan Sumrut Han ve Kalmuk askerleri gelerek onlara
saldirsalar da Canis ile Bayis onlar alt ederek Celmayan’i asarlar. Yurtlarina geri donen
Canis ile Bayis, onlarin yoklugunda Asilhan’in 6lmiis, halkin da dagilmis oldugunu goriir.
Bundan sonra Canis ile Bayis, dagilan halki da toparlayarak birlik iginde yasarlar (Ucay
Sentiirk 2013: 22-26).

Destanin kisa bir 6zeti mahiyetinde olan yukaridaki bilgilere gore anlatida tarihi
birtakim isimlere veya olaylara isaret edilmesinden ¢ok Kalmuklarin genel bir diigman algisi

icerisinde kaliplastirilmis oldugu gosterilmek ve Eski diismandan dost olmaz. atasozii



hatirlatilarak diismana giivenip inanmanin nelere yol acabilecegi, Kalmuklar {izerinden
anlatilmak istenmistir. Canig Bayis destan1 i¢in, Orhun Abideleri’nde Cin entrikalar ile ilgili
yapilan uyarinin, Kalmuk hanlar1 i¢in yeniden yazilmis bir yorumudur denebilir. Bu baglamda
Canis Bayis destani, tarihi olandan ¢ok, toplumun tarihi algilama bi¢imi ve tarih felsefesi
hakkinda bilgiler verir. Buna gore Kirgizlar’in kotii ve diisman sifatlart ile Kalmuklar
tanimladiklari, s6zIii anlatilarina da bu durumu yansittiklar: goriiliir.

. IIL. Er Soltonoy Destam ve Tarih Iliskisi

Temelini yine Kirgiz-Kalmuk savaglarmin olusturdugu Er Soltonoy destaninda
Kalmuklar: “Kara Kalmak ¢ongdugun,/Cilas kilip ket¢ii eken.” (Ceribas 2011: 180) seklinde
tanimlanir. Ayrica destanin giris kisminda Kirgizlarin teskilat yapistyla ilgili bilgi verilerek
Kalmuklarin  Oyrat olarak adlandirildiklarindan ve bu destaninin = Kirgiz-Kalmuk
miicadelelerini konu aldigindan bahsedilir:

“Osol kezde Ciiy boyunun barligin Kara Kalmak eelep, Talatsin basi eki sar1 dalaa bolup,

ayagl canagi aytilgan cepten 0606d0 barlik cerdi Kalmak eelegen. Kalmak elinin

koptiligiinon Kalmakka on san60 Oyrot dep naam berilgen. [3]....

1

padisaluu el bolgon. Alar birinci Korgos Han, ekinci Cediger Han, {igiincii T616mo6t Han

attuu en c¢on handar bolgon. Korgos Handin turgan ceri, Cerkektin (Carkent olmali) sari

talaasi Orto Kosoydun oozu bolgon. Osol kezdegi Kalmak menen Kirgizdin arasindagi

bolgon okuyaluu mamilenin tiirii.” (Ceribas 2011: 179).

Destana ismini veren Er Soltonoy ise destanda Bolot ve Temir Hanlara yardim eden bir
Kirgiz yigidi olarak yer alir. Yine destanda ismi zikredilen Tagay Han’in da Kirgizlarin en
eski boylarindan birisinin kurucusu oldugu belirtilir.

Anlatida, Kirgiz hani olarak yer alan Colbors Han’in Kirgiz tarihinde Abdullah Han’in
oglu olarak zikredilen Yolbars Han olmasi olasidir. Tarih kayitlarina goére Abdullah Han
doneminde (1638/9-1668) kuzey komsulari olan Kalmuklar, biiyiik bir askeri giice sahiptir.
Abdullah Han’1in Kalmuk saldirilarina kars1 koyamamasi iizerine Yolbars Han, babasina karsi
miicadele eder ve Kalmuk saldirilarina basari ile karsilik verir (Ozkan 1989: 64, 102, 171).

Destanda Colbors Han’1n ayni zamanda Canis ile Bayis’in soyundan geldigi belirtilir:

“1Murunku 6tkon kilimdarda Kirgiz elinin ataktuu baatirlar1 Temir Han Baatir cana Bolot



Han Baatir degen ataktuu eki baatiruul bolgon. Bul baatirlardin tiipkili ata babalari

kadimki Canis, Bayis. Bayistin en ki¢i uulu Cangazi. Andan Barman, Barmandan Colbors

Han tuulup, al kisi dagi at calin tartip mig degen minday karay baatirlarin10 tiirii menen

talayd: talkalap, talaydi kalkalap, bettegenin cepip, kektegenin gelip sazayin berip,

handikti kolunan ketirbey doordu siiriip kelet. Bul Colbors Hanga Kirgiz, Kazak cana

Oziibek bolup, barlig1 kirk bes saardin eli bagimg1.” (Ceribas 2011: 179)

Colbors Han’in ogullari Temir Han ve Bolot Han da babalarina karsi gelerek
Kalmuklarla savagsmay1 tercih ederler. Babalari, daha 6nce Kalmuklar ile savagmis ancak
onlart yenmeye muktedir olamamistir. Bu durumdan hosnut olmayan Bolot ve Temir
kardesler, babalarin1 elestirerek Kalmuklar ile kendileri savagsmaya karar verirler. Destanda
Bolot’un ifadeleriyle bu durum:

“Menin karaanimda can baksan.

Aldimda agam Temir Han,

Kii¢li menden kem emes.

Karanin korsé dusmandin,

Karap turgu er emes.

Kayran bizdin Ciiy, Talas,

Kadimki babam ¢on Manas.

Kara coldoy tepsesip,

Kalmaktar cat¢u cer emes

Kalin Kalmak eline,

Katuu kirgin salbasam.” (Ceribas 2011: 185)
ifadeleri ile sunulur. Tarihi kayitlara gore babast Abdullah Han’a kars1 gelerek Kalmuklar ile
savagsan Yolbars Han, destanda ogullarina savas izni vermeyen Colbors Han’a doniisiir.
Burada destan1 diizenleyen bilincin, yazili tarih bilgisinin kahramanini, benzer bir olayda
ancak farkli bir karakterde yansitmasi s6z konusudur.

Sonu¢

Tiirk diinyas1 boy ve topluluklarimin bagimsizliklart ugruna verdikleri savaglari,

kiiltiirel veriler ile zenginlestirerek sunan destanlar, Tiirk medeniyet tarihinin bir pargasi

hiikmiindedir. Gegmisten bugiine tasidiklar1 ile destanlarin, toplumsal biling(alt1) ve toplum



psikolojisi gibi konulara aciklik getirebilmesinin yani sira, ge¢misin sekillenmesinde pay
sahibi birtakim olay ve kisileri, bir bagka ifadeyle bugiin tarih olarak goriineni var edenlere
dair sundugu bilgiler, metaforlar ve yorumlar degerlendirildiginde, tarihin teorik Orgiisiiniin
yaninda, pratik verileri de iceren daha kapsamli bir perspektifi isaret ettikleri goriiliir.

Calismaya konu edilen ii¢ destan, tarihi kayitlar ile karsilastirildiginda, toplumun
geleneksel-kiiltiirel yasantisina dair belgelerden daha detayli bilgiler igerdikleri anlasilir.
Bununla birlikte belgeler, c¢esitlenmekten uzak, duragan yapilan ile ge¢misin tek yonli
gorliinlimiinii sunarken birgok Tiirk topluluguna yayilan sozli anlatilar, kendi iglerinde
ozellikle olay orgilisii bakimindan ¢elismemek ve birbirlerine benzemek durumundadirlar.
Sozli kiiltiriin dinamik yapisi, anlatiy1r gegmise ait ¢ok yonlii gorintiiler biitiinii haline getirir
ve gecmisi anlama konusunda destanlarin, nispeten daha fazla segenek sunmasini saglar. Bu
bakimdan, s6z konusu anlatilarin incelenmesi, destanlarin tarihte gerceklesmis olaylar1 farkl
bir metot ile -sozli kiiltiir- kaydettigi, igerisindeki sanatli soyleyislerin bedii bir inceleme ile
toplumun estetik ve edebi birikimini yansitmast bakimindan 6nemli oldugu, ancak bu epik
metinlerin, tamamen kurmaca yahut uydurulmus hadiselerden olugsmadigini gosterir.

Bugiin Tiirk topluluklarinin yasamadigi ancak geg¢miste Tiirk toresi ile yonetilen
topraklart da igerisine alan genis hinterland ve biriktirdigi kadim kiiltiir ile Tiirk destanlarinin
her biri, kiymetli kiitiiphaneler hiikmiindedir. Kaynagini tarihi olay ve kisilerin olusturdugu
bu destanlar1 irdelemek tarihi verinin zaman igerisinde neden ve nasil evrildigini veya
korundugunu, toplumun bakis acisindan acgiklayabilir. Tarih, bir de destanlarin sundugu
perspektiften okunabilir ve bu, bilginin belge ile sinirlandirilmasimin olusturdugu kaliplar
yikarak toplumsal tarihe ait verilerin, Ozellikle sosyal boyutu ile cok yonlii bir sekilde
anlagilmasina olanak saglayabilir.
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TURK MITOLOJiSi VE SEMAVi DINLERDE KIYAMET INANCINDA ORTAKLIKLAR
Yrd. Dog. Dr. Sakire BALIKCI”
Oz
Bu ¢alismada kiyAmet; Tiirk mitolojisi, IslAmiyet, Yahudilik ve Hristiyanliktaki tasavvurlari
baglaminda ii¢ baslik altinda degerlendirilmistir. S6z konusu ortakliklara gegmeden once her
dort inanistaki kiydmet anlayisi ele alinmistir. “Mesih-Deccal, Maidere’, ‘Deccal/Dabbet’iil
Arz’ ve ‘Erlik’in Gorevleri” baghiginda Tiirk mitolojisinde kiydmet ‘kalganci cak”
methumunun semavi dinlerdeki ortak ozellikleri iizerinde durulmustur. Daha sonra “Sosyal
Diizende ve Diinyanin Seyrinde Meydana Gelecek Bozukluklar” baghgt ele alinip
degerlendirilmistir. Bu baslikta diinyanin kiyamet aninda meydana gelecek fiziksel
degisiklikleri ele almmis ve bu konudaki ortakliklar degerlendirilmistir. “Nuh Tufan1”
basliginda ise Tiirk mitolojisinde Nuh Peygamber’in karsilig1 olan “Nama”nin tufan efsanesi ve
bahsi gecen diger semavi dinlerdeki Nuh Tufani anlatilarindaki ortakliklar degerlendirilmistir.
Key Words: Kiyamet, Deccal, Dabbet’iil arz, Tiirk mitolojisi.

GIRIiS

“Kiyamet”, “ayaga kalkma” anlamindaki “kiyam” kokiinden gelmekte ve ilk olarak
“mahger an1”m akla getirmektedir. Diinyanin sonu anlaminda kullanilan ve bir yok olusu igaret
eden “an” ise Kur’an-1 Kerim’de “es-sd’ah /es-sd’a” seklinde ge¢mektedir (Okuyan, 2013, s.422-
423). Bahsi gegen diinyanin sonu ve yokolustaki ortak unsurlar degerlendirilmeden dnce kiyametin,
Tiirk mitolojisi, Islamiyet, Hristiyanlik ve Yahudilik agisindan kisa bir degerlendirilmesinin
yapilmasi uygun olacaktir.

Tiirk mitolojisi baglaminda kiyamet degerlendirildiginde “kalgang¢i-¢ak™ kavrami karsimiza
¢ikmaktadir. Bu konuya ilk defa Abdiilkadir inan’in belirttigine gore, Altayli Samanistler diinyanin
sonunun gelecegine inanirlar ve bu durumu “kalgan¢i ¢ak™ olarak adlandirirlar. Bu baglamda
insanoglu giderek azalacak, giinahlar1 gogalacak, iyi Tanri Ulgen’i unutacaklardir. Ulgen de
insanliktan uzaklasmadan kotli tanr1 Erlik ile savasacaktir. Yaninda ise Maidere ve Mangdesire
olacak ve nihayet Ulgen, tek basina kalacaktir (Inan 1954: 24). Televiitler’e gore kiyAmet aninda
hanlar hanlara, uluslar uluslara saldirir; kisioglu basparmak kadar kalir. Ayak takimi bey olur. Her

sey pahalanir; at bas1 kadar altina bir kap yemek yenmez (inan 1954: 24).
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Telengitler ise “kalgangi c¢ak” sirasinda insanlarin bir bocege donilip gozlerine kan
dolacagina, yerle gogiin yarilacagina, denizin tasip dibinin goriinecegine, Ay ve Giines’in 151k
vermeyecegine, agacglarin kokiinden sdkiilecegine, babanin evladindan ayrilacagina, bitkilerin
kuruyup yok olup kéngiil denilen zehirli otun kime garparsa kanin1 emecegine inanirlar (Inan 1954:
24-25).

Konuya daha farkli bir sekilde deginen Fuzili Bayat; “kalgangi-¢cak” kavramini “tarihi
veya dogrusal zaman anlayisinda kiydmetten sonraki zamanin sonsuza kadar devam edecegi
diisiincesinin, Tiirk mitolojisinde kalganc1 ¢ak (ebedi zaman, kalacak ¢ag manalarinda) anlayisiyla
korundugu” seklinde aciklamistir. “Kalgangi ¢ak’la ilgili biiyiiklii kiigiiklii birka¢ yarim veya eksik
sOzlii anlatinin yani sira, Verbitskiy’'nin derlemis oldugu iki varyant 6zellikle dnemlidir. Biitlin
varyantlarda az veya cok derecede semavi dinlerin
tarihi veya dogrusal zaman kavrami etkiliyse de mitolojik veya dongiisel zaman agikca hissedilir.
Nitekim mitolojik (dongiisel) zaman anlayisinda yaratilis bir noktada baslar, belli devirlerden sonra
yaratilis yeniden (tekrarlanarak) baslar. Tiirk ‘kalgangi cak’min tasvirinde de dongiisel zamanin s6z
konusu oldugu goriilmektedir. O halde ‘kalganc¢i ¢ak’ kiyametten sonra olusan yeni zamana atifta
bulunan bir terimdir (Bayat 2011: 123). “Kalgangi-¢ak” bu yoniiyle islamiyetteki “ahiret” hayatiyla
dogrudan bir benzerlik tasimaktadir. Tek tanri inancina mensup Tirklerin “kalgangi-¢ak™ inanci
gbz Oniinde bulundurularak, semavi dinlerdekine benzer bir inang sistemine sahip olduklari
goriilmektedir.

Var olan bu benzerlik “kalgan¢i ¢ak” kavramimin Tiirkler’in Anadolu’ya go¢ etmeleri,
kapal1 bir cografyadan ¢ikarak yeni kiiltiirlerle karsilasmanin etkileri ve son olarak da Islamiyet’in
kabuliiyle birlikte yerini tamamen “kiyamet” ve “mahser” kavramlarina birakmistir. “Orta
Asya’dan ii¢ yoldan Anadolu’ya gelen Tiirklerin sadece vatanlarinda degil kiiltlirlerinde dolayisiyla
mitolojilerinde de degismeler olmus, bu durum hem gelis ve yerlesme siire¢leri hem de yeni
vatanlarinda bulduklar1 eski kiiltiirler dolayisiyla gergeklesmistir. Bu baglamda Altay daglar
mitolojileri, Anadolu Uygarliklar1 ve pagan dénemine ait unsurlarla karigmis, boylece ortodoks ve
heterodoks bir Islamiyet ortaya ¢ikmustir. Hristiyanhik’in buna etkisi ise gozle goriiliir sekildedir
(Boratav 2012: 9). Bu baglamda tek tanr inanci sadece Islamiyet’ten degil ayni zamanda
Hristiyanliktan da etkilenmis, tiim bu etkilesimlerin sonucunda Anadolu’ya 6zgii bir inang sistemi
meydana gelmistir.

Islamiyet’te kiyamet “gelecegi kagmilmaz olan bilyiik giin”, “hesap giinii”, “tdvbe

kapilarinin  kapanacagi giin” olarak zikredilmekte ve kiyametten sonra yeni bir hayata



deginilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de; KiyAmet Suresi, Zilzale Suresi, Tekvir, Al-i Imran, Suresi’nde
kiydmet konusuna ayrintili bir sekilde yer verilmis ve “gelecegi kagmilmaz” o giinde diinya
iizerinden gelmis ge¢mis her insanin sevabinin ve giinahinin tartilacagi ve sorgulanacagi ifade
edilmistir. (Al-i Imran, 25. ayet). S6z konusu hesaplasmadan sonra ise yeni bir hayat insanoglunu
beklemektedir.

Hristiyanlik’ta kiyametin iki anlanmm vardir: Biri Isd’min kutsal devletini kurmak igin
diinyaya doniisli, ikincisi ise insanlarin yargilanmalar1 i¢in dirilmeleridir (Tohtahunova, 2010,
s.27). Hristiyanlik’ta kiyAmet anlayis1 dogrudan isd Mesih ile baglantilidir (Adam, 2006, $.230).
Mesih’in ikinci gelisine yonelik bu beklenti “Parousia” (Giindiiz, 2001, s.83) inanc1 ile olarak
adlandirilir. “Parousia” kelimesi hazir bulunmak ve gelmek anlamlarinda kullanilmaktadir. Bu
dénem yani Mesih’in ikinci gelisi Pavlus doneminden beri beklenmektedir (Tohtahunova, 2010,
s.28). Parousia kiyamet alameti olmaktan ziyade kiyAmetin kendisidir (Tohtahunova, 2010, s.28).
Hristiyan kiiltiiriinde “mahser meydani” ise “Armegedon” olarak adlandirilan “Cinlerin ruhlar
yeryiiziine hiikiimranlarini topladiklart yer (Daniel 16/16, s.518) dir.

Incil’de kiyAmet giiniinde oliilerin dirilmesi s6z konusudur. Mahser meydaninda
“canavar”a uymayan ve isi Mesih’in pesinden gidenlere ne olacag konusuna deginilmektedir. Bu
acgidan anlatilanlar Miisliiman kesimde zikredilen rivayetlerle de paralellik gostermektedir. Mahser
anini tasvir eden “Bin yil dolunca, seytan kapatildigi yerden ¢oziilecek. Yeryiiziiniin kdsesindeki
uluslar1 kandirmak i¢in yerinden ¢ikacak. Gog ile Magog’un ordularimi savas i¢in bir araya
toplamaya gidecek. Onlarin sayist denizin kumu gibidir” seklindeki ifadeler, Yeciic ve Meciic’iin
kiyAmet anindaki roliinii anlatmaktadir. Hristiyanlik inancinda da Islamiyet’te oldugu gibi éliilerin
yaptiklarina gore yargilanacaklari belirtilmistir (20/4-6; $.525; 20/7-10, 5.525).

Hristiyan inancinda Mahser Meydan1 (Armegedon)’inda toplandiktan sonra gidilecek
“kutsal kent” “Yerusalem”’dir. Incil’de kutsal kent uzun uzun tasvir edildikten sonra burada higbir
kotiiliige ve igrenclige yer olmadigi belirtilmistir (21/9-27, $5.527-528). Bunlarin yam sira
Hristiyanlik’ta kiyAmet isd Mesih’in gelisi ile dogrudan baglantilidir. incil’de Is4 Mesih’in gelisi
kendi agzindan “Iste kisa zamanda geliyorum” ifadeleriyle yer almaktadir (21/1-8,5.526; 21/ 9-27,
$s.527-528; 22/1-5, 5.528; 21/ 6-17, $5.528-529).

Anlagilacag lizere Hristiyanlik’ta mahser giinii toplanan o6liilerin giinah ve sevaplarinin
tartildiktan sonra Isd Mesih’e inananlarin “Yerusalem” denilen Cennet’e gidecegine “yalanci”
olarak adlandirilan Deccal’e inananlarin ise dogrudan Cehennem’e gideceklerine inanilmaktadir.

Yahudilikte kiyAmet giinii, tipki Hristiyanlik ve Islamiyet’te oldugu gibi sadece diinyanin



ve evrenin son bulmasini degil, bir hesap giiniinii de kapsamaktadir (Bilgin 2005: 83). Yahudilik’in
kiyAmet anlayisi da Mesih inanciyla baglantilidir. Mesih kavramu ibranice (Masiah) kelimesinden
tiremistir. Masiah’in kelime anlami “yaglanmis kisi”dir. Bu baglamda Mesih kelimesinin ilk
anlamu kurtarici olarak degil “yaglanmis” yani “kutsanmig” kisi’dir (Batuk 2003: 67). Yahudiler’in
baska kavimlerin egemenlikleri altinda yasadiklar1 donemde zamanla kurtarici doktrinine doniisen
Mesih beklentisi kuvvetlenmeye baglamig ve diger semavi dinlere de “Mesih” inanci bu inanistan
geemistir,

Tiirk mitolojisi ile dort semavi dindeki kiydmet inancina kisaca degindikten sonra sz
konusu inanglar arasinda kiydmet kavramindaki ortakliklarin hemen hepsinde goriilmeyecegini,
madde bagliklarinin hepsinde karsilik bulmayabileceginin de belirtmek gerekmektedir.

Deccal/Dabbet’iil Arz, Seytan Ve Erlik’in Gorevleri

Insanoglu’nun ilk giinah1 islemesine sebep olmus “Seytan” ile “Deccal, Erlik, Dabbet’iil
Arz’in temel gorevi insanlart dogru yoldan alikoymak ve gilinah islemelerine vesile olmaktir.
Islami kaynaklarda “Deccal” inancina rastlanmasa da bu inang halk arasinda oldukca yaygindir.
Nasil ki “Seytan” Adem’e ilk gilinah1 isletmis ve Cennet’ten kovulmasina vesile olmussa
“Deccal”in de gorevi Ademoglu’na son giinahi igletmektedir. Caglar boyunca insanoglu masum
oldugunu, topraktan yaratildigim1 ve toprak gibi temiz/giinahsiz oldugunu iddia etmistir. Islenen
giinahlar ise “Seytan/Erlik” ve “Deccal”in hilelerine baglanmistir. insanoglu isledigi giinahlarin
yani sira isleyecek oldugu gilinahlar i¢in dahi bir sorumlu arayisi igine girmistir.

“Deccal” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ge¢memesine karsin, Kitab-1 Mukaddes’te ahir
zamanda gelecek olan, “kii¢iik boynuzlu, canavar” gibi sembollerle tasvir edilen, Allah’in mabedini
tahrip eden ve O’na kars1 gelen giiglii bir varlik olarak tanitilmaktadir (Daniel, 7/8, 25). Yahudiler,
“Deccali, kendilerini kurtaracagina inandiklar1 “Mesih’in semavi ve ebedi kralligina karsin, gegici
diinyevi seytani giicii ve seytanin kralligini1 temsil eden, Davud’un neslinden gelecek bir “Mesih”
tarafindan oldiiriilecek (Demirci, 1994, s.67) bir varlik olarak; Hristiyanlik’ta ise, “ahir zamanda
zuhur edecek diisman, fesat adam, helak oglu” (Selaniklilere II. Mektup, 2/3-12, s.216-217)
seklinde tanimlanmaktadir.

Deccal kavramimin Tiirk mitolojisindeki karsiligi “Erliktir. Daha 6nce de ifade edildigi
gibi Tiirkler zaman iginde ¢esitli dinlere mensup olmus, bu sebeple dini kavramlarinda degisiklikler
meydana gelmistir. Tiirk mitolojisindeki Erlik, Seméavi dinlerde “Seytan” ve “Deccal” kavramlarina

doniismiistiir. Seytan ve Deccal’in asil gorevleri insanlar tipki Erlik gibi dogru yoldan ayirmaktir.



Tiirkler’in Islamiyet’i diger milletlerden daha kolay kabul etmelerinin en énemli nedenlerinden biri
de yukarida bahsedilen kavramlarin ve dini sistemlerinin énemli 6l¢iide benzerlikler gostermesidir.

Hristiyan kiiltiiriindeki Deccal kavrami Incil’in “Vahiy” béliimiinde tasvir edilen “canavar”
betimlemeleriyle drtiismektedir. incil’de bas melek Mikail ve diger meleklerle ejderin savasinin
ardindan denizden ve karadan ¢ikan canavarlar boliimlerinde Deccal: “On boynuzlu, yedi basl,
boynuzlarinin her birinde krallik simgesi on bag, baslarinda da sdvgii adlar1 olan ve pars gibi...
Ayaklar1 ay1 ayagina, agzi da aslanagzina benziyordu. Ejder giicii de, tahtim1 da ona verdi.
Canavarin basindaki 6liimciil yara iyilesti”, “canavar gibisi var mi? Kimin giicii yeter onunla
savasmaya” (Vahiy, 13/1-4) seklinde yer almaktadir. Incil’de yukaridaki sekilde yer alan “Deccal”
tasvirleri Islami kaynaklarda “Dabbet’iil Arz” tasvirleriyle benzerlikler gostermektedir.

Tiirk mitolojisinde kétiiliikleri temsil eden “Erlik” kimi zaman Semavi dinlerdeki Seytan’in
kimi zaman da Deccal’in gorevlerini listlenmektedir. Nitekim Altay Tatarlar1 arasinda anlatilan bir
efsanede bu durum agik¢a goriilmektedir. Efsanede Ulgen, Maidere’yi (May-Tere) tanridan
korkmay1 ve kendilerini degistirmeyi 6gretmek {izere insanlara gonderecek; buna kizan Seytan
Erlik, Maidere’ye saldiracak; Maidere’nin kani biitiin diinyay1 kizila boyayacak; her tarafi ates ve
alevler kaplayacak ve bunlar goklere kadar yiikselecek; O zaman Ulgen gelecek ve ellerini ¢irpip
“Ey oliiler kalkin,” diyecek, dliiler yerden, denizden, atesten ya da oliim geldiginde bulunduklart
yerden cikacaklar, Erlik’le beraber onun taifesi diinyadaki biitiin kotii insanlar1 yok edecektir
(alintilayan, Coruhlu, 2011: 150). Efsanede agik¢a goriildigii gibi Erlik seytanin gorevlerini
iistlenmekle birlikte kiyAmet aninda Isd Mesih’in karsilig1 olan Maidere ile karsi karsiya gelmesi
agisindan da Deccal’in yerini almaktadir.

Telengitler’e ait bir efsanede de Incil’deki Deccal anlatilarina benzer ifadeler yer
almaktadir: “Deniz dibinden ¢ikacak olan dokuz karatasin iginde bulundugu sandiklardan demir atl
dokuz kisi ¢ikarak on ayaklart kiligh, kuyruklari kamali ve rastladigi kisiyi mahfeden atlara
binecekler”. Bazi tanimlamalarda Deccal ile Dabbet’iil Arz’in birbirinin yerine gegtigi goriiliir.
Fuzuli Bayat yukarida dile getirilen efsaneyi Deccal yerine Dabbet’iil Arz kavramin isaret ederek
ayni1 efsaneye yer vermistir (Bayat 2011: 147).

s Mesih ve Maidere inanci

“Tiim dini inanglarda diinyay1 yakip yikip insanlar kiifre ve yok olusa gotiirecek
“antikahraman”a karsilik bir “kahraman” motifine ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu baglamda eskatoloji
mitlerinde “kurtulus doktrini” 6nemli bir yer tutar. “Insan yaratilistan aciz, kusurlu ve hatalidir. Bu

durum Tirk tiireyis mitlerinde de goriilmektedir. O bakimdan insanoglu hata yapmaya, giinah



islemeye meyillidir. Insanoglu, kalgangi-cak hakkinda bilgisi olsa da yine de giinah islemekte,
Erlik’e uymaktadir. Mantiksal olarak biitiin bu giinahlar1 ve suglari, mukabilinde alacagi cezay1
kurtulus doktrinine baglamak miimkiindiir” (Bayat 201: 139). Bu durum insanoglunun gegmisten
giiniimiize sorumluluklarini en temelde “kadere” baglayarak psikolojik ac¢idan rahatlama ve giiven
duyma ihtiyaci i¢inde oldugunu gostermektedir.

Bu baglamda “kurtulus doktrinine ‘Maidere’ baglaminda bakildiginda, diger dini
sistemlerin benzer anlayiglariyla ortiigmektedir. Bu genel kozmik bilgi kaynagindan esit sekilde
yararlanmanin bir gostergesidir. “Nitekim Buda dininde de kurtaricilik misyonunu ‘Maidere’
yerine getirmektedir. Budizm’e goére ‘Maitreya’ diinyanin sonuna dogru gelecek ve insanlara
kurtulusun yolunu gosterecektir. Hindistan’a 6zgii bir din olan Hinduizm’de de kurtulus doktrini
benzer bir karakter gostermektedir” (Bayat 2011: 140). Bu durum da toplumsal psikolojide
Maydere, Mesih, Mehdi gibi kavramlarin varligina aciklik getirmektedir.

“Semavi dinlere gelindiginde kurtaricilik doktirini Zerdiistliikte de mevcut olmakla
birlikte” (Bayat 2011: 140), “Yahudilikte Babil esaretinden itibaren gelismeye baslamis ve
kurtaricnin gelecegi kutsal kitaplara da yerlesmistir” (Bayat, 2011: 140). “Insanlarin kendi
hatalarindan dolay1 cekecekleri cezadan kurtulus hep disarida aranmustir. Bu da daha once de
belirtildigi tlizere kurtaric1 doktrininin dogmasina sebep olmustur” (Baya 2011: 140). “Tirkler ise
kurtulusu igeriden beklenen bir kahramana baglarlar. O nedenle de kurtulus Ulgen’in yarattigi
sekizinci insan olan Maidere’ye mal edilmektedir. Maidere Altay inancina gore 99 diinyanin en
kiicligii Kara-Tengre’nin hakimi” (Bayat 2011: 85) olarak da bu diinyanin koruyuculugunu
Ulgen’in yetkisiyle iistlenmistir.

“Nitekim kiyadmet aninda tanri, Maidere’yi yere gonderecek ve insanlar Tanri’ya sirt
cevireceklerdir. Yapilan son savasta Erlik tarafindan dldiiriilen Maidere’nin kani ates olup biitiin
yeri kaplayacak ve canlilart mahvedecektir. Tiirkler, kozmik bilginin mitolojik bir dille hikayesini
sOyle aktarmiglardir:

Maiderenin kaninan

Yer otho kalan

Kalgangi ¢ak andi bolor.

(Maydere’nin kanindan

Ates olup yer yanar

O zaman diinyanin sonu olur.” (Bayat 2011: 136).

Radloff'un derledigi Altay Yaratilis destaninda Ulgen kendisine iigiincii defa asi gelmesi



lizerine Seytan’a:
“Seni gokten asag siirlip 6ldiirecegim
Seni yerin altindan tutup sindirecegim dedikten sonra insanogluna da:
Bundan sonra ben size goriinmem, artik bitti
Benim el¢im Mai-Tere, sizinle yere gitti
O artik ne gerekse sizlere 6gretecek
Bana el¢im olarak haberi getirecek” (Ogel, 1993, 5.464).
“Fenalar1 iyiden, sen uzak tut Mai-Tere” (Ogel 1993: 464)
diye seslenir; boylece Mai-Tere’yi kendisi ile insanoglu arasinda el¢i olarak tayin eder.

Tiirk mitolojisindeki Maidere’nin karsili1 olan ve her ii¢ Semavi dinde de mevcut olan isa
Mesih ve Mehdi kavramlarina bakilacak olursa; “Isa Mesih’in kiyAmet kopmadan &nce yeryiiziine
inecegi seklinde acik bir beyan bulunmamakla birlikte Yahudilikte ise Mesih ile ilgili rivayetler son
derece miiphem olup yoruma miisaittir” (Seyhan 2006: 203). “Incil ve Tevrat’in sembolik
anlatimindan kaynaklanan miiphem ifadeler yorumlandiginda, Hristiyan kaynaklarinda isi Mesih
inancina daha ayrintili bir sekilde yer verilmistir. Bu kaynaklarda isA Mesih’in havarilerin gozleri
Oniinde semaya uruc eden ve babasinin sag tarafina yerlesen, diinyanin sonuna dogru ikinci defa
gelecek olan bir “Mesih” inanci s6z konusudur. Islami kaynaklara ait rivayetlerin bazilarinda ise
“Isa’nin ruhu ve bedeni ile ilahi huzura yiikseltildigini, kiydmetin vukuundan énce tekrar diinyaya
gelecegini ve Hz. Muhammed’e tabi olacagi” (Seyhan 2006: 204) seklindeki rivayetler mevcuttur.

Maidere nin baska bir karsiligi olan Mehdi kavrami klasik islami kaynaklarda “kiyamet
oncesinde zuliim ve adaletsizligin her tarafi kapladigi bir zamanda gelip, yeryliziinii adaletle
dolduracagi ve Islam’1 hakim kilacagini sdyleyen Ehl-i beytten bir kimse” (Ibn Manzir, XV, 354)
seklinde tarif edilmektedir. Buna gore son peygamber resul olan Hz. Muhammed’den sonra kendi
soyundan gelecek bir Mehdi inanci, sahih hadislerde de goriilmektedir. “Mehdi zuliimle dolan bu
alemi yeniden adaletle dolduracak, Hz. Muhammed’in sefaatiyle diriltecektir” (Golpinarli 1985:
75-76).

“Hemen biitiin dinlerde, hatta ilkel kavimlerde de ‘mehdi’ diisiincesinin varlig1 dikkatleri
cekmekte, diinya dinlerinin ortak bir objesi oldugu, temel 6zelliklerinin birbirine ¢ok benzedigi
goriilmektedir” (Seyhan 2006: 210).

“Mehdi ve Isd Mesih kavramlari en ayrmtili sekilde incil’de yer almaktadir. Hz. Isd’nm

dirilip yeniden yeryiiziine inecegi incil’de “Sabat giinii gegince, haftanm ilk giinii safaga dogru,



Magdalali Meryem’le 6biir Meryem mezar1 gormeye geldiler. Ansizin giiglii bir deprem oldu.
Ciinkii Rab’bin bir melegi gokten yere inerek varip tasi yuvarladi ve istiine oturdu. Goriiniisii
simsegi andirtyordu. Giysisi de kar gibi apakti. Melegin yol agtig1 korku yiiziinden kolcular sarsilip
olii gibi oldular” (Matta 28/1-4).

“Melek kadinlara, “Korkmayin” dedi, “Carmiha gerilen Isd’yr aradigimzi biliyorum. O
burada degildir. Ciinkii bildirdigi gibi dirilmistir. Gelin, gémiildiigii yeri goriin. Kosup O’nun Sliiler
arasindan dirildigini 6grencilerine bildirin. Iste sizden once Galile’ye gidecek. O’nu orada
goreceksiniz, deyin! Sizlere bildirim budur.” (Matta 28/ 5-7).

“Kadmlar kosarak duyduklarim Isd’min 6grencilerine anlatmaya gittiklerinde 1sa’y1
karsilarinda buldular. isi onlara: ‘Korkmayin, Gidip kardeslerime” bildirin, Galile’ye gitsinler.
Beni orada gorecekler.”” (Matta 28/8-9) ifadeleri Isa’min dirildiginde nereye inecegi konusuna
aciklik getirmekle birlikte Isa’min dirilmesi Hristiyanlar i¢in umut vaad etmektedir.

Kiyamet aninda yeryiiziine inmeden 6nce de diinyada neler yasanacag: Isa’nm agzindan
“Dikkat edin, kimse sizi kandirmasin. Ciinkii bir¢oklar1 adimla gelip, ‘Ben Mesih’im’ diyerek
nicelerini kandiracaklar. Savas sesleri, savas soylentileri duyacaksiniz. Sakin dehsete kapilmayin.
Bu olaylarin olmas1 gereklidir, ama daha son gelmemistir. Ciinkii ‘ulus ulusa, krallik kralliga kars1
ayaklanacak’ cesitli yerlerde kitliklar goriilecek, depremler olacak, Bunlarin timii sancilarin
baslangicidir” (Matta 24/48) seklinde aktarilmaktadir.

Sosyal Diizende ve Diinyanin Seyrinde Meydana Gelecek Bozukluklar

Gunlimiizde bilinen sosyal diizende ortaya c¢ikan herhangi bir degisiklik halk arasinda
“bagimiza tas yagacak” veya “diinyanin sonu geldi” deyimleriyle karsilanmaktadir. Gegmiste de
ayni durum s6z konusudur. Sosyal diizende meydana gelen herhangi bir bozulma veya degisiklik,
diinyanin ve doganin bozuldugunun disiiniilmesi benzer tepkilere sebep olmustur. Nitekim
“Teleiitlere gore ‘kalganci cak’ geldigi zaman gok demir, yer sar1 bakir olur. Hanlar hanlara
saldirir, uluslar birbirine kotiiliik diistiniir, kat1 taglar ufalir, sert agaglar kirilir. Kisi bir dirsek
(arsin) kadar kiiciik olur. Basparmak kadar erkek olur. Erlerin dizgini kisa olur (giigliilerin elinde
oyuncak olur). Ayak takimi bey olur. Baba ¢ocugunu, ¢ocuk babasini tanimaz. Yaban sogani pahali
olur. At basi kadar altina bir kap yemek verilmez. Ayak altinda altin bulunur onu alacak kimse
bulunmaz” (Coruhlu 2011: 150).

“Daha genis olarak anlatilan Telengit efsanelerinde, 6zetle diinyanin sonu geldigi zaman
yeryiizii atesle kaplanacak, tanr1 kulaklarimi insanlara tikali tutacaktir. Yer ve insan nesli

mahvolacaktir, tore bozulacak, tepeler calkalanacak, ulus bozulacaktir. Ayrica kara su, kanla



karigik akacak, daglar sallanacak, gok giirleyecek ve yirtilacak, deniz dalgalanip dibi goriinecektir.
Ay ve Giines kararacak, baba gocugundan ayrilacak, bitkiler mahvolacaktir” (Coruhlu 2011: 150).

“Bir diger mesele de diinyanin sonunun geldigini haber veren astral kiiltle ile ilgilidir.
Temir Kazik (Kutup yildizi) yildizinin donerek hareket ettigi, Yedi Karaksi (yedi hirsiz) yildizinin
Akbozat ile Kékbozat’1 (bazen Ulker’in kizim) caldiklari giin ahir zaman olacaktir (alintilayan
Bayat 2011: 129) seklindeki inang Tiirk mitolojisinde evrenin diizeninin ne sekilde sona erecegi
sorusuna cevap teskil eder durumdadir. Sosyal manada bozulmaya bir baska 6rnek de bilingsel
olarak diinyanin sonunun gelmesidir. Bu da ahldkin giiglii bir sekilde bozulmasiyla dogru
orantilidir. Bu konu yukaridaki paragraflarda uluslarin bozulmasi seklinde yer almaktadir” (Bayat
2011: 131).

Konuya Islami kaynaklar acisindan bakildiginda, kiyAmet alametlerinden biri olarak
goriilen “giinesin batidan dogmas1” meselesi Kur’an-1 Kerim’de acgik bir sekilde gegmemektedir.
Gilines’in ve Ay’1n belirlenmis bir siire i¢in yaratildiklar1 ve kendi yoriingelerinde donmeye devam
ettiklerini anlatan ayetler mevcuttur (Ra’d, 13/2: Lokman, 31/29; Fatir, 35/13; Ziimer, 39/5).
Burada “belirlenmis siire”den kasit bu diizenin bir giin yani kiydmet giinii son bulacaktir seklinde
yorumlanmasi miimkiindiir. Bu vakte kadar Ay ve Giines Allah’in varligmi ve birligini temsil
etmektedirler.

Islami acidan sosyal diizende bozukluklarin olacagiyla ilgili hadisler de mevcuttur.
Hadislerde s6z konusu durum: “Rasulullah’tan benden baska kimsenin duymadigi bir seyi size
mutlaka sdylecegim. (Hz. Peygamber) sdyle diyordu: “Ilmin kaldirilmasi, cehaletin ¢ogalmast,
zinanin yayginlagmasi, igkinin tiiketilmesi, erkeklerin azalmasi, kadinlarin artmasi, hatta bir erkege
elli kadinin diigmesi ki (bunlar) saatin (kiyamet-i vustd) alametlerindendir” (alintilayan Seyhan,
2006, s.129) seklinde gegmektedir.

Tevrat’ta da durum farkli degildir. Isaya boliimiiniin 13. bab’inda “Uluyun! Ciinkii Rabbin
giinii yakindir; her seye Kadir olan tarafindan bir yikim gibi geliyor. Bundan 6tiirii biitiin eller
gevsiyecek ve her insan yiiregi eriyecek; ve sasiracaklar; onlar agrilar ve elemler tutacak; doguran
kadin gibi agn ¢ekecekler; saskin saskin birbirlerine bakacaklar; yiizleri alev yiizii. Memleketi ¢6l
etmek i¢cin ve onun i¢inden suglu olanlarini helak etmek igin, iste, Rabbin giinii, acimayan giin,
azapla ve kizgin ofke ile geliyor. Ciinkii goklerin yildizlar1 ve onlarin yildiz kiimleri 1siklarin
vermeyecekler; Giines dogunca kararacak ve Ay parlakligim1 vermeyecek. Ve onlarin kétiiliigiinden
otiirii Diinya’y1 ve fesatlarindan otiirli kotiileri cezalandiracagim ve kibirlilerin kiistahligini sona

erdirecegim ve korkung olanlarin gururunu algaltacagim. Tek bir insan1 has altindan ve bir adam



Ofirin saf altinindan daha nadir kilacagim. Bundan &tiirii gokleri titretecegim ve ordular Rabbinin
gazabinda ve kizgin 6fkesi giiniinde diinya yerinden oyniyacak. Ve vaki olacak ki, kovalanan
ceylan gibi ve topliyant olmiyan koyunlar gibi, herkes kavmina yonelecek ve herkes memleketine
kacacak. Ele gecen her adamin govdesi delik desik edilecek ve tutulan her adam kiligla diisecek.
Yavrular da gozleri 6niinde yere calinacak; evleri ¢apul edilecek ve karilar kirletilecek” (13/ 6-16,
s. 682) betimlemeleri agik¢a kiyamet sahnesine aittir ve Babil’in yikilis1 seklinde gegmektedir.

Isaya Bab 22 “Ordularmn Rabbi diyor: Emin yere kakilmis kazik o giin yerinden cikacak ve
kesilip diisecek ve iizerindeki yiik kesilip atilacak; ciinkii Rab sdyledi” (22/25, s. 688). Diinya’ya
cakilan kazigin yerinden ¢ikmasiyla ve Diinya’da dengesizlikler bas gosterecektir. Bu da kiyametin
kopmasi anlamima gelmektedir. “Diinyanin ¢ivisinin ¢ikmasi” deyimi de bu bozulmaya isaret
etmektedir

Nuh Tufam

Abdiilkadir Inan’a gore Samanist Tiirk boylarmin hepsinde Nuh Tufam ile ilgili inanglar
Islamiyet ve Hristiyanlik araciligryla gegcmis; bu inanci kendi tanrilar1 hakkindaki motiflerle
sislemislerdir. Nitekim Potanin tarafindan derlenen ve Tubalara ait olan tufan efsanesinde diinya
bir kurbaganin {izerindeymis; kurbaga kimildarsa biiylik deniz tasar tufan olurmus. Felaketi
onceden sezen ise bir ihtiyar kisi imis (Inan 1954: 23). Anohin tarafindan tespit edilen rivayette ise
Tufan’1 6nceden haber veren demir boynuzlu boz bir teke olup bunu aci ac1 bagirarak yedi giin
diinya g¢evresinde dolastiktan sonra yedi giin deprem olmus, yedi giin yagmur yagmis, yedi giin
daglar ates fiskirmus, yedi giin firtina ile dolu yagmus, yedi giin kar yagmus (Inan 1954: 23).

Tiirk Mitolojisinde genis bir sekilde yer alan Tufan Mitleri ahlagin bozulmasiyla birlikte
ortaya c¢ikar. Bu baglamda Altay Tufan Efsanesi: “Sel biitiin yeri kapladiginda, Tengys
(Tengiz/deniz) yerin iizerinde efendiydi. Onun yonetimi altinda Nama isimli iyi bir adam
yasamaktaydi. Ulgen ona bir tahta sandik (kerep) yapmasini emretti. Sozun-Uul, Sar-uus ve Balik
olmak iizere ii¢ oglu olan Nama, kendisi beceremeyince sandigin yapilmasi isini ogullarina birakti.
Sandik bir dag tizerine yapilip tamamlandiginda ogullarma, her biri 80 kula¢ olan sekiz halatla
koselerinden asmalarini soyledi. Boylece su seksen kulaca yiikseldiginde durum anlagilacakti.
Bundan sonra Nama, sular yiikseldiginde kurtulmalar1 igin, ailesi, ¢esitli hayvan ve kuslar1 alarak
bu sandiga girdi. Yedi giin sonra yere baglanan halatlar koptu ve sandik serbestce siiriikklenmeye
basladi. Suyun seksen kulag yiikseldigi boylece anlagilmisti. Bagka bir yedi giin daha gegtikten
sonra Nama, en biiyiik ogluna sandigi penceresini agmasini ve etrafa bakmasimi soyledi. Sozun-

Uul biitiin yonlere baktiktan sonra sdyle dedi: “Her sey sularmn altina batmis, yalnizca daglarin



zirveleri gorilinliyor.” Daha sonra babasi da baktiginda, o da “gokylizii ve sular disinda higbir sey
goriinmiiyor,” dedi (Coruhlu 201: 151). “Sonunda tahta sandik, sekiz dagin birbirine yaklastig
yerde durdu. O zaman Nama pencereyi acarak, kuzgunu serbest birakti. Kuzgun geri donmedi.
Ikinci giin kargayi, {igiincii giinse ekin kargasim gonderdi. Higbiri geri gelmedi. Dérdiincii giin bir
giivercini gonderince, giivercin gagasinda bir ince hus agaci daliyla birlikte geri dondii. Nama
ayrica bu kustan Gteki kuslarin nigin geri gelmedigini de 6grendi. Onlar sirasiyla geyik, kopek ve
bir atin lesini yemek lizere gittikleri yerde kalmiglardi. Nama bunu duydugunda 6fkelendi ve onlar
simdi ne yapryorsa diinyanin sonuna kadar onu yapmaya devam etsinler dedi” (Coruhlu 2011: 151).
Efsanenin devaminda yaslandigi zaman, onu, kurtardigi canlilar1 6ldiirmeye tesvik eden karisini
6ldiiren Nama, oglu Sozun-Uul’u da yanina alarak cennete (gbge) cikar ve daha sonra orada bes
yildizl1 bir yildiz kiimesine doniisiir” (Coruhlu 2011:. 151).

Verbitsky’nin Altaylilar arasindan derledigi tufan miti varyantina gore yedi kardes arasinda
Erlik ve Ulgen de vardir. Verbitsky varyantinda Hristiyanlik’in etkisi acik sekilde goriilmektedir.
“Nitekim Tufana (Altayca yaik derler) kadar yer {izerinde Tefiis Han hiikiimranlik yapmaktaydi. Bu
hanin hiikiimranlik ettigi dénemde Nama adli ¢cok sohretli bir adam vardi. Ulgen, onu yaklasan
tufan konusunda haberdar etti ve Nama’ya gemi yapmasini emretti. Tufan’dan ii¢ oglu ile beraber
kurtulan Nama’ya Yaygi (yaradan) adin1 verdiler. Bu mit semavi kitaplardaki “Nuh Tufani”na ¢ok
benzer bir sekilde hikdye edilmektedir. Altaylilarin inancina gore, yerin dibinin delinmesi
sonucunda su, her yeri basacak ve ikinci bir tufan yasanacaktir” (Bayat 2011: 126).

[13

Nuh Tufam sirasinda gemide olusan ¢atlaklarin “yilan” tarafindan kapatildigi (Boratav
2012: 77), Anadolu rivayetlerinde Nuh Tufanimna iliskin anlatmalarda Agri Dagi’nin yer aldig
(Boratav 2012: 53-54), eski kiiltiiriimiize ait “Ay Ata” inancinin hala yasadigini (Boratav 2012:
35-37); buna ragmen Islamiyet’i kabul etmemizle birlikte kiiltiiriimiize giren Azrail (Boratav 2012:
37-38), ahiret (Borata 2012: 32) ve Hizir (Boratav 2012: 77-79) kavramlariin son derece giiglii
oldugu tespitleri ise dnemlidir.

Yahudilik’te Nuh Tufani’na kisaca bakildiginda Nuh Tufani’nin temelinin tipki Tiirk
mitolojisinde oldugu gibi insanlarin ve diinyanin diizeninde meydana gelen bozukluklar oldugu
goriilmektedir. Bu agidan Tiirk mitolojisi ve Tevrat’taki ortakliklar dikkat c¢ekmektedir. Bu
baglamda Kitab-1 Mukaddes’te Nuh Tufani, Tekvin 6. Bab’ta “Nuh’un soyunun nereden geldigi,
Allah’n insanlarin bozulmusluklarina istinaden diinyay1 yok edecegi, Nuh’a haber verecegi, O’na
bir gemi yapmasini emrettigi ve Nuh’un bu emre itaat ettigi” (6/1-22, ss. 5-6) anlatilmaktadir. Bab

7’de “gemiye binen her tiirlii hayvandan bir ¢iftin ve Nuh’un ailesinin hikdyesine yer verilmistir.



Tim bunlar bittikten sonra “Tufan”in baslamasi1” (7/ 1-24, ss. 6-7) tasvir edilmistir. Bab 8’de
Tufan’1n bitisine yer verilirken, Bab 9’da Allah’in Nuh’a ve yanindakilere selamet verdigi (8/ 1-22;
9/1-28; ss. 7-8) ifade edilir.

Incil’de Nuh Tufani, “Nih'un giinlerinde nasil olduysa, Insanoglunun gelisinde de dyle
olacak. Nih'un gemiye bindigi giine dek, tifandan 6nceki giinlerde insanlar yiyip i¢iyor, evlenip
evlendiriliyorlardi. Tafan gelinceye, hepsini siipiirlip gotiirlinceye dek baslarina geleceklerden
habersizdiler. Insanoglu'nun gelisi de dyle olacak. ” (Matta, 24/37-39); “Tanr1, eski diinyay: da
esirgemedi. Ama Tanrisizlarin diinyasi lizerine tGfan1 génderdigi zaman, dogruluk yolunu bildiren
Nih'u ve yedi kisiyi daha korudu.” (I. Petrus, 2/5) seklinde ge¢cmekte ve Nuh Tufani’nin sebebi
olarak Nuh’un kavminin itaatsizligi gosterilmektedir.

Islamiyet’te Nuh Tufani, Nuh Séresinde ayrintili olarak yer almaktadir. Bu Strede Nuh,
kavmini yaptiklarindan 6tiirii tovbeye cagirmasina ragmen kavminin Allah’t inkar etmesi Tufana
sebep olmustur. S6z konusu stirenin ilk ayeti “Nuh’u kendi kavmine gondererek, ‘Baslarina can
yakict azap gelmeden once kavmini uyar’ dedik” seklinde bir uyariyla baglar; Strenin diger
ayetlerinde sapkin kavmin isledikleri giinahlardan tovbe etmeyip, Allah’1 inkara devam etmeleri
sebebiyle Nuh’da 26-28. ayetlerde “Rabbim! Yeryiiziinde hicbir kafir birakma. Yoksa kullarini
Sen’in yolundan saptirir, fesat ¢ikarir ve nankoérliige sebep olurlar. Rabbim! Beni, anne-babamu,
evime giren inananlari ve inanan erkek ve kadinlar1 bagisla! Zalimleri de yok et” bigiminde Allah’a
yalvarmaktadir. Duadan sonra biiyiik tufan baslamis ve kurtarilacak olanlar belirlenmistir.

Sonug¢

Tirkler tarih sahnesine ¢iktiklari gilinlerden itibaren ¢esitli inanglara mensup olmus ve
karsilastiklara kiiltiirlerden de etkilenerek inang sistemlerinde g¢esitli degisiklikler meydana
gelmistir. Bu baglamda Tiirk kiltiiriinde eskatoloji mitlerine bakildiginda; tiim kiiltiir ve dinlerde
kozmogoni mitleri genis yer tutarken “eskatoloji mitleri” kozmogoni mitleri kadar popiiler
olmamuistir. Daha Once {lizerinde yeterinde durulmayan eskatoloji mitleri, Tiirk kiiltiiriinde “gelecek
cag” seklinde ifade edilmektedir. “kalganci-cak™ seklinde belirtilen, yargilama siireci ve sonrasinda
sonsuz bir hayati ifade eden siire¢, Tiirk milletinin ahiret anlayigina agiklik getirmektedir. Tiirk
eskatolojisine ait bu inams semavi dinlerdeki inanislarla paralellik gostermektedir. Islamiyet,
Hristiyanlik ve Yahudilik’te de dhiret ve kiydmet inanglar1t mevcut olmakla birlikte bunlar bir yargi
siirecini de icermektedirler.

Deccal ve Erlik’e bakildiginda s6z konusu “mitolojik varliklar” ge¢misten giiniimiize

sosyal psikoloji agisindan 6nemli kavramlar olmuslardir. Neredeyse her inang sisteminde insanlari



yalana, giinaha, kotiiliige sevk edecek bir varlik s6z konusudur. Bu baglamda Deccal, Erlik,
inanglar evrensel nitelikte inanilan kavramlar olup gelecekte de inanilmaya devam edileceklerdir.
Ortak unsurlar baglaminda bu kavramlar iizerinde durulacak olursa bunlar bir kahraman/kurtarici
doktirini tarafindan yenilmeye mahkum olan kotii varliklardir. Burada da her zaman iyiligin
katiiliige galip gelmesi inanci s6z konusudur.

Insanlik tarihi boyunca dini topluluklar, manevi olarak kendilerini kétiiliiklerden kurtaracak
ve giinah islemelerine engel olacak kutsal bir varliga ihtiyag duymuslardir. Bu kutsal varlik o veya
bu isimle, eski Tiirk inanglarindan giiniimiize kadar karsimiza ¢ikmakta ve ¢ikmaya da devam
edeceklerdir. Bu kimi zaman Maidere, kimi zaman Mesih olarak kutsal anlatilarda ve rivayetlerde
yerini almaktadir. Hepsinin ortak 6zelligi ise kotiiliigli temsil eden varliklarla savasma ve sonunda
galibiyeti elde etmeleridir.

Glinlimiizde kiydmet aldmeti olarak zikredilenler arasinda en c¢ok “sosyal diizende
bozulmalar meydana gelecek olmasi” ve “Gilinesin batidan dogmasi” yer almaktadir. Tiirk
mitolojisi baglaminda da ayaklarin bas baslarin ayak olmasi, baba ile ogul arasinda giivenin ortadan
kalkmasi, Ay ve Giines’in kararip 151k vermemesi, kutup yildizinin ¢alinmasi séz konusudur. islami
acidan ve Yahudilik acisindan da ayni durum s6z konusudur. Hem sosyal diizende bozukluklar
meydana gelmesi hem de gokyiiziinde meydana gelecek degisiklikler sebebiyle diinya bir yikim
stirecine girecektir. Gliniimiizde halk arasinda kullanilan “basimiza tag yagacak™ deyimi de astral
diizenin bozulmasina vurgu yapmakta ve kiyametin yaklastigini ifade etmektedir.

Kiyamet inancina genel bir sekilde bakildiginda, kiyamet Tufan efsanesi ile
iliskilendirilmekte; Tufan, kiydmetin baslangic1 olarak goriilmektedir. Bugiin hemen biitiin
Anadolu’da kiyametin suyla gelecegine inanilmaktadir. Hatta Nuh Tufani’na sebep olan sosyal
diizendeki bozukluklar, giiniimiizde kiydmet alameti olarak goriilmektedir. Bugiin halk arasinda
“fenaliklarin artacagi, ayaklarin bas, baglarin ayak olacagi; seytanin insani yonetecegi daha dogrusu
imanin azalacagi; itimat ve sayginin ortadan kalkacagi; binanin da zinanin da artacagi seklinde
kiyamet alameti olarak yagamaktadir.

Anlagilacagr iizere Tiirk Mitolojisinden Semavi dinlere kiyamet; kalgancgi-cak, Deccal,
Erlik; Mesih, Maidere kavramlari agisindan ortakliklar arz etmektedir. Bu kavramlar hem islevsel
hem de niteliksel agidan benzerlikler gostermekte olup sistematik olarak da birbirlerinin yerine
gectikleri goriilmektedir. Nuh Tufani anlatilar1 ve sosyal diizende/diinyanin bilinen diizeninde
bozulmalar baglaminda da s6z konusu inang sitemleri arasinda benzerlikler mevcut olup, Eski Tiirk

inanglarinin  izleri giinlimiizdeki kiydmet kavraminda ve kiydmet aldmetlerinde varligim



gostermektedir.
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ASIK SUMMANI’NIN “DELi GONUL” SiiRiNIN SERHi VE YAPISAL YONDEN
INCELENMESI
Yrd. Doc. Dr. Erhan SOLMAZ®

Oz

Estetik begeni ve sanatsal kaygi tasiyarak yiizyillar sonrasina ulagabilmis edebi metinler,
bilinyelerinde oldukca gizemli kodlamalar tasir. Her biri bir kiiltiir abidesi niteligini tagiyan bu
metinlerin saglikli ¢oziimlemelerinin paylasilmasi ilgili kodlamalarin olabildigince dogru bir bigimde
ortaya ¢ikmasina vesile olacaktir.

XX. ylzyilla beraber, 6zellikle Saussure’tin gelistirdigi bir takim dilbilim kuramlar1 bagta
olmak iizere modern metin ¢oziimleme yontemleri, ¢cagin getirdigi sartlarla da paralel dogrultuda
ilerleyerek metinlerin pratik ve oldukc¢a yalin bir bicimde ¢éziimlenmesine firsat tanimistir. Ayrica
anilan kuramlarin sanat eserine deger bigmede etkin rol adlilar1 ve sanatsal unsurlarin tespit
edilebilirligini kolaylastirdig1 gézlemlenmistir.

Bu agidan modern inceleme teknikleri ile birlikte bu metinlere yaklasimda klasik serh usulii de
ele alimmustir. Yapisalcilik siirin yapisal iskeletini ortaya koyarken gelenekten gelen serh metodunu da
anlam incelikleri de bir titizlik igerisinde ortaya konulmaktadir. Bu c¢aligmada geleneksel serh
metodundan biraz daha farkli ancak, onun imkanlarindan faydalanilarak yapisalct yaklagimla bir
inceleme yapilacaktir. Bu yaklagimda siiri olusturan dgelerin yapisal iskeleti ortaya ¢ikarilmaktadir.

Caligmamizda oncelikli olarak dilbilim ve yapisalcilik acgisindan bilgiler verildikten sonra,
ilgili yontemler 1s18inda; Stimmani’nin bir siiri ¢éziimlenerek; bu yolda, estetigi esas alan sanata
oldukga iist diizey orneklerle estetik bilim gergevesinde degerlendirilebilirliginin ve ortaya g¢ikan
sonuglarin dogrulugunun paylasilmasi amaglanmaktadir.

Didaktik nitelik tagiyan Siimmani’nin “deli goniil sakin eyleme benlik!” baslikli siirinin
yapisalcilik agisindan incelenmesinin ele almisindaki temek amag ise siirin anlam diinyasi ve bu
diinyay1r olusturan mazmunlar1 ile olduk¢a zengin olmasidir. Yapisal agidan incelemeye oldukga
miisait olan bu siirin beraberinde getirdigi kiiltiir bu donem siirini ele alirken tek bir yonteme bagli
kalmay1 sakincali kilmaktadir. Sadece tek tarafli bir inceleme metinde ortaya g¢ikarilmasi istenen
unsurlarin ortiilii kalmasina sebep olmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Stimmani, Didaktik, Yapisalcilik

Giris
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Insanoglu dogdugu giinden bu yana karsilastigi durumlar hakkinda goriis bildirme, icinde
bulundugu durumlara agiklamalarda bulunma yoluna gitmistir. Yazili metinleri anlamlandirma ve
aciklama calismalart ilk olarak dini metinler basta olmak tizere eski Yunan’daki metinlerin
agtklanmasi ile birlikte hem bir anlamlandirma cabasi hem de elestiri tekniginin ortaya ¢ikisi séz
konusudur.(Ust 2007:556).

[k olarak metinleri anlamaya ydnelik daha sonra da bu anlamlandirmay1 nesillere aktarmay1
amag edinen bu tutum, dilin canl ve siirekli degisen yapisi karsisinda onu kurallar dairesi igerisine
sokma ve bu kurallar1 belirleme mecburiyetinde birakmistir. Bu durum dil iizerine g¢aligmalar
baglatmis ve dilin kurallar1 ortaya konulmustur. Tiim bu kurallarinin temelinde yatan sey ise metni
anlamay1 kolaylastirmak ve elestiri sisteminde de kriterolusumuna sebebiyet vermektir. Nitekim bu
gelisim siireci icerisinde dil cesitli kollara ayrilmis ve her biri ayr1 ayrt bir bilim dali olarak tarihi
seyrini devam ettirmistir. Bu bilim dallari, bir dile ait metinlerin anlasiimasin engelleyen bir¢ok
sakincayi ortadan kaldirmus,
dil ve dilbilimsel elestiri bu metinlerin tutarli olarak yorumlanmasim saglamuistir (Erdem 2003: 228).

Tarihi donem igerisinde ortaya ¢ikan dilbilimsel elestiri kuramlarindan biri de “Yapisalcilik
Kurami1” olup objektif olarak kanitlanabilen bilimsel verilerin (bilgilerin) dayandirildigi somut seyleri,
diisiinceleri bir biitlinlin ayrilmaz 6geleri olarak ve bu biitiin i¢indeki iliskileri bakimindan ayr1 ayri ele
alan, ele aldig1 bu 6geleri yapisal acidan inceleme amaci edinen, dilbilimin yani sira, farkli insani
bilimlerde de rol alan c¢esitli akimlara verilen ortak bir ad olarak goérmekteyiz. Nitekim yapilarin
algilanmasi ve tasvir edilmesiyle iliskili olarak diinya ile ilgili bir diisliniis sekli olan yapisalcilik her
hangi bir durumda ortaya ¢ikan her 6geye ait unsurun kendiliginden bir anlami olmadigini, bu 6gelerin
ancak diger unsurlarla birlestirildiginde bir anlam ifade eder. Ciinkii herhangi bir varliga ait biitlinciil
anlam s6z konusu varligin bigimini olusturan pargalarin yapisiyla karsilikli etkilesime sokulmadikca
algilanamaz; iistelik beseri faaliyetlerin tamaminin belirli yapilardan olustugunu diisiiniirsek, 6zlerden
veya dogalliklardan meydana gelmedigi de apagik ortadadir. Ayrica bu kuram bir ¢esit organizasyon
sistemi olup yapmin igindeki segmeye dayali kaliplarin formiillestirme esasina dayanir. Kisacasi
yapisalcilik, yapilarla ilgilenir ve &zellikle de bu yapilarin islemesini saglayan kurallar biitiiniinii
inceler. Yapisalcilik fenomenleri tek tek bu yasalarin bazi béliimlerine indirgeme egilimindedir.(Ust
2007:558). Hangi bilim dal1 olursa olsun herhangi bir sistemde birimler tek baslarina degil bu sistem
icerisinde yer alan diger birimlerle bir biitiinliik saglandiginda anlam kazanr.

Yapisalcilar icin anlam,; ne her insanin zihninde ayri ayri ortaya ¢ikan ve tek tek bireylere ait

olan bir olusum ne de burjuvamin savundugu gibi uhrevi kimlige biiriinerek zihinlere akiveren bir



vahiydir. Anlam; sadece imgelerin bir araya gelerek olusturdugu ortak bir anlamlandirma sistemidir.
Bununla birlikte dil bireyden once geliyordu ve dil bireyden dnce geliyordu ve dil bireyin degil, birey
dilin tiriiniiydii. Anlam dogal, bakip goriilebilecek ya da sonsuza kadar belirlenmis bir sey degildi;
diinyayr yorumlama bi¢imimiz elimizin altindaki dillerin bir isleviydi ki bunlarin hi¢bir degismez yan
yoktu (Eagleton 1996:123-158).

Yapisalcilik kimi zaman olgular ifadede bir yontem olarak benimsenirken kimi zaman da
Ogreti ya da farkli gruplarin ayni noktadaki egilimi olarak tanimlanmistir. Bu baglamda 20. Yiizyil
dilbilimsel anlamda yapilarin sistematik bir sekilde incelendigi Yapisalcik Kurami ¢agi olarak da
belirlenebilir. Nitekim 1950-71960 yillart arasinda biiyiik bir yayima gosteren yapisalcilik,
dilbilim disinda da ozellikle insan bilim alaminda F.de Sausure’iin, R. Jakopsun’un ve N.
Trubestkoy 'un ¢alismalarinin yani sira matematik ve mantiktan da yararlanan C.Levi-Strauss’ta en
ileri yontemsel asamasina ulagnmustir.(Vardar 2002:219) Yapisalciligi “dogal sistemi ve yapu ortaya
¢tkarma, bunun igin de yapiyi ¢ozmlemek-analiz etmek ve yeniden birlestirmek olarak tarif eden
arastirmacilar sosyal bilimler alaninda da ayni metodu kullanmay: diistinmiislerdir (Cobanoglu 1999:
240-242).

Kisacast yapisalcuik, hemen her alanda da etkisini giiclii bir bicimde duyurmus, degisik
dogrultularda gelisen ¢esitli akimlarin kalkis noktasini olusturmugstur (Dorson 1984: 25-28)

Genel olarak yapisalcilik, bu dil kuramini, dilin kendisi disindaki nesne ve faaliyetlerle
uygulama cabasidir. Nitekim bir destana, ok¢uluk miisabakasina, eski Tiirklerdeki geleneksel yasam
anlayisina yahut bir yagli boya tablosuna bir gostergeler sistemi olarak bakabilirsiniz; yapisalci analiz
ise, bu gostergelerin birlesip anlama doniismesini saglayan temel kurallarin biitlinlinii anlatmaya
caligir.

Yapisalcilarin, insan anlamlarinin insa edilmisligine yaptiklari vurgu 6nemli bir gelismeye
isaret ediyordu. Yapisalcilikta elestirici tarafsiz olarak, objektif bir bakis acisiyla metne bakar. Ne
metnin kim tarafindan yazdigi ne de diger etkenler onun, metni incelerken dikkatinin sagilmasina yol
acamaz. Metne tarafsiz olarak karsidan bakarken kendi kurdugu modellerle karsilagtirarak onu
incelemeye calisir. Bu baglamda insani anlamlarin, metni olusturmaya yaptiklart vurgu son derece
onemlidir.

Bu durum siir i¢in de s6z konusudur. Nitekim siir yapisal olarak incelendiginde de siiri
olusturan her 6genin kendi biinyesinde baskalagmis ya da baskalasim icerisinde olan yeni bir anlam
kazanmas1 ve kazandigi bu anlami kendi i¢inde barindirdigi goriilebilir. Ayn1 zamanda da farkhi

imgelerin siir igerisinde gezindigini de gdrmek miimkiindiir, ancak 6nemli olan ya da ortaya



¢ikarilmak istenilen bu farkli imgelerin nasil bir araya gelecegi yahut getirilecegidir. Bu bir araya
gelisten dogan yeni anlamlar, olgular diinyasi gevresinde imgeler diinyasini agiga ¢ikarmaktir.
Bununla birlikte yapisalci anlayista one ¢ikan sart, imgelerin ig¢inde barindirdiklari anlamlarin
birbirleriyle olan iligkilerden meydana geldigini ispatlamaktir.

1861 yilinda Erzurum’un Narman ilgesine bagli Samikale koyiinde diinyaya gelen
Stimmani’nin asil ad1 Hiiseyindir (Dizdaroglu 1950: 149-150; Giinay 2008: 170-171; Sakaoglu 2013:
218). Halk arasindan derlenen bilgilere gore “Giilperi” adinda bir gilizele asik olup diyar diyar gezen
Stimmani; ayn1 zamanda “Stimmani Agzi1” olarak bilinen ve Erzurum ¢evresinde yayginlik kazanan bir
asik ezgisinin de sahibidir.

Siirlerinde agirlikli olarak tasavvufi konular igleyen Siimmani; gerek donemindeki diger
asiklar gerekse de kendisinden sonra gelen asiklar iizerinde biraktig1 etkiyle “Asiklik Gelenegi’nin
kuvvetli temsilcilerindendir.

Biz de bu calismamizda Siimmani’nin “Deli Gonil” adli siirini yapisalct baglamda
inceleyecek ve asi1gin bu siirinden hareketle didaktik egilimi {izerinde bir degerlendirme yapmaya
calisacagiz.

1. ALCAKGONULULLULUK
Deli goniil sakin eyleme benlik!
Gontil algakligt nadanhk midir?
Calis ki yapasin kemlige iyilik
Her iyilige iyilik insanlik midir?
Goniil simirina sakin baglanma,
Miitevazi olmak cahillik midir?
Calis kétiiliige iyilik yapasin.
Her iyilige iyilikle karsiik vermek insanhk midir?

Burada Siimmani kendi benligine seslenerek, gonliine sinir koymamasi gerektigini vurguluyor.
Sinir tanimayip gonliinii algak tuttugunda cahillik olarak belirtilmesinden hosnut degildir. Kotiliik
dahi olsa caligip iyilikle karsilik vermemiz gerektigini ve her daim iyilige iyilikle karsilik vermenin
insani bir davranigin olmasi gerektigini vurgulamaktadir.

Benlik + Insanlik: Tenasiip

Gontil Algakligr (Miitevazi olmak) = nadanlik: Tenasiip
Kemlik X lyilik: Tezatlik

Her iyilige iyilik insanlik muidir? : Tecahiil-i Arif-Istitham?



GOoNill e ?Benlik

‘\A
TevazuNadanlik
lyilik Kemlik

2. Arifolma:

Irfan mektebinden durma kenara,

Yakma viicudunu beyhude nara,

Arif ol, her kusuru kendinde ara,

El ayibin gérmek irfanlik midir?

Olgunlasma mektebinden kenara durma,

Bosuna viicudunu ateslere atma,

Bilen ol, kusurun her c¢esidini kendinde bul,
Yabanci birinin hatasim1 gormek olgunluk mudur?

Mekteplerde verilen derslerin disinda bir de kisinin olgunlagmasi i¢in de bir takim evreler
gecirilmesi beklenir. Olgunlagma mektebinden kenara durma derken, olgunlagsmak i¢in ilim irfan
mektebinden muhakkak bir seyler 6grenilmesi gerektigi, kisinin bu meclis disinda kalmasi viicudunu
bos yere ateslere atmasi demektir. Bu mektepte olgunlagmanin derecesi o kadar iyi ifade edilmis ki
bilgili olan kisi kusur ya da eksik olan ne varsa bunun nedenini kendinde bulacagi, el olarak gordiigii
yabancinin ayibini bulmak yerine ben ne yaptim ki bu ayip benim demesini bilecegi anlatiimak
istenmistir.

[rfan+ Arif: Tenasiip
Yakmak+ nar: Tenastip
Kusuru+ ayip: Tenasiip

El ayibin gérmek irfanlik midir? : Tecahiil-i Arif-Istitham

Irfan=Yakmak: Tenasiip

Kusuru Gormek X Arif Olmak: Tezatlik

irfd e Arif

Yanmak Sy

T



Kusur €A yip
3. MERTLIK
Asill olanlar yolundan ¢ikmaz
Dost olan dostunun kusurun gérmez
Yigit olan yigit diigmiise vurmaz
Olmiisii 61diirmek arslanlik midir?
Asil olanlar yolundan ayrilmaz,
Dost, dostunun eksigini gormez,
Giicii yerinde olan giicii olmayana vurmaz,
Oleni tekrar dldiirmek giicliiliik miidiir?
Soyu, nesli belli olan insaninin bir adabi, usulii ve bu usule gore de ¢izdigi bir yolu vardir.
Kisi dostunun eksigini gérmez, ¢linkii o, artik kisi i¢in bir dosttur. Hiikmiim geger, giiciim yeter deyip
de giiciiniin olmadigin1 bilene vurulmamali, giicli olmayan zaten yar1 canlidir. Dolayistyla 6lmiis olani
tekrar 6ldiirmek giigliiliigiin gostergesi degildir.
Yigitlik= Arslanlik: Tenasiip
Olmiisii 6ldiirmek arslanlik midir? Tecahiil-i Arif-Istifham

YiBtliK e ATslan 1k

|

Dost Kusur
4, NASIHATE KULAK VERME

Stimman1 s6z soyler iktidarinca,
Siileyman’a sz ogretti karinca,
El elden iistiindiir arsa varinca,
Nasihat almak ahmaklik midir?
Siimmani giicii yettigince soziinii soyler,
Karinca Siilleyman’a konusmay 6gretti,
Gokyiiziine varinca el elden iistiindiir,
Ogiit dinlemek saskinlik midir?

Stimmani burada kendi nefsine seslenerek, her ne kadar ilim irfan sahibi olsa da giiciiniin



yettigince sozlinli  sOyleyebilecegini, Siilleyman peygamberken Kkarincanin ona konusmayi
ogretmesindeki hikmete binaen eller duaya vardiginda kimin duasinin kimden {istiin geleceginin
bilinmediginden, kendinin karinca kadar bile giicliniin olmadigini, bu konuda birilerinden nasihat

almanin sagkinlik olmadigini ifade etmistir.

Nasihat+Siileyman+Karinca: Tenasiip

Gokyiiziine var- = Elleri duaya a¢- = Ogiit dinle-: Tenasiip
Ogiit dinlemek saskinlik midir? Tecahiil-i Arif- Istifham
S6z+Nasihat: Tenasiip

Nasihat — 5 Siileyman

l

S0z < Karinca

Hadde (A.): Keskin, sivri; sinir.
Nadanlik (F.): bilmezlik, cahillik
Kemlik (F.): kotiiliik, 190enalik

irfan (A.): 1. Bilme, anlama.

Asilli (A.) Soyu, nesli belli olan.
Ahmaklik (A.) pek akilsiz, sersem, sagkin

Anlagilacag lizere Stimmani Deli Goniil siirini:

1. Algakgoniilliiliik,

2. Arif olma,

3. Mertlik,

4. Nasihate kulak verme,

Olarak dort husus iizerine oturtmus; insan olmayi s6z konusu hususlara bagli olarak goérdiigiinii
ifade etmistir. Ona gore insan “iyilige iyilik her kisinin harci, kotiiliige iyilik er kiginin harci”
felsefesini kendine diistur edindigi, kendine yapilmasini istemedigi seyi baskalarina yapmadigi, diisene
vurma kurusuna su dokiip yaraya tuz basmadigi, bir sinegin bir kartali yere vurabilecegini diigiindiigii
oranda insandir. Bir yerde sair kendine gore onemli gordiigii insani hususlart siirin imgeleri haline

getirmis; bu imgeleri farkli anlamlarda ve farkli dortliiklerde agiklayarak siirini olugsmustur. Bunu ayni



veya tezat anlamdaki kelimelerle yapmasi ise isin bir bagka boyutudur.
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LEYLA ILE MECNUN DIZISINDE "AKSAKAL" MOTIFININ GUNCELLENMES]
Dr. Ismail ABALI"
0z

Bu yazida, eski Tiirk inanglar1 ve Islam kiiltiiriiniin kaynagmasiyla ortaya ¢ikan Aksakallt
motifinin Leyla ile Mecnun dizisindeki gilincellenmesi incelenmistir. Halk bilgisi yaratmalarinin
gecirdigi seriivenler hakkinda bilgilerin de verildigi ¢aligmada, ayrica, “gilincelleme” kavramina
deginilmis ve literatiirdeki ¢aligmalardan da faydalanilarak genel bir degerlendirme yapilmistir. S6z
konusu motifin, adi gegen dizideki gilincellenmesi ise maddeler halinde yer almig; her maddenin
basinda Aksakalli motifi ile ilgili genel bilgiler verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Aksakalli Dede Motifi, Leyla ile Mecnun Dizisi, Pir Inanci

GIRiS

Toplumun binlerce yil Oncesinden giiniimiize tasidigi tim degerleri ifade eden gelenek,
birtakim degisimler yasayabilir. Her ne kadar bu degismeler baz1 zamanlarda “bozulma”, “yozlasma”
gibi terimlerle nitelendirilse de su unutulmamalidir ki degiserek yasamaya devam eden gelenek,
unutulan gelenekten yegdir. Iste bu sebeple gelenek, degisen sosyo-kiiltiirel hayata ayak uydurmali ve
toplumun ihtiyaclarina cevap verebilecek bir konuma gelmelidir. Ciinkii bu durum, gelenegin ve
gelenek unsurlarinin yasamasi ve gelecek nesillere aktarilabilmesi agisindan biiyiik 6nem tagimaktadir.

Halk bilgisi iiriinlerinin biiyiik ¢ogunlugunun sozli kiiltiir ortaminda yaratildig1 ve bu ortamda
yayildigit malumdur. Bu yayilma esnasinda gerek derlenerek yaziya gegirilmesi gerekse de sozlii
olarak yasamaya devam etmesi asamasinda bu iriinler, yukarida da ifade ettigimiz gibi toplumun
ihtiyaglari, kiiltiirel ortam 6zellikleri ve degisik etmenlere bagli olarak kimi degismeler yasayabilir ve
bu degismeler, her zaman dogal seyri dahilinde degil bazen bilingli bir miidahale ile gerceklesebilir.
Iste bu bilingli miidahale “giincelleme” kavramu ile ifade edilmektedir.

Metin Ekici'ye (2008) gore giincelleme, gelenegin yahut gelenek unsurlarinin, iginde
bulunulan zamana ve mevcut sosyo-ekonomik yapilara uygun hale getirilmesidir. Arastirmaciya gore
giincelleme, 6zellikle glinlimiizde, teknolojik gelismeler ve bilgisayarn giinliik yasamdaki etkinligi
nedeniyle zorunlu bir hale gelmistir. Halk bilgisi iiriinlerinin unutulmamasi agisinda gerekli oldugu
vurgulanan giincellemenin, 6ziinii yitirmedigi siirece gelenegi yok etmedigi, aksine farkli bir boyut
kazandirarak gelecek kusaklara aktarilmasinda biiyiik bir 6nemi oldugu ifade edilmektedir.

Bu diislinceden hareketle biz de yazimizda, halk anlatmalarindaki “aksakalli” motifinin Leyla

* Karakoyunlu Anadolu Lisesi TDE Ogretmeni, Van-Tiirkiye, the_hoca0986@hotmail.com



ile Mecnun dizisinde nasil giincellendigi, hangi 6zelliklerinin korunup hangi niteliklerinin
korunmadigi, gliniimiiz toplumunun ihtiyaglarina cevap verip vermedigi ve hangi baglamda gorsellik
kazandigi gibi durumlar incelemeye ¢alisacagiz.

Leyla ile Mecnun Dizisinde “Aksakall’” Motifinin Giincellenmesi

Leyla ile Mecnun, Eflatun Film tarafindan yapilmis ve TRT 1'de ii¢ sezon boyunca
yayinlanmis absiirt komedi dizisidir. Yonetmenligini Onur Unlii'niin yaptig1, senaryosunu Burak
Aksak'in hazirladig1 dizinin oyunculart arasinda Ali Atay (Mecnun), Ezgi Asaroglu (Leyla), Ahmet
Miimtaz Taylan (Iskender-Mecnun'un babast), Cengiz Bozkurt (Erdal

Bakkal), Serkan Keskin (Ismail) ve Osman Sonant (Yavuz) bulunmaktadir. Incelememize esas
olan Aksakalli Dede karakterini ise Koksal Engiir canlandirmigtir.

Leyla ile Mecnun hikayesi ¢ercevesinde kurgulanan ve iizerine absiirt komedi, bilim kurgu ile
durum komedisi 6geleri eklenen dizinin konusu kisaca su sekildedir: Aynmi giin, ayn1 hastanede
diinyaya gelen iki bebek, yatak sayisinin azligindan dolay1 yan yana yatirilirlar. Ailelerinin "Dogar
dogmaz birbirlerini buldular" sozii lizerine besik kertmesi yapilan bebekler, isimlerini de efsane
asiklar Leyla ve Mecnun'dan alirlar. Aradan 25 yil geger. Bir sabah ailesi, Mecnun'a durumu anlatir ve
Leyla'y1 istemeye giderler. Mecnun basta bu durumdan rahatsizlik duysa da Leyla'y1 goriir gormez
asik olur. Onu etkilemek i¢in ne yapacagini bilemeyen Mecnun, bir gece riiyasinda Aksakalli Dede'yi
goriir. Aksakalli Dede'nin riiyalarindan ¢ikip Mecnun'la beraber yasamaya baslamasiyla da isler
karisir. Bir siire sonra Mecnun, Leyla'y1 bir trafik kazasinda kaybeder. Bu durumu kabullenemeyen
Mecnun bir y1l kimseyle konugsmaz. Daha sonra Leylanin organlarinin bagislandigini grenir. Bunun
pesine diisen Mecnun, Leyla'nin kalbini alan Sirin ve cigerini alan Sedef ile tanisir. Bir yanda kiiltiirlii
ve bilgili Sirin, diger yanda kuryelik yapan ve kendi gibi olan Sedef vardir. Mecnun ikisi arasinda
gidip gelir ancak ikisiyle de mutlu olamaz. Bir siire sonra Sedef ve Sirin mahalleyi terk eder.
Leyla'sinin pesinde ¢ollere diisen Mecnun daha sonra babasinin eski bir arkadasi olan Omer'in kizi
Leyla'ya agik olur.

Onceki boliimde de bahsettigimiz iizere halk bilgisi yaratmalari, toplumun degisen kiiltiir
dairesinde yasayabilmesi i¢in bazi degismeler gegirebilmektedir. Toplumun ihtiyaglarina gore baska
tiirlerin biinyesinde barmma egilimi gosteren bu yaratmalar, sadece tiirlesme baglaminda degil
performans bakimindan da birtakim farklilagma igerisinde bulunabilir. Bu baglamda Nebi Ozdemir’in
(2008) de ifade ettigi gibi halk hikayelerinin giiniimiizdeki televizyon dizilerine doniistiiglinii
sOylemek hi¢c de yanlis olmayacaktir. Nitekim Mehmet Cevik (2015), televizyon dizilerinin; halk

! Bkz. https://tr.wikipedia.org/wiki/Leyla_ile_Mecnun_(dizi)



hikayelerinin karsiladigi islevleri giderdigi, birka¢ yliz bdliim seklinde yayinlanarak en az halk
hikayeleri kadar uzun oldugu, anlaticinin degismesine ragmen dinleyici kitlesinin aynmi kaldigi gibi
¢ikarmmlariyla Ozdemir’in savin1 kanitlamaktadir.

Leyla ile Mecnun dizisi de yukarida sayilan 6zellikler baglaminda halk hikayelerinin devami
bir nitelik gostermektedir. Hatta halk hikayelerinin birgok asli unsurunu biinyesinde barindirmasiyla
diger televizyon dizilerinden ayrilmaktadir. Gerek ismini meshur bir halk hikayesinden almas1 gerek
de konusunun imkansiz agk olusu, asiga yardim eden keramet sahibi bir dervisin bulunusu ve bazi
sahnelerinin ¢6lde gegcmesi itibariyle dizi, halk hikayesi tiirliniin giiniimiize uyarlanmis basarili bir
ornegidir.

Calismamizin bu kisminda, daha Once cesitli halk bilgisi yaratmalarina tatbik edilen
giincelleme olgusu (Solmaz 2015; Bayraktar 2014; Aslan 2011), Leyla ile Mecnun dizisindeki
Aksakalli Dede tipine uygulanacaktir. Islam 6ncesi Tiirk kiiltiiriinde yer alan Boz Atli Yol Iyesi
(Cobanoglu 1997) ile Islam inancindaki Hizir’in (Oguz 2002) kiiltiirel kaynasmasi ile olusan Aksakalli
Dede motifinin s6z konusu dizideki giincellenmesi agagidaki gibidir:

* Tiurk kultiriinde "Gok sakalli koca", "Aksakall1", "Aksakall1 dede", "Hizir", "lelr—ﬂyas”,
"Dede Korkut", "Irkil Ata", "Korkut Ata", "Pir" (Dogis 2015: 89-90) gibi adlarla karsilanan bu
motifin Leyla ile Mecnun dizisindeki ismi ise "Aksakalli Dede"dir. Dizinin ilk boliimiinden son
boliimiine kadar bu isimle anilan karakterin, ayrica, "Dede", "Aksakalli" ve "Hocam" seklinde
cagrildigr da goze carpmaktadir.

* Turk anlatilarinda bu motif daha ¢ok "ak sacli”, "ak sakalli", "yesil elbiseli", "yesil sarikli"
(Dogiis 2015, 89); "yesil donlu" (Bakirci 2014: 40); "uzun biyikli", "cengelli asali", "¢ift boynuzlu
kece baslikli" (Sodzawiczny 2003: 21) gibi tasvir edilirken Leyla ile Mecnun dizisinde ise Aksakalli
Dede, yine ilk boliimden son bdliime kadar uzun beyaz elbiseli, beyaz sarikli, uzun beyaz sakalli
olarak ve ¢engelli bir asaya sahip bir goriinlimde ortaya ¢ikmustir.

* Gerek Islam o6ncesi kiiltirde Yer-Su ruhlarindan biri olmasi gerekse de Hizir kiiltiirii
cercevesinde ab-1 hayat igmesi itibariyle (Doglis 2015: 78) o6limsiiz bir nitelik kazanan aksakalli
ihtiyar motifi, Leyla ile Mecnun dizisinde de bu 6zelligi ile karsimiza ¢ikmaktadir. Dizide tam olarak
bu 6zelligine yonelik bir sahne bulunmasa da Aksakalli Dede, son boliime kadar hi¢ hastalanmaz ve
yaralanmaz. Hatta senaryosu itibariyle dizinin binlerce y1l sonrasini isleyen sahnelerinde de Aksakalli
Dede, hi¢ degismemis bir goriiniimle karsimiza gikar.

* Aksakalli tipinin dikkat ¢eken bir 6zelligi de ¢ok yash olmasidir. Tiirk kiiltiiriinde adinin
gectigi tim anlatmalarda aksakalli, yasi belirtilmese de, alisilagelmisten farkli bir ihtiyar goriintiisii ile
karsimiza ¢ikmaktadir. Leyla ile Mecnun dizisinde de Aksakall1 Dede, onu ilk defa gorenleri korkudan
bayiltacak derecede yashidir. Hatta ilk boliimlerde Aksakalli Dede, yaklasik iki bin yedi yiiz y1l 6nce



yasamis meshur Frigya krali Midas ile olan bir anisii anlatmakta ve ihtiyarligmin derecesi, dizide
s0zii edilen sahne ile ifade edilmeye ¢alisilmaktadir.

* Aksakalli dedenin en 6nemli 6zelliklerinden birisi de aniden ortaya ¢ikmasi ya da birden bire
gbzden kaybolabilmesidir. Pek ¢cok anlatmada (Bakirci 2014: 48; Duman 2012: 198; Ogel 1993: 316)
bulunan bu durum Leyla ile Mecnun dizisinde de aynen korunmustur. Aksakalli Dede, sadece dizi
kahramani Mecnun'un degil diger tiim karakterlerin yaninda da bu 6zelligini gosterebilmektedir.

* Aksakalli ihtiyar motifinin dikkat ¢eken islevlerinden olan kisir ¢iftleri cocuk sahibi yapma
gelenegi pek cok anlatmada karsilasilan bir unsurdur (Aga 2005: 13). Cocuksuz ciftlere elma verip
onlar1 ¢ocuk sahibi yapan aksakalli, Leyla ile Mecnun dizisinde de bu islevi dolayli bir sekilde yerine
getirmektedir. Ilk boliimde Iskender, oglu Mecnun'a uzun bir siire ¢ocuklarinin olmadigini ve sonunda
tiip bebek olarak kendisinin diinyaya geldigini anlatir. Aksakalli Dede'nin buradaki rolii ise Mecnun'la
ayni giin dogan Leyla'y1 ayn1 besige koymasidir. Yani aksakallinin bu geleneksel islevi, farkli bir
sekilde ortaya ¢cikmaktadir.

* Cocuksuz ¢iftleri cocuk sahibi yapan aksakallinin bagka bir islevi ise yeni dogan ¢ocuklara
ad vermesidir. Pek c¢ok anlatmada karsilagilan bu durumun en giizel O6rnegini Dede Korkut
Hikayeleri’'nde gormekteyiz. Dede Korkut'un, Dirse Han'm oglu olan ve kiigiik yasina ragmen azgin
bir bogay1 alt eden kahramana "Boga¢" adim verdigi (Ergin 1994: 83) ad koyma, Leyla ile Mecnun
dizisinde de Aksakalli Dede tarafindan gergeklestirilmektedir. Dizinin ilk boliimiinde Iskender'in,
kendi ogluna Mecnun, onunla ayni besige konan kiza da Leyla isimlerini 6nerdigi belirtilse de sonraki
boliimlerde bu isimlerin verilmesinde, aslinda, Aksakalli Dede'nin etkili oldugu vurgulanmaktadir.

* Aksakallinin en 6nemli islevlerinden biri de -6zellikle halk hikayelerinde- kahramana,
ugrunda diyar diyar dolasacagi gilizeli gostermek ve dillere destan olacak bir askin kivilcimini
yaratmaktir. Bu islevini genelde asiga riiyasinda bade igirerek gergeklestiren aksakalli, bazen de yine
rilyasinda giizelin resmini gostererek (Bozdogan 2013: 13) kisiyi asik edebilir. Leyla ile Mecnun
dizisinde aksakallinin bu islevi, farkli bir bigimde karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim Aksakalli Dede,
aynit giin dogan Leyla ile Mecnun'u ayni besige koymus; ailelerinin bu ikisini besik kertmesi
yapmasini saglamis ve dolayisiyla ileride biiyiik bir ask yasayacak bu iki gencin kaderlerini ayn1 yolda
birlestirmistir.

* Aksakallinin en belirgin 6zelliklerinden biri kahramanin riiyasina girmesidir. Riiyasinda
kahramana bade igiren veyahut asik olacagi giizelin resmini gosteren (Baggoz 1967: 1-18) Aksakalli,
Leyla ile Mecnun dizisinde, Leyla'y1 ilk defa gordiigiinde Mecnun'un riiyasina girmis ve ona yardim
etmek amaciyla gergek hayata gelerek Mecnun'la ayn1 evde kalmaya baslamistir. Dizinin neredeyse
tiim boliimlerinde Mecnun, riiyasinda Aksakalli Dede’den ogiitler almakta ve gercek hayatta basi her

sikistiginda yine ondan yardim alabilmek i¢in uykuya dalmaktadir.



* Kahramana gelecekteki olaylardan da haber verebilme niteligine sahip olan Aksakalli
motifinin (Sodzawiczny 2003: 24) Tiirk kiiltiirtindeki en gilizel 6rnegi pek tabii ki Dede Korkut'tur.
Dede Korkut, Oguzlarin gaipten haber veren bilgesi seklinde bilinmektedir (Ergin 1994: 73). Ak
Sakalli Dede de dizide, mahalleli tarafindan bilge kabul edilen bir karakterdir. Insanlar her tiirlii bela
karsisinda ilk olarak Aksakalli Dede'ye gitmektedir. Hatta 9. Boliim'de Aksakalli Dede, Mecnun'a
Leyla ile yan yana gelirse diinyada olabilecek tehlikeleri onu uzaya c¢ikararak gostermekte; 13.
Boliim'de ise Mecnun, Leyla'dan vazgecerse gelecekteki halini yine Aksakalli Dede'nin vasitasiyla
gorebilmektedir.

* Eski Tiirk inanislarinda yer alan ruhlardan Samanlara, Samanlardan da evliya ve erenlere
gectigi diisiiniilen don degistirme (Onal 2010: 1272), Leyla ile Mecnun dizisinde de aynen
korunmustur. Aksakalli Dede tipinde karsimiza ¢iktig1 {izere bu durum, gelenekte evliyalarin gesitli
hayvanlarin kiligina girmesi seklinde tezahiir etmisken dizide ise Aksakalli’nin diger kahramanlarin
suretine biirlinmesi olarak ortaya ¢ikmugtir. Nitekim hem mizahi unsur olarak Leyla’nin hem de
Mecnun’u korumak amaciyla Karabasan’in kiligina girmesi Aksakalli Dede’nin “don degistirme”
motifini canl bir sekilde yasattigini gdzler 6niine sermektedir.

* Geleneksel mistik kimliginin yaninda, Leyla ile Mecnun dizisinde Aksakalli Dede, giiniimiiz
mizah anlayisina sahip karakter yapisiyla karsimiza ¢ikmaktadir. Dizide Aksakalli Dede, diger siradan
karakterler gibi ¢agimiz komedisine uygun espriler yapmakta, gerek Mecnun gerek de diger
kahramanlar tarafindan herkese gosterilen tepkilere maruz kalabilmektedir. Ornegin aligilagelmis
kiyafetine ragmen mahallede dolagsmakta fakat hi¢ kimse tarafindan yadirganmamaktadir. Bunun
yaninda Aksakalli Dede, siradan insanlar gibi de diisiinebilmekte; Mecnun’a Leyla’y1 kagirma fikrini
vermek gibi basit eylemlerde bulunabilmektedir. Ayrica, Aksakalli’nin en 6nemli &zelliklerinden biri
olan aniden gozden kaybolabilmesi ya da birden bire ortaya g¢ikmasi dizide kullanilan mizah
unsurlarindan biridir. Zira Aksakalli, zaman ve mekandan bagimsiz olarak hareket kabiliyetine sahip
olmasina karsin kapali kapmin ardina gecememekte veyahut Mecnun ve arkadaglari tarafindan
sandalyeye baglanabilmektedir.

Sonu¢

Birgok halk yaratmasi gibi Aksakalli Dede motifi de giiniimiiz sartlarina gore degisim yasamis
ve toplumun ihtiya¢ ve eglence kiiltiirii baglaminda, inceleme kisminda da ifade ettigimiz gibi Leyla
ile Mecnun dizisinde gilincellemeye tabi tutulmustur. S6z konusu giincelleme ile bu motif eski mistik
niteligini korumus; fakat baz1 mizahi 6zellikler de eklenerek giiniimiiz eglence kiiltiiriine uygun hale
getirilmistir. Nitekim dizinin aldig1 ddiiller ve diinyaca tinlii IMDb sitesinde kazandig1 puan, dizinin
basarisini gozler o6niine sermektedir.

Daha once de dile getirildigi gibi eski mistisizmi yeni mizah anlayisiyla kaynastiran Leyla ile



Mecnun dizisindeki Aksakalli Dede, “giincelleme” olarak ifade ettigimiz bu bilingli miidahale ile
ozellikle gen¢ kusak tarafindan arttk daha iyi taninmaktadir ve masal-halk hikayesi-destan
okumamasindan sikéyet ettigimiz yeni nesilce belki de asla unutulmayacaktir. Nitekim 6zii korunarak
yapilan basarili her glincelleme, Aksakalli 6rneginde de oldugu gibi, gelenegi ve gelenek unsurlarini
yok etmemekte; aksine ona gorsellik de kazandirarak ileriki kusaklara aktarilmasinda biiyiik bir rol
oynamaktadir. Iste bu sebeple giincelleme dedigimiz bu bilingli miidahale, miimkiin oldugu oranda,
uygun olan her halk bilgisi yaratmasina tatbik edilmeli ve s6z konusu gelenek unsurlar1 bu sekilde
koruma altina alinmalidir.
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