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Bu tezde 6liim sonrasina dair 6nemli bir konu olan cennet ve cehennemin imkan ve
mahiyeti meselesi, mitler, dinler, felsefe ve din felsefesi baglaminda ele alinmistir. Tez iKi
bolimden meydana gelmektedir. Tezin birinci boliimiinde mitoloji ve dinler ekseninde
cennet ve cehennemin mahiyeti ele alimmigtir. Mitoloji ve dinlerde cennet ve cehennemin
hangi kavram ve igeriklerle ele alindigi bu boliim, ikinci bolim igin bir hazirlik
niteligindedir. Tezin ikinci boliimiinde din felsefesi agisindan cennet ve cehennemin imkan
ve mahiyeti ¢ok boyutlu olarak incelenmistir. Bu noktada cennet ve cehennem kavramlari
yerine kullanilabilecek 6diil ve ceza kavramlar1 da temel referanslar olarak kabul edilmistir.
Bu boliimde cennet ve cehennemin imkan ve mahiyeti; ruh ve beden iliskileri, kisisel
Ozdeslik sorunu, Tanri’nin sifatlart meselesi ve ahlak felsefesi baglaminda ayrintili bir
sekilde ele alinmistir. Bu ¢er¢evede konu, felsefe tarihinin belli bash filozoflarinin yani sira

modern donem din felsefecilerinin goriisleri ¢cergevesinde de tartisilmustir.
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Possibility and Nature of Heaven and Hell in the Context of Philosophy of Religion
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In this thesis, the possibility and nature of heaven and hell, which is an important
issue about the afterlife, is discussed in the context of myths, religions, philosophy and
philosophy of religion. The thesis consists of two parts. In the first part of the thesis, the
nature of heaven and hell is discussed in the axis of mythology and religions. This section, in
which concepts and contents of heaven and hell are discussed in mythology and religions, is
a preparation for the second part. In the second part of the thesis, the possibilities and nature
of heaven and hell in terms of philosophy of religion are examined multidimensionally. At
this point, the concepts of reward and punishment, which can be used instead of the concepts
of heaven and hell, are accepted as basic references. In this section, the possibilities and
nature of heaven and hell; soul and body relations, the problem of personal identity, the issue
of God's attributes and moral philosophy are discussed in detail. In this context, the subject
has been discussed within the framework of the views of the major philosophers of the

history of philosophy as well as the philosophers of religion of the modern period.

Keywords: Eschatology, Heaven, Hell, Punishment, Philosophy of Religion,
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ON SOz

Oliim, ¢ok boyutlu uzantilara sahip bir olgudur. Bu uzantilar diinya hayat1 ve
Olimden sonra gerceklesecek bagka bir hayati kapsamaktadir. Kagiilmazligiyla
varligini her an hatirlatan 6liim olgusu, varolusunu anlamlandirma cabasi igerisinde
olan insanogluna, alternatif ¢ikis yollar1 iiretmeye mecbur birakmaktadir. Oliimle
birlikte diinya tzerindeki varliginin ortadan kalkmasi durumu, yok olmay1
arzulamayan insanda, baska bir hayatin var olmasi gerektigi diisiincesini ortaya
cikarmaktadir. Oliim sonras1 gerceklesecek bu hayata dair mitolojilerde, dinlerde
detayli anlatimlar bulunmaktadir. Felsefede ise 6liim; ruh, dliimstizliik, 6diil/cennet,

ceza/cehennem gibi kavramlar ¢ergevesinde ele alinmaktadir.

Bu tezde oliim sonrasi senaryolardan olan cennet ve cehennemin imkan ve
mahiyeti din felsefesi agisindan ele alimmuistir. Bu baglamda tez bir giris ve iKi

boliimden olusmaktadir.

Giris boliimiinde cennet ve cehennem kavramlarinin mabhiyeti iizerinde
durulmus, alana dair literatiir incelenmis, yonetm ve bakis acisi ortaya konmaya
calisilmistir. Birinci bolimde ilkellik kavraminin yani sira ilkel kabilelerde, belli
basli medeniyetlerin mitolojilerinde ve dinlerde 6liim sonrasi gergeklesecegine
inanilan cennet/6diil ve cehennemin/ceza mahiyeti ve belli agilardan da imkan ele
alinmustir. Ikinci béliimiinde ise diisiince diinyasinda bir evrilme olarak goriilen
mitostan logosa gecis asamasinda konuyla ilgili kavramlarin durumu ele alinmistir.
Cennet ve cehenneme dair felsefe tarihinde detayli verilerin bulunmamasindan dolayi
filozoflarin ele aldig1 baz1 konular referans alinarak belirli ¢ikis noktalariyla cennet
ve cehennemin imkan ve mahiyeti sorgulanmistir. Bu baglamda ruh, beden ve zihne
yiikklenen anlamlar neticesinde ortaya ¢ikan Oliimsiizliik, reenkarnasyon, kisisel
0zdeslik gibi hususlar, gerek Tanri’nin sifatlar1 ve gerekse de ahlak felsefesi ve din
felsefesi ¢ercevesinde cennet/6diill ve cehennemin/ceza imkan ve mahiyeti
tartisilmigtir.  Biitlin bu degerlendirme ve tartismalar neticesinde bir sonuca

ulasilmaya caligilmistir.
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GIRIS

Oliim ve sonrasi, insanin diinyadaki varligin1 ve yasantisin1 belli noktalarda
anlamlandirma girisimlerinde 6nemli odak noktalardandir. Oldiikten sonra yok
olmak kadar tirkiitiicii olan diger bir durum ise 6liim sonrasinda amagsiz bir hayatin
gergeklesmesi ihtimalidir. Mitoloji, din ve felsefede 6liim sonrasin1 anlamlandirma
neticesinde iyi bir hayatin karsiligi olarak odiil/cennet, bunun mukabili olarak ise
kotii bir hayatin karsiligini ifade eden ceza/cehennem kavramlari kullanilmaktadir.
Mitolojiler, insanlarin doyrulmayr bekleyen Obiir diinya meraklarina kayitsiz
kalmadig i¢in bu olgular mitoslarda farkli boyutlariyla gegmektedir. Tanr1 ise dinler
vasitasiyla kendisine inanilmasini ve bir takim ritiielleri uygulatmay: saglamak
amaciyla cennet ve cehennem gibi hususlari netice olarak gosterdigi i¢in kutsal
kitaplarda 6liim sonrasi yaganacak hayat ile ilgili detayli anlatimlar yer almaktadir.
Felsefede ise dinin etkili oldugu donem haricinde mitoloji ve dinlerde gegtigi tarzda
bir 6diil ceza yaklasimi pek bulunmamaktadir. Filozoflarin meseleye tiimel tarzda
yaklagimlarindan dolayi, 6lim sonrasi 6diil ve ceza daha farkli bir tarzda ifade
edilmektedir. Biitiin bu sistemlerdeki ddiil/cennet ve ceza/cehennem yaklasimlarini
anlamlandirabilmek i¢in oncelikle bu kavramlarin ne ifade ettigini belirlemek

gerekmektedir.

Cennet  kelimesi  genel  kullanom  olarak,  “Ortmek,  gizlemek”
anlamindaki “cenn” kokiinden isim olup “bitki ve agaclari ile topragi orten bahge”
manasina gelmektedir.' Kelime farkli dinlerde ve kiiltirlerde ortak anlam ve
kullanima sahip goziikmektedir. Nitekim Grek literatiiriinde bu kelime ilk defa
Ksenofones (6. M.O. 354) tarafindan “bahge” anlaminda kullamlmustir. Eski
Farscga’daki pairi-daéza kelimesi, sonraki donem Ibranice’sinde “cennet” anlaminda
kullanilan pardes kelimesinin ortaya g¢ikmasina sebep olmus, ancak Yahudi din

bilginleri, hem Adem’in yerlestirildigi hem de iyilerin 6liim sonrasinda ikamet

! Cemal Ergiin, Kur'an’n Cennet Cehennem Anlayisimn Diger Dinlerle Karsilastirlmas,
Kahramanmaras SBE, Kahramanmaras, 2006, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 5.



edecekleri cenneti ifade etmek ilizere Gan Eden ismini kullanmaya devam etmislerdir.
Kavram bati dillerinde hala Grek¢e ve Farsca’dan gegtigi anlamiyla ‘paradise’

kavramiyla ifade edilmektedir.?

Insanlarin cennet algilar1 ve kullanilan kavramlar {izerinde yerel, tarihsel ve
dini unsurlar etkilidir. Cennet kavramina karsilik gelen kullanimlar farklilasmasina
ragmen ifade ettigi anlamlarda ortak unsurlar yer almaktadir. Mitolojiler ve dinlerde
cennet hayat1 bag, bahge, su gibi metaforlar kullanilarak tasvir edilmektedir. Cenneti,
arzu edilen bir mekan olarak ele aldigimizda, nimetlerinin de insanlarin beklentilerini
kargilayabilecek  sekilde tasarlanmig olmasi  gerekmektedir. Bu  faktor
distintildiigiinde, tasvirler yerellik barindirip farklilagsa da bag, bahge, su ve
tanrilarla gecirilecek zaman gibi kullanimlar insanlarin zaaflarina hitap edecek tarzda
evrensel unsurlardir. Aslinda bu ortak kullanimlarin sebepleri noktasinda dikkat
edilmesi gereken baska bir detay ise tarihte Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e
gonderilen peygamberlerdir. Her topluma geldigi sOylenen uyaricilarin insanlarin
kurcaladigr metafizik problem olan cennet ve cehenneme dair konugmamalar1 bizce
olanaksizdir. Bagka bir ifadeyle cennet ve cehenneme dair benzer ifade
kullanimlarinin temelinde mitoloji ve dinlerde insan iriinii ek anlatilar olsa da

kaynak olarak ayn1 yerden istifade etmis olma ihtimali bulunmaktadir.

Her insan kendine 6zgiidiir ve arzular1 da biriciktir. Bu yiizden biitiin insanlig1
ayni seyle mutlu etmek olanaksizdir. Cennete dair evrensel olarak addettigimiz bag,
bahge, su gibi metaforlar, sartlarin degismesine bagli olarak cezbediciligini
kaybedebilmektedir. Ornegin, gecmis donemlerde kisith imkéanlar ve tahribata
ugramamis doga icerisinde yasayan insanlar tarafindan tanimlanmis olmasi goz
ontinde bulunduruldugunda, bu metaforlardaki anlatimlar glintimiizdeki insanlar igin
pek cezbedici olmayabilir. Zaaflar1 bir kenara koyup diisiindiigiimiizde, cenneti dar
manasindan kurtararak ger¢ek ve doyumsuz mutluluga kavusucak mekan olarak

ifade etmek bize gore daha isabetli ve cezbedici goziikmektedir.

2 M. Siireyya Sahin, “Cennet”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 7, Istanbul, 1993, s. 374.



Odiil/cennetin varligimi temellendirmede tek referans noktamiz dinler veya
mitolojilerdeki anlatilar degildir. Hayatin gegiciliginin farkinda oldugu i¢in sinirh bir
diinya hayatindaki smirli konfor ve mutluluk diisiincesi belli noktadan sonra insani
rahatsiz ve huzursuz etmeye baslar. Kisi yaptig1 iyilikleri her ne kadar kendisi i¢in
veya bagkalari i¢in yapiyor goziikse de 6lim sonrasinda karsisina ¢ikmasini umarak
da yapmaktadir. Cennet fikri, 6liimsiiz olma arzusunun da yansimasidir. {lk insanda
var olan ve nefsinde agir basarak Tanri’nin emrini ¢ignemesine neden olan bu diirtii
her ¢agda insan icin onemini siirdiirmektedir. Oliim fikri, insanin kendi yetilerini
kesfiyle korelse dahi oliimsiiz olma, ilkel insandan bilimi tekelinde kullanan insan
caginda kadar arzulanan seyler arasindadir. Bedensel 6liim sonrasi 6liimsiizligiin
getirdigi yeni yasamda kimse istirap c¢ekmeyi ummayacagindan, gerceklesme
ihtimali olan bu yeni yasam i¢in ister cennet diyelim ister mutluluk vadeden farkli
kavramlarla isimlendirelim, 6liim sonrasi hayal edilen bu yer i¢in isabetli kullanimlar
olacaktir. Clinkii her insanin cennet arzusu farklidir ve mutluluk goéreceli bir olgudur.

Bu olgu tek bir kavram catisi altina sikistirilmayacak kadar zengin icerige sahiptir.

Oliim sonrasinda gergeklesecegine dair diger bir yasam tarzi ise cehennem
hayatidir. Cehennem kelimesi, Siimerlerde Kur veya Arali, eski Misir dinlerinde
Amenti veya Amented, eski Iran dini olan Zerdiistlik’te Daozahva veya Duzavhu,
Cermen mitolojilerinde Nastron, eski Tirk inancinda Tamug, Hinduizm’de
Naroloka, Eski Yunan’da Tartaros, Latince’de Tartarus sozciikleriyle ifade
edilmektedir. Eski Roma’da cehennem Orcus veya infernus, Italyanlar inferno,
Ispanyollar /nfierno, Fransizlar ve Portekizler Enfer, Romenler de /nferm sdzciikleri
ile isimlendirmislerdir. Macarcada ise yeraltinda bulunan gizli bir yer anlaminda
Pokal, Almancada ise Hélle kelimesi kullanilmustir. Ingilizcede cehennem anlaminda
kullanilan kelime ise Helldir.® Aslinda bu farkli kullanimlar bir zenginliktir ve bu
kelime yerine kullanilan kavramlarin ifade ettigi anlamlar, toplumlarin cehenneme
yonelik yaklagimlarindan etkilendigini ve cehennemin giindeme ve sartlara gore

giincellendigini gostermektedir.

® Ergiin, Kur’an'in Cennet Cehennem Anlayisinin Diger Dinlerle Karsilastirilmast, S. 7.



Cehennem yerine kullanilan kelimelerin dillerde ve mitolojilerde farkli farkli
kullanim1 ve ortak bir kokiiniin bulunmamasi, kokeni ile ilgili dil alimleri tarafindan
farkli goriislerin ortaya atilmasina neden olmustur. Baz1 dil bilimciler agirlikli olarak,
Grekge’de Geenna, Latince’de Gehenna olarak kullanilan kelimenin aslinin, biiyiik
ihtimalle Ahd-i Atik’te gecen Ibranice gé-Hinnom’dan (Hinnom vadisi) geldigini
sdylemislerdir.’ Burasi Kudiis yakininda suglularm ve kurban edileceklerin

atildiklar1, Ahirette giinahkarlarin azap gordiiklerine inandiklar1 yerdir.

Cehennem 06z itibariyle ates ve atesin farkli formlarindan olusan azap
mekanidir. Atese dair bu betimlemeler kisitli zihnimizin algilamasi igin asina
oldugumuz kavramlar tizerinden verilse de bu diinyadan farkli bir formda olacak olan
ahiretteki goriintiimiizii yakacak olan atesin mahiyeti Olclislince belli olacaktir.
Nitekim ilkel kabilelere ¢ag atlatan ve saniyeler icerisinde degdigi yerleri kiile
ceviren atesin tehdit unsuru olarak kullanilmasit Tanr1 agisindan gayet manidardir.
Acisina ve bilangosuna sahit olabildigimiz ates ve formlarindan olusan azap

senaryolari, cennette vadedilenlerin cezbedilicigine nazaran daha caydiricidir.

Dinler, muhataplarina isteklerini yaptirmak icin belli dozda korku olarak
cehennem ve tesvik edici unsur olarak cennet sahnelerinden ornekler sunmustur.
Burada dikkat edilmesi gereken husus bu beklentiler karsilanirken cennet va‘dinin ve
cehennemin caydiriciliginin dozunun iyi ayarlanmasidir. Clinkii asirilik insani belli
noktadan sonra duyarsizliga iteceginden, din temsilcilerinin bu hassasiyeti koruyarak

tebliglerini yapmasi gerekmektedir.

Caydiricilik uygun dozda kullanilmadigi takdirde bazi inangsal problere neden
olmaktadir. Bati’da yapilan arastirmalar, dinin ana konularindan biri olan 6lim
Otesiyle ilgili hususlarda, dinle baglanti icerisinde olan kisilerde bile birtakim siiphe
ve kararsizliklarin ortaya ¢iktigim ortaya koymustur. Oliim 6tesi hayata inananlarin
orani, Allah’a inananlarin oranindan daha diisiik diizeydedir. Ayni sekilde

cehennemin varligina inananlarin oraninin, cennetin varligia inananlarin oranindan

* Omer Faruk Harman, “Cehennem”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 7, istanbul 1993, s. 225.



daha diisiik oldugu saptanmustir. Hz. Isa’nin yeniden dirilisine inananlarin bir

boliimii, liim Gtesi hayata inanmamaktadir.”
Literatiir Degerlendirmesi

Oliim, hayatin bircok alanina etki etmesi sebebiyle, insann iirettigi her ilimde
yer alan bir unsur olmustur. Oliimle birlikte varligin devam etmesi soyut bir algilama
gerektirdiginden, mesele dogal olarak metafizik alana dahil olmakta ve bu nedenle de
net yargilar yerine alternatif yaklagimlar artmakta ve bu literatiirde zenginlesmeye
yol ag¢maktadir. Genis ¢ergevede ele alinan 6lim konusuna bizim buraki
yaklasimimiz ise daha ziyade 6diil/cennet ve ceza/cehennem inanci ve felsefenin

bakis agis1 lizerinden olacaktir.

Diislinceye zemin olusturan ve etkileyen unsurlar degisse de diisiinme faaliyeti
onceki donemlerden etkilenerek mirasini sonraki nesillere birakarak ilerlediginden,
oncesiyle sonrasiyla birbiriyle baglantil1 bir siirectir. Oliim sonras1 yasant: ile ilgili
calismalarda oncelikle mitoloji alanindaki literatiire bakmak sistematiklik agisindan
daha faydali olacaktir. Mitolojik anlatilarda yer alan ve devaminda dinleri etkileyen
oliim ve sonrasinda yasam ile ilgili bolca arastirma ve teze rastlamaktayiz. Oliim
sonrasina dair herhangi bir mesele oldugunda bizim bu tezde de yaptigimiz gibi ilk
olarak mitoloji tarihi taranmakta sonrasinda detaylandirilmak istenen asil konuya

gecilmektedir.

Din felsefesinde 6liim sonrasi hayat meselesi, belli basli konular {izerinden
detaylandirilmistir. Oliim kavramina yaklasimlar 6liim sonrasinda yasanilabilecek
hayata bakis agisi1 lizerinde etkilidir. Bu konuyla ilgili literatiirde A. Kadir Ciigen’in
editorliigiinii yaptigi Yasam ve Oliim Felsefesi® sistematik sekilde donemsel olarak
yasam ve Oliim algilar1 iizerinde duran bir calismadir. Oliim sonrasi ile ilgili

caligmalar ise Olimsiizlik ve ruhun mahiyeti lizerine yogunlasmistir. Turan Kog’un

® Siikran Cevik, “Ergenlerde Oliim Diisiincesi intihar ve Din”, Degerler Egitimi Dergisi, Say1 9, 2005,
s. 89-90.

®Ed. A. Kadir Ciigen, Yagam ve Oliim Felsefesi, Sentez Yayinlari, Ankara, 2017.



Oliimsiizliik Diisiincesi’adli eseri literatiirde konuyla ilgili birgok ¢alismanin istifade
ettigi temel kaynak niteligindedir. Oliim sonrasi hayata muhatap olacak kisi
meselesinin eskatoloji baglaminda ele alinmasi noktasinda Eyiip Aktirk’iin
Eskatolojik A¢idan Kisisel Ozdeslik Sorunu® adli doktora calismasi ve Mubhsin
Akbas’in calismalart® dnemli kaynaklardir.

Eskatolojik acidan cehennem, cennete oranla problemlerin odak noktasindadir.
Bat1 felsefesinde 6liim sonrasi ile ilgili tartismalarin merkezi konumunda olan bu
probleme dair ¢alismalar literatiire son donemlerde girmeye baslamistir. Bu konuda
Tuncay Akglin’iin Hristiyan cehennem inancinin Tanri’nin sifatlar1 baglaminda
olusan tartismalara yonelik yaptigi calismasi'™® ve Ferhat Akdemir’in makale

cevirileri ile cehennemle ilgili arastirma makaleleri*! mevcuttur.

Literatiir taramas1 ve degerlendirmelerinden anlasildigi kadariyla, din ve
mitolojilerde 6liim sonrasi hayatin detaylandirilmasina karsin filozoflarin meseleye
yaklagim tarzlarindan olsa gerek, felsefe ve din felsefesinde 6liim sonrast 6diil ve
cezanin 6zellikle mahiyetine dair ¢aligmalar olduk¢a az goriinmektedir. Bu konudaki
eksikligi gidermek adina yaptigimiz bu caligmada 6diil ve cezanin imkan ve
mabhiyetini ifade edebilecegimiz ve tartisabilecegimiz temel meseleler iizerinden yol

alacagiz.
Tezin Onemi ve Amaci

Oliim sonrasina dair en 6nemli nokta, ilk insandan beri var olan ve yok olma

kaygist nedeniyle insan zihninde olusan 6liimsiizliik diisiincesidir. Oliim sonrasina

" Turan Kog, Oliimsiizhik Diisiincesi, iz Yayncilik, Istanbul, 1991.

8 Eyiip Aktiirk, Eskatolojik A¢idan Kisisel Ozdeslik Sorunu, Ankara Universitesi SBE, Ankara, 2012,
(Yayimlanmis Doktora Tezi).

% Muhsin Akbas, “Kisisel Kimlik ve Oliim Sonras1 Hayat”, Felsefe Diinyas: Dergisi, Say1 35, 2002/11.

10 Tuncay Akgiin, “Din Felsefesi A¢isindan Hristiyanliktaki Cehennem Inancina Genel Bir Bakis”,
Toplum Bilimleri Dergisi, Cilt 12, Say1 24, 2018.

" Ferhat Akdemir, “Clark H. Pinnock'un Felsefi Teolojisinde Geleneksel Cehennem Inancinin
Elestirisi ve Yok-Etmeci Cehennem Anlayisinin Savunusu”, Milel ve Nihal Inang Kiiltiir ve Mitoloji
Arastirmalar: Dergisi, Cilt 10, Say1 1, 2013; Ferhat Akdemir, “Marilyn Mccord Adams'in Din
Felsefesinde Korkung Kétiiliikler ve Cehennem Sorunu”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1 38, Cilt 2, 2013.



dair insanda kaygi unsuru olarak o6liimsiizliik arzusu baskin gelmektedir. Bu yiizden
yasanacak hayatin mahiyetinin bilinememezIligi kaygisin1 olimsiizlik golgelemis
durumdadir. Oliimden sonra yasanacak hayatin imkani bir¢ok agidan tartisilmis ve
literatiirde de yer almistir; ancak mahiyetine dair din felsefesi ¢alismalarinda yeterli
veri bulunmamaktadir. Gerek konunun insanin temel merak alani olmasi ve gerekse
de alana dair calisma eksikligi, bu tezimizin literatiirdeki bir acig1 giderme

noktasinda 6nemli oldugunu gostermektedir.
Tezin Siirlar:

Bir diisiince tarzindan farkl tiirden bir yaklagim sergileyerek baska bir diisiince
tarzina gecmek kademeli bir siirectir. Filozoflar, beslendigi diisiinceden hareketle,
elestirerek, alternatifler sunarak felsefe yapmislardir. Sistemlerini insa siirecinde belli
noktalarda ister istemli olsun, ister istem dis1 olsun koklerinden etkilenmistir. Oliim
sonrasina dair diisiincelerinin olusmasinda da yasadiklari, duyduklari, inanglari etkili
olmustur. Tezin birinci bolimiinde agirlikli olarak ilkel kabilelerde, mitolojilerde ve
dinlerde yer alan Oliim sonrasit odiil/cennet ve ceza/cehennem inanislart yer
almaktadir. Bu noktada varoldugu donemde en ¢ok etkisi olan ve bir sonraki
medeniyetleri de etkileyebilen mitolojiler ve dinlere daha c¢ok yer verildi. Ikinci
bolimde ise genelde felsefe Ozelde din felsefesi baglaminda karsimiza ¢ikan
filozoflarin goriisleri ilizerinden degerlendirme ve yorumlar yapildi ve cennet ve

cehennemin imkan ve mahiyeti tartigildi.

Dinlerde ve mitolojilerde 6liim sonrasi hayatin mahiyeti ile ilgili yogunlasilan
konular, felsefenin ilgi alanina giren noktalardan farkliliklar sergiler. Bu yiizden
cennet kavramina “6diill mekan1” cehennem kavrami i¢in de “cezalandirma mekani”
seklinde genel kullanimlar ekledik. Ayrica bu iki disiplinin meseleye yaklasim
tarzlar1 farkli oldugu icin cennetle birlikte 06diil, cehennemle birlikte ceza
kavramlarini da kullandik. Odiil/cennet ve ceza/cehennem kavramlarm ikili sekilde
kullanimimizin amaci ise insanlarin Oliim sonrasina dair beklentilerinin

farklilagmasindan dolayidir. Ozellikle felsefede dogrudan cennet veya cehennem



olarak adlandiramayacagimiz, ancak filozoflar tarafindan arzulanan ve cennet

cehennem hayati olarak nitelendirebilecegimiz yaklagimlar mevcuttur.

Oliimsiizlik 6liim sonrast hayatin devam etme arzusunun sonucudur.
Oliimsiizliik kavrami liimle ilgili calismalarda mutlaka yer almistir. Tezimizde bu
kavrama eskatolojik boyutuyla yaklasarak, arzulanan bu yeni yasam formunun hangi
noktalarda cennet ve cehennem hayatini ifade edebilecegini irdeledik. Ayrica ahlak
baglaminda da ele aldigimiz o6diil/cennet ve ceza/cehennem olgularina, ahlaki
ilkelerin ve insan eylemlerinin arzu edilen sonucu olan “mutluluk” kavramina
eskatolojik acidan yaklastik. Bu yaklasim tarziyla tarihsel olarak insanlarin mutluluk
algilarinin  hangi noktalarda o6diil/cennet ve ceza/cehennemi ifade ettigini ve
mabhiyetini irdelemis olduk. Oliimden sonraki hayat: yasayacak muhatap agisindan
irdeledigimiz kisisel 6zdeslik meselesinde Ozellikle “kisi” kavramina yiiklenen
anlamlar {izerinden bu kisinin 6liim sonrasi kisilik agisindan mahiyeti ilizerinde
durduk. Tanri’nin sifatlarinin din felsefesi literatiiriinde nasil yorumlandigina kisaca
deginerek, Tanr1’nin iyi, adil, merhametli ve adil sifatlar1 baglaminda 6diil/cennet ve

ceza/cehennemin imkanini ve mahiyetini vurguladik.
Yontem

Teze baslarken oOncelikle 6liim sonrasi, cennet, cehennem gibi kavramlar
lizerinden tarama yaptigimizda literatiiriin bu konuda yetersiz oldugunu farkettik.
Konu spesifik olmasina ragmen o6liim meselesinden dolayr mutlaka filozoflarin
felsefi sistemlerinde yer alacagimi diisiindiiglimiizden felsefe tarihindeki filozoflarin
ruh-beden, ahlak, oliimsiizlik, kisisel ozdeslik ve Tanri sifatlar1 baglaminda
odiil/cennet ve ceza/cehennem konularina yaklagimlarina dair bilgileri tarama
yontemiyle elde ettik. Elde ettigimiz verilerin hangi noktalarda 6liim sonras1 6diil ve
cezayla kesistiginin belirlenmesinin ardindan ana basliklar altinda kategorize ederek,
din felsefesinde ve felsefede 6liim sonrasi 6diil ve ceza ile ilgili ulastigimiz verileri
derledik. Elde edilen bulgular, ¢cogunlukla durum saptayici, karsilastiric1 bir tarzda
tahlil edilmistir.



Insanin diisiince yapisinin degismesinde ve kimi zaman diisiincelerinin farkl
perspektiflere evrilmesinde, tarih ve yasantilar nemli bir role sahiptir. Bu baglamda
ikinci bolimde Oliim sonrasi hayatin imkan ve mahiyetine ulasmak tizere
belirledigimiz temel ¢ikis noktalari, felsefe tarihinin ana kirilma noktalariyla irtibat

kurularak, filozoflarin 6liim sonrasina dair goriisleri anlamlandirilmaya ¢aligilmustir.



1. iILKEL KABILELERDE, MITOLOJILERDE VE DINLERDE
CENNET / ODUL VE CEHENNEM / CEZA

flkel unsurlar, mitolojiler ve dinler, insanlarin inang¢ diinyalar ile ilgili, baz
faktorlerin devreye girmesiyle meydana gelen evrilme asamalardir. Diigiinme
faaliyetinin kirilma noktasinda ise felsefe yer almaktadir. Ancak bu unsurlarin hepsi
birbirinden bagimsiz olarak ortaya ¢ikmamistir. Anlatilarda ve sistemlerinde yer alan
farkliliklara ragmen, ortak unsur insan oldugundan aralarinda benzerlikler
bulunmaktadir. Bu boliimde bu benzerliklerin ve farkliliklarin ortaya ¢ikma nedenleri
ortak unsur olan Hz. Adem baglaminda ele alinacaktir. Ilkel kabile dinleri, daha yerel
unsurlar barindirdigl icin, mitolojilerden ayri bir baslhik altinda odiil/cennet ve
ceza/cehennem inanislarina yer verilecektir. Mitolojilerin ve dinlerin 6lim sonrasina
dair genis yer tutmasi ve sonraki nesillerin 6liim sonrasi hayat algilar1 iizerinde etkisi
oldugu igin belli basli medeniyetlerin ve dinlerin 6diil/cennet ve ceza/cehennem

anlatilarina deginilecektir.

1.1. ilkel Kabilelerde Cennet / Odiil ve Cehennem / Ceza

Insanligin kokenine dair aragtirmacilarin 1987 yilinda diinyamin gesitli
bolgelerinden 147 kadinin bagisladigi plasentalart Mitokondriyal DNA (mtDNA)
testine tabi tutarak yaptiklari arastirma sonucunda giiniimiizde yasayan tim
insanlarin, yaklasik iki yiiz bin y1l evvel Asagi Sahra Afrika’sinda yasamis olan ve
“Havva” olarak adlandirilan tek bir kadindan tiiredigi sonucuna varmigslardir. Bir
diger ifadeyle, insanligin ¢ok kokenli degil, tek kokenli oldugu genetik arastirmayla
ortaya konulmustur.*? Insan rkinmn diinyada varolmasinin ve bu varolusla birlikte
ortaya ¢ikan dinlerin baslangicini Hz. Adem baz aldigimizda varolusu ve dinlerin
varligim1 anlamlandirabilmek daha kolay olmaktadir. Dinlerde anlatilan Adem

metaforuna veya benzer yaratilis hikayelerine rastlanan toplumlarda, ilkellik kavrami

2 Hac1 Musa Tasdelen, “Tlkel Toplumlarda Tek Tanri Inanc1”, Tiirk Diinyast Arastirmalari, Cilt 122,
Say1 241, 2019, s. 408.
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ve din agisindan bazi geliskiler ortaya ¢ikarmaktadir. Adem’e veya ilk insana Tanri
tarafindan bircok seyin Ogretilerek diinyaya gonderilmis olmasi inanci, sonradan
ortaya ¢ikan tarih Oncesi c¢aglar1 ve ilkelligi anlamlandirmada problemleri
beraberinde getirmistir. Aslinda meseleye bakis agimizi genislettigimizde ve dogru
bir ilkellik tanimi ile yaklastigimizda konuyu anlasilir kilacagimiza inaniyoruz.
Diistinelim, ilk insan herseyi 6grenmis olsa bile gonderildigi diinyada hersey hazir
halde bulunmamaktaydi. Kendisine verilen kabiliyetleri kullanarak diinyada
verilenlerden faydalanabilecekti. Hizla biiyliyen nesline 6grendiklerini aktarmis olsa
bile donemin sartlarin1 ve insan nefsinin meyillerini diisiindiiglimiizde 6grenilen
seyler korelebilir. Farkli farkli alanlara yayillmaya baslayan bu ilk insanlar arasinda
bile gelisme ve doniisiim anlaminda farkliliklar cereyan edebilir. Din anlaminda da
ayni iddia gegerlidir. Her ne kadar Tanr1’dan 6grendikleri, ahiret hakkinda bilgi verse
de yeryiiziine adaptasyon i¢in 6grendikleri gibi din de zamanla farkli yerlere dagilan
nesli arasinda korelmelere ve degisimlere ugramis olabilir. Peki, bu siire zarfinda
gelen diger peygamberlerin din konusunda fonksiyonu nedir? Mitolojik anlatilarin
Tanr ve ahiret hakkinda anlatilarina baktigimizda neden tek Tanrili mitolojilere
rastlayamiyoruz? Diinya ilkel sartlarina adapte olma ve hayatta kalma miicadelesi
veren bu ilk insanlar i¢in belki de Peygamberlerin getirdigi dinlerin 6gretilerinin
igerigi o donemin ihtiyag¢larini karsilama konusunda yardimeci olabilecek yol gdsterici
nitelikteydi. Tek Tanri’dan bahsetmis olsalar bile bu durum degismis ve
mitolojilerine yansimamis olabilir. Zamanla donemin din ihtiyacini, tanrilar diinyasi
hakkinda bilgi vermesi ve insanin tahayytil giliciinii gelistirerek toplumlar1 etkilemesi
acisindan mitolojiler karsilamistir™> denebilir. Mitolojiler bir agidan ilkel olarak
isimlendirilen insanlarin dinleri ve kiiltiirleriyle harmanlama bigimleridir sonucuna
varilabilir. Ayrica eski ¢aglarda insanlar afet gibi tabiat olaylarini, tabiattan elde
ettikleri liriin, dogum ve Oliim gibi durumlarn kendilerine izah edemediklerinde,
ayrica dileklerinin gerceklesmesini istedikleri durumlarda ve buna benzer hallerde

caresiz kalarak insaniistii giiclere inanmaya ihtiya¢ duymuslardir. Bdylece politeizm,

13 Karen Armstrong, Mitlerin Kisa Tarihi, Cev. Dilek Sendil, Alfa Yayimnlari, istanbul, 2017, s. 9.
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yani ¢ok tanricilik ortaya ¢ikmistir. Eski ¢ag insaninin yagamiyla biitliinlesen bu inang
sekli, bircok diinya toplumunda tek tanrili kutsal dinlerin dogusuna kadar devam

etrnistir.14

[lkel dinlerde inang sisteminin ii¢ tabakasi vardir. Ilk tabakada en iistte, her
seyin yaraticisi, kdinatin sahibi yiice varlik ya da Tanri yer alir. Ikinci tabakay:
ruhani varliklar olustururken, {i¢iincii tabakay1 kutsiyet atfedilen sembol ve goriinen
varliklar meydana getirir. Bu ii¢ tabaka arasindaki iliski, saf tek tanriciliktan
paganizme kadar gesitlilik gosterebilir. Hemen hemen her dinde yiice varlik ya da
Tanr1 vardir. Ancak, inang sisteminde tanrilarin sayist ve pagan unsurlar arttikga
Tanr etkisiz bir varliga doniismekte ya da goriillmez hale gelmektedir. Paganizmin
en gelismis hali, bazi yerlesik toplumlarin sehirlesme asamalarinda kendini

gostermektedir.™

Uygarliklarin olugmasina kadar sistem bu sekilde ilerlerken, insanlar bir araya
gelmenin ve belli hayat miicadelelerine karsi artik kendi kontrollerini ellerine
almanin verdigi rahatlik ve artan etkilesim sonucunda tapmmma ihtiyaglarin

karsilayabilecekleri inan¢ mekanizmalarini olus‘[urmuslardlr.16

Avrupa’da 17. ylizyildaki gelismeler diine ait olmayan, eskisinden farkli bir
diinya yasamak gerektigi diisiincesi olan “modern” kavramini One ¢ikarmistir.
Diinden kurtulma c¢abasi icerisinde olan modern akim, O6zellikle donemin din
tutumlart karsisinda dini, ilerlemenin Oniinde engel gorerek dini unsurlart da
6tekilestirmistir.l7 Cografi kesiflerle Afrika gibi dogu iilkelerinin bazilarinda
karsilastiklar1 insanlardan yola ¢ikarak -hatta bazi arastirmacilar bu canliya insan bile

denilemeyecegini sdylemislerdir- yabani, ilkellik kavramlarini o donemde halk

Y Ebru Uncu, Eski Mezopotamya ve Yunan Diinyasinda Din ve Tanrilar, Pamukkale Universitesi
SBE, Denizli, 2011, (YayimlanmamigYiiksek Lisans Tezi), s. 11.

15 Tasdelen, “ilkel Toplumlarda Tek Tanr1 inanc1”, s. 409.

1% Ahmet Ozalp, “Modern Aklin Krizi: lkellik Sorunu ve Mistik Bir Gergeklik Olarak Din”, Toplum
Bilimleri, Cilt 12, Say1 23, s. 121.

' Mehmet Birekul, “Erken Dénem Sosyal Bilim Diisiincesinde Hegemonik Bir Sdylem Olarak
Ilkellik”, Sosyal ve Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi, Cilt 5, say1 11, s. 233.
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arasinda iyice pekistirtmislerdir.18 Modernlesen ve bilimsel anlamda ilerleme
katetmeye baglayan insanoglu kendisinin dogayr kontrol edebildigini ve aslinda
mitolojilerde yiiceltilen bigok seyin kendine hizmet i¢in varoldugunu gérmesinden
dogan ego durumu, bilimi ve bilim insanlarin1 kahraman haline getirmistir. Oliime
meydan okuyarak, olim, biyolojik anlamda ger¢eklesen olgu durumuna
indirgenmeye ¢alisilmistir. Dolayisiyla ilkel toplum olarak adlandirilan eski
toplumlarin mitolojileri de bu donemden sonra etkisini ve 6nemini kaybederek
donemin insanlarinda olusan bu acikligi gorii, tragedya gibi modern anlatilarla

doyurma faaliyetleri ortaya ¢ikmuistir.

Diistinme faaliyetinin oldugu bir toplulugu olumsuz manada ilkel kavramiyla
Otekilestirmek yerine, ¢agin sart ve imkanlarinin gerisinde kalmis toplumlar olarak
anlamak daha isabetli olacaktir. Bu toplumlarda geri kalma sebebi doganin sartlar1 ve
donemin imkanlarindan kaynakli bir sonraki doneme gore olan geriliktir. Felsefi
anlamda bazi1 atilimlardan yola ¢ikilarak olusturulmus donemsel kategorilendirmeler
de ilkel toplumlardaki diisiinme faaliyetlerini gérmezden gelmemize neden
olmamalidir. Kisacas1 diistinme faaliyetinin Oniline zamansal ket vurmalar dogru
degildir. Dislince anlaminda diger donemlerde etkisini gosteren unsurlar
bulunmaktadir. Ruh, ilkel toplumlarda yansimasi farkli zamanlarda felsefi
sistemlerde denk geldigimiz baz1 ortak noktalar igeren kavramlardandir. O
donemlerde oliimle bedenin cansizlagsmasi karsisinda, bedene hayat kaynagi olan bir
unsurun varhg diisiiniilmekteydi. Ozgiir ruh adim verdikleri bu yap1 bedenin
hareketini ve hayatiyetini saglarken 6liim sonrasinda da varligin siirdiirebilmektedir.
Rasyonel bir akil yiirlitmeyle ruh inanglarini temellendirmis olmasalar da riiyada
yasanilanlardan yola ¢ikarak olusturulmus 6zgiir ruh anlayiglarinda ruhun 6liimden
sonra hayatin1 devam ettirebileceginden ve yasayanlar arasinda varligini

sirdiirdiigiinden siiphe duymamuslardir.™® Oliim sonrasma dair inanglari, 6lii gsmme

'8 Birekul, “Erken Dénem Sosyal Bilim Diisiincesinde Hegemonik Bir Séylem Olarak ilkellik”, s.
235.

19 Zeynep Berke Cetin, “Sokrates Oncesi Dénemde Yasam ve Olim”, Yasam ve Oliim Felsefesi, Ed.
A. Kadir Ciicen, Sentez Yayinlari, Ankara, 2017, s. 66.
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toren ve Aadetlerinden anlasilacagi {lizere somut bir yaklagimin Otesine pek
gecememistir. Bir sekilde dinlerden veya peygamber gelmis toplumlarin diisiince
miraslarindan etkilenmis kiiltlerde veya felsefi sistemlerde odiil, ceza ve
yargilanmayla karsilasilabilirken, bu sekilde olamayan ilkel toplumlarda kisi i¢in
Olim sonrasinda 6diil olarak, diinyayla irtibatinin kesilmemesi ve oOliimsiizliikle

birlikte Tanrisallig1 elde edebilmesi diisiincelerine rastlamaktayiz.

Ilkellik aslinda tarih oncesine sikistirilmis belli bir siireci veya donemi
kapsamamaktadir. Ilkelligi, cagin gelismelerinin gerisinde ve diisiince diinyasindan
uzak olarak ele alirsak, her dénemde var olan ilkellik durumundan bahsedilebilir.
Oliime ve sonrasmna yaklasimlar bir yerlerde sistematik donemdeyken ayn: zaman
diliminde bagka yerlerde geri kalmislik s6z konusu olabilmistir. Bu topluluklar
yonlendiren ve iizerlerinde etkisi olan bazi olgu ve durumlar bulunmaktadir.
Gliniimiizde bile iicra diye adlandirabilecegimiz iilkelerde hala atalariin kiiltleriyle
yasamlarint devam ettiren, zamanin gelismelerinden ve ilerlemelerinden uzak
kabileler bulunmaktadir. Bu oranin Eski Cag’larda daha fazla olabilecegini de goz
ontinde bulundurmaliyiz. Peki, bu insanlarin algilarin1 olusturan ve bu farklilasma

mesafesi koyan faktorler nelerdir?

Ilkel kabilelerin yasam ve oliim algilarin1 olusturan, birbirinden ayirt
edilemeyecek kadar i¢ ige gecmis doga ve kiiltiir faktoriidiir.° Kiltir faktoriiyle
birlikte devreye mitolojiler girmis, mitolojiler ilk topluluklar ig¢in diisiince
diinyalarindaki eksiklikleri ve doyrulmak istenen arayislara cevap icin varligini ve

Onemini siirdiirmiistiir.

Doga faktoriiyle miicadele etmek durumunda olan bu insanlar i¢in hayatta
odaklandiklar ilk oncelikli sey yasami idame ettirebilmedir. Zor sartlarda yasayan
insanlardan bazen gilinlimiizdeki rahat sartlarda dini yagsamanin daha kolay oldugunu
veya eski donemin sartlarinda dinin pek aklillarina gelmedigini duyariz. Bu 6rnek

tizerinden ilkel sartlar1 diislindiigiimiizde, bu insanlar i¢in 6liim, ¢esitli talihsizliklerle

2 Firat Ilim, “Ilkel Inanclarda Yasam ve Olim”, Yasam ve Oliim Felsefesi, A. Kadir Ciigen, Sentez
Yayinlari, Ankara, 2017, s. 28-29.
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baslarina gelen doganin kanunu olan bir olgu durumundaydi. Emile Durkheim (6.
1917), toplu halde yasayan ilkel insanlar igin, grubun menfaati 6liim diisiincesini
bastirdig1 i¢in, 6liim olgusu hayatlarin1 pek mesgul etmedigini sdylemektedir. Ruh,
Olen insanin sahsiyetini devam ettirmek yerine oldiikten sonra yeni bir sahsiyete

hayat verici esas olur.

Ruh beden ayrimi yapmalariyla olusturduklari Animizm inancinin hakim
oldugu avci toplayici toplumlarda, dldiikten sonra bu diinyadakine benzer hayat
siirecegi ve bu diinyada hatiralar1 yasatildigi siirece yasayabilece8i inanci oldugu
icin, 0lii gdbmme adetleri ve Oliinlin arkasindan yapilan ritiiellere 6nem verilmistir.
Lucien Levy-Bruhl (6. 1939), bu dénem igin, topragin altina gdmme adetinden yola
cikarak Oliim sonrasi gidilecek yerin, yerin altinda olabilecegine dair inancin

olustugunu sé')ylemektedir.21

Dogayi1 kontrol altina alabilmeye baslayan ilk insanlar i¢in 6liim farkli bir algi
unsuru olmustur. Tarimla birlikte gelen yerlesik hayat diizeni, 6biir diinya algilarini
da degistirmistir. Tarimin geregi olarak gokle daha fazla ilgilenmeye baslayan
toplumlarda oldiikten sonra yasanilacak yer gokyliziine kaymaya bagslamistir.
Stimerlilerin de ortaya ¢iktig1 bu donem sinifsal farkliliklarin 6biir diinyada da devam
etmesi diisiincesi sebebiyle cennet cehennem inanglarinin olusmaya basladig

dénemdir diyebiliriz.?

Tarih Oncesi insanlarin cennet diislincelerine dair pek az bilgi bulunmaktadir.
Ilkel kabilelerde genel kani olarak, 6liim sonrasinda mutlu veya mutsuz bir hayatin
varli§i inancinin mevcut oldugunu gormekteyiz. Cennet hayatinin diinyada veya
gokte, cehennemin ise yer alt1 diinyasinda gergeklesecegine inanilmaktadir. Bu genel
kaninin olusmasindaki etkenlerden biri de doga faktoriiniin 6liim karsisinda takinilan
6liim korkusundan kaynakli diisiincelerin gelistirilmesindendir. Oliim korkusu, insan

belleginde doga karsisinda giicsiizliik duygusunu tetikleyerek ruhun varligr ve 6liim

2L Abdusselam Arvas, Folkloristik Prof. Dr. Siileyman T. Kayipov Armagani, Hakim yaymlari,
Ankara, 2013 s. 239.

22 Arvas, Folkloristik Prof. Dr. Siileyman T. Kayipov Armagant, s. 243.
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sonras1 hayat inanglarini ortaya ¢ikartirken, ayni zamanda bu hayat, teleolojik
zeminde 1yi ve kdtiilerin ayrismasinda son derece islevsel bir rol listlenmistir. Bir¢ok
kiltirde 6liimden sonra mekansal agidan iyilerin gidecegi bir bahge ile kotiilerin
cezalandirilacag bir gukur inanci, ¢esitli adlarla varligini koruyarak giinlimiize degin
ulasmistir.”® inamislarinin sekillenmesinde 6zellikle iklim, yasadiklari doga olaylari,
toplum yapis1 ve yasantilar etkili oldugundan, kagimnilamaz olan 6lim karsisinda
cevap olarak, kotiileri iyilerden ve canlilar1 Oliilerden ayiran yer kavrami birgok
kabilede yer bulmustur. Baz1 Afrika mitlerinde bu yer, diinyadan 6nce yaratilmis
fakat bazi nedenlerden dolay1 higbir k&tiiliigiin olmadigr hayat son bularak diinyanin
olustugu inanci vardir. Brezilya’daki Guarani Kizilderilileri kdtiilik bulunmayan
cenneti diinyada yillarca goglerle aramislardir. Andaman adalarindaki ilkel kabileler,
iyilerin ruhlarinin yer ve g6k arasindaki kopriiden gegerek cennete, kotiilerin
ruhlarinin ise soguk bir yere gidecegine inanilir.** Norveg mitolojisinde dlen kisinin
ruhunun gidecegi yer, karanlik ve soguk yeralt: diinyasidir. Eski Israil dininde Seol,
yerin altinda hem iyi hem kotli ruhlarin golgeler biciminde siirekli bir susuzluk
icinde yasadig1 karanlik bolgedir. Pueblo yerlilerinde ise 6liimden sonra insanlarin
bulut olup yagmur getirdiklerine inanirlar. Cehennemi tanrisal cezaya ugrayanlarin
kiyamet giiniinden sonra gidecegi yer olarak géren anlayis, peygamberler araciligiyla
yayilan Zerdiist dini, Yahudilik, Hristiyanlik ve Miisliimanlik gibi dinlere 6zgﬁdﬁr.25
Gogebe topluluklarda bu inanglar daha ge¢ olusmustur. Eski Tiirklerde uzun siire
animist inangla sekillenmis Oliimden sonra hayat diisiincesi, sonraki donemlerde
Zerdiistliik, Maniheizm, Hristiyanlik ve Islam dinleriyle temaslar1 sonrasinda
sekillenmistir. Tiirklerde ceza ve miikafat diinyadadir. Oli gémme Aadetleri ve
balballar 6teki diinyada hesap inanciyla degil diinyadakine benzer yasam olacagina

inandiklart i¢in diigmanlarina karsi iistiinliik saglamasi ig:indir.26

2 Arvas, Folkloristik Prof. Dr. Siileyman T. Kayipov Armaganz, s. 238.
24 Sahin, “Cennet”, s. 374.

% https://tr.wikipedia.org/wiki/Cehennem, Erigim Tarihi 05.09.2020.

% Arvas, Folkloristik Prof. Dr. Siileyman T. Kayipov Armagant, s. 244.
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Kuzey diinyasinda, olaylar degismez bir kader tarafindan yonlendirilir. Hem
insanlar hem de tanrilar bilirler ki, kaginilmaz yazgilari 6liimdiir. Oliimsiizliik, ancak
yasayanlarin anilarinda olabilecegi icin, san ve onur kazanmak her kahramanin
baslica amacidir. Sosyal Oliimsiizliik olarak adlandirabilecegimiz bu anlayisla
kahramanlarin amaci, 6liimsiizliiglin tek yolu olan, 6ldiikten sonra san ve {iinle
anilmay1 saglamaktir. Biiyilk ve gorkemli seriivenler sairlere ve sarkicilara esin
verdiginden kahraman anilmaya deger, olaganiistii yigitliklerde bulunmaya caligir.”’
Ozellikle iskandinav mitolojisinde Balder, ¢esitli mitolojilerde, oldiiriiliip ruhlar
diyarina giden ve sonra yasama geri donebilen bereket tanrisidir. Balder’in oliiler
tilkesinden kurtarilmasint anlatan kuzey sdylencesinde, hermod’un basina
gelenlerden anlasilacagi {izere nifheilm denen Oliiler iilkesi nehrin ¢ok Gtesinde ve
canlilarin  giremeyecegi yiiksek duvarlarla ¢evrili bir yerdedir. Balder tahtta
oturururken Hermod’un onu hemen tanimasi bu diinyadaki sliietinden ayri bir
goriintlide olmadigini gosterir. Sonrasinda Tanrilar ve kotii kalpli Loki arasinda
gecen savasta Oliiler diyar1 ve Tanrilar dahil hersey yok olur. Tufan sonrasinda
denizden yeniden hayat can bulur ve Balder’de canlanarak gen¢ Tanrilar arasina
katilir. Kuzey sOylencelerinde de bazi bedellerin 6ddenmesi sonucunda oliiler
diyarindan kurtulma ihtimalinin oldugunu gérmekteyiz. Ayrica Tufan sonrasinda yok
olmasi, orasinin ve orada yasamamin ebedi olmadigini gostermektedir. Balder,

6liimden sonra yenicagda yasamak i¢in geri donen tek dnemli Kuzey tanrisidir.?®

Bati ve Orta Avrupa’da etkili olan Keltler, oliilerin batida ada veya sular
altinda olan oliiler iilkesine gideceklerine inanirlardi ve burasi korkulacak bir yer
degildi. Ruhun o6liimsiizliigline inanirlar ve o6lim onlar i¢in OlimstizIigi
tadabilecekleri bir olguydu. Oliimden sonra ceza olan cehennem inanci olmadigi igin
oliiler tilkesini korkulacak bir yer olarak gérmezlerdi. Hatta Leltler arasinda intihar

cok yaygin bir olaydi. Azteklerde ise yeryiizii yok oldugunda Tanrilar’in bir daha

%" Donna Rosenberg, Diinya Mitolojisi, imge Kitabevi, Cev. Koray Akten, Erdal Cengiz, Atil Ulas
Ciice, Kudret Emiroglu, Tulug Kenanoglu, Tahir Kocayigit, Erhan Kuzhan, Bengii Odabasi, Ankara,
2003, s. 359.

%8 Rosenberg, Diinya Mitolojisi, S. 343.
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onu imar etmeyecegi inanci mevcuttu. Aztekler, dliilerin ya yeralti diinyasina ya da
yagmur tanrist Tlaloc’un cennetine gittigine inanirlardi ve bu nedenle Oliilerin
cesetlerini yagmur tanrisinin rengi olarak diistindiikleri maviye boyarlardi. Kizilderili
kabileleri, insanlarin ¢ift ruha sahip olduguna inanirlardi. Onlara gore 6ldiikten sonra
ruh bedenden ayrilir, durumuna gore de ya cennete ya da yer alti diinyasina

gidecektir.?

1.2. Mitolojilerde Cennet / Odiil ve Cehennem / Ceza

Mitos, s6zlii gelenegin {iriinii, anonim masallardir. Bu sozlii gelenege Arapcada
iistre (esatir), Farscada fesane (efsane), Yunancada ise mitos (mitos) olarak isimler
verilmistir. Yunancada sz, oykii anlamina gelen mitos, ilkel insan topluluklarinin
evreni, yeryliziinii ve tabiat olaylarini kisilestirerek yorumlama ve heniiz sirrim
cozemedikleri yasamla ilgili her tiirli olusumu anlamli bir bicimde aciklama
gereksiniminden dogmus ykiilerdir.*® Mitos temelli diizenin insani, dis diinyayla
uzlagsmak, diizenli ve anlamli bir evrende yasamak istemis, dolayisiyla bizim
kuramlar irettigimiz yerde onlar mitos iiretmislerdir.* Mitoslar eski insanlarin
egitim sistemidir. Aslinda mitoslar yaygin kullanim olarak, olaylar1 degil, olaylarin
ortaya ¢ikma sebeplerini agiklayan, ger¢ek diinyanin resmini ¢izmeyip bu alemin
sembollerle kavranilmasini saglayan, Yunanllarin ge¢misin tarihi olarak goérdiikleri
(iykﬁlerdir.32 Mitos anlatilari, insanlarin zaaflarina ve tutkularina hitap ettigi icin
etkisini toplumlar iizerinde siirdiirmiistiir. Mitos anlatilar1 ve dinler arasinda uslup
olarak ve meselelere yaklasim tarzi agisindan farkliliklar mevcuttur. Her ne kadar
insan driinii olarak literatiirde yer alsa da Hz. Adem’den ititaberen gelen

peygamberlerin etkilerini ve mitolojik karakterlerin peygamberi temsil etme

2 http://auzefkitap.istanbul.edu.tr/kitap/tarih_ao/dinlertarihi.pdf, s. 34-36 Erisim Tarihi 05.03.2021.

%0 yusuf Asarkaya, Hesiodosa Gore Yunan Tanrilar ve Sifatlari, Exciyes Universitesi SBE, Kayseri
2010, (Yayimlanmamus Yiksek Lisans Tezi), s. 16.

1 Serpil Kaygm, “Ahlaki Doga Algisi: Anaksimandros’un Kozmolojisinde Moira-Physis-Nomos
Iliskisi”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, Say1 25, Ankara, 2018, s. 274.

%2 Asarkaya, Hesiodosa Gére Yunan Tanrilar: ve Sifatlar, s. 15.
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ihtimalini de diisinmek gerekmektedir. Dolayisiyla bu yaklasim tarzlarma “kutsal”

kavramini da eklemeyi gerekli gérmekteyiz

Mitoslar hakkindaki bilgilerimizin kaynagi olan metinlerin ¢ogu tapinak
arsivlerinden gelmektedir. Literatiirde mitoslar, genellikle efsane, destan, halk
Oykiisli ve masallarla iliskilendirilmis ve edebi Olgiite dayandirilmis veya tarihsel
gercekliklerle kiyaslanarak mitos niteligi tagiyan herhangi bir seyin inanilmaya deger
olmadigi savunulmustur.33 Mitoslar, bir agidan da insanlarin kendilerinden birsey
katmasindan dolay1 inang alaninda pek giiven vermemistir. Hatta mitoslar i¢in masal,
Oyki, efsane kavramlarinin es anlamli kulanilmasi bunun gostergelerindendir. Bu
nedenle tarih¢i Herodot (8. M.O. 425), mitosa tarihi degeri olmayan giivenilmez
sdylenti demektedir. Platon (6. M.O. 348) da mitosu, gergekle iliskisiz, uydurma, bos
ve giiliing bir masal diye tanimlar. Mitosu, Dogac1 ekol; doga olaylarinin alegorik
(canlandirma) anlatimidir diye tanimlarken, Tarih¢i ekol de tarihi olaylarla ilgili
anilarin kutsal anlatim1 seklinde tanimlamaktadir. Psikanalist ekol, mitosu gilindiiz
goriilen riiyalardan baska bir sey degildir seklinde tanimlamakta; Antroplog ekol ise
mitosun, toplumun ihtiya¢ ve isteklerine dayali ve pratik ihtiyaglara yardim eden,
dini ihtiyaglar1 ve ahlaki 6zlemleri derinden doyurmaya yonelik eski bir gergekligin
yeniden anlatilmasi oldugunu ifade etmektedir.?* Sosyal antropolog Claude Lévi-
Strauss (0. 2009) mitosun, yazisiz ve belgesiz toplumlarda gilinlimiizdeki tarihin
islevini gordiigiinii, bu ylizden onemini yitirdigini belirtir. Martin Heiddeger (0.
1976), insan edimlerinin anlamli birer sonucu ve kendi tarihsellikleri ¢ergevesinde
algilanmasi gerektigini sdyler.*> Bu yaklasim mitoslarin da tarihi veriler gibi kayda

deger anlatilardan ve yasanmis olaylardan olusmus olabilecegini gostermektedir.

Diinyanin farkli yerlerinde ortaya ¢ikmis diigiinceler birbirinden sadece sdylem
itibariyle degil, genel olarak ele alinan konulara nasil yaklasildig1 ile de ayrilir.

Toplumlarin diisiince geleneklerini yansitan belli basli bir toplumsal akil yapisi

%% Ali Asker, “Mitos, Giincel Tarih Oldugunda®, idil Dergisi, Cilt 5, Say1 24, 2016, s. 1185.
8 Asarkaya, Hesiodos’a Géore Yunan Tanrilar: ve Sifatlar, s. 16.
% Asker, “Mitos, Giincel Tarih Oldugunda”, s. 1191.
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oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir.*® Antropologlar, arkeologlar, sosyologlar,
klasik donem uzmanlar1 ve karsilastirmali dinler tarihi uzmanlari, 6limden sonra
bedenin islevini yitirmesinden sonra, kisinin tamamen yok olmayip bir sekilde
varhgim siirdiirdiigii diisiincesinin simdiye kadar bildigimiz tiim kiiltiirlerde var
oldugu konusunda hemfikirdirler. Bu inancin, yasam sonrasit varolusun 6zelliklerinin
kiiltiirden kiiltiire, inanctan inanca sanildigi kadar olmasa da farkli oldugu goriiliir.*’
Mircea Eliade (6.1986), soylencelerin ciddi dinsel deneyimlerden ortaya ¢iktiklarini
ve dinin 6ziinli olusturduklarini savunur. Ona gore sdylencelere yapi ve kullanim
kazandiran kutsal deneyimlerdir. SOylencelerin, ilahlarin niteligi, yaratilig
sOylenceleri, kurbanlar, ayinler, 6liim ve cennet gibi konularin islenmesi gibi birgok
ortak konu iizerinde durmalari, bir kiiltirden digerine cok sayida benzerlik ve

baglant1 bulundugunu géstermektedir.38

Mitolojilerde Tanrilar, gok Tanri liderliginde semada otururken, oOliimliiler
yeryliziinde yasamaktadirlar. Yine mitlerde Masu Daglan’nin arkasi, Dilmun adasi,
Eden, Hesperidler’in Bahgeleri, Atlantis, Avalon gibi yerylizii cennetlerinden de
bahsedilmektedir. Oliimliiler, éliiler diyarma gegis olabilecegine inanmaktadirlar® ve
bu inan¢ mitololojilerde bazi kahramanlar iizerinden anlatilmaktadir. Insanin
Olimsiizlige diskiinliigii ve diger diinyaya dair meraki onun o6liiler diyariyla bir
sekilde iletisim kurma istegini tetiklemistir. Oliilerin yasayanlari etkiledigine, belki
Tanrilarla aralarinda aracilik ettigine ya da bize uyarida bulunmak, yardim etmek
icin hayalet olarak goriindiiklerine, 6lii bedenlerini uygun sekilde gémerek ya da
yakarak, dualar ve sunaklarla yaptiklarinin 6biir diinyada onlara gerektigi gibi
davranilmasini sagladiklarina inanmaktadirlar. Bazi kiiltiirler, 6liilerin ruhlarinin

insan ya da hayvan olarak yeniden beden bulduguna, bazilar1 oliiler iilkesinde,

% {smail Hakki Kumbasar, “Herakleitos ve Lao Tzu’nun Diisiincelerinin Logos ve Tao Kavramlari
Merkezinde Karsilastirilmasi1”, Felsefe Arkivi, Say1 46, 2017, s. 104.

%7 Alice K. Turner, Cehennemin Tarihi, Cev. Ayhan Sargiiney, Ayrint1 Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 9.
%8 Rosenberg, Diinya Mitolojisi, s. 26.
% Turner, Cehennemin Tarihi, s. 15.
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kasvetli bir daimi 6liim 6tesi varolusa, bazilari ise bedenin et ve kan molekiillerinde

var olacagma ve nihayetinde fiziksel olarak yeniden dirilecegine inanmaktadirlar.*®

Sonug itibariyle mitlerde 6liim sonrasi hayata dair anlatilara detayli bir sekilde
yer verilmistir. Ancak bunlarin biitiin ayrintilariyla degil de din felsefesinde cennet
ve cehennem konusunun sistematik acidan ele alinmasini giiclendirmede bir zemin

olmasi icin irdelenmeye ihtiyact vardir:

1.2.1. Simer

M.O. 4. yiizyilda Mezopotamya’da bereketli hilal denilen bolgede ilk kurulan
medeniyetlerdendir. Gégebe ve yaban hayattan yerlesik hayata gecmeleri, dogay1
kontrolleri altina almalarin1 ve sanatsal ve bilimsel faaliyetlerle ugragmalarini
saglamistir.*" Yerlesik hayata ge¢meleriyle ortaya ¢ikan bu degisimler 6lim ve
sonrast inanglari iizerinde de etkili olmustur. Stimerler, medeniyet kurmalar1 ve ¢ivi
yazisinl icat etmeleriyle mitlerin aktarilmasina yeni bir boyut kazandirmis ve
Stimerlerdeki bu gelisimler ve radikal anlamda gergeklesen degisimler diger

medeniyetleri de etkilemistir.*?

Yerlesik hayata gecen Sitimerlerde kentsel yasam, yitik cennetin yansimasi
olarak goriilmekteydi. Tanrilarin ulasilamaz yerlerde oldugu diisiincesi nedeniyle,
tanrilara ulagsmak i¢in merdiven gorevi goren Zigguratlar insa etmislerdir. Stimer,
Babil ve Asur medeniyetlerinde yaygin olan Zigguratlarin, insanlari tanrilara
yakinlagtirdigina inan11maktayd1.43 Stimerlerde, o6liim sonrasinda bile tanrilarin
diinyasina girmek neredeyse imkansiz oldugundan Zigguratlar sayesinde tanrilarla
kavugsma ve konusmayi bu diinyada gerceklestirmeye calismiglardir. Zigguratlar,

gokylizii ile yerylizii arasinda, tanrilarin 6limlii insanlarla konustugu bir bekleme

2 Turner, Cehennemin Tarihi, s. 10.
4 Armstrong, Mitlerin Kisa Tarihi, s. 57.

*2 Mehmet Bozca, Eski Dogu ve Bati Kavimlerinde Felsefi Diisiince: Sumer, Babil, Asur, Hurri, Hitit,
Grek, Gazi Universitesi SBE, Ankara, 2008, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 23.

* Kiirsat Demirci, Eski Mezopotamya Dinlerine Giris; Tanrilar, Ritiiel, Tapinak, Ayisigikitaplari,
Istanbul, 2013, s. 87-88
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odasi olarak goriilmekteydi.** Zigguratlar, Stimerlerin 6liim sonrasina dair inanislari

hakkinda verilere ulagsabilmemizi saglayan mimari eserlerdir.

Yerlesik hayata ge¢cmenin medeniyetlere kazandirdigi baska bir unsur ise
sanatsal faaliyetlerdir. Siimerlerin 6nemli eseri olan ve sonraki medeniyetleri de
etkileyen Gilgamis Destani, Siimerlerin ve donemin 6liim sonrasi inanislar1 hakkinda
bilgi vermesi agisindan Onemli bir yere sahiptir. Gilgamis Destani, SlimsiizIigii
arayan, yart Tanr1 yar1 insan olarak kabul edilen Gilgamis’in maceralarinin
anlatildigs siirlerden olusmaktadir. Gilgamis Destan1, M.O. 3000°1i yillarda yazilmis
ozellikle Mezopotamya uygarliklarini etkilemistir. Arastirmacilar tarih igerisinde
destanin talihsizliklerle karsilastigini bu yiizden geg kesfedildigini séylemektedir.*
M.O. 2000 yilinda yazilmis olan Siimerce bir metnin, aslina bagl olarak yapilmis 12.
tabletin cevirisi, yeralt1 diinyasinin heyecanli betimlemesi ve bu diinyanin yasaminin
anlatimindan olusmaktadir.*® Destana konu edilen kral Gilgamis, M.O. 28. yiizyilda
Stimer kenti olan Uruk’da dogmus, 6limsiizliik arayisinda olan, gercekten yasamis
bir tarihi kisiliktir.*’ Destanin basindan sonuna kadar Gilgamis'n kisiliginde, san ve
sOhret kazanma tutkusu; 6limlii insanin ayrilik ve Oliim yasasina bagkaldirmasi
anlatilir.®® Sonunda ise Gilgamis, en yakin dostu Enkidu’nun éliimiinden sonra
basladig1 oliimsiizliige ulasma cabalarinin bos bir ¢aba oldugunu ve Tanr1 Enlil’in
tavsiyeleriyle, insanin ardinda; ancak biiylik bir isim birakarak oOliimsiizliige
ulasabilecegini kabul etmek zorunda kalmistir. Burada destandan ozellikle
bahsetmemiz, Gilgamis’in yaptig1 yolculugun cennet ve cehennem olarak

adlandirilan iki mekan hakkinda degerli bilgiler veriyor olmasindandir.

* N. K. Sandras, Gilgamus Destani, Cev. Sevin Kutlu - Teoman Durali, Hiirriyet Yayinlari, istanbul,
1973, s. 16.

> Bahaeddin Saglam, Mitoloji ve Gercek, Anadolu Ofset Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 155.
6 Mustafa Karnas, Gilgamis Destani, Akiltas1 Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 128.

" Mehmet Ali Atak, Gilgamis Destan, Anonim Yayinlari, istanbul, 2011, s. 5.

*® Sandras, Gilgamus Destant, S. 25.
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1.2.1.1. Kur/ Arali

Ruh beden diializminin oldugu Siimerlerde ruh, Oliimle birlikte bedeni
terkettikten sonra karanlik ve hazlardan yoksun olarak nitelendirilen yeralti
diinyasina giderek ahiret hayatina devam etmektedir. Erken donem Siimer
inaniglarinda 6liim sonrasinda yasanacak hayatta yardimci olmasi igin 6lii ile birlikte
gomiildiigii, 6zel muamele goriilmesi istenen ruhlara 6zgii 6lii gdmme ritiielleri
bulunmaktadir.*® Bu ritiieller sayesinde Oliiler diinyasia dair algilan ile ilgili bazi
¢ikarsamalarda bulunabiliriz. Asil olan ruh ahiret hayatina devam ederken, beden ise
ritiieller ve yeralti diinyasinda bulunan ruh ile bag kurulmasini saglamaktadir.
Bedene yapilacak muameleler ile 6lim sonrasinda ruha uygulanacak odiil ceza
acisindan baglanti vardir. Bu yilizden Silimerlerde Oliiniin bedeninin topraga
gdmiilmesine ve &lii gdmme Adetlerine 6nem verilmistir. inanglarma gére oSliiye
yaptiklar1 seyler onun oliiler diyarindaki statiisiinii ve ona karsi olan muameleleri
belirlemektedir. Kotilik kovma térenleri ve Oliilerin ruhlarina kurban sunulmasi
ritiiellerini ~ Oliiler diinyasindan kaynaklanan koétiliiklerin - kendilerine  zarar

O Oliilerin kendilerini rahatsiz

vermelerini 6nlemek igin uygulamaktaydilar.’
etmelerinden korkmalari ve baglarina gelen kdotiiliikklerin  sebebini  Oliilere
yiiklemeleri, oliilerden ve oliiler diinyasindan cekindiklerini gdstermektedir. Oliiler
diinyasina Uruk’da bulunan bir kapidan girilir ve kayikla nehirden gegilerek oraya
ulasilir. Bir kez Oliiler Diyarma girince, Tanr1 bile olsa hi¢ kimse, burada yerine

koyacak birini bulmadan yukaridaki diinyaya ¢ikamayacag diisiincesi vardir.”!

Stimerlerde cehenneme, yabanci iilke, geri doniisii olmayan iilke veya Oliiler
diyar1 anlaminda Kur veya Arali denmektedir. Kisiler, yeniden dirilme sonucunda bu
diinyada yapilan kétii davranislarinin karsilign olarak cezalandirilmaktadir. Oliiler

diyarinin yerinin kozmik bir tanimlama ile yer kabugu ile ilksel deniz arasinda kalan

49 Armstrong, Mitlerin Kisa Tarihi, s. 49.

% Safiye Ozmeng, M.O. II1.-11. Binlerde Mezopotamya-Anadolu Kavimlerinin Dini Inang¢ ve Adetleri,
Gazi Universitesi SBE, Ankara, 2010, (Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), s. 48.

*L Uncu, Eski Mezopotamya ve Yunan Diinyasinda Din ve Tanrilar, s. 25.
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boslukta oldugu vurgulanmaktadir. Oliiler diyarinin kontrolii kendine has tanrist

tarafindan saglanmaktadir.*

Gilgamis, Enkidu’ya ayricalikli ruhlar ve giinahkar ruhlar arasinda ayrim
bulunmadigini, 6li ruhlarin zorlu, kasvetli, yavan ve tlimiiyle esit bir varolus iginde
oldugunu, haserelerin oOliillerin vucudunu yedigini ve pislik dolu oldugunu
anlatmaktadir.”® Tanrilar iilkesi denilen cenneti hak edecek kisiyi Tanrilar belirledigi
icin oraya gitmek kolay degildir. Oliiler dlemi denilen yer alti diinyasi bazi
giinahkarlar i¢in eziyet goriilen yer iken belli dereceye kadar gilinah islemis olanlar
icin ise bazi yargi asamlarini gectikten sonra cennet hayati gibi yasayabilecegi bir
ortama doniismektedir. Gilines Tanrist Utu ve bir dereceye kadar da Ay Tanrisi
Nanna oliileri yargilar ve eger yargi lehineyse 6lii kisinin ruhu mutlu ve hosnut bir
yasam siirer, biitiin istediklerini elde ederdi. Yine de Siimerlerin &liiler aleminde
iyiler ve hak edenler i¢in bile mutlu bir yasam umuduna fazla giiven duymamuslar,
Oliller alemindeki yasamin, yeryiiziindeki yasamin kederli ve sefil bir yansimadan

baska bir sey olmadigina inanmiglardir.>*

1.2.1.2. Dilmun (Bahreyn)

Gilgamis, Enkidu’nun ansizin ve hazin 6liimiinden duydugu iiziintii ve 6liim
sonrast belirsizlikten kaynakli bir korku duygusuyla 6liime ¢are ve oliimsiizliik i¢in
bir yolculuga c¢ikmistir. Gilgamis’in ulastigi ve yasadigmma inanilan bu yer
Dilmun’dur. Stimer mitolojisinde Dilmun, aslanlarin 6ldiirmedigi, kurtlarin kuzular
kapmadigi, kuzgunlarin seslerini ¢ikarmadigi, oglaklarin yabani kopekler tarafindan
kapilmadigi, emin bir yer olarak betimlenmektedir. Orasi, agrilarin, sikinti ve
istiraplarin - olmadigi,  ihtiyarlarin  ihtiyarliktan  yakinmadiklari,  rahiplerin
aglamadiklart ve sarkicilarin agit yakmadiklar1 bir mutluluk diyar1 olarak

anlatilmaktadir. Ayrica, irmak kenarinda tanrilarin dolastigi, cinselligin oldugu bir

52 Ergilin, Kur’'anin Cennet Cehennem Anlayisimin Diger Dinlerle Karsilagtirilmast, s. 9.
53 Turner, Cehennemin Tarihi, s. 21.

> Bozca, Eski Dogu ve Bati Kavimlerinde Felsefi Diisiince: Sumer, Babil, Asur, Hurri, Hitit, Grek, s.
51.
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yer olarak tasvir edilmektedir. Tasvir edilen bu cennetin yerinin ise yeryiiziinde,
giineybat: Iran’da Dilmun (Bahreyn), denilen bir yerde oldugu anlatilmaktadir.”
Oraya ulasmak hi¢ kolay degildir. Gilgamis birgok araci vasitasiyla ve zorlu
yolculuklar sonucunda ulassa da oraya giden ve yasamaya hak kazanan, mitolojiye
gore yalnizca Utnapistim’dir. Gilgamis ve Utnapistim arasinda “Su anda sana
bakiyorum Utnapistim, goriinlisiin benimkinden hi¢ de farkli degil, yiiz ¢izgilerinde
higbir bagkalik yok. Karsimda, vurusmaga hazir bir yigit bulacagimi saniyordum.

2

Oysa burada yan gelip yatmaktan baska bir sey yapmiyorsun. *® geklinde gecen
diyalogdan ruhani bir bedenle ve diinyadaki bedenimize benzer bir hayat siiriilecegi
anlasilabilir. Cocuk olarak 6len ve dolayisiyla cennette ¢ocuk olarak yaratilanlar

Dilmunda, dogum (Arur) 6zlemi olan kisilere evlat olarak verilecektir.”’

Utnapistim, her ¢agda yeni bir beden giyerek ¢ok uzun bir dénem yasayan
manasina gelir.58 Tanrilarin, Dilmun iilkesindeki giinesin bahgesine yerlestirdikleri,
insanlar arasinda oliimsiizligii yalnizca kendisine bagisladiklari kisidir.>® Tanrilarin
insanlardan rahatsiz olup tufanla yok etme karar1 aldiklari1 bir zamanda Tanr1 Ea’nin
yardimiyla kurtulan Utnapistim bu felaket sonucunda Tanrilarin sirrint sakladigi igin
0dil olarak Dilmun’u hak etmistir. Siimerlerden kalma bir yaz1 parcasinda, yasalara
uyan Kisinin ruhunun 6lmeyecegine dair bilgilere rastlanmaktadir. Pek kesin olmayan
bir ifadeyle, erdemlilerin korkmamasi gereken bir yargicin varlifindan da soz

edilmektedir.®°

Genel inanislarima gore ise Siimerlerde 6lim kaginilmazdir ve
Tanrilar insanlari sirf 8ldiirmek igin yaratmistir. Oliimsiizliigii de sadece kendilerine
has kilmiglardir. Ger¢cek manada Tanrilarla birlikte yasanacak Oliimsiiz hayati
kazanmak kolay degildir ve Tanrilar bunu ayricalikli olarak sectikleri Utnapistim’e

vermislerdir. Ulasilmaz olan 6liimsiizlikk 6diiliiniin yaninda ayrica giinahkar olmayan

> Ergiin, Kur’an'in Cennet Cehennem Anlayisinin Diger Dinlerle Karsilastirilmast, s. 9.
% Sandras, Gilgamis Destani, S. 111.

> Saglam, Mitoloji ve Ger¢ek, s. 155.

%8 Saglam, Mitoloji ve Gercek, s. 117.

% Sandras, Gilgamis Destani, S. 102.

% Sandras, Gilgamis Destant, s. 32.
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ruhlara vadedilen nimetlerin de varligi 6diil ceza noktasinda derecelendirmelerin

oldugunun gostergesidir.

1.2.2. Miusir

Oliim sonras1 hayat inanci Misir tarihinin her déneminde mevcuttur. Oliim
olgusu ve Olim sonrasit hayat inanct Misir’da diger medeniyetlere nazaran daha
hayatla i¢ igedir. Yasantilarini, ritliellerini o6teki diinyaya hazirlik ig¢in
sekillendirmislerdir. Ayrica Misir, bu diinyanin gegici olduguna inanmalarina
ragmen, diinya hayatina diigskiin bir medeniyettir. Nitekim sehrin sembolleri olan
piramitler, anit mezarlar, kitabelerin varlig1 bunun gostergesidir. Oliim sonras1 hayat
inanglarmin sekillenmesinde yasantilari, ekonomileri, statiileri, sehrin jeopolitik ve

fiziki 6zellikleri etkili olmustur.

Peygamber faktoriinii géz ardi etmememiz gereken Misir’in 6liim sonrasi hayat
inaniglar1 i¢in din yerine mitoloji tabiri de kullanilabilir. Mitolojiler iizerinde tarih
icerisinde gelen peygamberlerin de etkisini diisiindiiglimiiz icin Misir’1n 6liim sonrasi

anlatilarini, kutsalin farkli tezahiirii referansiyla, mitoloji kapsaminda ele aldik.

Misir yiiz 6l¢limii acisindan biiyiik bir iilke olmasia karsin yasanilabilecek
alan iilkenin %5’ini kapsar ve Nil nehrinin iki kenarinda ince bir gerit gibi uzanir.
Ulkenin kuzey kismui ¢ollerle kaplidir ve giiney kismi olan Akdenizin kiyisina gore
daha yiiksektir. Bu yiizden ilk Misirlilar Nil’den daha iyi yararlanmak i¢in nehrin
giineyine yerlesmislerdir. Sehrin fiziki 6zelliklerini bilmemiz, Cenneti neden Nil
nehri kiyisina ve sehrin dogusuna konumlandirdiklarini anlamak agisindan 6nemlidir.
Onlara gore, sol kiyi, 15181in yayildigit Dogu’yu, sag kiyr ise giinesin battigi ve
Osiris’in idare ettigi 6liiler memleketini belirtmek‘[eydi.61

Ulkenin fiziki imkéanlarmin &te diinya inancinin bir kismini sekillendirdigi

Misir’da, ekonomik diizeyi birbirinden farkli toplum yapisinda 6liim karsisindaki

tutum siiflara gore degisebilmistir. Halk kesimi, egemen simif karsisinda oliime

*1 http://www.felsefetasi.org/osiris-ve-eski-misirda-oluler-kultu/ Erisim Tarihi 07.06.2020.
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kars1 ¢cok daha rahat bir tavir sergileyebilmis, zengin smif insani genelde 6liim
sonrast yasamdan tedirginlik duymus, 6te diinyada bu diinyadaki gibi rahat bir yagam
siirememekten, Tanrilarin onlar1 ¢alistirmasindan korkmuslardir. Bu duygu onlari
Oylesine tedirgin etmistir ki, bunu 6nlemek i¢in mezarlarina ellerinde is aletleri
bulunan heykelcikler koydurmus ve bunlarin 6biir diinyada kendi yerlerine tarlada,
bahcede calisacaklarina  inanmislardir.®? Ayrica Olmislerin  Gteki  alemdeki
akibetlerinden endise ettiklerinden dolayi, tedbiren biiyiilii heykelleri ve ekip

sagmalar1 i¢in arpa ve bugday1 yanlarina koymuslardlr.63

1.2.2.1. Aru

Peygamberlerin, Misir yoneticilerinin ve halkin zaaflarmin etkisiyle, cennet
algilar1 donemsel olarak farklilik arz etmektedir. Firavunlar doneminde halk,
firavunlara has olarak diistindiikleri 6teki diinyada yer edinebilmek ve sonsuz hayat
yasayabilmek i¢in firavunlara hizmet etme c¢abasina diigmiislerdir. Hanedan
devrinden itibaren gizli tutulan ayinler agiga c¢ikarilmig, mezarlar, heykeller, dualar
gibi ebedi hayati saglayan her sey toplumun eline ge¢mis, herkes igin gecerli
olabilecek cenaze ile ilgili metinler yazilmaya baslanmis bdylece firavunla diger
Olimliiler arasinda bir fark olmadigi gosterilmis, 6teki diinyada insanlar arasinda
esitlik distincesi olusturulmustur. Her birey kendi kurtulusunu kendisi saglayacagi

4

icin® 6liimden sonra herkes Osiris karsisinda esittir ve diinyada yaptiklarinin

hesabin1 verecektir diisiincesi hakim olmaya baslarms‘ur.65
Piramitler devrinden sonra halk kesiminden kisiler yeniden dirilerek o6liiniin

mezardaki beden oldugu diisiincesiyle 6lii bedenlerini 1yi korumuslar ve yeni hayatin

diinyadakine benzer olacagini diisiinmiislerdir. Ancak kutsal metinlerin etkisiyle, 6te

%2 Meryem K. Cif¢i, Eski Misir Dininde Tanri ve Ote Diinya Inanci, Selguk Universitesi SBE, Konya,
2010, (Yaymmlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi), s. 47.

8 Sandras, Gilgamis Destani, S. 26.
% Cif¢i, Eski Misur Dininde Tanri ve Ote Diinya Inanci, s. 99.
% Selim Yenigeri, Musir'in Oliiler Kitabi, Neden Kitap Yayinlari, istanbul, 2010, s. 13.
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diinyadaki beklentilerini, 6liimlii bedenlerin karsilayamayacagii anladiklari i¢in®
oliintin kadavrasi yeniden diriliste fiziksel olarak degil de 1s18a dogru yiikselen ruhsal
bir beden formunda olacagina inanmlslardlr.67 Bu yeni yasam formu kisi i¢in bir ilk
oldugu i¢in kisinin tecriibe edemedigi bu yeni yasamda ne yapmasi gerektigi
hususunda rehberlik etmesi agisindan girisimlerde bulunmuslardir. Metamorfoz
geciren Ruhun Tanri Ra ve Osiris’te 6liimsiiz olma seriiveni detayli bir sekilde
Misir’in  Oliiler Kitabi'nda yer almaktadir. Oliimiin kagimilmazhigin1  kabul
etmelerinin sonucu olarak olusturduklar1 Oliiler Kitabi, aym zamanda donemin 6liim
sonrasi algisini yansitmakta ve bu konuda bizlere detayli bilgiler sunmaktadir. Bu
Kitap, ruhun en biiylik amaci olan Osiris olmasmi saglayacagina ve Ra’da

miikemmelesmesi i¢in ruhu egittigine inanilmaktadir.

Oliim sonras1 senaryolar hakkinda bilgi sahibi olmak kisi icin ne derece
kurtaricidir? Amellerin 6liim sonrast hayattaki durumunu belirlemedeki roliinii géz
ardi ediyor gibi goziikse de aslinda maksat kisinin kaygilarinin azaltilmasina
yoneliktir. Islam dininde de kabir hayatinda karsilasacagi bazi durumlar kisiye
O6lmeden oOnce anlatilir ve Oldiikten sonra imamin mezarinin basinda verdigi
telkinlerle 6n hesaplagsmanin kolay gegmesi saglanir. Bu 6n hesaplagma, kisinin 6lim
sonrasi hayatin1 belirlemede temel referans alinmasa da Oliiler dlemine gecisin ilk
asamas1 olarak goriilmektedir. Oliler Kitabi’nda kisilerin insiye68 olmas1 da ayni
sekilde algilanabilir. Nitekim Misir inancinda, ruhun tartilmasindan 6nce kisi isledigi
giinahlardan kurtulmak icin, Tanriga kardesler Isis ve Neftis’in baskanlik ettigi ve

kirk iki giinahtan birini temsil eden kirk iki adalet tanrisinin bulundugu Maati

% Cifci, Eski Misur Dininde Tanri ve Ote Diinya Inanc, s. 50.
67 Yenigeri, Misur'in Oliiler Kitabu, s. 27.

% Inisiyasyon, tasavvufta ve batini hareketlerde, ogretilerin ve armma siirelerinin bir &gretici
tarafindan, miintesiplerini belli bir metodla egitme islemidir. Ogreticiye insiyator, armma siirecini
gerceklestiren kisiye ise insiye denilmektedir. Insiye kavrami Misir’in Oliiler Kitabi’nda inisiyatorler
(6greticiler) tarafindan egitilmis kisiler icin kullamlmaktadir. Insiyatorler kisileri Sliim sonrasi
karsilagacaklari durumlart ve bu durumlar karsisinda nasil davranmalar1 konusunda egitirler. Boylece
oliiler diinyasini d6grenmis insiye i¢in 6liim bir son degil, her adiminda ne yapacagini bilerek hareket
ettigi ve bu sayede Tanrilar huzurunda kendini affettirmeyi basarabilecegi bir baslangi¢ olarak
goriilmekteydi. Bkz. “Inisiyasyon”, https://www.turkcebilgi.com/inisiyasyon, Erisim Tarihi
23.01.2022; Yeniceri, Misur’in Oliiler Kitabi, $.18.
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salonuna gegecektir. Olii, salona geldiginde, Tanrilarm isimlerini tek tek soyler, Ra
ve Osiris’e dua eder, “Su ve su giinah1 isledim” soylemleriyle “Olumsuz Itiraf”
yaptig1 takdirde, tam ve eksiksiz bir sekilde sonsuzlugu kazanacaktir.®® Oliiniin bu
asamalardan haberdar olmasi ve biiylik hesaplasma oOncesinde ger¢eklesecek bu

durumu iyi degerlendirmesi 6lii i¢in kurtulus yollarindan biridir.

Kisi oldigiinde Osiris baskanliginda kurulan mahkemede yargilanacaktir. Bu
mahkemede Osiris’e hikmet ve ilim tanris1 olan Toth, oliileri gdmmeyi idare eden ve
onlara kilavuzluk yapan Anubis, tanr1 Osiris ve Hirisin oglu Hors, hakikat ve adalet
tanrist Maat ve kirk iki hadkim yardim edecektir. Eski Misir inancinda, Sliiniin
kalbinin, kisinin diinyada yaptiklarina sahit olduguna inanmalar1 nedeniyle ahirette
sembolik bir degeri vardir. Hesap giinii kisinin kalbi Tanr1 Rihata’nin heykeliyle
tartilarak 1yi veya kotii olduguna hiikiim verilir. Piramit yazitlarina gore, iyi olduguna
hiikkmedilen insanlar yani aziz ve mutlular, gége ¢ikarilir ve Tanr1 Osiris gibi olarak
Tanrilarla beraber yasamayi ve ebedi mutlulugu hakeder. Giinah ve sevaplari esit
olan insanlar cehenneme atilmaz, ahiret hayatinin hizmetgisi olurlar. Giinahlar1 fazla

gelen kisiler ise cehennem ile cezalandirilirlar.”

Bu asamalar1 yasayacak olan ve sahit olan ruhun mahiyeti nasil olacaktir?
Misir’da oteki diinyadaki yasam ruh anlayislariyla paraleldir. Ruhun kisisel 6zdesligi
saglayan ve Tanri’dan bir 151k pargasi seklinde kiside barman iki farkli yonii
olduguna inanilmaktadir. insan basli bir kus olarak tasvir edilen “Ba” sayesinde 6lii,
sonsuz boslukta serbestce yer degistirebilmektedir. Kisinin bedeni mezar odasinda
iken gok ve yer ile irtibata gegebilen ve devamliligini saglayan bir unsurudur. Ba’nin
temel islevi, varliklarin gercek ve paradoksal olan yiizlerinin baglantisini
saglamaktir.”" Kisisel 6zdesligin gergeklesmesini saglayan “Ba” yeniden diriliste
ayni kisi oldugunun farkinda olmasmi saglayacak olan “ampirik kendilikle” ayni

gorevi listlenmektedir.

% Cif¢i, Eski Misur Dininde Tanri ve Ote Diinya Inanct, s. 57.
7 Ergilin, Kur’anin Cennet Cehennem Anlayisinin Diger Dinlerle Karsilastirilmast, s. 10.
™ http://www.felsefetasi.org/osiris-ve-eski-misirda-oluler-kultu/ Erisim Tarihi 07.06.2020.
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Kisinin devamini saglayan diger unsur ise Misirlilarin 6lmek anlaminda da
kullandiklar1 “Ka”dir. Ka, yaratilan canli her cismin i¢inde Tanrisal giicli temsil eden
1siktir. Kisi 6ldiiglinde bir¢ogun biri olan Tanr1 Ra’nin 1s18ina kavusarak yani aslina
dénerek Sliimsiiz olacaktir.””> Ka, ruhun Tanr ile biitiinlesip 6liimsiiz bir hayat
slirmesini saglayan yoniidiir. Ruh, tartilma sinavindan sonra kisi Ka sayesinde,
temizlenen ruhlar i¢in mutluluk vaat edici olan Anubisten sagilan 1s1k merdiveninden
cikarak sonsuzluga kavusacaktlr.73 Cennet, 15181n yedi derecesinin gegilerek ulagilan
Osiris’in mekani olan goksel bir nil olarak tabir edilmektedir. Burasi her cesit
yiyecegin oldugu, ortasinda Tanrisal Nil’in yer aldigi, ruhun, goklerdeki bahgelerde
ve halk arasinda “lalou Tarlalar”, “Yiyecek Tarlalar1” veya “Kamis Tarlalar:”
denilen yerlerde gezebildigi, firavun agacinin serinligini tadabildigi, Tanrigalarin
siitiinden igebildigi miikafat mekamdir. Oliiler igin en biiyiik 6diil ise, Osiris olarak

yok olmazlarla beraber sonsuza kadar yasayabilmeyi elde etmesidir.”*

1.2.2.2. Amenti \ Amented

Misirlilar yerin altinda, goriintisii ve varligi endise verici, kotiiliigli simgeleyen
kotiiliik yapici ruhlarla ve Tanrilarla dolu ¢ok tuhaf bir evrenin var olduguna
inanmaktaydilar.” Firavun’un Misir’1, on iki bolgeyi igine alan “ikili Zambak ve
Papiriis Kralligi” denilen on iki eyalet veya bolgeye ayrilmustir. Oliiler diinyasini
yasadiklari diinyaya benzeten Misirlilarin zihninde Douat diinyasi, her biri gecenin
on iki saatine tekabiil eden on iki bolgeden olusmaktadir. Oliiler Kitabi’nda, birinci
bolgesinde ya da saatinde cehennemin bekgisi ates piiskiirten yilandan
bahsedilmektedir. Bu yilandan kurtulmayi basaran oOlii, bati kapisindan Obiir
diinyanin ilk bolgesine girebilecektir. Sirayla saat saat Oliinlin yasayacagi seylerin
anlatildigr kitapta, karanlik magaralardan, ge¢itlerde saklanmis yilanlardan, sayisiz

tanri, ruh ve siradan Gliilerden olusan bir halkin varligindan, kayigin yoklugunda

"2 http://www.felsefetasi.org/osiris-ve-eski-misirda-oluler-kultu/ Erisim Tarihi 07.06.2020.
8 Sandras, Gilgamis Destani, S. 13.

i Yenigeri, Misur'in Oliiler Kitabu, s. 28, 34.

™ Yeniceri, Misir'in Oliiler Kitabu, s. 21.
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karanlik ve inlemelerin oldugu bir mekéandan bahsedilmekedir.”® Oliler Kitabu,
Douat adi verilen bu esrarli yerin sirlarin1 agiklayarak, oOliiniin ne yapmasi

gerektigine ve nasil kurtulabilecegine dair ruh i¢in rehber gorevi gt')rmektedir.77

Misir’daki cehennem tasvirleri diger mitolojilerde ve dinlerde oldugu gibi
ortak unsurlar barindirmaktadir. Bu tasvirlerde yargilanma sonrasi kendini temize
cikaramayan giinahkar ruhlar icin cezalardan bahsedilmektedir. Bu o6liilerin,
mezarlarinda daimi olarak ag¢, susuz ve giinessiz kalacagina, ayrica timsahlar
tarafindan pargalanacaklarma inanilmaktadir. Cezalandirma islemi, “itlaf Yeri” adi
verilen bir bolgenin derinliklerinde gerceklestirilmektedir. Papiirslerde resmedildigi
kadariyla, ruhlar1 bas asagi duran ruhlar, bazi diigmanlarin kafasi kesilmis halde
durmaktadir. Bu yerde atesini iki yilanin koriikledigi, basinda iki Tanrinin bicakla
bekledigi biiyiikk kazanlar kuruludur ve giinahkarlar, ilkinde kafalar1 ve kalpleri,
digerinde boyunlar1 vurulmus bedenleri eziyet icin bekletilmektedir. Cennette
Oliimstizliik s6z konusu iken cehennemdeki bu cezalandirmalarin sonsuz bir siireyi

mi yoksa belirli bir siireyi mi kapsadigi konusunda net bir bilgi bulunmamaktadir.”

1.2.3. Hitit

Hititler, M.O. 2. yiizyilda tun¢ ¢aginda Anadolu yarimadasinda kurulmus bir
medeniyettir. Devletin jeopolitik konumu ve donemin siiper giicli haline gelmesi
sayesinde birgok medeniyeti etkilemistir. Bu etki Dogu Akdeniz limanlari
araciligiyla Bat1 ve Eski Yunan gibi birgok medeniyete yayilmistir. Hititlerin yazili
metinlerinde yeterli bilgi bulunmamakla birlikte, 6biir diinya tasavvurlarina ana
hatlariyla yapilan arastirmalar sonucunda ulasilabilmektedir. Giiniimiize ulasan
metinler icerisinde evreni, ruhu, Olimi ve Olim sonrasim1 sorguladiklari

gé‘m’ilmek‘u&:dir.79

7 Yeniceri, Misir'in Oliiler Kitabi, s. 48.
" Sandras, Gilgamis Destani, S. 29.
"8 Cifei, Eski Misur Dininde Tanri ve Ote Diinya Inanci, s. 60-61.

™ Fatma Seving, “Hititlerde Yeralti Diinyas1”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosal Bilimler
Dergisi, Cilt 9, Say1 1, 2008, s. 233.
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Oliim ve 6lii sézciiklerinin hitit ¢ivi yazili metinlerdeki karsilig1 incelendiginde
hitit diinyasinda 6liim ve 6lii kavramlarmim yeraltiyla gok siki bir baglantisi vardir.?
Iki katmanli kozmik evren tasavvuru olan Hititlerde yeralti, yeryiiziiniin altindadir ve
yerylizliniin bir parcasidir. Hitit mitolojisinde gok iyiligi giicii temsil ederken yeralti
da genel olarak kotiliigii, hasimligi ve kaybedilen giicii temsil etmektedir.®’ Kisinin
oldiikten sonra sozliikkte yasal olmayan, kirli ve karanlik islerin gergeklestirildigi
ortam olarak tanimlanan yeralt1 diinyasina gidecektir.82 Yeralti, kutsal varliklar,
tanrigalar ve tanrilarin olmasindan dolay1 kutsal, korkulan ve saygi duyulan bir
mekandir. Hititlerde yeraltinin kasvetli, karanlik, her tiirli kotiiliiglin ve olumsuzlugu
barindiran yoniine vurgu yapmak i¢in “Kara Toprak™ tabiri kullanilmigtir. Bu tabir
Hurriler araciligiyla da Hititlere ve giiney Kilikya ve Fenike ile deniz yoluyla iliski
kurmus olan eski Yunanlilara M.O. bin yilin baslarinda gegmis, onlarm edebi
metinlerinde kullamilmistir.®® Kara toprak tabiri bize, aslinda Hititlerde de 6teki
diinyada huzursuzluk verici, insan1 bunaltan belirli kaygilarin giidiildigi bir hayatin

varligina inandiklarinin ipucunu vermektedir.

Diger Mezapotamya uygarliklarinda ve Islam dininde oldugu gibi yeralt:
diinyas1 olan cehennem hayatina gegis i¢in yedi kapi bulunmaktadir. Hititlerin
ginliik hayatlarinda kullandiklar1 madenler, cehennem betimlemelerinde yer
almaktadir. Hitit cehennem tasvirlerinde de giincelle i¢ i¢ce bir durum s6z konusudur.
Cehenneme agilan kapilar demirdendir ve cehennemde kapaklari kursundan, kulplari
demirden, tungtan yapilmis, biliylik ve genisce bir kazan bulunmaktadir. Biitiin
olumsuz duygularnt ve kotiiliikleri icinde barindiracak bu kaptan c¢ikis ebediyen
miimkiin degildir. Bu yeni hayatta kisilerin hayatta iliski kurduklar1 en yakinlariyla
bile birlikte olamayacagi inancit vardir. Hititlerde yanlizlagtirmaya dayali azap

formuna rastlamaktayiz. Oliimciil beden yok olup gitse bile en azindan insan ruhu

% Fatma Seving, Hititlerde Oliilere ve Yeralti Tanrilarina Sunulan Kurbanlar, Ankara Universitesi
SBE, Ankara, 2007, (Doktora Tezi), s. 98.

8 https://www.neoldu.com/hitit-mitolojisi-36078h.htm, Erisim Tarihi 13.08.2020.
82 https://sozluk.gov.tr/ “Yeralt: Diinyas1”, Erisim tarihi 12.08.2020.
8 Seving, Hititlerde Oliilere ve Yeralti Tanrilarina Sunulan Kurbanlar, s. 99-100.
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varligint su veya bu sekilde siirdiirecektir. Fakat bu yeni hayatta annneler, babalar,
cocuklar birbirlerini tanimayacaklar, yiyecekleri ¢amur olan sefil bir hayat s6z
konusu olacaktir.®* Kisisel 6zdeslik agisindan bu durum incelendiginde kisilerin
zihinde var olan bir bagkalasimin olacagi veya varolacak olan bu hayattaki

bedenlerin formundan kaynakli bir tantyamama durumu olacagi sonucu ¢ikmaktadir.

Yeralti diinyasi ile 6liiniin diinyayla iletisimi diistincesi Hititlerde de mevcuttur.
Oliimden sonra &lilye ulasilabilecegi inanciyla kurban keserler ve kestikleri kurbanin
ruhun geri déonmesine yardim edecegine inanirlardi. Hangi statiiden olursa olsun,
Olillerle ilgilenme, mezarlarin bakimi, O6li ruhlarma kurban sunmak, onlarin
Ofkelenmelerini 6nlemek acgisindan ¢ok onemli bir yere sahiptir. Kendisine gerekli
thtimam gosterilmedigi icin 6fkelenen bir 6lii ruhu, aninda bir demona veya kétiilitk
tanrisina doniisebilecegi, insanlari siirekli taciz edip onlara alabildigine zarar
verebilecegi inanci bulunmaktadir.®® Yeralt1 diinyas1 ve giigleriyle baglant: kurmak
icin kazdiklar1 “cukur”larin iki diinya arasinda gegis sagladigina inandiklari igin
kurbanlarin1 veya isteklerini bu cukurlar araciligiyla iletirlerdi. Yeralt1 diinyas: ve
Tanrilariyla bu cukurlar araciligiyla iletisim kurarak yeraltinin kétiiliiklerinden

kendilerini korumaya g:ah$1rlard1.86

Iki diinyali kozmik evren sistemlerinde Hititlerde cennet ise gdkyiiziindedir.
Gokylizii, krallara has 6zel ddiillendirilme mekanidir. Hayatlarinda iken “Giinesim”
seklinde hitap edilen krallar oOldiikten sonra Gilines Tanrist olduklarina
inanilmaktadir. Diger mezapotamya medeniyetlerinde krallar yeraltina indikten sonra
Tanrilar diinyasina giderken Hititlerde direk gokyiiziine ¢ikmaktadir. Siradan

insanlarin ruhlart ise yeraltina inmektedir.®’

8 Seving, “Hititlerde Yeralt1 Diinyasi”, s. 238-240.

8 Ozmeng, M.O. IIL.-11. Binlerde Mezopotamya-Anadolu Kavimlerinin Dini Inan¢ ve Adetleri, s. 91-
92.

8 Seving, “Hititlerde Yeralt1 Diinyas1”, s. 241.
87 Seving, “Hititlerde Yeralt1 Diinyas1”, s. 236.
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1.2.5. Yunan

Yunan, efsaneleri, sdylenceleri, mitolojileri ve felsefesiyle 6n plana ¢ikan bir
medeniyettir. Meshur Yunan tarihgisi Herodot’a gore; Yunanlilarin tanrilar sistemini
yaratan Homeros (M.O. 9. yiizy1l) ve Hesiodos’dur (M.O. 8. yiizy1l). Yunanllar i¢in
tanrilarin soy zincirlerini tertipleyip, tanrilarin sifatlarini, gorevlerini, kendilerine
0zgl niteliklerini ve goriiniislerini anlatmislardir.®® Bu iki sair belli degerleri 6n
plana c¢ikararak topluma ahlaki pusula olmuslar ve medeniyetin sekillenmesinde
énemli rol oynamuslardir.®® Mitolojilerin halk arasinda bu denli nemli yer edinmesi
toplumun mitoslara yiikledikleri anlamla dogru orantilidir. Mitolojiler, bir toplumun
diinya goriisiinii ve 6onemli inanglarin1 temsil ettikleri i¢in halk arasinda kabul goriip
sahiplenilmis ve toplumun simgesi haline gelebilmistir. Sdylenceler ¢ogu zaman bir
toplumun manevi degerlerini yansitir ve kdkenleri, dogal olaylari, 6liimii, ilahlarin
ozelliklerini ve islevlerini konu edinebilir ya da kahramanlik Oykiileri anlatarak,
kahramanca ve erdemli davraniglara birer model olusturabilir. Toplumda bu denli
onemli konumda yer edinmesinde ve etki alaninin genis olmasindaki en biiyiik
etkenlerden biri de insan1 evrenin karsisinda degerli hissettirmesi ve insana “husu”
duygusu vermesidir.®® Filozoflar her ne kadar mitolojilere karsi olarak felsefi
diistinceyi One ¢ikarsalar da beslendikleri toplumlardan zihinlerini tamamen
soyutlayamazlar. Yillarca mitolojilerle beslenen yunan halkindan ¢ikmis filozoflarin,
Olim sonrasit hayata dair yaklagimlarinda bu mitolojik unsurlarin yer almasi da

elbette kaginilmazdir.

1.2.5.1. Hades

Mitolojiye gore Antik Yunan’da Zeus en biiyiik tanridir fakat Poseidon 'a
denizler, Hades'e ise yeraltinin kralligin1i vermesiyle politeist karakterli tanrilar

sistemine  evrilmistir.  Yunan’da  yeralti diinyas1 tanrisi, Hades ile

8 Uncu, Eski Mezopotamya ve Yunan Diinyasinda Din ve Tanrilar, s. 72.

8 Ozgii¢ Orhan, “Homeros ve Hesiodos’ta Adalet Kavraminin Kokenleri ve Platon’a Yansimalar1”,
FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, Say1 13, 2012, s. 13.

% Rosenberg, Diinya Mitolojisi, s. 18.
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isimlendirilmektedir. “Migfer” ve “Bident” adinda iki u¢lu asasi sayesinde goriinmez
oldugu i¢in kelime manasi olarak gdriinmez manasia gelmektedir.** Bu migferin bir
ucunun olimi, bir ucunun da yasami temsil etmesi, 6liime ve Oliimle birlikte
varolacak yagsama isaret etmektedir. Yerylizii tanrilar1 i¢in Zeus ne ise yeralt1 i¢in de
Hades dyledir. Zeus’un da dedigi gibi aralarindaki farki olusturan, ¢ekilen kuradan
kaynaklidir. Hatta Hades, Persephone’ye asik oldugunda, Zeus Hades’in giiglii bir
kralligin efendisi oldugunu ve kizini istemesinden onur duydugunu belirterek,
Persephone'yi kagirmasina yardim etmistir.”? Zeus’un Hades’e karst bu yaklagimi
bizlere Olimpos tanrilarinin goziindeki Hades hakkinda ipuglar1 vermektedir. Hades,
mitoloji anlatilarinda, dogrulugu ve adaleti seven, korkun¢ ama kotii olmayan,
soziinden donmeyen, kaprisleri olmayan, karanlik iilkesinden pek ayrilmayan,
acimasiz bir tanridir. Kapilari mermerden, esikleri tungtan yapilmis olan yeralti
sarayinda yasar. Burada Hades’e yardim eden seytanlar ve korkung yaratiklar
mevcuttur. Hades’in tirkiitiicli bir goriinimiinden dolayi tanrilar bile onu pek gérmek
istemezler. Persephone’yi kagirmasi hari¢ pek yeryiiziine cikmamstir.” Hades’ten
Ozellikle esi Persephone ile olan anlatilarda ¢ok bahsedilmektedir. Hades ve esi
Persephone yiiklendikleri misyondan olsa gerek, halkin goziinde ve bazi mitoslarda
amansiz, insafsiz, yiirekleri hi¢bir yakaris, hi¢bir sunu ya da kurbanla yumusamayan

korkung tanrilar olarak bilinir.

Olii ritiiellerinin Yunan mitolojisinde de 6liim sonrasi diil ve cezaya bakan
yonii vardir. Yunan mitolojisinde bu hazirliklar, 6liiniin hades iilkesine girebilmesi
ve Oteki hayatinin baslayabilmesi acisindan &nemli bir yere sahiptir. Oliilerin
gomiilmemesi hadese girmelerini engeller. Hatta arkadasinin Odyssea’dan doniince
arkasindan yas tutulmasini ve kendine bir mezar yaptirmasini istemesi®™ diinyada

iken yapilan 6l adetlerinin ahirette de Oliiyli etkiledigi diislincesine 6rnek olarak

1 Nur Emine Kog, “Yeralt: Tanrilar1”, Istanbul Aydin Universitesi Dergisi, Y1l 4, Say1 13, s. 26.
% https://www.academia.edu/36723946/D%C3%BCnya_Mitolojisi s.27 Erisim Tarihi 10.02.2020.
93 Asarkaya, Hesiodos’a Géore Yunan Tanrilar: ve Sifatlart, s. 105.

% file:///C:/Users/hp/Downloads/Homeros%20-%200dysseia.pdf Erisim Tarihi 10.04.2020.
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verilebilir. Bu yiizden ecel geldiginde 6liiye sayg1 gostergesi olarak onu gomerler™
ve Oliiyll sicak suyla yikama, yag ile ovma, kefenleme ve arkasindan aglayarak yas

tutma seklinde hades tilkesine hazirlarlar.*®

Hades'in iilkesinde Phlegeton (ates irmagi), Lethe (unutus irmagi) ve tanrilarin
adima yemin ettikleri kutsal irmak Styx bulunur. Styx nehri, yeni hayata baslangic
icin ilk adimdir. Bu nehir, oliiler ilkesini ¢evrelemektedir ve 6len kisinin ruhu
Hades’in hizmetkar1 olan Kharon isimli “iskelet bir kayike¢1” ile oliiler iilkesine
gecmektedir. Karsiya gegmek i¢in kayikeiya riigvet, karsiya gegisin anahtaridir.
Karsiya gecemeyen oOliiniin ruhu, sonsuza kadar rahata kavusamadan nehrin kiyisinda

dolasmak zorunda kalmaktadir.”’

Yeralt1 diinyas1 sadece cezalandirma mekani
degildir. Kisinin durumuna gore kademelendirilmis 6diill ve ceza mekanlar
bulunmaktadir. Nehirden gegmeyi basaran ruh, belirli riitiellerle hesab1 goriildiikten
sonra isledigi sug¢a gore Asphodel, Tartarus ve Elysium olmak iizere Hades iilkesinin
boliimlerinden birisinde yasamaya devam eder. Olen insanlar, fani yasamlarinda
iyilerse Elysium'da, ne kotii ne de iyilerse Asphodel'de, Zeus ve Olimpos tanrilarinin
diismanlari, katiller vb. kisiler ise ceza olarak Tartarus'da yasamlarini siirdiiriirler.%
Yapilan islerin mahiyetine gore cezanin durumu da degismektedir. Nitekim Odyysea,
oliiler diyarina indiginde orada Zeus’un miidahalesiyle iskenceye mahkam olanlari,

Oliimstizliigli hak edip diinyaya arada gelme hakki kazananlar1 ve oliimsiiz olup

tanrilarla Olympos’ta oturmaya hak kazananlari gbrmﬁstﬁr.gg

Yunan mitolojisine gore herkesin bir giin mutlaka yasayacagi bir eceli vardir
ve insanlarm canini almada Hades kadar Zeus da yetkili bir Tanr’dir.*® insanlarm

Zeus’un ne kurdugunu kestiremeyecegi i¢in Zeus’un kararlarina ve zekasina

% Homeros, Ilyada Destani, Cev. Ahmet Cevat Emre, Varlik Yayinlari, 4. Baski, Istanbul, 1971, s.
233.

% Homeros, flyada Destani, S. 264.

" Kog, “Yeralt: Tanrilar1”, s. 25-26.

% https://ozhanozturk.com/2018/02/07/hades-yunan-mitolojisi-pluto-roma-mitolojisi/

% file:///C:/Users/hp/Downloads/Homeros%20-%200dysseia.pdf Erigim Tarihi 10.04.2020.
190 Homeros, Ilyada Destam, s. 93.
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inanmaktan, oOlimsiizler iilkesi olan Olympos’tan bir sey talep edildiginde ona

gilvenmekten baska careleri yoktur.'®*

Kayitsiz sartsiz tanr1 Zeus’a teslimiyet
emredilmektedir. Zeus’a kars1 gelmek cezayr da hak etmek anlamina gelmektedir.
Homeros /lyada’sinda Zeus’un sdziinden cikanlari cezalandirmak icin gdnderecegini
sOyledigi Hades’ten daha kotii bir mekanin varligindan s6z etmektedir. Burasi Tartar
ad1 verilen, Hades’ten daha asagida demir kapilar1 ve tungtan esigi bulunan sisli,
puslu bir mekandir.'* Tartarus, mitolojide hem Tanr1 hem de hades iilkesinin daha
asagisinda bulunan azap mekanidir. Hesiodos, bu yerin cennet ve diinya arasindaki
uzaklik kadar, diinyadan yer altina aymi uzaklikta bulundugunu sdylemektedir.
Burada gegirilecek siirenin mabhiyeti islenen suga gore belirlenmektedir. Katiller,
giinahkarlar ve Zeus’a karsi ¢ikanlar buraya mahkim edilmektedir. Tanrilara isyan
edenler i¢in ebediyen burada ceza s6z konusudur ve kurtulus sansi yoktur. Anne
babasina kars1 gelip, siddet uygulayan ve daha sonra da pisman olanlar, hafifletici
sebeplerle cana kiyanlar vb. suclar isleyenler, bir yil cehennemde cezalandirildiktan
sonra, bir dalga vasitasiyla oradan digar1 Styx’in bir kolu olan Akherusian goliine
atilirlar ve daha once kendilerine karsi haksizlik yaptiklari insanlardan af dilerler.
Affedilmeleri  halinde bulunduklar1 golde yikanip, azaptan kurtulurlar.
Affedilmezlerse, tekrar bir yil daha cehenneme atilirlar. Magdurlar tarafindan

193 jslam dininde de Tanr1’ya isyan ve

affedilinceye kadar bu islem boyle devam eder.
sirk affedeilmeyip ebedi cehennemi gerektiren suglar arasindadir. Tanri’nin
miidahale etmedigi kul hakki, kisiyle ve hak sahibiyle alakali bir gilinah
kategorisindedir. Merhamet sahibi tanri, kulunu affetmek istese de bazi suglarin
bireysel boyutu nedeniyle kul hakki isleyen kisiler giinahlar1 nisbetinde cehennemi

hakettiyse, kurtulus i¢in hak sahibiyle helallesme sartt bulunmaktadir.

Yunan mitolojisinde cehennemin cezalandirici tanrigalari Erinisler olup bunlar

Hades’e gelen kotiileri ve ahlak diizenini bozan her tiirlii davranist aninda

101 Homeros, Ilyada Destani, s. 20-21.
102 Homeros, flyada Destant, s. 107.

108 Ergiin, Kur’'an’in Cennet Cehennem Anlayisinin Diger Dinlerle Karsilagtiriimast, S. 13.
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cezalandirirlar. Gilinahkar ruhlari saklandiklart yerlerden alev sagan mesaleleri ile
cikarip kirbaglayarak yargicin oniine getirirler. Kimi yerde sugluyu bagislatir, kimi
yerde de kotiiliikleri iyilige gevirirler. Sugluyu pesinden kovalayan kdpekler olarak
tasvir edilirler. Hatta bazen yeryiiziine ¢ikip giinah isleyenleri de cezalandirip
sugsuzlarm o¢lerini alirlar.’® Yunan mitolojisinde, insan davranislarindan kaynakli
ceza-miikafat yalnizca diger diinyaya birakilmamis mitos anlatilarina gore bu
diinyada gergeklesen bazi olaylarin sebebleri de insanlarin isledikleri giinahlara
baglanmistir. Yunanh sair Hesiodos, hem dogal hem de toplumsal diizenin birbirine
paralel oldugunu ve adaleti gbzetenlerin hasatlarinin iyi hava sartlar1 sayesinde

bereketli olacagini, adaletsiz davrananlarin ise aksi bir durumla karsilasacaklarini

belirtir.1%®

Oliim sonrasinda ruh ve bedenin nasil bir formda olacagma dair bilgiye
Odysseus’ta kahramanin Hades {ilkesine inisinde annesiyle Karsilastigi pasajdan
cikarabiliriz. Odyssea annesini gordiigiinde ona sarilmak ister fakat her defasinda

sanki golge gibi elleri onu kavrayamaz.*®

Annesinin verdigi cevaptan ve aralarinda
gecen diyalogdan anliyoruz ki ruh bedeni terkettiginde soyut ve diigsel bir forma

biirliniir ve Hades diyarinda onun i¢in ayrilmis yeni yurduna gitmektedir.

1.2.5.2. Elysium

Elysion mitolojide, kahramanlik gdsteren ve erdem sahibi her O6liimliiniin
gidecegi Elysion Cayirlari, Elysion ovalari olarak gegen yeralt1 diinyasinda Okeanos
Irmagi'nin kiyisinda bir ddiillendirme mekanidir. Kisi Tanr1 Zeus’un izniyle belli
sartlar1 karsiladig1 takdirde bu ddiillendirme mekanina gitmeye hak kazanmaktadir.
Kayik¢t Kharon sugsuz olanlarin ruhlarini Elysium bahgesine ve c¢imenligine
ulastirir. Elysium veya Eleusis bahgesi veya cayirligt olarak isimlendirilen bu cennet,

yerylizliniin bat1 kenarinda, adalarda bulunur. Burada cennetlikler spor karsilasmalari

1oa Asarkaya, Hesiodos’a Gére Yunan Tanrilar: ve Sifatlari, S. 69.

1% Serpil Kaygin, “Ahlaki Doga Algisi: Anaksimandros™un Kozmolojisinde Moira-Physis-Nomos
Mliskisi”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, Say1 25, Ankara, 2018, s. 274.

198 https://www.academia.edu/36723946/D%C3%BCnya_Mitolojisi, s.102, Erisim Tarihi 10.02.2020.
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yaparlar, dama oynarlar, ata binerler, calgi ¢alarlar. Bu cennet ayn1 zamanda
rengarenk ciceklerin oldugu bir yerdir. Buraya kutsal olanlarla, iyiler girerler ve

burada sonsuz bir hayat siirerler.*”’

1.3. Dinlerde Cennet / Odiil ve Cehennem / Ceza

1.3.1. Semavi Dinlerde Cennet / Odiil ve Cehennem / Ceza

Din olgusunun basma semavi sifatinin verilmis olmasi dinin koékeninin ve
kaynaginin atalar kiiltii veya mitolojilerle degil yiice bir varlik olan Tanr tarafindan
belirlenmis olmasindan kaynaklidir. Bu dinlerin olusmasinda ve sistemlesmesindeki
en biiylik unsur “peygamber” olarak adlandirilan Tanri ile irtibatli elgilerdir. Bu
elciler yeryiiziinde Tanri’nin 6gretilerini yayginlastirmiglar ve sistemlestirmislerdir.
Oliim sonrasina dair mitolojik anlatilarda karsilastigimiz birgcok ayrintiya dinlerin
Oliim sonrasi inang¢ sistemlerinde de karsilasmak miimkiindiir. Bu ortak noktanin
sebebi, insanda bulunan ve doyrulmasi gereken bir arayisin sonucunda ortaya ¢ikan
seylerin yani sira gonderilmis elgilerin tizerinde durdugu ortak temalar olarak ifade
edilebilir. Eski topluluklarin dogaya adaptasyon siireglerinde yer alan kirilma
noktalarmin sebebi, Adem’den son peygambere kadar gelmis aradaki elgiler olabilir.
Sozlii gelenegin talihsizliginden, bu sahislar donemin algilarindan dolayr gerek

kahraman tizerinden gerek din adamu sifatiyla mitolojilerde yer almis olabilir.

Semavi dinlerde 6diil/cennet ve ceza/cehennem ile bunlarin insan yagantisiyla
siki iligkisinin gii¢lii olmasi nedeniyle 6liim sonrasina dair bilgiler daha sistematik ve
detaylidir. Ozellikle Yahudilikteki israiliyyat kaynakli anlatilar ve Islam dininin
orjinal haliyle gilinlimiize ulasan kutsal kitabi bu agidan Gnemli yere sahiptir.
Hristiyalik, bati felsefesinin 6liim sonrasi ile ilgili literatiiriiniin olugmasinda rol
oynayan en Onemli etkendir. Din felsefesinde oOliim sonrasi hayat ile ilgili
diisiincelerin alt yapisim1 anlamak i¢in bu dinin konuyla ilgili yaklagimlarim

bilmemiz gerekmektedir. Semavi dinler arasinda bulunup bulunmamasi tartigmali

107 Ergiin, Kur’'an’in Cennet Cehennem Anlayisinin Diger Dinlerle Karsilagtirilmasi, S. 13.
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olan Zerdiistliik’e yer vermemizin sebebi ise ozellikle tek Tanri diisiincesinin
goriildigi ilk din olmasi, Yahudilige ve dolayli olarak diger dinlere olan etkilerinden
dolayidir. Tiim insanlig ilgilendiren 6liim sonras1 hayatla ilgili Mitolojilerin, dinlerin
ve felsefenin sistemleri ve olaylara yaklasim tarzlar farklilik gosterse de birbirleriyle
belli noktalarda birlestiren ortak noktalar: da bulunmaktadir. insanoglunun zihninde
donemsel olarak evrilen 6lim sonrasi hayata dair yaklasimlar1 anlamlandirabilmek

acisindan dinlerin de meseleye bakisindan s6z etmek gerekir.

1.3.1.1. Zerdiistliik

fran dinleri igerisinde, tek Tanr1 inanisina yer vermesi bakimindan en dikkat
cekeni Zerdustliik’tiir. Din statiisiinde olan bu inancin kurucusu veya Peygamberi
M.O. 570 yilinda dogdugu tahmin edilen Zerdiist, kutsal kitab1 Avesta ve inanilan tek

Tanrt ise Ahura Mazda’dir.'%

Kur’an’da gecen “mecs” kavramini bu dine yoranlar
olmustur fakat ates kutsal kabul edilse de atese tapinma séz konusu olmadigi igin

isabetli gibi goriinmektedir.

Oliim sonrasina dair genis anlatimlara dair detaylandirmalar Avesta dncesi ve
sonrasi donemlerde ve Zerdiist’ten sonraki donemlerde farkliliklar bulunmaktadir.
Bu kisimda farkliliklara ve kiyaslamalara degil ana hatlariyla Zerdiistliikteki odiil ve
ceza inancina deginecegiz. Zerdiist, bireysel eskatolojiye evreni de dahil ederek
diialist kozmik evren tasavvuruna eskatolojiyi dahil etmistir. Zerdiist, panteon yerine
dialist bir din ortaya atarak evrenin diizenini iyilik ve kotiiligiin savasindan olugan
ahlaki kozmik bir diizene oturtmustur. Bu diialist anlayisa gore, Ahura Mazda ya da
Hiirmiiz ile yeraltinda Cehennem’in karanliginda yasayan ve diinyaya azap
¢ektirmek i¢in iblislerini gonderen Yalanlarin Efendisi Angra Mainyu ya da Ehriman
(Kot Ruh) karst karsiyadir. Bu bir matematiksel yargidir ve bu durumu ne dua ne
kurban ne de Ehriman’in inayeti degistiremez.lo9 Kozmik diinyanin sonucunda iyi

olan kazanacak ve kétiiliikk yok edilecektir. Amel ve iman bu noktada zerdiistliik i¢cin

108 Musa Akpinar, Kuran'da Kurtulus Ogretisi, FErciyes Universitesi SBE, Kayseri, 2008,
(Yayimlanmamig Doktora Tezi), s. 123.

199 Tyrner, Cehennemin Tarihi, s. 31.
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onemli iki unsur olarak yer almaktadir. Bu savas Islam dininde isyan sonras Iblisin
Allah’a, kiyamete kadar yarattig1 insanlar1 yoldan ¢ikarma seklinde verdigi intikam
s0zii sonucu diinyada yer alan bazi1 kotiliikler ve 1iyilikler karsisinda se¢im
noktasinda insanlarm verdigi miicadeleye benzetilebilir. Insan ahirette bu iki durum

karsisinda kendi iradi se¢imleriyle yargilanacaktir.

Zerdistlik inancina gore, insanin Oliimiinden sonra ddiillendirilme ve
cezalandirilma oOncesinde diinyada ruhu ve bedeniyle birlikte ahiret hayatina
gecmeden Once 3 glinliik bir siire¢ baslar. Bu siirede ruhla beden birliktedir ve kisiye
yaptiklar izletilir. Bu bekletilmede amag, giinahkar kisileri ahiretteki ¢ekecegi aciya
hazir hale getirmek ve giinahkar olmayip azda olsa glinahi bulunanlarin temizlenip
mutluluk igerisinde ahirete intikalini sag“;larnaktlr.110 Ceza ve miikafat kisinin
giinahkar olup olmamasina baghdir ve yargilama siireci ii¢c asamalidir. ilki Sliimiin
hemen sonrasinda, ikincisi dordiincii giinlin sonunda bireysel olarak Cinvat Kopriisii
tizerinde ve ticlinciisii ise kozmik savagin bitmesiyle olusacak kiyamet sonrasi tim
ruhlarin  hasredilmesi sonrasinda yapilacak evrensel yargilama asamasidir.**!
Dordiincii glin sonunda kdpriiden gegebilen ruhlar cennete, cennete gecemeyenler ise
gecici olarak azap i¢in cehenneme gideceklerdir. Kisi, yasami boyunca iyi ve kotii
davraniglar agisindan tamamen dengede kalmissa, ruhu duragan bir sekilde genel
dirilme ve son yargilama giiniine kadar, yildizlara ait bir bdlge arasinda bulunan

Hamestagan’da (Araf) bekletilecektir. 2

Diinyanin sonu geldiginde azap da bitecek ve ahiret yurdunda sonsuz bir
cennet hayat1 baglayacaktir. Asamali hesaplasma sonrasinda hakedilen cennetin yeri
ve odillendirmeler de asamalidir. Ilki diinyaya en yakin bolgedeki yildizlar
bolgesinde, ikincisi ay bolgesinde, evrensel yargilama sonrasi gidilecek olan asil

113

cennet ise Ahura Mazda’nin sonsuz 1siginda bulunan Garotman’dir.”™ Sarki evi,

1.10 Nevfel Akyar ve Stileyman Sayar, “Zerdiisti Kutsal Metinlerde Ahiret Tasavvuru”, Mizanii "I-Hak
Islami Ilimler Dergisi, Haziran 2020, s. 62.

1 Akyar ve Sayar, “Zerdiisti Kutsal Metinlerde Ahiret Tasavvuru”, s. 67.
Y2 Akpnar, Kur’an’da Kurtulus Ogretisi, s. 128.
13 Akyar ve Sayar, “Zerdiisti Kutsal Metinlerde Ahiret Tasavvuru”, s. 74.
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ebedi 1s1ik seklinde isimlendirilen Garotman’da mikafat hem maddi hem manevi
olarak hissedilecek ve bir¢cok nimetle dolu hayat yasanacaktir. Bu yaratilan yeni
cennette herkes ayni dili konusacaktir. Ahura Mazda’ya siikranlarii sunacaklar ve
hepsine oliimsiizlik veren yiyecek veya igecek verilecektir. Erkek ve kadin tim
yetiskinler kirk yasindaki durumlarina, ¢ocuklar on bes yasinda geng olarak sonsuz

ve qee . 114
yasamlarint  siirdiireceklerdir.

Bundan sonra insanlar, c¢alismak zahmetine
katlanmayacaklar, giyimleriyle ve yasantilariyla satafat, ihtisam igerisinde orada

Oliimsiiz yasayacaklar, ihtiyarliktan ve ¢liriimekten kurtulacaklardir.*™

Gtlinahkar ruhlarin ceza i¢in gidecekleri yer Avesta’da “Yalan Evi”, “Koti
Diisiincenin Evi”, “En Ko6tii Yasam” seklinde gegmektedir. Cehennem, kuzeyde yer
altinda kotii bir yer olarak tasvir edilmektedir.*® Cehennem hayatina dair olan
anlatimlara, Avesta’da ve M.S. IX. ylizy1l civarindan kalma bir el yazmasi olan

Ardavirdfndme eserinde detayli sekilde rastlamaktayiz.*’

Ardavirafname’de
cehennem azaplar1 eylemler {lizerinden yola ¢ikilarak anlatilmistir. Mecusi dinine
mensup olan fakat inandig1 ile amel etmeyen, hatta agikca yasaklanan fiilleri
gerceklestiren glinahkar ruhlar, suglarinin derecesine gore cesitli iskencelere maruz
kalmaktadirlar. Hayattayken isledikleri glinahlar1 bilinen veya bir sekilde haklarinda
saibe olusmus iinlii kisiler, fiillerine gore cehennemin c¢esitli katmanlarinda iskence
gérmektedirler.118 Ornegin, bir adami &ldiiren kisi cehennemde defalarca 6ldiiriiliir,
tartida hile yapan tiiccar pis ve igreng seyleri tartarak onlar1 yemek zorunda birakilir,

zalim kral iblisler tarafindan cezalandirilir.'’® Bu cezalandirma manevi olarak

yapildig1 i¢in hissedilen act normalde diinyada hissedilecek olandan daha siddetlidir.

Y14 Akpinar, Kur’an’da Kurtulus Ogretisi, . 128.

15 Mustafa Cicek, Islam Kelanminda Cennet ve Cehennem, Firat Universitesi SBE, Elaz1g, 2008,
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), s. 14.

18 Akyar ve Sayar, “Zerdiisti Kutsal Metinlerde Ahiret Tasavvuru”, s. 75.
7 Turner, Cehennemin Tarihi, s. 31.

18 Ayse Celebioglu, “Edebi Metinlerde Cehennem Tasvirlerinin Karsilastirilmasi”, Atatiirk
Universitesi Giizel Sanatlar Enstitiisii Dergisi, Say1 32, Erzurum, 2014, s. 69.

19 Akyar ve Sayar, “Zerdiisti Kutsal Metinlerde Ahiret Tasavvuru”, s. 78.
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Zerdugtliigiin - kutsal kitaplarindan ve mitolojilerinden derlenen ahiret
senaryolart ile semavi olarak isimlendirilen dinler kiyaslandiginda, o6zellikle
Yahudilik ve islam diniyle birgok benzerliginin oldugu gériilmektedir. Bu durumda
ya bu semavi dinlerin kiiltiirel olarak Zerdistlikten etkilendigini ve eskatolojik
unsurlarini biinyesine dahil etigini kabul etmek ya da Zerdistliigii de semavi dinler

kategorisinde gérmek gerekecektir.

1.3.1.2. Yahudilik

Yahudiligin 6liim ve sonrasina iliskin algilar cesitlidir ve donemsel olarak
yapilan eklemeler ve degisimlerle gesitlenmistir. Bu ¢esitlilik igerisinde tezin ikinci
bolimiindeki tartisma alanlarina zemin olusturacak genel kanilara ve temel konulara

deginilecektir.

Yahudilerin kutsal tarihi diyebilecegimiz Eski Ahid’de ve ilk bes kitapta net
olarak ruhun Olimstzligi, O©ldiikten sonra dirilme, cennet ve cehennem
diisiincelerine  rastlanmamaktadir.®®  Eski  Ahit  ekseninde  Yahudileri
degerlendirdigimizde Yahudiler Akdeniz halklar1 icerisinde komsularina goére 6liime
en az ilgi duyan millet olmustur.*** Yahudi tarihi, baslarindan gegen énemli olaylara
gore donemlere ayrilmistir. Yahudilerin tecriibe ettigi olaylar neticesinde mezhepler
olusmus ve bu durumlar 6liime ve Oliim sonrasina yaklasimlari iizerinde etkili
olmustur. Arastirmacilara gére Yahudiler, Orta Cag’a gelinceye kadar olan siirgiin
oncesi doénemde diinya merkezli inang yapisma sahiplerdi. Oliim sonrasinda
yasanacak hayat icin eski ahitte gecen Seol kavramimi kullanmaktaydilar. Oliim o
donemde Yahudiler i¢in Tanri’dan uzaklasma olarak goriildiigli i¢cin kotii bir olgu
olarak goriilmekteydi. Oliim konusunda Sami-Pagan dinlerinden ve yasadiklari

cografyadan etkilemislerdir. M.O. IV. yiizyilda Biiyiik Iskender'in Dogu seferi

20 Dilek Yavuz Turun, Cennet ve Cehennemle Ilgili Uydurma Hadisler: Ibniil-Cevzi Ornegi,
Cukurova Universitesi SBE, Adana, 2008, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 45.

121 Tyrner, Cehennemin Tarihi, s. 57.
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sonrasinda Yunan etkisiyle ruh-beden kavramlari, ruhun dlimsiizliagi'?* gibi konular
Seol’a eklenerek burasi 6ldiikten sonra ruhun yasamini devam ettirdigi bir yer olarak

detaylandirilmistir.

Yahudilikteki cennet cehennem fikrinin ne zaman ortaya ¢iktigina dair farkl
yaklasimlar bulunmaktadir. Yaygin kanaat Iran tesirinden sonra iyiler icin ebedi
miikafattan, kotiiler icinse ebedi cezadan bahsedilmeye baslanmistir. Zerdiistliikkten
bazi cennet cehennem kavramlariin gegtigi, mesih kavramindan sonra Yahudilikteki
yeryiiziindeki cennet iimidinin kayboldugu seklinde bilgiler de meveuttur.**® Mesih
anlayisinin gelismesiyle milli dirilis ve kurtulug Ogretisi gelismis, kendi diisiince
yapisini zenginlestirecek firkalasma hareketleri baslamistir.®* Yahudilerin XII.
yiizyila kadar belli bir inan¢ sistemleri bulunmamaktaydi. Kutsal kitap sonrasi
donemde hahamlar kutsal kitaptaki eksikligi yorum teknikleriyle detaylandirarak
6liim sonrasina iliskin kutsal otorite olusturmaya ¢alismislardir.’*®> Rabbani gelenegin
hakim oldugu Orta Cag’da Tevrat’1 tefsir eden Yahudi din adamlar1 sayesinde 6liim

126

sonrast hayata dair inanglar1 sistemleserek son halini almistir.™ Maimonides (0.

1204), Yahudiler i¢in 13 esas1 bir araya getirerek Yahudilerin inang¢ sistemlerini

127 Josef Albo (5. 1444) ibn Meymun’un emirlerini 3’e indirilmis

olusturmustur.
haliyle ilahi adalet geregi oliim sonrasinin hak oldugunu sdylemistir. Samirilerin
olusturdugu ina¢ esaslarinda insanlarin yeniden dirilecegi bir giiniin gelecegi,
Amerikan Rabbilerinin Merkezi Konferansi’nda alinan ortak kararla da 6liim sonrasi

muhakemenin hak oldugu yer almaktadir.'?®

22 jrem Ceyhan, “Yahudi Cennet Tasavvuru Uzerine Bir Degerlendirme”, Mesned Ilahiyat

Aragtirmalart Dergisi, Cilt 10, Say1 2, s. 548.

128 Mustafa Cicek, Islam Kelaminda Cennet ve Cehennem, Firat Universitesi SBE, Elaz1g, 2008,
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 16.

124 Ceyhan, “Yahudi Cennet Tasavvuru Uzerine Bir Degerlendirme”, s. 549.

125 Muhsin Akbas, “Yahudi ve Hristiyan Diisiincesinde Oliim Sonras1 Hayat ve Dirilis inancinin Dini
ve Teolojik Temelleri”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakaltesi Dergisi, Say1 17, Izmir, 2002, s.
42.

126 Tyrun, Cennet ve Cehennemle Ilgili Uydurma Hadisler: Ibniil-Cevzi Ornegi, s. 46.
121 Akpmar, Kur’an’da Kurtulus Og'retisi, s. 131.
128 Omer Faruk Harman, “Yahudilik”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 43, Istanbul, 2013, s. 203.
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Son diizenlemeyle birlikte Yahudi ahiret inang sistemine goére Yahudilikte
insanin yaptigi islerinin yazildig1 amel defteri inanc1 vardir. Bu inang, yaptiklarinin
karsiligmin olacag1 diisiincesinin gostergesidir. Insanin yaptign iyi islerinin ve
Tora’nin bu diinyada yol gdosterici, kabirde koruyucu, ahirette yol arkadasi, hesap
giiniinde ise eger amelleri iyiyse ona kurtarict olacagindan bahsedilir. Kiyamet
sonrasi dirilis sura iflendikten sonra gegmiste Glenler de dahil kutsal topraklarda
olacaktir. Bu yiizden 6lii gomme Aadetlerinde kisi kutsal topraklara gomiilmedigi
takdirde mezarma kutsal topraklardan getirilen bir avuc toprak serpilmektedir.
Dirilisin cismani mi yoksa ruhani mi olacagi, herkesin mi yoksa bazi kimselerin mi
diriltilecegi, hesaba c¢ekilme ve hesabin goriilecegi yer, amellerin tartilmasi,
degerlendirilmesi vb. konularinda Yahudi bilginler cesitli goriisler belirtmislerdir.129
Ornegin Yahudi filozof Philon’a (6. 50) gore insan, kaynag: tanrisal evren olan ruh
ve ozii toprak olan bedenden olusmaktadir. Ikisinin birbirinden ayrilmasiyla 6liim
gerceklesir ve beden topraga karisarak yok olur, ruh ise yeniden Tanrisal kaynaga
yani sonsuzluga yonelir. Ruh, ahiretteki miikafatlar i¢in erdemli ve Tevrat’a uygun
yasayarak yasamini slirdiirmelidir. Glinlimiizdeki Yahudilerin ¢ogu ruhun
Olumsiizliigline inanirlar fakat ¢ogu cennet ve cehennemin varligina ve oliilerin

dirilecegine inanmazlar.**

Birgok kiiltiirde ahireti yasayacak olan asil unsur ruh da olsa beden de olsa,
baz1 evrelerde Olii ritiielleri de Olim sonrasi agisindan daima Onemli bir yerde
olmustur. Olii ritiiellerinin ahirete intikal eden ruha etki ettigi noktalar oldugundan
bahsetmekte fayda vardir. Yahudi geleneginde ruhun kendisinin viicudu tekrar
ziyaret ettigine inanildig1 i¢in mezarlara 6nem vermilmistir. Kisi 6lmiis olmasina
ragmen mezarina ve bedenine yapilacak olumsuz muamelenin ruhun aci ¢ektigine
inanilmaktadir. Bu yiizden kadavra incelemeleri, otopsi, kemikler {izerinde tesler ve

incelemelerin yapilmasi1 yasaklanmistir. Beden farkli bir formda ahirette ruhla

129 Akpnar, Kur’'an’da Kurtulus Ogretisi, s. 137.
130 Akpinar, Kur’an’da Kurtulus Ogretisi, s. 132.
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birlikte hayatini devam ettirse de diinyadaki bedene ve mezara gosterilecek

saygisizliktan dolay: ahiretteki bedenin de ac1 gekecegine inanilmaktadir. ™

1.3.1.2.1. Gan Eden

Eski Ahitte cennet, Aden bahgesi anlaminda Gan Eden tamlamasiyla ifade
edilmektedir. Bunun disinda Talmut ve diger kaynaklarda da ahiret hayatinin
nimetlerini elde etme anlaminda olan, Olam Ha-Ba terkibinin kullanildig:
belirtilmektedir. Talmutta, cennetin bu diinyaya benzemedigi, bu diinya hayatinda
oldugu gibi cennette yeme, i¢cme, cinsel iliski vb. bedeni hazlarin olmadig:

132 flk Yahudi diisiincelerine

belirtilerek ruhani bir hayat oldugu inanci mevcuttur.
gore burast Tanrisal bir mekandir ve ilk insanin yaratildigi yerdir. Diger kiiltiir ve

inanglarin etkisiyle cennet yerine kullanilmastir.

Oliim sonras1 gidilecek cennetin mahiyeti ve cennetin yeri iizerinde farkl
yorumlar meveuttur. Doguda Aden’de, Adem’in yaratildig1, ortasinda iyiyle kotiiyii
bilme ve yasam agacinin bulundugu yer vardir. Cennetten dogan irmagm kolari
Pison, Gihon, Dicle, Firat’tir. Diinyevi cennet Israil, Kudiis, Arabistan ya da
Babil’de, Dicle ve Firat irmaklarinin civarinda, uhrevi cennet ise semada veya
diinyanin en dogusunda olacaktir. Cennet, bir yerde bir de gokte vardir ve diinyanin
sonu geldiginde gokteki yere inecek ve cennet goriiniir olacaktir seklinde farklh
gorlisler mevcuttur. Yahudilerin ittifak icerisinde oldugu goriise gore cennet, diinya
yaratildigindan beri vardir ve kiyamet zamani goriiniir olacaktir. Yargi gilinlinden
sonra insanlar altin ve kirmizi renginde olan ebedi yasam agacindan yiyerek
ebediyen huzur ve mutluluk igerisinde yasayacaklardir.'*® Salih kimseler mezarda
giydigi elbiseler yerine sekiz kat entari, basina tag giydirilir ve miicevher, altin ve

incilerle siislendirilerek hizmetine 60 melek verilir. Aden cennetinde olanlar igin

131 Hiiseyin Akdemir, Modern Ortadoks Yahudilik, Dicle Universitesi SBE, Diyarbakir, 2019,
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 129.

132 Ergiin, Kur’an’in Cennet Cehennem Anlayisinin Diger Dinlerle Karsilagtirilmast, s. 23.
133 Ceyhan, “Yahudi Cennet Tasavvuru Uzerine Bir Degerlendirme”, s. 551-552.
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gece yoktur. Cocukluk, genclik ve olgunluk ¢agi olmak iizere ii¢ ¢cagda yasarlar.'®*
Bahgede koro halinde sarki soyleyen melekler vardir ve Tanri, huzur, avlu, ev, cadir,
mukaddes dag, rabbin dagi ve mukaddes makam boliimdekilerle beraber
yasayacaktir. Cennette; siit, sarap, belsem ve baldan nehirler akmaktadir. Cennetin
katmanlarinda diinyadaki iyilik derecesine goére insanlar krallar ve peygamberler
yasayacaklardir. Cennetle ilgili bu tasvirler Yahudi apokrif kitaplarindan biri olan II.

Hanok’un kitabinda da gegmektedir.135

Yahudiler i¢in 6diil/cennet niteligi tasidigi i¢in kurtulus inancinin mahiyetine
ve hangi noktada odiil/cennet ve ceza/cehennemi kapsadigini anlamlandirabilmek

icin bu mevzuya deginmek gerekmektedir:

Yahudiler yasadiklar1 bazi talihsiz olaylar neticesinde kimi zaman
odiil/cennetin  diinyada gergeklesecegini imid etmislerdir. Onlar1 bulunduklar
durumdan kurtaracak olan bir kurtarict ve bu kurtariciyla birlikte meydana gelecek
refah bir hayatin varolacagina inanmigslardir. Nitekim bu durum Yahudiler igin kimi
zaman cennetten daha degerli olmustur. Besledikleri bu iimidi canli tutan ise
kurtulusun diinyaya bakan yonii ve Yahudiligin secilmis millet olmasindan dolay1
kurtulusu hakettiklerine inanmalaridir. Diinyada gergeklesecegini umduklar1 cennet,
yeniden dirilis ve mesihle baglantilidir. Mesih’in gelmesiyle olusacak birinci ve
ikinci dirilis, Yahudilerin cennet tasavvurlar1 agisindan énemli donemlerdir. Birinci
dirilis olan Mesihi donem, yanlizca Yahudiler i¢in olacak yeryiizii cenneti donemidir.
Bu cennet ahiretteki gibi ebedi degil Yahudiler i¢cin Kutsal topraklarda yasadiklari
arinma ve refahlik siirecidir. Kurulan diinya krallig: Israilogullarina hastir ve
gerceklesecek manevi arinmayla peygamber mertebesine kadar ulasacaklardir. Tkinci
mesihi dirilis tiim insanlar i¢indir ve bu donemin sonunda biiyiik yargi giinii
neticesinde ya goksel cennete ya da cehenneme gideceklerdir.**® Geleneksel Yahudi

anlayisinda, Hz. Davut soyundan gelecek bir kurtaricinin tiim Israilogullarini Israil

134 Ergiin, Kur’'an’in Cennet Cehennem Anlayisinin Diger Dinlerle Karsilagtirilmasi, s. 23-24.

135 Ceyhan, “Yahudi Cennet Tasavvuru Uzerine Bir Degerlendirme”, s. 553.
138 Ceyhan, “Yahudi Cennet Tasavvuru Uzerine Bir Degerlendirme”, s. 550.
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topraklarinda toplayip bir hanedanlik kuracagi ve bu saltanatin bireysel olarak 6liim
sonrasi hayatta da devam edecegi inanci vardir. Kurtulus inancinda ilk donemlerde
dislayict bir tavir sergileyen Yahudilikte sonraki donem mezheplerinde kurtulusa
ermek i¢in Yahudi olmak sart goriilmemistir. Israil’de etkisini siirdiiren Modern
Ortodoks Yahudilik, Israilogullarmin secilmis oldugu fikrini siirdiirmektedir. Modern
donemde Bati’da evrensel insan haklarinin ortaya g¢ikmasiyla secilmislik inanci,
liberal Yahudiler tarafindan utan¢ duyulan bir inang olarak goriilmiis ve zamanla

etkisini kaybetmistir.™*’

Yahudi olmayanlarin da kurtulusa erebileceklerini 6n goren
Nuhilik fikri sayesinde belli ritiielleri uygulayan insanlar Yahudi olamasalar bile

kurtulug imkéani bulunmaktadir.**®

Yahudilerin yasadiklar karsisinda ¢ikis yolu olarak kurtulusu kendilerine has
kilmalar1 bir noktaya kadar anlasilabilir. Ahlak faktoriinti diisiindiigiimiizde yasayan
milyonlarca insanin yaptiklarinin karsiliginin olmadigi sonucunu doguracaktir. O
zaman ahlak, ahirete bakan yoniiyle anlamsizlasacaktir. Ayrica Tanri’nin merhameti
ve adaletini Yahudilere tecelli edecegine mal etmek kendi igerisinde paradoksa

neden olmaktadir.

1.3.1.2.2. Hinnom

Yahudilikte dlen insanlarin gidecegi yerin adi Tanah’ta genel kullanim olarak
Seol iken, Tanah sonrast donemde 6zel olarak cehennem kelimesi yerine Hinnom
kavrami kullanilmistir. Hinnom ogullar1 vadisinden gelen bu kavram, Filistin’de
kizgin glinesli, yakici, corak, bitkisiz bir bolge olan, eskiden Kenanlilarin tanrilar
Baala kurban olarak kiigiik ¢ocuklar1 yaktiklari bir yerdir. Zaman icerisinde iran’m
etkisiyle degisiklige ugrayarak Gehenna cehennem yerine kullanilmugtir."*
Cehennem olarak cevrilen Cehenna c¢oplerden baska, suglularin ve hayvanlarin

cesetlerinin de atilip sihhi nedenlerle siirekli yakildig1 bir tiir ¢6p y18in1 ya da kent

137 Akdemir, Modern Ortadoks Yahudilik, s. 78-79, 86.

158 Rukiye Karaali, Hint Kokenli Dinlerde Kurtulus Anlayisi, Ankara Universitesi SBE, Ankara, 2008
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 4.

139 Akpmar, Kur’an’da Kurtulus Ogretisi, s. 140.
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¢opligii anlamindadir.**

Bu kelimelerin se¢ilmesi aslinda manidardir ve Yahudilerin
kafasinda tahayyiil ettikleri cehennemin nasil bir yer olduguna dair ipucu
niteligindedir.

Eski Ahit’te, iyi ve koti ruhlarin gidecegi Seol denen oliiler diyarindan
bahsedilmektedir. Burasi yerin altinda, girenin bir daha ¢ikamayacagi, girisi kapilarla
kapali bir mekandir. Aslinda burasi genel olarak iyilerin cenneti, kotiilerin ise

% branice Seol kelimesi sik kullanilmaktadir. Bu kelime kullanim

cehennemidir.
olarak cehennem, mezar, gukur, bedenin ebedi istirahate terkedildigi yer anlamlarina
gelmektedir.'*? Cennet ve cehennemin mahiyeti, yeri, ne zaman yaratildigi konulari
icin sOyleyecek net birsey yoktur. Bunun sebebi literatiiriin kutsal kitapla degil
sonradan gelisen yorumlarla olusmasindandir. Talmud, Midras ve Rabbinik

literatiirde 6liim sonrast ruhun durumu, gelecek diinya, mesihi kurtulus ve dirilisle

ilgili farkli goriisler bulunmaktir.

Genel kabullere gore gore denilebilir ki Yahudilikte, ruh bedeni terk ettikten
sonra on iki ay boyunca bedenle irtibati devam eder. Giinahkar ruhlar igin arinma
firsat1 olan bu siire bittikten sonra iyiler cennete kotiiler ise cehenneme gider. Bazi
mezheplere gore, ruhlar ya izzet tahtinin altinda tam bir sessizlik i¢inde gizlenirler ya
da tam bir biling halinde gezinirler. Baz1 rabbiler hesaba g¢ekilmek iizere kotiilerin
diriltilecegini, sonra da yok olacagmi, kiillerinin iyilerin ayaklarinin altina
serpilecegini belirtmektedir. Bir goriise gore giinah1 ve sevabi esit olanlar
cehennemde on bir ay siiresince arindiktan sonra cennete girecektir. Yaygin goriis
hem Israil’den hem diger milletlerden olan kotiilerin cehennemde sadece on iki ay
kalacaklar1 ve ardindan yok olacaklar1 yoniindedir. Bazilarinca Sabat’a denk gelen

143

giinlerde azap uygulanmayacagi sdylenmektedir.”™ Talmud’da Cehennem azabi

yogunluklu olarak ates ve tiirevlerinden olusmaktadir. Agz1 dar, igerisi duman, ates

140 Turner, Cehennemin Tarihi, s. 58.
Y Brotin, Kur’an'in Cennet Cehennem Anlayisinin Diger Dinlerle Karsilastirilmasi, S. 23.
142 Turner, Cehennemin Tarihi, s. 58.

143 Harman, “Yahudilik”, s. 205.
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ve odunla doldurulmus vaziyettedir. Atesin siddeti diinyadaki atesten altmis kat
fazladir. Cehennemin simri yoktur ve zifiri karanhk bir yerdir.'** Cehennemin
atesten firinlari vardir.**® Dondurucu soguk, susuzluk, kasinti, Tanri’nin kizgin
kiikiirt selini andiran solugu, kargasa ve kaosun yasandigi, cesedi kemiren kurtlarin
oldugu bu mekanda en biiylik azaplardan biri de yalniz birakilma olarak tasvir
edilmektedir. Cehennemin hig¢bir zaman sonmeyecegini ileri siirenler oldugu gibi

belli bir zaman sonra onun yok olacagini ifade edenler de vardir.**

Cehennem azabiin siiresi kisilerin isledigi giinahlara gore belirlenmektedir.
Bundan istisna tutulan Yahudiler i¢cin bu siire ne kadar biiyiik giinah islerlerse
islesinler on iki aydir.*’ Cennet ve cehennem fakli kademelerden olusan biiyiik ve
genis mekanlardir. Yaygin inanca gore diinya yaratilmadan Once yaratilan ya da
planlanan cehennem, yerin altinda veya semanin {izerinde yahut karanlik daglarin
arkasindadir. Heniiz yaratilmamistir ve giinahtan arinan insanlarin ruh ve bedeninin
birlikte yasayacaklar1 miikafat ve ceza yeridir. Bu yiizden cehennem diinyada arinma
firsati bulamamislar i¢in bir arinma mekani olarak ge¢mektedir. Tanr1 merhameti
geregi bir sekilde kotiilerden olmus ruhlari arindirmak i¢in ahirette azabi arimma
vesilesi yapmistir ve kimseye ebedi cezaya ¢arptirmayacaktir.**® Liberal Yahudiler
Tanri’nin merhametine ters diisece8i gerekcesiyle cehennemi reddetmenin yani sira

cennetin ve cehennemin varligini fiziki anlamda da reddetmektedir.**

Yahudiligin temel kutsal metni olan “Tora/Tevrat”ta miikafat ve ceza vaat
edilmis topraklar ekseninde de ele alinmistir. Tanri’nin rizasina uygun davrananlar
icin vadedilmis topraklarda bolluk, bereket ve refah icinde uzun bir yasam seklinde

diinyevi bir 6diil/cennet gibi bir hayattan bahsedilmektedir. Tam tersi davrananlar

144 Akpmar, Kur’an’da Kurtulus Ogretisi, s. 94.

15 Sevket Ozcan, Dinlerin Insana Verdigi Deger: Yahudilik, Hristivanlik ve Islam Ornegi, Ankara

Universitesi SBE, Ankara, 2013, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 82.

8 Brgiin, Kur’an'in Cennet Cehennem Anlayisinin Diger Dinlerle Karsilastirilmast, s. 24-25.
Y7 Ozcan, Dinlerin Insana Verdigi Deger: Yahudilik, Hristivanlik ve Islam Ornegi, s. 83.

148 Harman, “Yahudilik™, s. 205.

149 Akdemir, Modern Ortadoks Yahudilik, s. 80.
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icin ise lanet, kuraklik, yoksulluk ve anayurttan siirgiin olarak tanimlanan
ceza/cehennem gibi bir hayat durumundan bahsedilmektedir. Yahudiler farkli
donemlerde yasadiklar1 bu felaketleri yeryiizii cehennemini olarak gormiislerdir.
Yahudiler agisindan 6zellikle anayurttan ayr1 kalmak Tanri’nin bir yaptirnmidir ve en

biiyiik cezadir. '™

Bu noktada Yahudilerin 6lim sonrasi yaklasimlari iizerinde etkisi olan
Holocaust felaketinin teolojik a¢idan Yahudiler tizerindeki etkileri irdelenmelidir. Bu
felaketin Tanri sifatlariyla baglantisi, diinya cehennemi ve diinyada arindirilma
sonucunda gergeklesecek ahiret cenneti seklinde varyasyonlari bulunmaktadir.
Sozlesme inanci geregi Israilogullar1 Tanri’ya uyduklari takdirde refah bir hayat
beklentisi igerisinde olabilecekler, aksi durumda ise ilahi ceza tecelli edecektir.
Holocaust, Yahudi tarihinde benzeri goriilmemis nitelikte bir felakettir. Holocaust,
Yahudiler ve bu olaya sahit olanlar tarafindan hem dini hem felsefi agidan
sorgulanmistir. Holocaust'u dini bir problem olarak ilk kez ortaya koyanlardan
Reform hareketi hahami olan Richard L. Rubenstein’dir (6. 2021). O, bu olay1 Tanr1
inanctyla uzlagtirmaya ¢alismis ve herseye giicli yeten, merhametli Tanr1 diisiincesini
sarstigini soylemistir.™® Holocaust’a ilahi ceza ekseninde yaklasanlar Yahudiler’in
tarth boyunca siirgiinde olmalarin1 cezalandirma olarak gormektedirler. Bu yiizden
Holocaut’un Avrupa’ya yerlesen Yahudilerin Israil topraklarma dénme diisiincesini
terketmelerinden dolayr Tanri’nin onlart cezalandirmasmin sonucu oldugunu
sOylerler. Cocuklarin ve gilinahkar olmayanlarin bu iskencelerle Oldiiriilmesinin
Tanri’nin adaletiyle bagdastirilmasi problemi bu yaklasimin zayif noktasidir.
Holocaust’u 6zgiir irade iizerinden anlamlandirmaya c¢alisan Ortodoks teolog Eliezer
Berkovits’e (6. 1992) gore, insanin iradesini yanlis kullanmasindan dolay:
yerylizinde kotiiliikler meydana gelmektedir. Tanri’nin ilahi sifatt gere§i insani

Ozgiir birakmast ve bunun neticesinde insanin kotiiliik yapmis olmasi bagka bir

150 yusuf Altintag, “Yahudilikte Ahiret Anlayis1”, Din ve Hayat, Say1 16, 2012, s. 37.

1.51 Muhsin Akbas, “Holocaust Problemi ve Tanr1: Teolojik ve Felsefi Cevaplar”, Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 44, Say1 1, 2003, s. 174.
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yaklagimdir. Tanri’nin sifatlar1 ve Holocaust’u bagdastirmaya ¢alisan Cagdas Yahudi
felsefeci Dan Cohn-Sherbok, Yahudinin acilarinin ve 6limlerinin "daha muhtesem
bir gelecegin baslangic1" olduguna inandiklarini iddia eder. Bu olay karsisinda bir¢ok
Yahudi, Tanr1'min kendilerini bu diinyadaki erdemliliklerinden dolay1 ddiillendirecegi

gelecek diinyanin varligina inaniyorlardi. ™

Nitekim bu olaydan sonra birgok
Yahudinin vadedilmis topraklara yerlesmesi ve kendi devletlerini kurmalari erken
gelen bir 6diil olarak goriilmiistiir. Holocaust’un teolojik anlamda Yahudiler tizerinde
etkisi ilahi emir ve uyar1 olarak goriildiigli i¢in olumlu anlamda kamgilamis ve
tarihlerindeki diger felaketlerde oldugu gibi ders c¢ikarip daha giiclii bir sekilde

yollarina devam etmelerini saglamistir.

1.3.1.3. Hristiyanhk

Hristiyanlik, Yahudi gelenegi ve Israilogullariyla cevrili bir ortamda
dogmustur. Yahudi inaniglariyla beslenen zihinleri, Yahudiligin kutsal kitabinin Eski
Ahit’i kabul etmeleri nedeniyle de biiyiik oranda Yahudi geleneginden etkilenmistir.
Yeniden dirilig Ibrahim, ishak ve Yakup gibi peygamberler araciligi ile anlatilmis ve
Hz. Isa da ayn1 inanc1 devam ettirerek yeniden dirilisi Hristiyan inancinin bir parcasi
olarak vaazetmis™ ve boylece yeniden dirilis Hristiyanlik inancinin zorunlu bir
akidesi olarak kabul edilmistir. Dirilisin sonucu olarak 6diil ve ceza inanislari
Hristiyanlikta siire¢ igerisinde bazi degisikliklere ugramistir. Orta Cag’da
Hristiyanlik dini otorite olmus ve emrilerini uygulatmak amaciyla vaizler araciligiyla
yogun dozda ceza/cehennem ve Odiil/cennet olgularini kullanmistir. Felsefenin
ustiinliik saglamaya basladigr evreye gelindiginde bu tavrin blancosu da ortaya
cikmistir. Felsefi zeminde olusan oOdiil/cennet ve ceza/cehennem yaklagimlarina
gerekli goriildiigli yerde kiyaslamalarda da bulunularak ikinci boliimde ele
aliacaktir. Bu baslik altinda ana hatlariyla teolojik agidan Hristiyanlik inancinda

Oliim sonrasi hayatin imkan ve mahiyeti lizerinde durulacaktir.

152 Akbas, “Holocaust Problemi ve Tanr1: Teolojik ve Felsefi Cevaplar”, s. 176-177, 179.

13 Akbas, “Yahudi ve Hristiyan Disiincesinde Olim Sonrasi Hayat ve Dirilis inancinin Dini ve
Teolojik Temelleri”, s. 48.
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1.3.1.3.1. Paradise

Oldiikten sonra kisilerin gidecegi mekan Yahudilikte “Seol” olarak kullanildig:
gibi ilk donem Hristiyanlarda “Paradise” ya da “kiyamet, ebedi mesken, Oliiler
diyar1” tamlamalariyla isimlendirilmekteydi. Bu yer Yahudilikte oldugu gibi,
yaratilisin baslangicindan beri mevcuttur.™ Cennet Yeni Ahit’te, Tanr1 Egemenligi,
Babanin Egemenligi, Goklerin Egemenligi, Tanrinin Konutu, Babanin Evi, Sonsuz
Yasam, Goksel Konut seklinde ozel olarak odillendirme mekani olarak ifade
edilmektedir. Tanimlamalar belli noktalarda cennetin mahiyeti ve yeri hakkinda
ipuglart sunmaktadir. Ancak, bu ifadelerde gegen “gdk” kavrami, cennetin yiiceligine
binaen sOylenen mecaz ifadeler mi, yoksa gercek manada sdylenen ifadeler mi
oldugu hususu zihinleri mesgul etmis ve bu konuda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir.
Ciinkii kutsal kitapta baska bir pasajda Yahudiler’e benzer bir yeryiizii cennet
anlayis1 gecmektedir. Diinyanin yikilip yeni bir yeryiizii ve gokyliziiniin kurulacagi,
burada Tanr1 konutunun olacagi, Tanrinin insanlarla birlikte yasadig: ifade edilerek,
bu meknin Kudiis oldugu ve surlarinin ¢ok degerli taslar ve madenlerle yapildigi
belirtilmektedir."> Hristiyanlik’ta cennet denince tahayyiil edilen sey Tanr ile
baglantili tanrisal unsurlarin yer aldigi bir mekandir. Kisi i¢in en biiylik 6diil ise
Islam dininde kendini gerceklestirmis ruhlarin arzu ettigi gibi Tanri’nin kralliginda

Tanr1’y1 miisahadededir.

Hristiyanlik’ta cennet s6z konusu oldugunda “diigiis” metaforu onemli bir
noktadir. Diisiis inanci, cennetin yeri ve cennette Hz. Adem’in durumundan yola
cikarak insanin mahiyeti hakkinda bilgilere ulasmamizi saglamaktadir. Dislisiin
sonucu olan kurtulus inanc1 ise cennetin imkani noktasinda ipuglari barindirmaktadir.
Hristiyanligim inang sisteminde kilit noktada olan diisiis metoforu Hz. Adem’in
cenneti hakkinda bilgi verirken insanin diinya tizerindeki varligini anlamlandirmak
icin de kullamilmistir. Distisle birlikte olusan kurtulus diisiincesi, insanoglunun

diinya iizerindeki zorunlu varolusuna cennet diislincesiyle miijde olmaktadir. Hz.

154 Sahin, “Cennet”, s. 376.

15 Ergiin, Kur’'an’in Cennet Cehennem Anlayisinin Diger Dinlerle Karsilagtirilmasi, S. 26.
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Adem’in cennette yaptiklarindan kaynakl ortaya ¢iktigma inanilan ilk giinah, kefaret
ve kurtulus kavramlarini zorunlu olarak dogurmustur. Yani, Pavlus’a gore mirasla
insanogluna bulasan ilk giinahin, Hz. Isa’nin bedeninde &denmesiyle
temizlenmistir."*® Hz. Isa tiim insanlarin sirtindaki bu yiikten kurtulmasini saglayan
kurban ve insanhigin kurtaricist olarak goriilmektedir. Tanri’min, Hz. Isa’ya
zulmetmelerine izin vermesi kurtulus plani geregidir ve 3 giin sonra onu diriltip
yanina almistir. Hz. Isa hem Tanr1 hem insan sifatina biiriindiiriildiigiine inanilmast,
Hristiyan akidesinde teslis inancini olusturmustur. Bu dgretiyi kabul edenler Tanrinin
kralliginda sonsuz mutluluga ve kurtulusa ulasirken, kabul etmeyenler, ceheneme
atilacak ve kurtulusu kazanamamanin cezasi olarak sonsuz cezaya carptirilacaklardir.
Hz. Isa’nin bu misyonu neticesinde 6liim sonrasi cennetle ilgili asamalarda Hz. isa

onemli bir konumdadir

Tanr Isa’ya bu asamalarda aktif rol oynatarak hem onu onurlandirmis hem de
yiiceltmistir. Incil’e gore, yarg1 giinii kagmilmazdir ve melekler dahil herkes Hz.
[sa’nin bagskanliginda yargilanacaktir. Cennetteki miikafatlardan biri de Hz. Isa’da
yasam olmadir. Insanlarin bu diinyadaki yaptiklarma gore derecelendirme ve
odiillendirme sonucunda durumlarina karar verilecek, iyi olanlar miikafatlarin
alirken kot olanlar da cezalarinin belirlenmesi i¢in Tanri’nin ve Mesih’in yargi
kiirsiiniine cikacaklardir.™® Salih kisiler icin ebedi miikafatin yaninda en biiyilik
miikafat olarak nitelendirilen Ilahi cemali miisahade vardir. Ona kars1 eksilemez
muhabbet ve sevgi duyarlar. Cennetliklere ta¢ giydirilir ve tahtlar {izerinde
oturtularak istirahat ettirilirler. Onlar1, Hz. Isa’nin diigiin ziyafetine katilma ve ilahi
tabiata hissedar olma odiilleri de beklemektedir. Bu o6diillendirmeler Kkisinin

derecesine goredir ve kisi artik Oldiikten sonra sevap veya giinah kazanamaz.

1% Kiirsat Haldun Akalin, “Pavlos’un Gnostik Mijjdesi: Kilise Cemaatinin Sonsuz Oliimii ile Ruhsal
Secilmislerin Sonsuz Yasami”, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 4, Kars, 2015, s.
126.

157 Akpmar, Kur’an’da Kurtulus Ogretisi, . 152-153,
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Diinyada yaptiklarinin karsiligin1 cennet, cehennem veya “Ibrahim’in sinesi” olarak

isimlendirilen arafla alacaklardir.*>®

Katoliklere gore, hesaplasma sonrasi tam temizlenemeyen, kiigiik giinahlari
olan kisiler cennete gec¢is asamasi Oncesinden ‘“Purgatoire” adi verilen yerde
temizlenirler. Bu asamada diinyada akrabalarinin onlar i¢in yaptiklart dua, sadaka,
ayin gibi hayirlarin faydasimi gorebileceklerdir. Ilk etapta ruha uygulanan &diil ve
ceza kiyamet sonrasinda azabi veya daha iyi hissetmeleri i¢in ruhlarin durumlarina
uygun bir sekilde bedenlenecektir. Cennetlikler, ihtiyar ve ¢ocuk oOlenler de dahil
herkes gen¢, ding, ideal bir sekilde Olimsiiz ve bozulmayacak bedenlere

.. o i
biiriinecektir.*>°

Burada gegirilecek siire ve Odiile muhatap olacak kisinin mahiyeti dirilise
yiiklenen anlamla baglantilidir. Dirilis inanc1 konusunda Kutsal Kitap da dahil ittifak
hakimken, bedenli dirilis meselesi, Yeni Ahit’te kesin bir dille s6z edilmemektedir.
[Ik Hristiyanlar, Hz. Isa’nin dirilisinden yola ¢ikarak, diger insanlarin da etten
kemikten olusan fiziki bedenleriyle ahirette diriltilecegine inanmaktadirlar. Roma
Katolik Kilisesi, Protestan ve Ortadoks Kiliseler tarafindan ortak kabul edilen son
hali ise Apostol Kredosu'nda, “insan viicudunun dirilisi” olarak kararlastirilmistir. Bu
disiince  Skolastik  donemde Thomas Aquinas (6. 1274) tarafindan
sistemlestirilmistir. Aquinas’a gore, ruh bedenin formudur ve Oliim sonrasi
kaybettiklerine tekrar bedenle birlikte birlesmeyi arzu eder, ruhun milkemmellesmesi
yeniden bedenle bulusmasiyla ger¢eklesmektedir. Pavlus (6. 64\67), ruhani ve fiziki
beden ayrimi yaparak bu diinyadaki bedenle dirilisi reddetmis, ruhani bedenle olacak
bir dirilisten bahsetmistir. Origenes (6. 254) bu diisiincenin ilk savunucularindandir
ve o da 6liim sonrasinda kisinin hayvani bedenden siyrilip, Tanr tarafindan cennette
yasayabilecegi ruhani bedene biiriindiigiinii savunmaktadir. Bu mesele kisisel
devamlilik i¢in &nemlidir. Ingiliz Klise Doktrini bedenli varlig1 kisisel devamlilik

icin gerekli goriirken, felsefi anlamda ruhun 6liimsiizliigii meselesini savunanlar,

158 Suat Yildirim, Mevcut Kaynaklara Gére Hristiyanhk, Isik Yayinlari, izmir, 2005, s. 217.
19 y1ldirim, Meveut Kaynaklara Gére Hristiyanlik, s. 218-219.
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onemli olanin fiziksel bedenin geri dondiiriilmesi degil, ahirette biirlindiiriilecek
seyin o kisiyle baglantili olmasidir der.*® Insanlari yasamlarina gore ruhsallar ve
bedenseller olarak ayiran Pavlus’a ve baglantili olarak Gnostik mitolojiye gore,
6liimden sonra diriliste kutsallar ve ruhsallar ig¢in herhangi bir sorun yoktur ancak
bedenseller etten kemikten bedenle ¢iirimeye ve yok olmaya mahkim
edileceklerdir."® Genel olarak Hristiyan teolojisinde diinyadaki bedenle degil,
ahiretteki yeni hayata uygun formda yaratilmis bedenle dirilis olacagina

inanilmaktadir.

Sonug olarak Hristiyanlikta cennet nimetleri ayrintiya girmeden sembolik bir
anlatim ve g¢esitli benzetelerle anlatilmaktadir. Cennetliklerin  mahiyet olarak
Olimsiizliige uygun bir sekilde bedenlenerek Tanri’nin c¢ocuklar1 olarak
meleklesmelerinden ve siire olarak sonsuza kadar kalacaklarindan bahsedilmektedir.
Cennet tasvirlerinin en acik anlatildig1 esinleme bdliimiinde, yeryiizli ve gokyiiziiniin
yok edilmesinden sonra olusacak yeni mekanin adi Kudiis olacagi ve buraya yasam
kitabinda adi olanlarin gidecegi yeni bir cennetten bahsedilmektedir. Tanri’nin
nurunun aydinlatigi bu mekanda, degerli taslardan surlar, inciden kapilar, cam
saydamliginda yollar, ortasinda billur irmaklar ve etrafinda her daim meyvesini veren

agaclar bulunmaktadir.

1.3.1.3.2. Cehennem

Hristiyanlik’ta Olim sonrasi1 hayata kutsal kitap ekseninde yaklasildiginda
cehennemin varlig1 ve amacina iliskin kanitlarin cogu Matta incili'ne dayanmaktadir.
Luka Incili ile karsilastirildiginda, Matta Incili’ne Isa’min &biir diinyaya iliskin
uyarlarina kendi goriislerinin eklendigi goriilmektedir.'®> Cehennem, incil’de dliiler

diyar1, sonsuza dek siirecek koyu (zifiri) karanlik, dipsiz derinlik, sonsuz azap,

160 Akbas, “Yahudi ve Hristiyan Diisiincesinde Oliim Sonras1 Hayat ve Dirilis Inancimin Dini ve
Teolojik Temelleri”, s. 53.

161 Akalin, “Pavlos’un Gnostik Miijdesi: Kilise Cemaatinin Sonsuz Oliimii ile Ruhsal Segilmislerin
Sonsuz Yasam1”, s. 129.

%2 Turner, Cehennemin Tarihi, s. 71.
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sonmez ates, kizgin firin, cehennem atesi olarak isimlendirilmekte ve ifade
edilmektedir.’® Cehennemin nerede olduguna dair kutsal kitapta iki farkli kullanim
gecmektedir. Bu iki kullanimin celisikligini ortadan kaldirmak igin tevil yoluna
gidilebilir. Incilde cehennemin nerede oldugu konusunda agik bir ifade
bulunmamaktadir. “Oliiler diyarma kadar ineceksin” ibaresindan yola c¢ikarak
cennetin aksine agagilarda bir yerlerde olduguna inanilmigtir. Ayrica Yeni Ahit’te
anlatilan dilenci ve zengin adam pasajinda, cennetliklerle cehennemliklerin birbirini

gorecegi ve aralarinda bulunan ge¢ilmez ugurumdan bahsedilmektedir.

Hristiyanlik’a gore herkes kendi yaptiginin cezasim cekecektir. Incil’e gore
insanlara davranislarina ve soyledikleri sozlere gore azabin siddeti ve formu da
farklilk gostermektedir. Incil’de insanlarin isleyecegi her giinah ve edecegi her
kiifriin bagislanabilecegi, ancak Tanri’ya kars1 yapilacak kiifriin asla silinmeyecek
bir giinah oldugu ve bagislanmayacag: belirtilmektedir. Bir kardesine hakaret edip
onu asagilama, inangsizlik, putperestlik, adam 6ldiirme, cinsel ahlaksizlikta bulunma,
biiyiiciiliik yapma, yalancilik, bencillik, haksizligin pesinden gidip ger¢ege uymama,
din bilginlerinin riyakarlik edip 6giit verdiklerini yapmamasi kisinin cehennemde
azap gdrmesine neden olacak bazi giinahlar arasinda sayilmaktadir. incil’de
cehennemliklere, Tanri’’nin yasam kitabinda adi olmayanlarin dislanmasi, gece
giindiiz hi¢ sonmeyecek olan atese atilmak, kiikiirtle yanan ates goliine atilmak,
kizgin firinlara sokulmak, elleri ayaklari baglanip zifiri karanlik olan dipsiz bir
kuyuya atilmak, alevler i¢inde bir damla suya muhta¢ olarak yasayacaklari

azaplardan bahsedilmektedir.'®*

Pavlus’a gore, evlilik dist iliski kurup tovbekar
olmayanlar, putperestler, zina edenler, escinseller, hirsizlar sarhoslar, iftiracilar,
dolandiricilar, biiyiiciiler, kiskanglar, kavgacilar, hayasizlar ve a¢gozliiler Tanri’nin
kralligina alinmayacaklardir. Gilinahkarlar i¢in en biiyiik ceza, cehenneme mahkim

edilmek degil yok olmaktir.*®® Pavlus insanlarin Hz. isa’nm ruhunu iginde yasatarak

163 Ergiin, Kur’'an’in Cennet Cehennem Anlayisinin Diger Dinlerle Karsilagtirilmasi, S. 27.
164 Ergiin, Kur’an’in Cennet Cehennem Anlayisinin Diger Dinlerle Karsilagtirilmasi, s. 28-29.
18 Turner, Cehennemin Tarihi, s. 70.
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ruhsal seviyeye ulasacaklarini ve bdylece olime karsi zafer kazanabileceklerini

sdylemektedir.*®

Cehennemi hakeden ruhlar i¢in, giinahlarinin agirligina gore; Allah’t gérme
odiiliinden mahrumiyet, ates, seytan ve miicrimlerle beraberlik ve bitmek blmeyen
kemirici bir kurt seklinde ii¢ farkli formda cezalandirma sekli vardir. Azabi1 Hz.
Isa’dan 6nce gelenler veya ondan haberdar olmayanlar icin de ebedi gérmektedirler.
Ancak bazi bilginler bu agir maddeyi naslardan yola ¢ikarak yumusatip, kendi
sebepleri disinda cehennemi hak eden bu gurup i¢in cehennemde azap gordiikten

sonra cennete gitme imkénlarinin bulundugunu sdylemektedirler.*®’

Hristiyan olmayanlarin kurtulus ihtimali ile ilgili Gi¢ sart ileri stiriilmektedir: 1)
Incili kabul etmeyi ve Kiliseye katilmayr agikca reddetmemek. 2) Yaratici olan
Tanr’yr samimi ve acik yiireklilikle aramak. 3) Vicdandan gelen emirler
dogrultusunda Tanri’nin iradesini yerine getirmektir. Kilise, II. Vatikan Konsili ile
baslayan diger dinlere karsi hosgorii ve onlarin da kurtulusa erdirebilecegi
goriisiinden kisa siire sonra vazge¢mis ve tekrar Hristiyanlik disinda kurtulusun
miimkiin olmadigr goriisiinii savunmaya baslamistir. Hristiyanlar, kendilerini
kurtulusa erip cennetliklerden sayarken, kafirler olarak isimlendirdikleri diger dinlere
mensup kisilerin cehenneme gidecegine inanmaktadirlar. Bu kisilerin cehennemde
kalacaklar1 silire konusnda ihtilafa diismiislerdir. Adventist Kilisesi ve son
donemlerde incilci ilahiyatcilar, imansizlarin sonsuz bir cezaya c¢arptirilacagi
diisiincesi inkar etmislerdir.’® Yehova Sahitleri, atesli iskence mekéni olarak
cehennemi kabul etmemektedirler. Onlara gore cehennem, dlen insanlarin gittigi
bilingsiz yok olma halidir. Odiilii hak etmeyip cezaya mahkiim olmay1 hak eden

kisiler hi¢ var olmamis gibi yok olacaklardir.®

186 Akalin, “Pavlos’un Gnostik Mijjdesi: Kilise Cemaatinin Sonsuz Oliimii ile Ruhsal Segilmislerin
Sonsuz Yasami”, s. 133.

%7 y1ldirim, Meveut Kaynaklara Gére Hristiyanlik, s. 218.
168 Akpmar, Kur’an’'da Kurtulus Og'retisi, s. 155, 158.
189 Nuri Tinaz, “Yahova Sahitleri”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 43, Istanbul, 2013, s. 394.
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Sonsuz cezayl inkar edenler, yok edilmeye inanmaktadirlar. Yok etmeci
cechennem anlayis1 felsefi ve dini temelleri olan bir teoridir. Bu meselenin

Hristiyanlik diniyle olan kismi1 ve diger detaylar ikinci boliimde ele alinacaktir.

1.3.1.4. islamiyet

Islam dini ortaya ¢iktig1 cografyada, yeni inang sistemi olustururken hitap ettigi
halkin bazi inanglarini nesh ederek, bazi inanglari muhatabin kafasinda asina oldugu
algilardan yola c¢ikarak olusturmustur. Bu yiizden dinleri muhatap olduklari
kitlelerden ve dinin yasadig: kiiltiirden bagimsiz diisiinemeyiz. Islam dininde
yansimalar1 bulunan ve muhatabin algilar1 tizerinde etkili olan cahiliyye Araplarinin
ve sabiilik inancinin O6lim sonrasi odiil/cennet ve ceza/cehennem inancindan

bahsetmek gerekmektedir.

Cahiliyye Araplarinda insanlar igin takdir edilen hayatin bir sonu oldugu
“ecele” kavramiyla ifade edilmekteydi. Rahatliga, dinginlige kavusmak manasina
gelen “sukun” kavrami 6liim yerine kullanilmaktaydi. Ruhun bedenden ayrildiktan
sonra “hamme” adi verilen kus formunda yasamini devam ettirdigine

inamlmaktaydl.170

Miisriklerin 6liim sonrasi hayata dair yaklagimini inceleyen bazi
tefsir arastirmacilari, 6liim sonrasina dair inanglarinin olmadigini sdylemislerdir,
fakat bu yaklasim pek isabetli goziikmemektedir. Kuran’in muhatabi olan cahiliyye
Araplarinda 6liim sonrasi hayat, asina olduklar1 bir olgudur. Araplar Hristiyanlik,
Yahudilik, Haniflik ve Sabiilik gibi 6lim sonrasi inanisin varoldugu dinlerle
etkilesimde olan bir millettir. Meseleye tarihsel arastirma metoduyla yaklasildiginda
cahiliyye Araplarinin 6lii adetleri ve 6liim sonrasi neler yasayacagina dair anlatilart
ve Oliiye ve arkasindan yapilan detaylica ritiielleri, 6liim sonrasina dair inanglarmin
oldugunu géstermektedir. Araplardan Islam dinine ge¢mis ve 6lii gdmiilene kadar her

asamas! ince ince diisiiniilmiis ritiielleri bulunmaktadir. Orek verecek olursak,

oOliinlin yeni hayata temiz baglamasi i¢in su ile yikanmasi, yeni hayata giinahsiz bir

0 Mahfuz Séylemez “ilk Dénem islam Tarihi Kaynaklarma Gore Cahiliye Araplarinda Ahiret
Inanc1”, Milel ve Nihal, Cilt 13, Say1 1, 2016, s. 87-88.
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baslangic yapmasi amaciyla daha oOnce hi¢ giymedigi tertemiz kumaslarla
kefelenmesi'™ 6l ritiiellerinin 6lim sonrasinda yasanacak hayat igin hazirhk
oldugunun gostergesidir. Asina olduklar1 halde Kur’an’da, miisriklerin ahiret ve onun
safhalarini alaya aldiklar ifade edilir. Toshihiko Izutsu (6. 1993) onlarin bu uzlasmaz
tavirlarinin temel nedenini bir nevi nihilizm olarak yorumlar. Onlar1 nihilizme iten
etkenin ise diinya hayatinda zeki, kabiliyetli tliccar ve diinya arzusuyla dolu is

adamlar1 olmalarmin onlar1 basina buyruk yapmasina batglamaktadlr.172

Olim sonrasi yasama inandiklarina dair bulgulara Arap siirlerinde de
rastlanmaktadir. Siyasi, kiiltiirel, dini unsurlar1 barindiran siirler, zengin igerikleriyle
Araplarin yasamlarinda énemli bir konumda yer almistir. Siirlerde 6liimiin mutlaka
geleceginden ve insanlarin diinyada yaptiklarinin hesabini verecegi yerin varligindan

173 ye karanlik

bahsedilmektedir. Cehennem, goniilleri sikip daraltan felaket yurdu
cukur seklinde tasvir edilmektedir. Allah’in yapilan herseyi bildigi ve amel defterine
kaydedilenlerin bu diinyada ya da hesap giinlinde karsiliginin goriilecegi, Oliilerin
kabirlerinden onlar i¢in birakilan elbiseleri giyerek ilk yaratilis gibi yaratilarak yeni
bir sekle girecegi anlatilmaktadir.!™ Cennet, sira sira dizilen yastiklardan olusan,
etrafi baheelerle ¢evrili ddiillendirme mekanidir.!"™ Cahiliyye siirlerinde Allah, ilah
vb. adlarin yaninda cennet ve cehennemden, ahiretten ve hesap giiniinden bahseden

sairler genelde hanif inancia mensup sairlerdir.'"

Araplarin asina olduklar1 dinlerden Hristiyanlik, Yahudilik ve siirler tizerinden
kismen Haniflik inanglarindan s6z edildi. Cahiliyye Araplarinin Hz. Muhammed’i

Sabii olarak nitelendirmeleri ise Sabii inancina asina olduklarini gostermektedir.

171 Sgylemez, “ilk Donem islam Tarihi Kaynaklarina Gore Cahiliye Araplarinda Ahiret inanci”, s. 72,
74-75.

Y72 Ergiin, Kur’an'in Cennet Cehennem Anlayisimin Diger Dinlerle Karsilastiriimast, s. 19.

17 Ali Bulut, “Cahiliye Siirinde Baz1 Dini Motifler”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt 18, 2005, s. 224.

174 Bulut, “Cahiliye Siirinde Baz1 Dini Motifler”, s. 226-227.

% Faruk Ciftci ve Harun Ozel, “Cahiliyye Dénemi Ziihd Edebiyatinin Sosyal ve Kiiltiirel Hayata
Yansimalar1”, Tiirk ve Islam Diinyast Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt 7, Say1 17, 2018, s. 414.

176 Bulut, “Cahiliye Siirinde Baz1 Dini Motifler”, s. 233.
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Sabiilikle ttkilesimde olmus olmalari Gliim sonrasi inanislart {izerinde de etkisini
kacinilmaz kilmaktadir. Nitekim oliim sonrasini betimlemede kullanilan ibareler
farklilik arzetse de Islam dini ile benzerligi bulunan noktalar1 mevcuttur. Bu
benzerlikleri yeri geldiginde tek tek ifade etme geregi duymadan ana hatlariyla 6liim
sonrasina dair inaniglarina yer verecegiz. Sabiilikte insanin yaratilis itibartyla, beden
(pagra), ruh (nisimta) ve can veya nefs (ruha) olmak iizere {i¢ unsurdan olustugu
ifade edilmektedir. Ruh tanrisal dlemden bedene yiiklenmis cevherdir. Bu yilizden
6liim yok olus degil 6liim gorevlisi Saurielin bedenden ayirmasiyla olusacak yeni bir
hayatin daha baslangicidir. Iyi ve kotii kavramlar1 6liimiin her asamasinda ruha
uygulananlar iizerinde etkilidir. Saurielin can alma asamasinda iyi insanlarin canlari
yanmasin diye 1s1k elgisi Hibil Ziva’nin gelip onlar1 koruyacag: inanci vardir. lyi
insanin ruhu bembeyaz nurdan elbise giymis olarak 151k yolculuguna ¢ikacagi, koti
insanin ise kapkara elbiseyle yolculuguna ¢ikacagmna inanilir. Iyi ruhun yiikseklerde
ve kuzeyde olduguna inanilan Msunia Kusta’ya yani cennete yolculugu
baslamaktadir. Isik alemi olan bu cennetler, sonsuz ve sinirsiz sayidadir. Yolculugu
esnasinda yedi gezegeni hizlica gecerek Abaturun terazisinde Sit’in ruhuna karsi
tartilir, bu asamay1 gectikten sonra ruh esiyle biitiinleserek mutlu, huzurlu ve rahat

bir hayata baslayacaktir.

Sabiilikte iki tiirlii cehennem vardir. lki kotii ruhun 151k Alemine giderken
Matarta denilen yedi gezegende isledigi giinaha gore azap gormesidir. IKincisi ise
kiyamet sonrasinda Surf denizi denilen yerde kiyamet sonrasi genel hesaplasma
sonrast azap gorecekleri cehennemdir. Giinahkar ruhlar bu karanlik cehennemde,
ateste yakilmak, kaynar sularda haslanmak, kaynar kazanlara batirilmak suretiyle
iskenceye maruz kalacaklardir. Burasi i¢in sevindirici tek sey cehennemin ebedi

olmadlgldlr.177

Kur’an’t Kerim ve Hadisler, Miisliimanlarin ve Islami ilimlerin en ¢ok

bagvurdugu temel kaynaklardir. Kur’an’da ahiret hayati ilk donem inen ayetlerde

Y7 Ergiin, Kuran'in Cennet Cehennem Anlayisinin Diger Dinlerle Karsilastirilmast, s. 21-22.
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sik¢a tekrar edilmektedir. Bu donemde cennet ve cehennem ise tehdit unsuru ve
tesvik edici olarak kullanilmaktadir. Kur’an’da diger dinlere nazaran bu yeni hayatla
ilgili detayli bilgiler yer almaktadir. Kutsal kitaptaki detaylandirmalarin yaninda
konuyla ilgili Islami ilimler de farkli agilardan yaklasimlar1 sayesinde zengin bir
literatiir olugmustur. Insanlarin sonsuza kadar yasayacaklari hayata dair merakin agir
basmas1,'’® Kur’an ve Hadislerin yaninda israiliyyat adi verilen anlatimlarin da bu
literatiire dahil olmasina neden olmustur. Ayrica genisleyen Islam cografyasinda
Miisliimanlar, topraklarma kattig1 Kkiiltiirlerin adetlerini de benimsemisler ve
kiiltiirleri 6ziimseyerek dinlestirmiglerdir. Nitekim Araplarin 6li ritiiellerinin ve
Yahudilerin 6liim sonrasi hayat inaniglarinin yansimalari Kur’an ve Siinnet disindaki
bilgiler olarak Islam Kkiiltiiriinde yer edinmektedir. Bu bilgiler benzerlikleri
anlamlandirmak agisindan o6nemlidir. Bu kisimda olusan bu zengin literatiir
icerisinde yer alan Olim sonrasi hayatla ilgili meseleler, belli siirlandirmalar

gercevesinde ele alinacaktir.

1.3.1.4.1. Cehennem

Ibranice “Gihinnom” kelimesi sozliikte, derin kuyu, hayirsiz, ugursuz
anlamlarma gelmektedir. Terim olarak ise kafirlerin, miinafiklarin ve zalimlerin,
gercege (vahye) boyun egmeyenlerin azap gorecekleri yer olarak tasvir
edilmektedir.’”® Cehennemin temel niteligi azap kavramudir. Sozliikte terk etmek
anlaminda olan bu kelime terim olarak iskence, eziyet ve elemdir. Azabin ve
yasanacaklarin tasvir edilerek anlatilmasindaki amag inkar edenleri tehdit, giinahkar

olanlar1 uyarmaktir.

Yahudilik ve Hristiyanlik’ta gergeklesecegine inandiklari yeryiizii cenneti veya
cehennemi ve Sabiilik’te gegen ilk dirilme sonrasi yasanacak cennet cehennem
hayatina karsilik olarak kullanabilecegimiz kavram “kabir’dir. Kabir hayatinin

varhigi ve mahiyeti ile ilgili tartismalar olsa da genel inanig, kabir hayatinin

Y8 Turun, Cennet ve Cehennemle Iigili Uydurma Hadisler: Ibniil-Cevzi Ornegi, s. 6.
Y Turun, Cennet ve Cehennemle Ilgili Uydurma Hadisler: Ibniil-Cevzi Ornegi, s. 42.
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gerceklesecegi noktasindadir. Islam dininde 6lii gdmme Adetlerinin gogu kabir
hayatinda gerceklesecek on hesaplasma igindir. Miinker ve Nekir adli melekler 6n
hesab1 gordiikten sonra Olii i¢cin durumuna gore “cennet bahgelerinden bir bahge”
veya ‘“cehennem ¢ukurlarindan bir c¢ukur” seklinde nitelendirilecek hayat
baslayacaktir. Islam diisiince diinyasinda iyi ruhlar icin miikafat verilmesi, problem
dogurmamaktadir. Giinahkar ruhlarin kabirde hem ruhen hem bedeniyle birlikte
iskence gorecegi noktasinda farkl fikirler 6ne siirenler olmustur. Bazi mitolojilerde
Karsilastigimiz gibi bu 6n azabi asil hesaplasma oOncesi ruh igin armnma olarak

gorenler olmustur.

Kiyamet sonrasinda, tiim insanlar yeniden bedenlenip kurulacak olan hesap
alaninda diinyada islediklerine gére muamele goreceklerdir. Bu muamele Allah’in
rizasin gozeterek bir yasam siirdilyse odiil/cennet seklinde ya da Allah’in rizasi,
emir ve yasaklarina aykir1 hareket ettiyse ceza/cehennem seklinde olacaktir. Yaygin
kanaate gore Tanri’nin rahmeti gazabindan iistiin oldugu i¢in rahmeti geregi kullarini
cehennemde cezalandirmak istemez ancak kisi yaptiklarindan dolayr cehennemi

hakettigi icin Tanr1 adaleti geregi onu cehenneme koymaktadir.

Koprii metaforu bir¢ok dinde ve mitolojilerde bulunmaktadir. Koprii bazi
inaniglarda 6liim sonrasinda kisiyi hesap gorecegi alana tasiyan bir ara¢ konumunda
iken bazilarinda da cennet ve cehennem arasinda gegisin yoludur. islam dininde
hesap sonrasinda kildan ince kiligtan keskin olarak nitelendirilen Sirat Kopriisii
giinahkar ve 1yi ruhlar ayirt etmek i¢in kullanilan eleme araglarindan biridir. Bu
kopriiden gecemeyen kisiler cehennemin ates ¢ukurlarina diiserek azaba garptirilirlar.
Cehennemliklere verilecek cezalar ve azabin dozu isledikleri suclara gore farklidir ve
bu azaplarin uygulanmasinda gorevlendirilmis melekler bulunmaktadir. Bu azabin
dozu ise her seferinde yenilenen ve bir 6ncekinden daha siddetli olacak sekilde kisiye
yasatilmaktadir. Azap; Ates, kan, irin ve pisliklerden olusan yemekler, bedenlere
yapilan eziyetler gibi siddeti gittikce artan cezalardan olusmaktadir. Cezalandirma
esnasinda diinyada yaptiklarinin pismanligini feryatlarla dile getiren giinahkarlar i¢in

artik bir ¢ikis ve kurtulus yolu bulunmamaktadir.
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Azabin siiresi de giinahkarin durumuna gore farklilik gostermektedir. Allah’a
sirk kosanlar ebedi olarak azabi hak edenler grubunda yer alirken, affedilebilir
giinahlar islemis kisiler isledikleri giinahlarin azap olarak karsilig1 kadar cehennemde
kaldiktan sonra onlar i¢in bir ¢ikis yolu sunulmaktadir. Sonu aydinlik olan bu
kurtulug iimidi uzak veya yakin olsun anlatilan senaryolar1 disiindiigiimiizde
saniyelik bir azap bile katlanilir gibi goziikmemektedir. Burada gecirilecek yasamin
siiresi eskatolojik acidan tartisilan meselelerdendir. Kur’an’da zaman yerine
kullanilan kavramlarin yorumu, disiliniirlerin ve yorumcularin meseleye yaklasimi

literatlirde bir¢ok agidan ele alinmustir.

Kur’an’da cehennemde kalma siiresi ile ilgili kullanilan kavramlardan biri,
uzun zaman, sireklilik, uzun zaman siirmek manasina gelen “huld”dur. Kur’an’da
“Allah’in diigmanlar1” olarak nitelendirilen kiifriin yolunu tutmus olanlar i¢in
cehennem, darii’l-huld” (ebediyet yurdu) olacag belirtilmektedir.'®® Islam dininde
Tanri’nin da ebedi olmasindan kaynakli olarak “ebed” kelimesinin cehennem séz
konusu oldugunda nasil yorumlanmasi gerektigi tartisma konusudur. Bu kavram
“dehr”den farkli olarak 6liinmez parcalanmaz zamani ifade etmekte, hatta Yunan
felsefesinin de etkisiyle alemin ve Allah’in mevcudiyetinin siirekliligini ifade
etmektedir. Kelamcilarin ¢ogunlugu, cennet ve cehennem ile bunlarda bulunanlarin
Allah’mn siirekli yaratma fiiline bagli olarak ebediyen var olacaklarini kabul
etmislerdir. Meseleye Tanri’nin sifatlar1 baglaminda yaklasan Cehm b. Safvan (6.
745) ise Allah’tan bagka higbir seyin ezeli ve ebedi olamayacagi igin cennet ve
cehennemin de bir sonu oldugunu belirtmektedir.’®* Safvan’in cennet cehennem
konusunda diger disiiniirlerden farkli goriisler one siirmesinde, akil ile naklin
catismast durumunda aklin esas alinarak nassin tevil edilmesi gerektigi diisiincesi
etkili olmaktadir. Cagdas diisiiniirlerden Muhammed ikbal’e (6.1938) gore cehennem
icin kullanilan “hulud” kelimesinin zaman miiddeti anlaminda kullanildigin1 ve

Kur’an’da bahsedilen cehennemin intikam almak i¢in hazirlanmis ebedi iskence

180 Ahmet Saim Kilavuz, “Huld”, TDV Islam Asiklopedisi, Cilt 18, Istanbul, 1998, s. 324.
181 Ahmet Saim Kilavuz, “Ebed”, TDV Islim Ansiklopedisi, Cilt 10, istanbul, 1994, s. 73.
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cukuru yerine insanin tekamiiliinii tamamlamak igin verilen siire olarak algilanmasi

gerektigini sdylemistir.'®

Eger ger¢ekten va‘di bu tarz iskenceler ise sonsuz kudret sahibi merhametli bir
Tanri’nin kullarmma yapacagi bu muamelerden ne zevk aliyor olabilecegi, insanlar
tizerinde ise gercekten caydiriciliginin olup olmadigi irdelenmesi gereken bir
husustur. Miisliimanlar arasinda Ehli Siinnet olarak adlandirilan kisim ahiret ile ilgili
mevzularda Allah’in belirttiklerinin iizerine pek yorumda bulunmamis, gayb
meselesi oldugu igin iizerinde konusmanin bosuna bir ¢aba oldugunu diisiinerek
yorumlarda bulunmamislardir. Bu meselenin detaylica ikinci bolimde felsefi

zeminde tartigmamiza konu olacag ifade edilmelidir.

Kur’an’da cennet cehennem tasvirlerine detayli yer verilmesine ragmen nerede
olduguna dair net bir bilgi yoktur. Kutsal kitapta cennet betimlemelerinde kullanilan
“aliye” kavramindan yola ¢ikarak yukarida, yilikseklerde bulundugu, cehennemin de
“esfelu’s-safilin’de bulundugu kanaati yaygmndir.'** Gogiin ulasilamazhigi ve
eskiden beri gelen kutsalligindan &tiirti kutsalligin yukarilarda aranmasi eskinin
kisith sartlarinda makul goriilebilir; ancak giliniimiizde uzay iistiine yapilan kesifler
neticesinde bu tarz diisiincelerin farkli bakislarla incelenmesi gerektigi de ortadadir.
Bizce cennet veya cehennem, 6liim gibi boyut degisikligidir. Asagi veya yukar1 yer
tayin etmek yerine bu boyut farkliliginin mahiyeti tartisilabilir. Oliimle birlikte ruh
icin diinya hayatindan duman misali ortadan kaybolus s6z konusu ise onun 6lim
sonras1 yagsamda yasayacagi 6diil veya ceza mekani ile ilgili s6yleyebilecegimiz belki
de simdilik en tutarli durum, bu diinyada tabir edilen yer veya yon algilarinin diginda

oldugudur.

182 ibrahim Toprak, Cennet ve Cehennemin Ebediligi, Selguk Universitesi SBE, Konya, 2010,
(Yayimlanmamig Yiiksek Lisans Tezi), s. 40, 63.

183 Toprak, Cennet ve Cehennemin Ebediligi, s. 34.

65



1.3.1.4.2. Cennet

Tarim toplumlarinda ve doga ile i¢ i¢e olan topluluklarda cennet kelimesine
yiikklenen “bahge” kavrami cennet tasvirlerinde de on plandadir. Islam’in ilk
mubhataplarinin yasadigi cografyadan kaynakli baz1 betimlemelerde yerel unsurlar yer
almaktadir. Ayrica Arap toplumunun zaaflarindan yola ¢ikarak da ziynetler,
tartismalt bir mesele de olsa huriler, tasvirlerde yer almaktadir. Bu tasvirleri
“donemin Araplarini cezbedici olmasi i¢in” seklinde yorum getirdigimizde Kur’an’in
evrensel mesaj olmasin1 nasil konumlandiracagiz? Bu noktada cennet tasvirlerinin
her donemde ve her cografyadan insan igin cezbedici olmasi agisindan evrensel
kavramint dogru anlamlandirmak ve Kur’an’t anlama yaklagimlarimizi dogru
belirlememiz gerekmektedir. Boyle yapmadigimiz takdirde Kur’an’1 indigi doneme
sikigtirilmisg, giiniimiizde iyi sartlara kavusmus insanlar i¢in Onemini yitirmis gibi

gosterebiliriz.

Kur’an’da ve Hadislerde cennet nimetlerine detaylica yer verilmistir. Bizce
Kur’an tasvirlerini her donemde gegerli olacak sekilde evrensel kilan da bu noktada
¢Ozlim bulmaktadir. Clinkli her insana ve zaaflarina hitap edebilecek kadar ¢esitli
odiillerden bahsetmesi, arzularini tatmin etmeyi seven insanoglu i¢in cezbedicidir.
Kimisinin cenneti manevi mutluluk olan Tanri’yla karsilasmak veya oOliimstizliik
olurken, kimisinin cenneti de sinirsiz nimetler igerisinde yasam olabilmektedir.
Ayrica Islam diinyasinda farkli teviller de bulunmaktadir. Ornegin Seyh Bedreddin
(6. 1420), dinyada ve ahirette yiice olan her duruma, her asamaya cennet
denilecegini, her asagilik ve kotii duruma da cehennem denilecegini diisiinmektedir.
Ikbal, cennet ve cehennemi herhangi bir yerin adi olarak degil, egonun gesitli
durumlar1 olarak anlamaktadir. Ona gore cehennem, insanin bir insan olarak
basarisizligini act sekilde hissetmesidir. Cennet ise 6liim ve felaket giiclerine karsi

zafer kazanma sevincidir.*®*

1a4 Toprak, Cennet ve Cehennemin Ebediligi, s. 35.
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Cennette gegirilecek zaman konusunda Cehm b. Safvan haricinde Islam
bilginleri arasinda ittifak vardir. Islam bilginlerinin cennetin ebediligi hususunda
ayni goriiste olmalariin en 6nemli nedenleri arasinda, Kur’an’da bu konuyla ilgili
muhkem ayetlerin goriislerini teyit etmesi'® ve sonsuz miikafat diisiincesinin insanda
arzulanan ve kaybolmasi halinde umutsuzluga diismesine neden olacak psikolojik
sebeplerden kaynakli olacagi sayilabilir. Cennette kalinacak siirenin uzun bir siire
olmasi insanda bir siire sonra bikkinlik hissi uyandirip uyandirmayacagi merak
konularindan biridir. Aslinda ayetlerde bir 6nceki verilen nimetin digerinden daha
farkli olmasi meselesinden yola ¢ikacak olursak, insan monoton bir sekilde ayni
nimete maruz kalmayacak, her defasinda yeniden kesfediyormuscasina isteklerini
taze tutacak miikafatlarla karsilasacaktir. Insandaki oliimsiiz olma arzusu da
cennetteki konforlu hayatla birlesince ahirette bezginli diye bir durum s6z konusu
olmayacaktir. Yani diinya hayatina endeksli bakis agimizla ahireti anlamaya

calismak bir¢ok noktada bizi yaniltmaktadir.

Bu ebedi cenneti hak etmek Islam dininde belirli ritiielleri yerine getirmeye ve
[slam dinine mensup olma sartna baglanmistir. Alimlerin ¢ogunlugu Hz.
Muhammed’in getirdigi dini tek kurtulus dini kabul ederek Islam dinini kabul
etmeyenlerin hangi kisilikte olursa olsun cennete giremeyip, cehennemde sonsuz

186 jslam’1n tek din olarak kabul edilmesi ve

cezaya c¢arptirilacagini savunmaktadirlar.
kurtulusun sadece bu dine mensup olanlar i¢in olmasi inanct adil ve merhametli
Tanr sifatlariyla gelisiyor goziikkmektedir. Bu ¢eliskiyi ortadan kaldirmak Islam
dininden kasdedilenin ne oldugunu dogru anlamlandirmaya bagldir. Islam aslinda
bir dine maledilmis tek boyutlu 6zel bir isimden ibaret degildir. Islam, aslinda Hz.
Adem’den beri peygamberlerde ortak olan 6zii kapsayan genis hacimli bir kavramdir.
Bu 6z, kendi igerisinde tek bir yaraticiya inanmayi barindirmaktadir. Peygamberlerin

getirdigi seriatler bir acidan yerel etkiler de icerdigi i¢in buna inanmayanlari

Otekilestirip sonsuz cehenneme mahkim etme disiincesi, kendisinin kurtulusa

185 Toprak, Cennet ve Cehennemin Ebediligi, s. 45.
186 Akpnar, Kur’an’da Kurtulus Ogretisi, S. 342.
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erebilenlerden oldugunu bilmesi rahatligiyla séylenmis bencilce yaklasim olarak
yorumlanabilir. Bu yoruma dayanarak Kur’an’da gegen, kalbinde zerre kadar iman
edenlerin ebedi cehennemde kalmayacag: hususu, Allah’m, Islam dininden olmayip
yaraticinin varligini inkar etmeyenler i¢in ebedi cehennem yerine farkli bir senaryo
tasarlamig olabilecegi seklinde degerlendirilebilir. Nitekim M. Zeki Duman (6.
2013), islam’da amag, higbir zaman 1rka ve dine baglh niteliksiz bir kimlik degil,
Allah’1 ve ahiret giiniinii bilerek, kendi arzu ve iradesiyle iman etmek ve bu kalb
tasdikinin geregi olarak salih isler yapmaktir, diyerek cennete gidebilme kriteri
nokasinda ayete daha ilimhi bir yaklasimda bulunmustur. Gazzali (6. 1111) de
kurtulusun Hz. Muhammed ve getirdigi davete inanmakla olacagini ancak son
Peygamber’e, kabul edilebilir bir mazeret sebebiyle iman edememis olanlarin,
miimin sayilip cennete girecegi timit edilebilir diyerek187 vahiy ulasmayanlar1 ve ecel
gelmesi nedeniyle Islam’i arastirip iman etmeye vakit bulamayanlar istisna

tutmaktadir.

Kur’an, Allah’a asla sirk kosulmamasini ve O’nun kendisine sirk kosulmasini
kesinlikle affetmeyecegini bildirmistir. Ikinci sart olarak dini kimligin yaninda
Allah’in emrettigi ritiielleri uygulamak da gerekmektedir. Iman sonsuz cehennemden
kurtarirken rittieller bir adim 6ne gotiirerek ahirette ebedi cenneti kazandirmaktadir.
Ibadet, sozliikte boyun egme, kulluk, tapmma anlamlarma gelmektedir. Dinlerde
ibadet yerine kullanilan kavramlarm, siginma, yiiceltme, sevgi ve korku gibi i
dinamikleri harekete geciren, duygularla bir tanriya veya tabiatiistii varliklara
yonelmek, bu varlik veya varliklara saygi ifadesi olmak iizere belli davranislari
yerine getirmek gibi ortak anlamlari ifade etmektedir. Islam dininde bu kavram,
Allah’in rizasini kazanmak i¢in yapilan her seyi kapsamaktadlr.188 Allah’1n rizasi igin
yapilmasimin yaninda, yapilan islerin kisiye ahirettte fayda saglamasi, cehennem
korkusu, cennet arzusu, ibadete tesvik acisindan kisiyi harekete geciren diger

etkenlerdir. Ibadete tesvik icin bu va‘dler Tanr tarafindan sik kullanilan usluptur.

187 Akpmar, Kur’an’'da Kurtulus Og'retisi, s. 356, 358.
188 Akpnar, Kur’an’da Kurtulus Ogretisi, s. 210.
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Ibadetler Allah igin yapildigi takdirde 6nemi vardir ve olilye ahirette fayda
saglayacagina, riya ile yapilmasiyla ibadetlerin bosa gidecegine ve ona higbir fayda

saglamayacagina inanilmaktadir.

Cennetliklerin yas1 konusunda ise miifessirler arasinda erkeklerin 33 olacagina
dair ittifak bulunmaktadir ancak ayetlerin ifade ettigi anlamlarin net olmamasindan
dolay1 kadimnlarin yasi konusunda farkli yorumlar mevcuttur.®® Bu konuyla ilgili
miitesabih ayetlerden ve hadislerden yola ¢ikarak herkes ka¢ yasinda Oliirse 6lsiin
ayni yasit olacagindan, kadinlar da 33 yasinda olacagi kanaatine varilmugtir. '
Cennetteki erkek ve kadinlarin dis goriiniis tasvirlerinden anlasiliyor ki ahirette
yeniden diriltilecek olan bedensel vasiflari barindiracak yapida, diinyadakine
benzeyen ancak ahiret hayatiyla uyumlu bir halde diriltilme s6z konusudur. Kiyamet
giinii gergeklesek dirilme de topragin icerisindeki oOliileri disar1 atmasi ibaresi veya
miigriklerin inanmamasindan dolay1 c¢lirlimiis kemikleri ilk yaratanin yeniden

diriltme konusunda da kudretinin oldugunu belirten ayetlerden de anliyoruz ki ahiret

hayatin1 yasayacak olan ruh ve beden formu s6z konusudur.

Cennetin yeriyle ilgili bazi tartigmalar Hz. Adem ve Hz. Havva’nin yasadiklar
cennet iizerinden yapilmaktadir. Hz. Adem’in konuldugu cennetin yeryiiziinde
oldugu goriisiinii savunanlar, Kur’an-1 Kerim’de anlatilan Adem-Havva kissasindan
ve cennetliklerin girecegi cennetin 6zelliklerinden yola c¢ikarak, diistisiin
gerceklestigi cennetin 6liim sonrasinda vadedilen ebediyet cennetiyle bir cok yonden
gelistigi i¢in ayni olmadigini ileri siirmiislerdir. Bu cennetin, Kirman ve Faris
arasinda kalan bir bahce, Aden bolgesi, Mezopotamya, Filistin gibi yeryiiziinde
secilen bazi mekanlarin Hz. Adem’in cenneti olabilecegini 6ne siirenler olmustur.'*

Hz. Adem’in yasadiklar1 ve arzular1 géz 6niinde bulunduruldugunda, Kur’an’in tasvir

189 Mukadder Arif Yiksel, “Kur’an’da Cennet ve Cennetliklerin Yagma Dair Tartigmalar”,
Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 7, Say1 2, Tokat, 2019, s. 113.

190 yijksel, “Kur’an’da Cennet ve Cennetliklerin Yagina Dair Tartigmalar”, s. 118.
91 Toprak, Cennet ve Cehennemin Ebediligi, s. 21.
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ettigi uhrevi cennetle bagdasmadig i¢in aym olmadigim éne siirenler olmustur.'®?

Zaten uhrevi cennette yaratilan Adem’in seytanin vaat ettigi seyin pesinden gitmesi
gereksiz bir ¢abadir. Mustafa Oztiirk’e gore bu kissaya geleneksel yorumla
bakildiginda Pavlus’un ogretileri mesrulasmaktadir. Adem kissasi, Hz. Adem’in
yeryiiziine indirilmesi, uhrevi cennetten diinyaya diisme degil, bolluk ve bereket
icindeki bir hayat ortamindan daha ¢etin hayat sartlarinin hakim oldugu bir baska
ortama intikal etmek olarak algilanmas1 gerektigi de ifade edilmistir.'®® Hz. Adem’in
konuldugu cennetin ebediyet cenneti oldugu goriistinii savunanlar, ayet ve hadislerde
bahsedilen diisiis cennetiyle ebediyet cenneti arasinda herhangi bir ¢eliski
olmadigini, kasdedilen cennetlerin ayni oldugunu ileri siirmiislerdir. Hz. Adem’in
konuldugu cennetle ilgili agiklama yapmayanlarin goriisii ise dogrusunun

bilinemeyeceginden dolay: surasidir diye 1srarct olmamak gerektigi seklindedir.**
1.3.2. Uzak Dogu ve Hint Dinlerinde Cennet / Odiil ve Cehennem / Ceza

1.3.2.1. Hinduizm

Dogu dinleri igerisinde Islam dini ve Hristiyanliktan sonra miintesibi en fazla

olan din Hinduizm’dir.*%®

Uzak dogu dinlerinde yer alan yeniden dogus diisiincesi,
her insanin dharmasina uygun olarak yasama gorevi ve yasamin sonsuz dongiisel
dogas1 Hindu kavramidir.'%® Bir¢ok Hint kokenli dinde bulunan bu inanglar,
Hinduizm’in etkisini gostermektedir. Uzakdogu dinlerinde yer alan reenkarnasyon
inanct, 6liim sonrasi i¢in alternatif yaklasimlardan biridir. Bu inancin dini ve felsefi

boyutlar1 bulunmaktadir. Bu nedenle burada Hinduizm ve Budizmde yer alan

reenkarnasyon inanci, reenkarnasyonun devam ederek yeniden bedenlenen kisi

192 Biisra Erdeger, Yasak Meyve Baglaminda Kadimin Konumunun Kuran Agisindan

Degerlendirilmesi, Istanbul Universitesi SBE, Istanbul, 2012, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi),
S. 67.

193 Erdeger, Yasak Meyve Baglaminda Kadinin Konumunun Kuran Agisindan Degerlendirilmesi, S.

66.
194 Toprak, Cennet ve Cehennemin Ebediligi, 5.25

1% Ayse Demirel, “Hesse’nin Dogu Dinlerine Yaklasim”, Akademik Bakis Dergisi, Say1 53, 2016, s.
319.

19 Rosenberg, Diinya Mitolojisi, s. 509.

70



acisindan ceza/cehennem olmasi ve reenkarnasyon sonucu Nirvana denilen 6zel halin

odiil/cenneti ifade edip etmemesi tartigmalari iizerinden ele alinacaktir.

Hinduizm’de inan¢ sistemi ac¢isindan ¢ farkli evrilme siirecinden
bahsedilmektedir. Bu donemler igerisinde yasadiklarinin, inanglari iizerinde de etkisi
olmustur. Ari isgalinden sonraki Vedalar donemi, kurban basta olmak tizere dini
ritiiellerin yogunlastigi donemdir. Oliimden sonra atalarinin yaninda goksel diinyada
yasam olduguna inanilmaktaydi. Kisi 6zellikle kurban ibadetini iyi yaparak, iyi isler
yapmakla siirekli zevk ve mutluluk bulunan cenneti kazanabilecektir. Upandisadlarla
birlikte bilgiye dayali din anlayisi olugsmaya baslamig ve karma-tenasiih inanci
Hinduizm’de bu dénemde sistemlesmis ve inang¢ haline gelmistir. Karma inancina
gore kisinin bir sonraki karmasini, yasadigi hayatta yaptiklar1 belirlemektedir.
Hinduizm’de Karma inanci bir sonraki yasamin nasil olacagini belirleyen sebeb
sonug iligkisi ve zincirinden olusan kanunlar biitiiniidiir. Karma inancinin 6ziinde
“iyiden iyi, kotiiden kotli c¢ikar” muttosu bulunmaktadir. Karma carkinda belli
seviyere ulastiktan sonra Moksa seviyesine erisilmektedir. Moksa hayatin en yiiksek
gayesi anlamina gelmektedir. Karma inancinda ibadetler de 6nemli bir yere sahiptir.
Insan ibadet yapmaya basladikca faal olur, faal olmak mutlulugu bulmasina yardimci
olacaktir. Mutlulukla beraber sonsuz olani1 arayan insan, mutlulugu Tanri’nin
kendisinde bularak sonsuzluga yani Tanri’nin kendisine ulasacaktir. Kisi nefsin
isteklerinden kurtularak diinyada iken arnmayi basarabilir."®’ Hinduizmde ruh, biri
fiziksel ve dayaniksiz digeri dayanikli ve 6liimsiiz olan iki bedenden olusmaktadir.
Oliim aninda dayaniksiz olan kisminda degisiklikler meydana gelir. Atmanin Brahma
ile Ozdesligini idrak etmesi, karma dongiisiiniin son bulmasiyla aydmlanmanin

gerceklestigi an, sdiildiir. ™

Olen ruh icin {i¢ farkli ahiret hayat: bulunmaktadir. Kendini arindirabilen

ruhlar i¢in Tanrisal ruha doniisecegi ve sonsuza kadar yasayacagi en yiiksek cennet

97 Bu bilgiler igin bkz. Akpmar, Kur'an’da Kurtulus Ogretisi, s. 112, 114; Karaali, Hint Kokenli

Dinlerde Kurtulus Anlayist, s. 10-11, 17-18.

1% Vincant Barry, “Hayatta Kalma Hipotezleri”, Cev. Ufuk Ozen Baykent, Yasam ve Oliim Felsefesi,
Ed. A. Kadir Ciigen, Sentez Yayinlar1, Ankara, 2017, s. 144.
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olan Devayana’ya gireceklerdir. Kisilerin karmalarina gore kalabilecekleri ve
isledikleri fiillerin karsiligin1 goriip tekrar donecekleri ay alemi olan Pitrayana
cenneti bulunmaktadir. Hi¢bir dine inanmamis olanlar ise Oliimden sonra hemen
diinyaya doneceklerdir.*® Hindistan, cennet inanci konusunda zengin icerige sahiptir
ve bu inang bircok Asya iilkesini de etkilemistir. Hindistan’da cennetle ilgili ilk
bilgiler Rigveda’da bulunmaktadir. Rigveda’da Nandana olarak isimlendirilen
cennet, Tanr1 Yaman’in hiikiim siirdiigii yer ve Tanrilarla birlikte olmak igin
olimden sonra gidilen atalarin yurdu olarak nitelendirilmektedir. Olen kisi burada
O0lmiis aile bireyleriyle bulusur ve iyi davraniglart oraninda kalip yeniden
bedenlenerek diinyaya gonderilir. Bu cennet gogiin tigiincii katindadir. Burada her
cesit meyvelerden, siit, bal ve sarap irmaklarindan, miizik ve eglencelerden, parlak
renkli ineklerin onlara hizmet edeceginden bahsedilmektedir.”® Olim sonrasi
miikafat mekanlarindan biri olsa da burasi kalic1 bir yer degildir. Clinkii Hinduizmde
Odiil/cennet olarak arzulanan sey karma sonucunda arinan ruhun Tanri’ya ulagarak
yasayacagl hayattir. Bu hayat tarzi semavi dinlerdeki Tanri’nin bilgisine ulasma
arzusu ve onu gorme arzusuyla benzerlik géstermektedir. Ayrica Hint folklorunda da
yeryiizii cenneti inanci mevcuttur. Bu cennetlerin disinda yeryiiziinde Meru daginin
istiinde ve kendisinden dort nehrin c¢iktigi bir cennetin varligindan da s6z

edilmektedir.

Odiil ve cezanin detayl bahsedildigi Rig-Veda’da, amelleri kétii olanlar igin
ise ya hemen diinyaya yeniden bedenlenerek geleceginden ya da yeralti cehennemine
gideceginden bahdesilmektedir. Yeraltinda bulunduguna inanilan bu cehennem,
Naroloka (alt diinya) diye isimlendirilir. Bu cehennem yirmisekiz bolimdir ve
islenen gilinaha gore farkli farkli cezalandirmalarin oldugu formlardan olusur. Azap
sekilleri olarak kizgin kumlarda yiirime, kaynar yemekler yedirme, alici kuslar
tarafindan hirpalanma seklinde olacagindan bahsedilir. Cehennem ebedi degildir,

giinahkar ruh i¢in armmma yeridir. Tekrar diinyaya donen ruh gercek anlamda

19 Karaali, Hint Kokenli Dinlerde Kurtulus Anlayist, s. 19.
200 Sahin, “cennet”, s. 375.
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arinmay1 gerc¢eklestirebilirse bu diizenden kurtularak cenneti ve ebedi kurtulusu hak
eder.””* Cehennemin amacini, arinmay1 gergeklestiremeyen kisiler ig¢in yeniden
dirilme Oncesinde uyari olarak algilayabiliriz. Hinduizm’de karmadan kurtulmadigi
stirece her durum Kkisi i¢in ceza/cehennem niteligindedir. Cehennemin bu fonksiyonu
baz1 dinlerde yer alan dirilme ve hesap Oncesinde arinma inanislariyla benzerlik
gostermektedir. Aradaki tek fark Hinduizm’de 6liiniin yeniden diinyada cennet icin

¢abalama sansinin olmasidir.

Hindistan'da M.O. 6. yiizyildan énce Hindistan’in yerlesik geleneklerinden
Sramana hareketinin, Hint kokenli dinlerin 6liim sonrasi algilari tizerinde etkisi
olmustur. Bu hareketin Hint kokenli olusumlar {izerinde 6liim sonrasina dair iki fakli
etkisi olmustur. Smara hareketinin inanglar1 karsisinda anti Vedik bir olusum olarak
ortaya ¢ikan Carvaka hareketi, donemin materyalist felsefesidir. Orta Cag’a kadar
etkisini siirdiiren Carvaka hareketi, duyu algisinin disinda hicbir seyi kabul etmez.
Beden, ruhtur ve bedenin disinda baska bir ruh yoktur. Bu nedenle, beden 6liince ruh

da 6lecegi i¢in 6liim sonrasinda yasam ve odiil-ceza s6z konusu degildir.202

1.3.2.2. Budizm

Budizm, Brahman sekilciligine ve kast sistemine kars1 ¢ikan felsefi-teolojik bir
hareket gibi algilansa da kurucusu, kutsal metinleri, inan¢ esaslari, cemaati,
mabedleri gibi dini olusturan wunsurlar1 barindirmasindan Gtiirli, din olarak
nitelendirilmektedir. Giiniimiizde Hindistan, Cin, Mancurya, Mogolistan, Seylan,
Tayland, Burma, Kambogya, Laos, Dogu Bengal, Vietnam, Bhutan, Birmanya,
Singapur, Malezya, Tayvan, Kore ve Japonya gibi Asya iilkelerinde, Zen Budizmle

ozellikle Avrupa iilkelerinde yayilmasi din olmasinin sonucudur.?®

Budizm’in kurucusu Buda’nin hayatindan kisaca bahsetmemiz oOgretilerini

anlamamiz ag¢isindan onemlidir. Buda’nin sarayda liiks igerisinde yasarken disariya

01 Sahin, “cennet”, s. 375.

22 Metin Yasa, “islam Oncesi Felsefede ve islam Felsefesinde Eskatolojiye Yonelik Bazi Temel
Goriisler”, Din ve Hayat, Haziran 2012, s. 13.

2% Giinay Tiimer, “Budizm”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 6, istanbul 1992, s. 352.
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ciktiginda gordiigi hayata, onun aydinlanmasiyla gerceklesen sistemlestirdigi
Ogretileriyle yagami bir biitiindiir. Liiks icerisinde yasadiktan sonra gecirdigi ¢ileli
yasam, onun Nirvana’ya ulasmasini saglamistir. Buda’nin hayatiyla ilgili
konusacagimiz iki yonii vardir. Bunlardan biri tarihsel Budda diyebilecegimiz hayati,
digeri yasantisindan ve dgretilerinden kaynakli 6zellikle 6liimiinden sonra anlatilarin

yer aldig1 ruhsal Budda’dir.?*

Tarihsel olarak Budda M.0O. 563\483 yillar1 arasinda yasamis, Gautama ismini
kullanarak alt1 y1l boyunca sefahati ve ¢ileyi u¢ noktalarina kadar tecriibe etmis ve iKi
durumun da kendisini mutlu etmedigini gérmiistiir. Otuz bes yaslarinda, Uruvela
yakinindaki Neranjera Nehri kiyisindaki yabani bir incir (Boddhi) agacinin altinda
zihni aydinlanarak Buda olmustur. Aydinlanma sonrasi bulmus oldugu halkikati
insanlara ulastirmak igin ilk vaazina baslamis ve bu vaaz “Kanunun Tekerlegini
Dondiirmek” diye isimlendirilmistir. Budda’nin 6gretileri Upanisadlarin uzantisi
niteligindedir. Hinduizme kars1 yeni bir hareket gayesiyle degil, doneminin yanlis
uygulamalarina, ozellikle kast sistemine ve Gergek Tanri’ya degil Brahmanlarin
Tanr anlayislarina tepki olarak halki dogru olana ¢agirmak gayesiyle ise baglamistir.
Bu ugurda vaazlar vermis, hayatini Nirvana ulagsmak i¢in ¢ogu zaman zorlastirmis,
serveti olmasina ragmen diinya malindan uzak durmus ve sonucunda nirvanaya
ulagarak amacina ulagmistir. Ruhsal Buda anlatimlarina gore, Tusita cennetinde
yasayan Tanrisal varlik olan Budda cesitli zamanlarda ve farkli formlarda, insanlar
uyarmak i¢in gelen ezeli tiptir. Birgok peygamberde oldugu gibi dogumdan 6nce ve
sonra, mucizelerle manevi ve Tanrisal yoniinii vurgulayan anlatimlar da Ruhsal

Budda’nin varligina isaret eder.?®

Budizmde 6liim sonrasina dair detayli veriler bulunmamaktadir. Dolayisiyla

burada Budizm’de olim sonrasi odil/cennet ve cezanin/cehennem imkanini tanri

24 Ahmet Ciftci, Budist Kutsal Metinlerinden “The Questions of King Milinda’ya Gére Budizm’in
Temel Nitelikleri, Dokuz Eyliil Universitesi SBE, Izmir, 2007, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
s. 8.

25 Fatih Sahin, Budizm’de Nirvana Anlayisi, Erciyes Universitesi SBE, Kayseri, 2005,
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 3, 8-9.
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anlayiglari, metafizik konularina yaklasimlar1 ve ruh goriisleri {izerinden

degerlendirmek yerinde olacaktir.

Budizm’de 6liim ka¢inilmazdir ve yasamin bir parcasi olarak goriilmektedir.
Oliim bir son degil fiillerin sebep oldugu sonuglar1 yasamak igin yeni bir hayatin
baslangicdir. Kutsal kitabin ifadesine gore, ¢omlek¢inin yaptigi ¢omlek birgiin
kirllacak ve herkes kendi eliyle yazdigi sonu yasayacaktir.’”® Budizm’de ecel
kavrami yerine erken gelen veya vaktinde oliim tabirleri kullanilmaktadir. Kral
Milinda diyalogunda Milinda, insanin biitiin 6liimlerinin kendisine tayin edilen
zaman oldugundan dolay1 vaktinde oldugunu sdylerken Nagasena bu diistincesinin
aksini, olgunlagan meyvenin zamaninda veya dis etkenler sebebiyle zamanindan
once diismesi benzetmelerinden yola ¢ikarak aciklamaktadir. Zamanindan once
Olenleri ise yemek bulamayip agliktan dlenler, su bulamayip susuzluktan Glenler,
yilan sokmasi nedeniyle Olenler, zehirlenen kisiler, yanarak oOlenler, bogularak
Olenler ve herhangi bir silah tarafindan yaralanip 6lenler olarak yedi gruba ayirmistir.
Karmasi geregi Olenlerin Oliimiiniin ise zamaninda oldugunu séylemektedir.207
Karma zincirini kirmig Tathagathalar igin disiiniilecek bir mesele olmasa da,
karmasint tamamlamamis kisiler diinyanin sonuna denk geldiklerinde bunlarin
durumlart ne olacak, 6diil ve cazanin sonlulugundan bahsedilen Budizm’de

nirvanaya ulagamadan yok olanlar i¢in nasil bir senaryo olacaktir? Bu belirsizlikler

insanin yagami anlamlandirabilmesi noktasinda ciddi problemlerdir.

Oliim sonrasma dair metafizik konular, Budizm’de cevaplanmaya deger
bulunmayan sorulardandir. Bu durum Budist teolojisi agisindan problem gibi
goziikse de Buda’nin bu konudaki tavri nettir ve buna ragmen insanlarda doyrulmasi
gereken bu merak duygusu Budda’nin 6liimiinden sonra okullarinda tartisilmis ve
cesitli felsefi gorlisler One siiriilmiistiir. Buda, Oldiikten sonra kisinin varligmin

devam edip etmeyecegi konusunda net bir sey sdyleyemeyecegini, ¢ilinkii bunlari

296 Karaali, Hint Kokenli Dinlerde Kurtulus Anlayisi, s. 63.

27 Cift¢i, Budist Kutsal Metinlerinden “The Questions of King Milinda”ya Gére Budizm’in Temel
Nitelikleri, s. 111.
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bilmekle elde edilecek higbir yarar olmadigini sdylemektedir. Bunlari bilmenin
Nirvanay1 elde etme konusunda bir faydasi olmayacagi, aksine nirvanaya ulasmayi
engelleyecegini soylemistir. Cagdas Budist arastirmacilardan birisi olan W. Sri,
Budda’nin, madde, duyum, algilama, zihni aktiviteler, bilinglik gibi diinyevi
varolusla ilgili biitiin 6zelliklerin 6limden sonra olmayacagindan, ne olacagini tasvir
edebilmek i¢in dilimizde onu karsilayacak kelimelerin bulunmadigi kanaatinde
oldugu belirtir. Budist arastirmaci Edward Washburn Hopkins’in (6. 1932) ise
Budda’nin tek 6gretmek istedigi amacin ne olacagiz kaygisina diismeden, yanlizca
icinde bulunduklar1 g¢arktan kurtulmanin yollarin1 arayarak Nirvanaya ulasarak

kurtulusa ermelerini saglamak oldugunu sdylemistir.2%®

Ruh goriisii ve yeniden dogus kavrami ile Bagimlilik teorisi arasinda siki iliski
vardir. Bagimlilik teorisine gore, seyler, bagska seyler olmadan var olmaz ve bu
baglamda seylerin digerlerinden ayr1 bir varlig1 yoktur, bir seyin varligi diger seye
bagimli oldugu i¢in seyler sonsuza dek var olamaz ve her an degisime tabidir. Bu
teori, kisiye ait, ¢evresinden apayri, bagimsiz bir varligi olan, hi¢ degismeden kalan
bir olguyu, varlig1 cagristiran bir ruh anlayisinin olmadigint gostermektedir. Kisi
acisindan ben ve digerleri s6z konusu degildir; ¢iinkii ben olgusu da digerlerinin

sonucu ya da nedenidir.?%

1.3.2.2.1. Odiil ve Ceza

Gergek ve hakiki kurtulusun Nirvana oldugunu belirten Buda, 6liim sonrasi ile
ilgili sessiz kalmis ve gerek duymadigi i¢in agiklamalarda bulunmamistir. Ancak
ogrencilerinden gelen 1srarci sorular lizerine yaptig1 bazi aciklamalardan anlasiliyor
ki 6liim sonrasi cennet ve cehennem fikri onda da yer almaktadir. Yanlis davranis
yapanlarin cehenneme, 1iyilik yapanlarin ise cennete gidecegi, buralarda kalma

stiresinin ebedi degil belli siireli 6diil ceza mekanlar1 olacagi belirtilmistir.?° Cennet

298 Sahin, Budizm de Nirvana Anlayisi, s. 82, 85.
29 Https://Tr.Wikipedia.Org/Wiki/Anatta Erisim Tarihi 10.10.2020.
219 Karaali, Hint Kokenli Dinlerde Kurtulus Anlayist, s. 64.
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cehennem inanci Hinduizmle paraleldir ve birgok acidan benzerlik gosterir. lyilik
yapan ve erdemli yasayan insanlar, diinyada yaptiklari iyilik kadar gegici bir
konaklamadan sonra tekrar yeniden dogusla ve baska bir bedenle diinyaya gelecektir.
Cehennemi hak eden kotilik yapmis insanlar da aymi sekilde cehennemde
kotiiliikleri kadar kalip cezalarini ¢ektikten sonra karmasia uygun olarak diinyaya

yeniden gelecektir.”*

Sukhavati ad1 verilen bu cennetlerde Tanrilar bile sonsuz degildir. Yasanacagi
sOylenen hatta arzu edilen cennet tasvirleri diger dinlerde oldugu gibi miicevherlerle
siislenmis agaclar, sakrak oOtiislii kuslar, cennetliklerin zevklerine uygun olarak soguk
ya da sicak akan sular, daimi vyesillikler bulunmaktadir. Oldiikten sonra
cezalandirma, ya olen kisinin ruhu nefret ettigi baska bir varligin bedenine
giydirilerek ya da cehenneme atilmasi seklinde olacaktir. Yerin altinda yedi
cehennem vardir ve giinahkar ruhlarin suglarinin durumuna gore bu cehennemlerde,
parcalara ayrilma, korlarla ve atesli silahlarla par¢alanma, ezilme, yakma gibi ¢esitli
iskencelere maruz kalma suretiyle ceza gorecegi belirtilmektedir.?** Bu diinyada
hevesleri ve kendi mutlulugu icin baskalarina zarar veren kisiler 6liince de mutlulugu
tadamayacaklar ve karsisinda titreyecekleri bir cezaya garptirilacaklardir. Diinyevi
mutluluk ugruna baskalarima zarar vermeyenlerin ise aksine Oliince mutluluk

bulacagindan bahsedilmektedir.?**

Bahsedilen bu cennet ve cehhenem gegicidir. Oliim sonrasinda kisiye ne
olacag1 belirlenene kadar oyalamadir denebilir. Ciinkii ebedi olarak ceza mekan
yoktur, cezalandirma sistemi igerisinde arzularindan kurtulana kadar yeniden dogus
soz konusudur. Cennet i¢in de Tanrilarin bile ebedi kaldigi bir 6diil mekan: s6z
konusu degildir. Gergek 6diil yani cennet arzularindan siyrilan insan i¢in s6z konusu

olan nirvanadir.

21 Akpnar, Kur’'an’da Kurtulus Ogretisi, s. 119.
212 Ergiin, Kur’an’in Cennet Cehennem Anlayisinin Diger Dinlerle Karsilagtirilmasi, S. 24.

213 Juan Mascaro, Dhammapada Gergege Giden Yol, Cev. Mehmet Ali Isim, Giin Yayincilik, Istanbul,
1997, s. 68.
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1.3.2.2.3. Nirvana

Oliim sonrast umulan mutluluk senaryolari acgisindan bakacak olursak,
Budizm’in en biiylik mutlulugu Nirvanaya ulagsmakla vadetmesi, insanin bu diinya
yasantisina dair 6diiliin karsili§i olarak cennet yerine nirvanayr detaylandirmamizi
gerektirmektedir. Budizm’de kurtulus, Olim sonrasi cennet veya cehennem
ifadeleriyle degil, bu diinyada iken veya Olim sonrasi yeniden dogus g¢arkindan

kurtaracak Nirvana kavramiyla ifade edilmektedir

Nirvana, sozliik anlami olarak “yok olmak ya da atesin sonmesi” anlamina
gelir. Burada sondiiriilmesi gereken atesten maksat, insanlarda potansiyel halde
bulunan, istek ve tutku, 6tke ve nefret, goriiniimiin yaniltici gekiciligine kapilmaktir.
Sanksritge olan bu kavram, ilk defa 25 asir 6nce Siddharta Gautama tarafindan ortaya
konmus ve Budistlerin yasamda tek amaci olmustur. Nirvana; 6liimsiizliik, 6lmezlik,
kurtarma, serbestlik, saadet ve diger taraftan istirahat ve sevgi kelimesiyle de es
anlamhidir. Ilk Budist geleneginde, arzu ve ihtiraslarin atesinden kurtularak
serinlemis adami ifade etmektedir. Pali metinlerinde durgunluk, dinginlik, huzur,
arinmishik ve 6lumsiizliik seklinde nitelendirilir. Baz1 Batili bilginler Nirvanay1 yok
olma seklinde anlamiglarsa da bunun Buda’nin tanimina uymadigi sodylenebilir.
Ciinkii Budda’ya gore atesin sonmesine benzetilen Nirvana yok olus degil, soniisle
birlikte form degistirrerek meydana gelen yeni bir insan modelini tarif etmektedir.
Bu makamin kalicilig1 kiginin kendisini ne kadar egittigine bagli olup bu makamdan

arada asag1 diismek ise eski haline doniiyor anlamina gelmemektedir.**

Oliim sonras1 cennet, cehennem ve yeniden doniis gibi kavramlar bilge kisiler
icin 6nemli degildir; ¢iinkii bilge kisiler semavi hayatin gegici oldugunun ve giiniin
birinde en ufak toz zerresinin dahi Nirvanaya ulasacaginin bilincindedir.?® Ayrica
kisinin kendisini arindirmadan yaptigi hi¢bir ibadet ve bigimsel tapinma ona fayda

vermeyecektir.”*® Yapilan en kiigiik iyiligin bile igtenlikle olmamasi onun bosa

214 Sahin, Budizm de Nirvana Anlayist, s. 51-52, 77; Akpmar, Kur’'an’da Kurtulus Ogretisi, s. 120.
*15 Demirel, “Hesse’nin Dogu Dinlerine Yaklagimi”, s. 55.
218 Mascaro, Dhammapa’da Gergege Giden Yol, s. 69.
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¢ikmasina sebeptir. Budizm gercek mutluluga ulasma noktasinda aslinda merkeze
samimiyet ve ¢ikarsiz bir davranig ve diisiinceyi yerlestirmis, boylece ddiiliin zaten

kendiliginden gelecegi vurgulanmaistir.

Budac1 gelenege gore, Buda bu seviyeye belirli asamalar sonrasinda ulagsmustir.
Sekiz dilimli yol sayesinden insan dogru kararlar alir ve dogru davranislarda
bulunarak nirvanaya ulasma imkani bulur. Nefsini aritma esnasinda zorluklar
yasayan insan bu yolculugunun sonu olan nirvana halinde cehalet, keder, aci, 1zdirap,
hastalik, dogum ve Sliim yasamayacak sonsuz bir mutlulaga erisecektir.”*’ Belki de
acilara alisan nefs i¢in bu duygulara kars1 olusan duyarsizlik kaynakli bir hissizlik
olacaktir. Oliimii yenebilmenin ve carktan kurtulabilmenin sirri olarak bedenin
koptik gibi ugucu oldugunun farkinda olarak ve dmriin seraptan daha kisa oldugunun
bilincinde olarak ulasabilecegini sdylemektedir. Diinyanin da gecici oldugunun
bilincinde olarak kendisini erdemli yasamaya adayan kisi, Olim c¢arkindan
kurtulmay1 hak eder. Nirvanaya ulasmis insan nefsi her tiirlii yonlendirmeden ve
aldatmadan kurtularak, Tanrilarin bile gipta edecegi bir mutluluk igerisinde olacaktir.
Bu kisi, zihnini, soziinii ve eylemlerini aritarak sapasaglam bir durusla yoluna devam
edecek ve yeniden dogus acisini bir daha tatmayacaktir.?® Nirvana bu noktadan
sonra kisi i¢in biitiin cennet va‘dleri ve senaryolarindan daha tistiin bir durumda

olmaktir.

217 Karaali, Hint Kokenli Dinlerde Kurtulus Anlayisi, s. 176.
218 Mascaro, Dhammapada Ger¢ege Giden Yol, s. 51, 61, 75.

79



2. DIN FELSEFESI ACISINDAN CENNET / ODUL VE
CEHENNEM / CEZA

Felsefenin sistematigi ve konulart ele alis tarzinin dinlerden farklilik
gostermesi nedeniyle, bu boliimden itibaren 6diil ve ceza ilizerinden yapilmis
degerlendirmelerin de cennet ve cehennem baglaminda ele alincagini hemen ifade
etmek gerekmektedir. Bununla birlikte dinlerde vadedilen &diil, diinya ve ahirette
yasanacak olumlu maddi ve manevi durumlar iken, felsefede ise belirli donemlerde
ilgi alanlarmin degisimine de bagl olarak, vadedilen 6diil bazen diinyayla sinirl
kalmis, bazen de 6ldiikten sonra dinlerdekinden farkli olarak yasanacak bir mutluluk
olarak gdsterilmistir. Dolayisiyla din felsefesi baglaminda ele alacagimiz cennet ve
cehennem konusu, felsefenin ve filozoflarin bakis agilar1 nedeniyle kimi zaman 6diil
ve ceza lizerinden degerlendirilmis ve yorumlanmistir. Bu nedenle din felsefesi
baglaminda cennet ve cehennem konusu, Tanri’ya yiiklenen sifatlar baglaminda
cennet ve cehennemin ebediligi, ruh kavramina yaklasimlar {izerinden Kkisisel
Ozdeslik, ahlak felsefesi baglaminda 6diil ve cezanin imkani, mutluluk, 6zgiir irade

ve sorumluluk gibi konu ve kavramlar {izerinden ele alinip irdelenecektir.

2.1. Mitostan Logosa Gegcis Siirecinde Cennet / Odiil ve Cehennem / Ceza

Hayatimiza ve diisiince diinyamiza yon verme agisindan, hikayeler, masallar ve
sOylencelerin goz ardi edilemeyecegi bir gercektir. Mitoslar metafizik aleme ilgi
duyan insanlarin diisiince diinyalarmi beslemesi ve bu konudaki meraklarim

219 Mitoslarm insan hayatindaki énemi

gidermesi agisindan 6nemli bir yere sahiptir.
mitoslara yiiklenen anlamlarla baglantili olarak farkliliklar gdstermektedir.
Mitoslarin igeriginin toplumlarin ve kisilerin gorgiilerinden meydana gelmesi, hayal

giiclinilin iirlinli gériilmesi nedeniyle 6neminin azalmasina neden olmustur. Mitoslara

9 Cemile Akyildiz Mercan, “Soylencelerde ve Masallarda Elma Sembolii”, Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Cilt 21, Say1 3, 2017, s. 1044,
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Tanrisallik atfedildiginde ise kimi toplumlarda inang konusu olmus ve kusku

220
k

duyulmaz bir nitelik atfedilerek“”” insan hayatinda 6nemli bir yer edinmistir.

Mitoslarin etkili oldugu donemlerde insanlar hayatlarin1 ve inanglarini bir¢ok
acidan mitos anlatilarina gore sekillendirmekteydiler. Mitoslar, uzun yillar insanlarin
dini ve kiiltiirel anlamda ihtiyaglarini karsilamistir. Logos ve mitos, ilk ¢aglardan beri
insanlarin hayatlarinda hep vardi, fakat bu iki olgunun ihtiya¢ ve dnem sirasi farkli
oldugundan, mitoslar daha 6n planda kendisine yer buldu. Mitoslar, eski ¢aglarda
insanlarin hayatlarinda mantiksal 6nermelerle giderilemeyen kaygilarin ¢6ziimii iken,
logosta ise hayatta kalabilmek icin attigi adimlar ve yaptigi icatlarla kendini
gostermekteydi. Zamanla insanin bilme arzusu ve hayati anlamlandirma
yontemlerinin farklilasmasi, logosun olugmasina zamin hazirlamistir. Mitos anlatilari
yerini bilimsel ve sistematik diisiince olarak adlandirabilecegimiz logosa birakmaya

baglamustir.?*

Diinya ve c¢evrelerindekilerinin efsanelerden bagimsiz olarak akilla
aciklanmaya girisilmesi, sorunlarin ana merkezinin insana yénelmesi,222 hurafe
olarak nitelendirilen mitler yerine bilimsel diisiincenin temeli olan akil yiiriitmenin
sistemli bir sekilde baslamasi gibi sebeplerden dolay1 klasik felsefe tarihgileri, logos
evresinin gelisimi ve insan hayatinda yer edinmeye baslamasini Yunan’da baglayan

222 Modern bakis acis1 ise Yunan

felsefi gelismelerle paralel gormiislerdir.
mitolojisinden felsefeye gecisi, irrasyonel olandan rasyonel olana, bilimsel
olmayandan bilgi ve mantiksal ¢éziimlemeye ge¢is olarak gérﬁp224 mitos’a karsi

aklin zaferi olarak®® yorumlamislardir.

220 Barig Orak, “Mitos’tan Logos’a Gegis ya da Grek Aydmlanmasi”, Tivatro Elestirmenligi ve
Dramaturji Boliimii Dergisi, Say1 2, 2003, s. 5.

221 Armstrong, Mitlerin Kisa Tarihi, s. 32.
222 Orak, “Mitos’tan Logos’a Gegis ya da Grek Aydinlanmasi”, s. 14.

?2 {smail Hakki Kumbasar, “Herakleitos ve Lao Tzu’nun Diisiincelerinin Logos ve Tao Kavramlari
Merkezinde Karsilagtirilmasi1”, Felsefe Arkivi, Say1 46, 2017, s. 112.

224 Demet Evrenosoglu, “Sokratik Diyaloglarda Mit ve islevleri”, FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler
Dergisi, Say1 13, 2012, s. 146.

225 Byrenosoglu, “Sokratik Diyaloglarda Mit ve Islevleri”, s. 162.
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Felsefe ve mitoloji arasinda ulasilmak istenen hedef agisindan ortak noktalar
bulunsa da felsefenin yasami anlamli kilmak adina sorgulamaya kapi aralamasi,
kisinin kendini tanimasi ve neler yaptiginin farkina varmasi i¢in diistinmeye tesvik
etmesi®® acisindan aralarinda ydntem farkliliklart bulunmaktadir. Bu farkliliklar
felsefenin tamamen mitolojilerden ayrildig1 sonucunu dogurmaz®’ ya da bu degisim
icin siyah beyaz seklinde net bir ayrim yapilamaz. Felsefe, mitlerin yaklagimina ve
anlatilarina karsin alternatif olarak logosu 6n plana ¢gikarmistir. Bu evrilme siiresinde
mitlere karsi bir tutum s6z konusu oldugu i¢in dolayli olarak mitos anlatilar

felsefede belli bir siire yer edinmistir.??

Bu evrede mitolojilerle aralarinda yontem fakliliklar1 olsa da filozoflar,
mitlerde yer alan kavramlar1 esin kaynagi oldugu yerlerde kendi felsefelerinde
harmanlayarak kullanmislardir. Bu yaklasim felsefenin olugsmasina imkan tanimak
kadar mitolojik unsurlara farkli bakis agilar1 da kazandirmistir denebilir. Homeros’un
Okeanos’a “Tanrilarin Babasi” demesi ve Thales’in ayni kavrami evrenin ilk
maddesi olan (su)yun Okeanos’ta yiizdiigiinii séylemesi 6rnek olarak verilebilir.”°
Nitekim bu gegis evresinin ilk halkasi olan doga filozoflarinin &liim algilarina
baktigimizda, mitsel diisiincenin tatmin edici olmadigin1 6ne siirerek kendi felsefi
sistemlerinin ¢ikis noktas1 olan doga iizerinden 6liim algisina yonelik bakislarini

%0 Sofistlerle birlikte doga felsefesinin Onemini

belirlediklerini géirrnekteyiz.2
kaybetmesinin yaninda mitoloji tamamen ¢Okmiis, Tanrilar ve oliimden sonraki
hayatla ilgili mitolojik goriisler, egitimli insanlarin ¢ogunlugu i¢in Gnemini yitirmeye
b:51§;1'c1m1§t1r.231 Mitolojinin 6nemsizlesmesi olarak ifade edilen bu mesele, insanin

merkeze alinmaya baslamasiyla somut bir sekilde kendini gostermistir. Felsefenin ve

228 K asim Miiminoglu, “Berdyaev Felsefesinin Temel Ozellikleri”, Bingdl Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, c. 7, Say1 14, 2017, s. 140.

22 Derya Onder, “Parmenides’te Varlik ve Diisiinme Baglaminda “Var Olan” (On Ti), “Var-Olan”
(To On/To Eon) ve “Varolma”, Felsefe Arkivi, Say1 47,2017, s. 40.

228 Omer Bozkurt, Yeni Felsefe, Maarif Mektepleri, Ankara, 2020, s. 198.

22 Asarkaya, Hesiodosa Gére Yunan Tanrilart ve Sifatlart, s. 52.

230 Cetin, “Sokrates Oncesi Felsefede Yasam ve Oliim Anlayislan”, s. 50.

281 Ahmet Cevizci, Ilk Cag Felsefesi Tarihi, Say Yaynlari, istanbul, 2016, s. 133.
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diisiince diinyasinin Oncesiyle kopamama sorunu, felsefi agidan, insanin ve
diistincelerinin tarihi koklerinden koparilamayacaginin kabulii anlaminda kullanilan
“Philosophia perennis” kavramini ortaya ¢ikarmustir.”*? Bu felsefe, farkli bolgelerde
ve Kkiiltiirlerde yasayan insanlar i¢in benzerlik gdsteren evrensel ilkelere isaret
etmektedir. Bu ilkeler arasinda kavrayis fakliliklar1 beseri oOzelliklerden ve

kiiltirlerden kaynaklanmaktadir.?*®

Mitler ve sdylenceler zamanla yerini, mutluluk va‘dine bagli cennete ve ideal
toplum tasvirleri olan {itopik sdylemlere birakmistir. Antik donemden bugiine
simgesel anlatimlarin yer aldigi 6liimden sonra cennet diisiincesi ve titopik
kavramlar, yitik kokeninin 6zlemini giderebilecegi mutlulugu vadetmistir. Cennet,
antik donemden bugiine simgesel anlatim bi¢iminde tasvir edilmistir. Cennet,
Stimerler’in Dilmun’undan Antik Yunan disiinlirlerden Euhemerus’un Kutsal
Soylenceler’ine kadar tarihsel siire¢ igerisinde iitopik sdylem araci olarak bahge, ada
ve yabanil doga gibi ortak unsurlar kullamlarak tasvir edilen bir mekan olmustur.?®*
Anlatimlarda cennete dair bir diger ortak unsur ise elma meyvesidir. EIma, neolotik
cagdan beri bilinen ve farkli cografyalarda yetisme imkanindan dolayr taninma alani
genis olan bir meyvedir. Bu ylizden elma miti sdylencelerde, masallarda hatta dinsel
kissalarda Hz. Havva’nin Hz. Adem’e yedirdigi bilgelik ve sonsuzluk agacinin
meyvesi olarak yer bulmustur. Barok dénemine gelindiginde, 6liim ve Hz. Isa’nm
dogumunu anlatan resimlerde elma figiiriiniin resmedilmesi ve Orta Cag’dan itibaren
kilisenin Hz. Adem ve Hz. Havva gosterilerinde elma dekoru kullanilmast,
giinlimiize degin kefaretle birlikte gelen kurtulusu sembolize etmek icin noellerde
¢amlarda kullanilmasi®®®  mitlerin logosun hakimiyeti sonrasinda bile insan

hayatindan tamamen silinmedigini gostermektedir.

282 Umit Oztiirk, “Parmenides Ontolojisi Hakkinda: Bir Baglangi¢”, Mavi Atlas, Cilt 5, Say1 2, 2017, s.
531.

233 https://tr.wikipedia.org/wiki/Perennial_felsefe Erisim Tarihi 10.11.2020.

24 Murat Atesli, “Utopik Séylem Araci Olarak Bati Sanatinda Bahge, Ada ve Yabaml Doga
Imgeleri”, MSKU Egitim Fakiiltesi Dergisi, Cilt 3, Say1 1, 2016, s. 9.
2% Mercan, “Soylencelerde ve Masallarda Elma Sembolii”, s. 1044-1045.
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Bu entelektiiel doniisim siirecinde gecmisin  degerleri  bir  nevi
Oonemsizlestirilerek yerine aklin hakim oldugu diisiinceler bi¢imlendirilmis®* ancak
zamanla Batili anlamda mitlere kars1 kazanilan bir zafer gibi gériinen logosla birlikte
mitlerin onemsizlestirilmesi aslinda bagka sancilarin olusumunu ve problemleri de
beraberinde getirmistir. Evet, logos insan hayatini pratiklestirmis veya kolaylastirmis
olabilir, ancak insanin arzuladigi seyleri gormezden gelmistir. Mitler sayesinde doga
tizerinde s6z sahibi oldugunu ve merkezde oldugunu diisiinen insanoglu i¢in bu
durumun yikilmast kendisini O6nemsiz ve degersiz hissettirmis, 16. ylizyila
gelindiginde mitsel motivasyonun yerinin doldurulamamasindan kaynakli acizlik ve
6fke duygusu giderek insan hayatin ele gegirmeye baslamistir.”®” Bilimsel yaklasim
tarzimizla mitlere yonelik yaklasim, mitlerin de akil dist olduguna dair yargilarin
olusmasina neden olmustur. Mitler aslinda gerceklige degil gercekligin oziine
bakilmasim saglayan sanat eserleridir.”®® Mitlerin de tarihsel gereklikleri yansitma
gibi iddialar1 bulunmaz. Mitleri, gergeklere dayali bilgi olarak degil de etkili oldugu
icin ele alirsak, modern insan agisindan mitlerin neden 6nemini kaybettigini daha iyi
anlayabiliriz. Mitler insanin hayatinda iglerindeki arayislarina dost, feryatlarina
teselli niteliginde bir nevi psikolojik destektir. Mitolojinin 6nemini ve gercekligini
kendi donemi baglaminda degerlendirmek gerekir. Zaman ve sartlar degistikce bir
onceki doneme yaklasimlarin degismesi mitolojinin degerini de etkilemistir. Her
toplumun deger yargilari ve yasam sartlarinin farkliligr diger toplumlara kargi empati
yapabilmesini zorlastirir. Tarihi veriler gibi mitlerin giivenilirligi konusunda emin
olunsun veya olunmasin, mit anlatilarinin toplumlar1 etkiledigi ve bazi acilardan
isteklerini karsiladigim1 g6z ardi edemeyiz. Zamanla meydana gelen gelismelerle
insan zihninin doniisimi ve mantigin ve felsefenin devreye girmesiyle olusan

degisiklikler, yeni insan modelinin ihtiyaglarini logosun karsilamadigi durumlarda,

26 S Ertan Tagman, “Bilimsel Aciklamanin Tarihsel-Felsefi Temelleri Baglaminda Platon’un idealar
Kurami”, Stratejik ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt. 2, Say1 3, 2018, s. 179.

237 Armstrong, Mitlerin Kisa Tarihi, s. 111.
238 Armstrong, Mitlerin Kisa Tarihi, s. 12.
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mitler farkli sekillerde insanlarin karsisina ¢ikarilmistir. Bu doniisiim ve degisim

stirecinden cennet ve cehennem algisi nasil etkilenmistir, simdi buna bakmak gerekir.

Kozmogonik anlatilar, insanin varolusu iizerinde durarak varligini anlamli hale
getirirken, eskatolojik anlatilar ise 6liim hadisesi lizerinden bu anlamlandirmayi
gerceklestirmeye calismistir. Dinler ise varolusu anlamlandirmayi ahlaka bictigi
deger neticesinde gerceklesebilecek kurtulus miicadelesi olarak ele almustir.?®®
Eliad’e gore mitler, kozmogonik anlatilarla insan hayatina anlam katmis ve arkaik
dinlerde merkezi bir rol oynamistir.?*® Insanlarin eskatolojik anlatilara ve
yaklasimlara karsi tutumu tizerinde, zaman igerisindeki zihinsel degisim nedeniyle
anlat1 sahiplerinin tutumu ve din faktorii etkili olmustur. Ilk Cag’a gelindiginde
cehenneme dair olusturulan goriiler ve kullanimlarla ilgili  disiiniirler
klnanmazken,241 Orta Cag’da cehennem, Kilise tarafindan Yedi Oliimciil Giinah
etrafinda kurulmus ve kilise bu ugurda elinden geleni yapmistir. Kutsal Kitaptaki
cechennem senaryolar1 ve Pavlus'un mektuplarinda cehennem, kan, kar ve ates
cukurlarina ek olarak ates nehirleri, kurtcuk, canavar ve ellerinde iskence aletleriyle
intikam melekleri seklindeki tasvirleri®** kullanarak insanlari cehennemle korkutarak
Kiliseye baglama girisiminde bulunulmustur. Dinin ve Kkilisenin Obiir diinya
yakasimlariin devre dis1 birakilma girisimi neticesinde eskatoloji ihtiyacini, halkin
taleplerini karsilamak adina duyu dis1 algilama denilen ve yarim hatirlanan
hikdyelerin anlatildigi ve canlandirildigi “gorii” edebiyati yapmustir. Gregorius,
Furseus, Basdiyakos Bede, ¢cok okunan ve saygi duyulan bu {i¢ yazar, Bat1 goriisiiniin
mesruiyetini saglayip gelistirmistir. Genellikle bu yazarlarin anlatilarda ortak unsur
olarak, nehirde bir koprii ve diinyada isledikleri sevap ve giinahlara gore bu kopriiden
karsiya (yani kurtulusa) gecebilen veya nehre diisiip azabi hakeden insanlar tasfir

edilmistir. Goriiler, mitolojiler veya dinler kadar baglayicilik niteligine sahip olmasa

29 Ramazan Adibelli, “Dinlerdeki Kozmogonik ve Eskatolojik Anlatilar Baglaminda Ahlaki
Anlamlandirmak”, Bilimname, Say1 2, 2011, s. 47.

240 Adibelli, “Dinlerdeki Kozmogonik ve Eskatolojik Anlatilar Baglaminda Ahlaki Anlamlandirmak”
s. 40.

221 Turner, Cehennemin Tarihi, s. 41.
222 Tyrner, Cehennemin Tarihi, s. 108, 110.
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da ondaki anlatilanlarin insan iizerinde etkileri olmustur. Obiir diinya goriileri,
deneyimleyenlerin yararina oldugu kadar duyanlara da giinahtan kag¢inmak igin

taniklik niteligindedir.?*®

Bu donemde 6zellikle siirlerde cehenneme yolculuk senaryolar1 moda haline
gelmeye baslamis, korku unsuru olarak “periler {ilkesi” kavrami cehennemin yerini
almaya baslamustir.*** Dante (6. 1321) karmasik bir hayat ve ruh hali igerisinde iken
careyi Tanri’ya sigimmakta bulmustur. Insanlara ve kendine dogru yolu gostermek
amaciyla flahi Komedya’yr kaleme almistir. O, Tanri’nin insanlara, yeryiiziinde
mutluluk ve 6liim sonrasi sonsuzluk seklinde iki amaci oldugunu sdylemektedir.?*
Cehennem, araf ve cennet basliklar1 altinda ii¢ béliimden olusan flahi Komedya'nin
son boliimiinii, Dante, bir tiir yiikselis olan Cennet yolculuguna ayirmistir.
Cehennemde giinahkarlar1 ve g¢ektikleri azaplar1 goriip arkasindan Araf’ta yedi kat
¢ikan ve ¢iktigi her katta yedi oliimcil giinahtan sirasityla arinan Dante, en saf ve
giinahsiz haliyle cennete ulasir.?*® Dante ile birlikte cehenneme yénelik yaklagimlara
elestirel gozle bakilmaya baglanmis, kilisenin koz olarak kullandigi goriiler ve
cehennem anlatilar1 6nemini yitirmeye baslamigtir. Boylece donemin cennet ve
cehennem algilar1 Dante’ye gore sekillenmeye baslamis, bir yandan da Ronesans ve
Aydinlanma’nin  entelektiielleri  tarafindan  cehennemin reddinin  yolunu

kolaylastlrmlstlr.247

17. yiizy1l din savaslarinin sona ermesinden sonra edebiyattan tiyatroya kadar
cehennem kullanimlari ve anlatilar1 yasaklanmaya baglanmstir. 18. yiizyilda hala din
etkisini siidiimekteydi. Kilise, cehennemi koz olarak kullanmaya devam etmis ve
yontem degistirerek kefaret¢i vaiz ekibiyle isi yiirlitmeye devam ettirmigtir. 18.

yiizyll goriilerinde melekler ve cennet temalariyla daha fazla ilgilenildi. Ruhsal

2 Turner, Cehennemin Tarihi, s. 120, 123.
%4 Turner, Cehennemin Tarihi, s. 183.

245 Ayse Celebioglu, “Ilahi Komedya ve Mi’ragnamelerde Cennet Tasavvurunun Karsilastirilmas1”,

ETU Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Say1 9, Erzurum, 2019, 5.73-74.
246 Celebioglu, “ilahi Komedya ve Mi’ragnamelerde Cennet Tasavvurunun Karsilastirilmas1”, s. 69.

247 Turner, Cehennemin Tarihi, s. 181.
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diinyanin da bu diinyaya benzer daglari, akarsulari, kendine has toprak yapisi vardi.
Cennetler en yiiksek yerde, ortada ruhlar diinyasi, en altta da cehennemlerin oldugu
anlatiliyordu. Ruhlar yalnizca i¢ goriileri a¢ildiginda cenneti gorebiliyorlardi. Sanayi
devrimi sonrasinda ise uyusturucu ve ila¢ kullanimiyla yayginlasan 6liim sonrasi
deneyim ve yolculuk girisimleri yayginlagmaya basland1.?*® Bilimin ve 6zellikle
teknolojik imkéanlarin insan hayatin1 kolaylastirmasiyla ortaya c¢ikan konforlu
gelismeler, 0liim sonrasina da dair bu zamana kadar anlatilan cehennem fikrinin

inkarina zemin hazirlamistir.

2.2. Ruh ve Beden Yaklasimlar1 Baglaminda Cennet / Odiil ve Cehennem/

Ceza

Insan mahiyeti itibariyle birbirinden farkli iki unsur olan ruh ve bedenin
birlesmesinden olusmaktadir. Genel olarak ruhun mahiyetine dair yaklagimlar
farklilagsa da ruh, canliligin kendisi, beden ise kendi igerisinde barindirdig1 hayati
ozellikleriyle diinya iizerinde insanin canliligini devam ettigi kanisina varmamizi
saglayan yonidir. Mitoloji, din, felesefe ve bilimin her birinin agirlikli olarak etkin
oldugu donemlerde, insana ve insani olusturan unsurlara verilen deger ilizerinde
farkliliklar olmustur. Ilk dénem filozoflar ruha agirlik verirken, dinin devreye
girmesiyle ruh asil unsur olmasinin yaninda beden faktorii de eklenmistir. Aklin ve
bilimin 6ne ¢ikarildig1 donemlerde ise 6liim sonrasi devam edecek olan beden ve
ruhun yanina zihin faktorii de ilave edilmistir. Genel olarak biitiin bu disiplinler
igerisinde, Oliim sonrasi yasam séz konusu oldugunda, asil unsur olarak ruhun
mahiyeti noktasinda farkli yaklagimlar ortaya ¢ikmistir. Beden s6z konusu olunca,
onun oliimle birlikte fonksiyonunu yitirmesi sonucuda ya tamamen yok olduguna ya
da gerek diinyadaki haliyle gerek mahiyet itibariyle farklilasarak 6liim sonrasinda

ruh ile gergeklesecek birlikteliginden s6z edilmistir.

Felsefede insanin ontolojisine yiiklenen anlam genel olarak diialist ve monist

cercevede ele alinmaktadir. Dialist anlayist benimseyen filozoflar ruh ve beden

28 Turner, Cehennemin Tarihi, s. 204, 255, 259, 280.
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birlikteliginde genellikle ruhu asil unsur olarak gérmiislerdir. Felsefe dncesi yazilan
Homerik metinlerdeki ruh, yanlizca bedenin yasamasimi saglayan olgu iken
felsefeyle birlikte yasam giicii, 6liimsiiz ilke ve ahlaki eylemlerin sorumlusu olarak
goriilmeye baglanmistir.?*® Mitostan logosa gegisin ilk evresinde bulunan doga
filozoflar1 insanin ontolojisini doga felsefesi cergevesinde ele almiglardir. Doga
filozoflarinin ilk ilke ve insana canlilik veren unsuru dogadan yola g¢ikarak
aciklamalari, ruh i¢in Oliimle birlikte meydana gelen yokluk sonucunu ortaya
cikarmaktadir. Ornegin Anaximenes (6. M.O. 525), insana canlilik veren ilke olarak,
teneffiis edilen havayr kabul etmektedir.?®® Canlibigim siirdiirmek icin baska bir
ilkeye bagimli olan ruh yaklagimi, 6liim sonrasinda da miistakil bir devamlilik s6z
konusu olmayacagi sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir. Ciinkii dogada var olan
dongiliniin 6lim algilarina da yansimasi sonucu olsa gerek, genel olarak doga

filozoflarinda 6liimdeki amag yeni dogacaklara imkan saglamak olarak gorilmiistiir.

Ruh ve beden yaklasimlarindan yola ¢ikarak o6liim sonrasinin imkan ve
mahiyetini tartismaya imkan vermeyen bir baska yaklasim tarzi ise materyalizmdir.
Maddeciler gibi meseleye yaklasildiginda ise maddi olarak goriilen beden ve ruh
formunda ruhun bedenle birlikte 6lmesi s6z konusu oldugundan, 6liim sonrasinda
yasam s6z konusu olamayacagi icin bir yagam tasavvuru lizerinde durmak da bosuna
olacaktir. Materyalistlerin bu yaklagimi bazi filozoflar tarafindan 6liim kaygisiyla bas
etme yontemi olarak kullanilmigtir. Oliim kaginilmaz dogal bir olgu oldugunda, eger
bedenle beraber yok olan ruh anlayis1 s6z konusu ise, mevcut hayatr yasamak tavsiye
edilir ve sonrasi icin endiselenmenin gereksiz oldugu vurgulanir.®' Dolayisiyla
materyalist yaklasimlarda 6liim sonrasinin imkani ve mahiyetini konugsmaya imkan

yoktur. Materyalist yaklagimin ruha, bedene ve zihne yiikledigi anlamlar neticesinde

29 Zeynep Berke Cetin, “Mitolojik Eserlerde ve Dini Ogretilerde Yasam ve Olim”, Yasam ve Oliim
Felsefesi, Ed. A. Kadir Ciicen, Sentez Yayinlari, Ankara, 2017, s. 37-38.

20 Ciftei, Budist Kutsal Metinlerinden “The Questions of King Milinda”ya Gére Budizm’in Temel
Nitelikleri, s. 95.

1 Eyliil Senyiirek, “Psikolojik Agidan Yasam ve Olim”, Yasam ve Oliim Felsefesi, Ed. A. Kadir
Ciicen, Sentez Yayinlari, Ankara, 2017, s. 555.
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ortaya ¢ikan eskatolojik problemler 6liimsiizliiglin eskatolojik yonii bagligi altinda

karsilastirmali olarak ele alinacaktir.

Maddenin kendi kendine hareket ettirici unsuru olmadigindan yola ¢ikarak
insana canlilik veren asil unsurun dogadan ruha kaydirilmasi, ruhun akibetinin
eskatolojik anlamda konusulmasimi saglamistir. Ruhun devamliligi meselesi ise
felsefede Oliim sonrasinin imkanini temellendirebilecegimiz ¢ikis noktalarindandir.
Bu noktada o6liim, ruhun varligina ve imkanina dair delilin ilk basamagini
olusturmaktadir. Bu devam edis 6liimiin ve sonrasinda meydana gelebilmesi yiiksek
olan bir yagamin bir nevi kanitt niteligindedir. Ruh ve bedenin farkli formlar olarak
goriildiigii bu tarz yaklasimlarda, ilk dénem felsefi sistemlerde bedenin yoklugu
ruhun devamliligi agisindan problem olarak goriilmemistir. Dinin devreye girmesi ve
insana verilen 6nemin arttig1 donemlerde ruhtan sonra bedenin de olmasi gerektigi
seklinde yaklagimlar ortaya ¢ikmistir. Bu yaklasimlarda olusan farkliliklar, ruhun
akibeti, beden ve ruhun Gliim sonrasindaki iliskisi ve mahiyeti, bedenin 6limden

sonraki mahiyeti problemleri etrafinda sekillenmistir.

Felsefede ruh ile ilgili meseleler geleneklesmis halde Platon’un ruh anlayisi
tizerinden kiyaslamalar ve tartigmalardan yola ¢ikilarak temellendirilmistir. Platon’da
O0lim sonrasi hayatta asil unsur olarak ruha verilen 6nem bedene verilmemistir.
Bedenin 6liim sonrasinda tarih sahnesine ¢ikmasi felsefede dinin etkisinin goriilmeye
baslamasiyla giindeme gelmistir. Platon, Farabi (6. 950) ve Ibn Sina (8. 1037) gibi
filozoflarin ruh ve bedene yiikledigi farkli formlarla onlar1 iki ayr1 unsur olarak

2 ve bedensel &liimden

gorerek ruhun Oliimsiizliigli iizerinde detayl durmalan®
sonrasina insandan bir par¢a kalacagi gibi felsefi yaklagimlar, 6liim sonrasi hayatin
imkan1 ve bu hayatin mahiyetinin konusulmasini saglamistir. Felsefede akla ve
bilime Onem verilemeye baglanmasiyla insanin ontolojisine zihin faktorii de

eklenmistir. Boylece Oliim sonrasinda varligin devam etmesi zihnin varliginin

22 {Jlker Abuzerova, “Ahiret Inancinin Ontolojik Agidan Temellendirilmesi”, Bakii Devlet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi [Imi Mecmuast, Say1 10, 2008, s. 180-181.
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devamini da gerektirmistir. Bu yaklagim tarzi kisisel 6zdeslik meselesini giindeme

getirir ki bu da miustakil bir baglikta ele alinacaktir.

Mahiyeti ne olursa olsun insanda 6liim sonrasinda varligini devam ettiren bir
unsurun varhigi meselesi, devam eden bu unsurun akibetinin neligini ile ilgili
tartismalar1 da beraberinde getirmistir. Ancak bu genis tartisma alan1 burada ruhun
devamliligi ile baglantili oSliimsiizlik meselesiyle smrlandirilacaktir. Oliimiin
uzantilarindan olan 6liimsiliz hayatin ve insanin arzularindan biri olan oliimstizliik
diisiincesinin hangi noktalarda 6diil/cennet ve ceza/cehennem ile ilgilidir? Arzulanan
Olumsiizliglin mahiyeti belirlenebilir mi ve bu mahiyet odiil/cennet ve
ceza/cehennem ile bagdastirilabilir mi? Bu sorulara verilecek cevaplar, filozoflarin
O6lim sonras1 Odiil/cennet ve ceza/cehennemin mahiyetine dair goriislerine
ulasmamiz1 saglayacaktir. Bu sekildeki dolayli yaklagim tarziyla goriislere ulagsmak
isteminin nedeni, filozoflarin 6liim sonrasi hayat soz konusu oldugunda, klasik
cennet ve cehennem tasvirlerinden ziyade oOliimsiizlik iizerinde durmalarindan

kaynaklanmaktadir.

Ruh-beden-zihin tartismalar1 odaginda olan ve son donemlerde din felsefesinde
giindeme gelen 6nemli bir konu da kisisel 6zdeslik meselesidir. Bu mesele diinyadaki
benin ahirette de kendi olma kaygisinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Ruh-
beden ve son donemlerde zihin kavraminin da eklenmesiyle 6liim sonrasinda kiginin
olmak istedigi ben ve yasayacak olan benin mahiyeti, lizerinde durulmasi gereken bir
konudur. Kisisel 6zdeslik, bu tez agisindan 6diil/cennet ve cezaya/cehenneme
muhatap olacak kisi agisindan ele alinacaktir. Ana hatlariyla ruh-beden yaklasimlari
irdelendikten sonra bu iliskinin ortaya c¢ikardigi Olimsiizlik ve kisisel 6zdeslik

meseleleri 6diil/cennet ve ceza/cehennem agisindan detaylariyla incelenecektir.

2.2.1. Oliim Sonrasina Alternatif Yaklasim: Reenkarnasyon

Oliimiimiin inkér1 ve alt edilemezligi, 6liim sonrasi i¢in senaryolar iiretilmesine
neden olmugstur. Bazilar1 yasamin sadece bu diinyadan ibaret oldugundan hareketle

Olim sonrast bir yagami kabul etmeyip insani bu diinya hayatiyla sinirli gérmiis,
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bazilar1 6lim sonrasinda ruhla veya bedenle var olacak bir yasamin olacagini
diisinmiig, bazilar1 da diinyadan tamamen koparilmayan ruhsal bir yasamdan

bahsetmistir.253

Ruhu asil, bedeni ise insan ruhunun bir unsuru goren diialist yaklasiminin farkl
bir tezahiirii, Hint dinlerinde reenkarnasyon inanci olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ruh
gocii, diialist insan anlayisi ekseninde oliimsiizliikle baglantilidir. Ruh asildir, beden
ise gecicidir ve bedenin varligi ruhun Oziinii bozup kirletmektedir. Mutlak
Oliimsiizlik ve mutluluk, ruhun dogus carkindan kurtulmasiyla olacaktir. Bu kurtulus
sonucunda insan, ruhu kisitlayan bedenden kurtulacak, kendine yakisan gercek ve
hakiki hayat tiliriinii yasama imkan1 bulacak, dogus c¢arkinin disina ¢ikarak pargasi
oldugu ezeli, ebedi, evrensel ve Tanrisal olarak nitelendirdikleri Tanrisal ruhla
birlesecektir.>* Bedenin farkli formlarina olan bu yolculuk siireci, ruhsal arinmayla
birlikte gergek mutluga ulasana dek siirmektedir. Felsefede bu diisiincenin temeli

orfik diisiinceye ve Yunan mitolojisine dayanmaktadir.

Yunan mitolojisinden Adrestia kanununa goére ruh, Tanri’nin yaninda olma
zevkini tadabilen, bu hal tizere kalmak igin ugrasan, eger hata veya kotiiliik yaparsa
yeryliziine diigmekle cezalandirilan insanin bir unsuru olarak yer almaktadir. Bu
cezaya carptirilmis ruh i¢in eski haline donme ugrasi vardir. Filozofun bedeninde
dirilen ruhlar ti¢bininci yilin sonunda, digerleri onbininci yilin sonunda hesaba
cekilirler. Verilecek hiikiim sonucunda ya yer alti zindanlarma ya da gokyiiziine
yiikselerek diinyadaki yasantisina bagli olarak o6diil veya cezayla kars1 karsiya
getirilir.>®® Ruhun yeni durumundaki akibeti, ruhun secimlerine ve yasantisina
baglhidir. Ruhun yeni bedenlerde bir onceki durumuna gore yeniden diinyaya
gelebilecegi diisiincesine Antik Yunan’da Pisagor (6. M.O. 495), Empedokles (6.
M.O. 434), Orfeus ve daha sonralart Plotinos (6. 270) gibi diisiiniirlerde, bazi

%3 Hasan Ozalp, “Aristoteles ve Ibn Sina’nin Reenkarnasyonu Reddi”, Dini Arastirmalar Dergisi, Cilt
16, Say142, 2013, 5. 79.

24 Cevizci, Ik Cag Felsefesi Tarihi, s. 45-46.
2% Akpmar, Kur’an’da Kurtulus Ogretisi, s. 317.
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Gnostikler, Hristiyan heretikler ve bir kistm Yahudi Kabalistlerde ve Hinduizm,

Caynizm, Budizm ve Sihizm gibi uzak dogu dinlerinde rastlanmaktadir.*®

Yunan’da bir¢ok filozofun etkilendigi Orfik diisiincenin temelinde ruhun
arindirilma seriiveni ve sonucunda meydana gelen bir kurtulus inanci hakimdir. Bu
arinma siireci, filozoflarin sistemlerinde farkli sekillerde harmanlanmis olsa da
sonucunda yasanacak Odiil/cennet ve ceza/cehennem olarak nitelendirebilecegimiz
bir hayat sz konusudur. Ruh ve beden diializmini savunan Orfikler igin asil olan
ruhtur ve kendini arindiramayan kisi Hades’te gerekli cezalar1 gordiikten sonra
yeniden diinyaya donecektir. Orphik inanig dogu kokenli bir olusum olarak
Yunanlilara ge¢mis ve Yunan mitolojisiyle harmanlanmis bir inanistir. Dénemin
Yunan diisiince diinyasinda, can ve mal giivenligi endisesiyle 6limlii degisken
seylerin icerisinde, itimat ve ebediyet hissettirecek goksel dayanak arayisi, insanlarda
bu inanigin kabullenilmesini saglamistir. Orphik teogoniyi inceledigimizde Tanrilar
diinyasinin, insanlarin suglarindan kaynakli cezasina karsilik beden hapsi, bu
hapisten kurtulabilmek ve cezasini ¢ekmesi i¢in dongilisel bir yasam-6lim soz

konusudur.?’

[lk Cag’da Empedokles, tenasiih sonucunda iyi ruhlar i¢in Tanrisal varliklarla

yasayabilecegi iyi bir yasamin olacagini, kirlenmis ruhlar i¢in ise maddi bir surette

2% Platon’un felsefi sisteminde

yeniden yasamin séz konusu oldugunu sdylemistir.
zithiklarin birbirlerinin varolusunun sebebi niteliginde oldugu gérﬁsﬁ,zsg olim ve
yasam arasindaki dongiisellikte tenasiih inancinin yansimasini ortaya c¢ikarmuistir.
Platon’da bu durum doganin kanunudur. Oliim, bedenden ayrilarak bir bitisi temsil
ederken, bedensiz bir sekilde Hades’e giderek Tanrilarla birlesen ruh igin yeni bir

260

hayata baslangicin araci olmaktadir.”> Beden ise ruhun varolmasi ve tekamiilii i¢in

26 (9zalp, “Aristoteles ve Ibn Sina’nin Reenkarnasyonu Reddi”, s. 80.
27 Cetin, “Mitolojik Eserlerde ve Dini Ogretilerde Yasam ve Olim”, s. 45-46.
8 Ozalp, “Aristoteles ve ibn Sind’nin Reenkarnasyonu Reddi”, s. 82.

2.59 Yasar Tiirkben, “Platon ve Abdiilkerim Amasi’de Ruh Anlayis1”, Gaziosmanpasa Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 5, Say1 1, 2017, s. 60.

200 Mustafa Kaya, “Platon’un Ruh Kavrami”, Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 17, Say1 1, 2013, s. 181.
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gereklidir. Oliimsiizliigii kazanamayan ruhlar, 6liim sonrasinda yeniden sans olarak
beden formunda yeniden yasama baglayarak ger¢ek mutlulugu hak edene kadar
ugragirlar.®®®  Platon’un ruh-beden diisiincesi baglaminda  $diil/cennet  ve
cezaya/cehenneme yaklasimi reeankarnasyon inancini yansitiyor goziikse de Islam
diisiince diinyasinda Platon ve Aristoteles gibi filozoflardan etkilenen Ibn Sina
meseleyi farkli bir agidan yorumlamistir. O, Platon ve Pisagor’un 6liim sonrasinda
reenkarnasyonu andiran goriislerini, temsil ve siislii sozler olarak degerlendirir. Bu
yaklasimlardan kasdin kotii ve glinahkar ruhlarin sanki bedende gibi azap gérecekleri
ve hayvan bedeninden daha asagi goriinlimde olacaklar1 seklindedir. Kemale eren
ruhlar ise 6ziine donerek mutlulugun tadim c¢ikaracaklardir.?®®  Pythagoras’da
reenkarnasyonun sonucunda kisi i¢in 6diil/cennet, Tanri ile bir biitiinliige ulasma ve

ilahi 6liimsiizliigii paylasmadir.

Reenkarnasyon inancinda ruh igin 6ze doniis ve 6zgiirliik olarak algilansa da
bu durum biitiin ruhlar ig¢in gecerli degildir. Akla dayali hiikiimler vererek erdemli
hareket etmeyen insanlar 6liimden sonra mutlulugu hak edemeyeceklerdir. Koétiilerin
ruhlar1 bu diinyaya doniip dolasmaya zorlanacak, yaptiklarinin cezasini beden
esaretiyle Odeyecektir. Bedenlenme yalnizca insan olarak degil yaptiklarma gore,
ozellikle zalimler ve c¢apulcular kurt, aslan, sahin vb. yirtict hayvan kiliginda bu
diinyaya tekrar gelerek, gergeklesecektir.263 Ibn Sina, insanin tekamiiliiniin sadece
kendi formundan olacak bir bedenle miimkiin olacagini diisiindiigii i¢in, insan formu
disinda farkli bedenlerde gecirilecek bir kemale erme siirecini eles‘[irmistir.ze4
Reeankarnasyon inancinin zayif noktalarindan biri de budur. Yeniden dirilisin insan
disinda farkli beden ve maddelerde olmasi inanci, insanda var olan irade, akletme
gibi eylemlerinin sorumlulugunu almasini saglayacak ayirt edici unsurlar1 devre disi
biraktig1 i¢in, var olan yeni yasamin 6liim 6tesinde 6diil kazanmak i¢in ugrasmanin

oniinde engel olacaktir. Farkli formlarda yeniden dirilis lizerinde 1srarci olanlar hakli

81 3zalp, “Aristoteles ve ibn Sina’nin Reenkarnasyonu Reddi”, s. 85.

202 Mahmut Kaya, Felsefe ve Oliim Otesi, Klasik Yaynlari, Istanbul, 2011, s. 25.
263 Tiirkben, “Platon ve Abdiilkerim Amasi’de Ruh Anlayis1”, s. 62.

24 Kaya, Felsefe ve Oliim Otesi, s. 22.
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ise comert bir kopek, hosgoriilii bir tas, yardimsever bir kedi gibi ahlaki ilkelere bagl
yasayan canlilart gorebilmemiz gerekirdi ki bu durum abes olurdu. Boyle bir
durumla karsilasmamamiz da insanin bu formlarda iken kendini arindirma
konusunda bir sey yapamiyor oldugunun gdstergesidir. Ya da bu armmma siireci,
girdigi bu yeni olusum igerisinde eski hayati i¢in pismanlik duyacagi inziva siireci
olabilir ki bu durumda da eyleme dokiilmeden, saglamasi yapilmayan arinmanin ne
kadar saglikli olacag konusunda siipheler barindirir. Insan bedeninde yeniden dirilis
s0z konusu oldugunda ise kisinin kemale erene kadar girebilecegi bedenler
hesaplandiginda, kisinin kimliginin parcasi olan bedeni bir 6nceki yasamda kaldigi
i¢in 6nemi kalmamis olacak ve bu sekilde atil durumda olan birgok beden kalacaktir.
Bedenle birlikte yeniden dirilis ve 6teki diinya yasamina inanildigi takdirde ise
sorumlulugu {istlenecek ve sonsuz yasami hak edecek beden hangisi olmali
problemini ortaya c¢ikarmaktadir. Kemale eren son beden olacaktir dedigimizde,
ruhun kemale ermesinde agama agama katkisi olan diger bedenleri yok saymak sz

konusu olacagindan bu da sikintili bir yaklasim olacaktir.

Islam felsefesinde bir grup filozof olan Ihvan-1 Safa (10. Yiizyil), Platon ve
Iskenderiye felsefesinin etkisinde kalarak, ruhun maddi dlemde bedenle birlestigini,
Oliimle de ruhun bedenden ayrilip 6zgiirlestigini belirttikten sonra, ay alt1 alemde
yetkinlige ulagan ruhlarin alemin ruhuyla birlesip mutluluga ereceklerini, kemale
ulasamayan ruhlarin ise goklere ylikselemeyerek karanlik bedenlerin bosluguna ve
maddi diinyaya donmeye mecbur birakilacaklarini, boylece de gdk ve yer arasinda
kalacaklarmi ileri siirmektedirler.’®® Bati’da Origen, reenkarnasyon diisiincesini
gliindeme getirmis ancak yasam ve 6liimiin tamamen iki ayr1 alan olmasi nedeniyle
bu fikirleri destek gormemistir. 17. yiizyila gelindiginde Anna Convay ilahi adaletin

reenkarnasyon inancini zorunlu kildigimi séyleyerek konuyu yeniden giindeme

getirmistir.266 Bruno, 6te diinya yerine ebedi diinyevi dongiiyii felsefi sitemine

2% Ozalp, “Aristoteles ve ibn Sind’nin Reenkarnasyonu Reddi”, s. 91.

%6 Vincant Barry, “Mitolojik Eserlerde ve Dini Ogretilerde Yasam ve Olim”, Cev. Ufuk Ozen
Baykent, Yasam ve Oliim Felsefesi, Ed. A. Kadir Cligen, Sentez Yaynlari, Ankara, 2017, s. 146.
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koymus, 6liimii ise son olarak degil bicim degistirme yoluyla diinyada kaliciligin bir
mevcudiyeti olarak gormiistiir.”®’ Bu yaklasimi reenkarnasyon inancina farkli bir
soluk getirmistir, fakat dinin hakim oldugu Orta Cag felsefesinde kutsal kitapla
bagdasmadig igin felsefede de yerini alamamistir. Modern déneme gelindiginde ise
kozmolojinin bilimle anlamlandirilmasi, insanin kisiligini olusturan unsurlara
bedenin de dahil edilmesinin yayginlagsmasindan dolay1 din felsefesinde pek kabul

goren bir yaklagim olmamustir.

Islam &ncesi din ve felsefe tarihinde hem reenkarnasyon hem de dirilis
inancinin izlerine rastlanmaktadir. Hint felsefesinde yeniden dogus merkezli dirilis
inanc1 yer almaktadir. Cennetteki huzurlu yasam ve cehennemdeki olumsuz kosullar
siireksiz ve gegicidir. Odiil ve ceza bu tarz bir yasam degil, bedenden soyutlanarak
gerceklesecek Tanrisal benligin kazanildigr sonsuz bir yasamdir. Hristiyanlikta bu
asamaya gelmek icin sonsuzca dirilis inanc1 hakimken, Islam dini ve Hristiyanlikta
sonsuz yasam icin bir kez dirilis inanci séz konusudur.”®® Felsefede, diinyadaki
bedene benzer bir bedenle olacak yeniden dirilis, reenkarnasyon inancina benzetilse
de felsefe, kisisel 6zdeslikteki yeniden diriliste, tam bir ben formatinda kisisel
Ozdesligin  gergeklesmesini  hedeflemektedir.  Hinduizm’deki  reenkarnasyon
inancinda bireyin ayr1 bir varolusundan ziyade birey oncesi donemdeki varliginda
tekrar tekrar yok olusla, diinyadaki varligindan farkli bir birey olmasi
amaglanmaktadir. Ruhun 6liimsiizliigii ve yeniden dirilisi savunanlar, reenkarnasyon
inancinda yer alan Tanri’nin 6liimsiiz dogasinda aynilesmeyi reddederek yerine
bireysel kisiligin siirekliligini &ne ¢ikarmuslardir. Ilaveten, reenkarnasyon sonucu
hedeflenen nirvana anlayisinin, benligini yitirmis bir ruhun 6liimsiiz bir yasami

oldugu gerekgesiyle, kendi olarak varolmayi arzulayan insan ic¢in arzulanan bir

%7 Frrat ilim, “Giordano Bruno: Yasam ve Olim”, Yasam ve Oliim Felsefesi, Ed. A. Kadir Ciigen,

Sentez Yayinlari, Ankara, 2017, s. 180.

%8 yasa, “Islam Oncesi Felsefede ve Islam Felsefesinde Eskatolojiye Yonelik Bazi Temel Goriisler”,
s. 14.
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® Felsefede savunucusu az bulunan

durum  olmadigmi  savunmuslardir.?
reenkarnasyonun sorunlu yonii, kisisel 6zdeslik meselesinden de anlasilacagi iizere

kisinin 6zgiinliiglinii geri planda birakmasidir.

2.2.2. Oliimsiizliigiin Eskatolojik Yonii

Insanin ontolojisine dair ruh-beden-zihin yaklasimlari neticesinde, 6liim
sonras1 devamlilik ve yok olus seklinde iki farkli varyasyon ortaya ¢ikmaktadir.
Oliim sonrasinda devamlilik arzusu ve bu devamliligin siiresi dliimsiizliik kavramiyla
baglantilidir. Oliimsiizliik, 6liim sonrasi hayatin varligmnin kamti oldugu gibi 6liim
sonras1 yasamin varhigi, liimsiiz bir hayatin varhginin da geregidir. Oliim sonrasi
s6z konusu oldugunda insanmi tatmin edecek ve kaygilarini azaltacak olan durum
aslinda mahiyeti itibariyle ne olacagini bilebilecegi 6liimsiiz bir hayat yasayacak
olmasidir. Ruhun 6liimsiizliigi ile birlikte 6liim sonrasina dair iyi ya da kotii, zorunlu
olarak bir senaryo olmasiin gerekliligi, dogrudan veya dolayli olarak 6diil/cennet ve
ceza/cehennem seklinde yasami ortaya cikarmaktadir. Bu kisimda Olim ve
Oluimsiizliige yaklasimlarin, hangi agilardan Oliim sonras1 Odiil/cennet ve

ceza/cehennemi ifade ettigi lizerinde durulmaktadir.

Tecriibe edemedigimiz bir kavramin tanimlanmasi veya isimlendirilmesi,
zthnimizde kategori olarak bulunan bir kavram iizerinden veya ziddi ile tanimi
yapilabilmektedir. Oliimsiizliik ve sonsuzluk kavramlarmi bu tarz bir tanimlama
yontemine dahil edebiliriz. Bu iki kavrama eklenen olumsuzluk eki, agina oldugumuz
bir durumun tam tersi oldugunu gostermektedir. Oliimlii olma, asina oldugumuz veya
bagkalar1 {izerinden tecriibe edebildigimiz bir durumdur. Bu kavramin olumsuz
terkibi 6liimsiiz olma ise oOliimiin olmamasi demektir. Oliimsiizliikle birlikte
kullanilan sonluluk ve sonsuzluk kavramlari da bu tarz bir kullanima dahildir. Oliim
perspektifinden bu kavramlart ele aldigimizda, oliim, diinyadaki varliklarin yok

olmay: tecriibe etmesi oldugu icin sonlulugu ifade eden bir olgudur. Oliimsiizliik ise

ng Metin Yasa, Oliimden Sonra Hayat Inancimin Felsefi ve Deneysel Dayanaklari, Ondokuz Mayis
Universitesi SBE, Samsun, 1998, (Yayimlanmis Doktora Tezi), s. 6, 7, 20-21.
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bu tarz bir sonun olmadigi sonsuzluk durumudur.?’® Oliimsiizliik, sonsuzlugun bir
pargasi, sonsuzluk ise 0liimsiizliigiin sifati niteligindedir. Bu sekilde anlam c¢iftleriyle
birlikte olan kullanim, o6liimsiizliigli ve sonsuzlugu insan zihninde daha anlasilir

kilacaktir.

Oliimsiizliigiin temellendirilmesi, insan zihninde mevcut olan oSliimsiizliik
kavramindan, ruh-beden iligkisinden ve insanda var olan oliimsiizlik arzusundan
yola cikilarak yapilmaya calisilmistir. Ruhu asil unsur olarak goéren ve insan
ontolojisinin 6liimsiiz yan1 oldugunu sodyleyen diisiinlirler agisindan 6liim sonrasi
hayatta devamlilig1 saglayan, ruhtur. Beden ise gecicidir ve ruhun 6zgiirce hareket
etmesini engelleyen yoniidiir. Oliimle birlikte yok olan bedenin &liim sonrasinda
devamliligit pek Onemli degildir; ¢linkii asil olan 6ziin devam etmesi yeterli
olmaktadir. Bu diisiincenin temeli Platon’a dayanmaktadir. Platon’da oliim,
Olumsiizliige ulasabilmenin ilk asamasidir. Ruhu asil ve hedef olan tanrisal bir
Olumsiizliiglin, her tirli kotiligiin kaynagi olarak gordiigii maddeden uzaklasmakla
miimkiin oldugunu sdylemektedir. Ruha yiiklenen bu anlam giinlimiize kadar
gecerliligini korumus, glinlimiiz teist diisiiniirlerden Wolthart Pannenberg (6. 2014)
da maddeden ayri ruhsal olanin 6n plana ¢ikarilmasiyla 6liim sonrasi yasamin
miimkiin oldugunu st')ylemistir.271 Ruhun bedensiz olarak yasamasi diisiiniilen
Oliimsiiz bir hayatin varligi soz konusu ise eger, Tanri’nin vadettigi ve Ozellikle
bedensel hazlara yonelik ddiil/cennet ve ceza/cehennem senaryolarint nasil anlamak
gerekmektedir? Ruhu ve 6liim sonrasi hayati asil olarak géren yaklagimlarda, bu
diinyadaki gecici bedeni hazlara 6nem verilmemesi Onerilmektedir. Platon’da da
6liim sonrasinda gercek mutluluk ruhsal olarak tanrisal bir alemde yasanan hayattir.
Gilinahkar ruhlar i¢in Hades’te bedenli bir cezanin varligindan bahsetmektedir.
Ruhun 6liimsiizliigline 6nem verilen yaklasimlarda odiil/cennet, ruhun beden
esaretinden kurtularak Ozgiirce yasadigit ve ruhun arzularma yonelik Oliimsiiz

hayattir. Dinlerde ve diisiince sistemlerde yer alan 6diill veya ceza vadlerinden

2% Alain Badiou, Sonlu ve Sonsuz, Cev. Murat Ersen, Monokl Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 17.
"t Yasa, Oliimden Sonra Hayat Inancimin Felsefi ve Deneysel Dayanaklart, s. 17-18.

97



ziyade, ruhun bedenden kurtulmasi ve Tanrisal bir alemde 6liim olmadan yasamasi

kisinin yani ruhun ulasabilecegi en biiyiikk mutluluktur.

Ruhun mabhiyet itibariyle 6liimsiiz olmasi, Tann ile iliskilendirildiginde iki
problemi ortaya cikarmaktadir. Ilki Tanr’nin  6liimsiizliigii ile insanin
Oliimsiizliigliniin mahiyetinin kiyaslanip kiyaslanmayacagi meselesidir. Bu noktada
Tanri’nin 6liimsiizligiiniin mahiyetini iyi anlamak gerekmektedir. Tanr1 varolusu
itibariyle baslangici da olmadigi i¢in onun 6liimsiizliigli insanin varolusunda oldugu
gibi sonradan ele gecen bir nitelik degildir. Tanr1 i¢in 6liimsiizliik zorunlu bir durum
iken insan igin miimkiin bir durumdur. Insanin Sliimsiizliigii meselesinin ortaya
cikardigi diger problem ise Tanri’nin kudretinin 6liimsiiz olarak nitelendirilen insani
yok etmeye yetip yetmeyecegidir. Josiah Royce’a (6. 1916) gore Tanr1 yaratmada
Ozglrdiir fakat sagma olam1 yaratmada Ozgiir degildir. Tanr1 istese ruhun yok
olmasini yaratabilir ve yok edebilir. Ancak 6liimsiiz olarak yaratilan ruhun 6lmesini
istemesi tutarsizlik ve kendi diizeni igerisinde ¢eligki ortaya ¢ikaracag i¢in Tanri’nin
bdyle bir sey yapmast imkan dahilinde degildir.272 Tanr1 demeye layik bir varlik,
amagsiz eylemde bulunamaz. Felsefe ve dinlerde Tanri’ya yiiklenen sifatlar
gerekgesiyle, insanin oliimsiiz olmasi ve yasanacak hayatin ebediliginin belirli bir
zamanda son bulacag: 6ne siiriilmiistiir. Oliimsiizliigiin temellendirilmesi noktasinda
farkli yaklasimlarin, insanin Oliimsiiz olmasinin {izerinde 1srarla durmalarinin
gerekcelerinin  6liim  sonrasinda karsiliinin  olup olmamasi, d&diil/cennet ve

ceza/cehennemin mahiyetine dair yorumda bulunmamizi saglayacaktir.

Oliimsiizliigiin temellendirilmesi, insan zihninde var olan sonsuz kavramidan
yola ¢ikilarak ve sonsuz olanla iliskilendirilerek yapilmigtir. insanimn 6liimsiizliigii ve
ruhani aleme ait bilgileri diigiinebilmesi ve bu konuda bazi kanilara varabilmesini
saglayan sey de ruhani unsurlarin kendisinde var olmasidir.?”® Bu yaklasim sonsuz
bir varlik olan Tanri’nin varhigina ve Oliimsiiz bir hayatin varligina delil olarak

kullanilmistir. Descartes, sonlu insan zihninde bu kavramin yer almasinin altinda

22 Yasa, Oliimden Sonra Hayat Inancinin Felsefi ve Deneysel Dayanaklart, s. 88-89.
28 Yasa, Oliimden Sonra Hayat Inancinin Felsefi ve Deneysel Dayanaklart, s. 75.
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yatan sebebi Tanri’ya baglamaktadir. Tanr1 sonlu zihinlerimizi 6liim sonrasi hayata
uygun hale getirerek sonsuzu ve Sliimsiizligi anlamamizi saglayacaktir.?’* Tann
tarafindan verilen bu duygunun karsiliginin, Oliim sonrasinda insanlar igin
ger¢eklesmesi zorunlulugunu ortaya ¢ikarmaktadir. Maturidi (6. 944), bu arzunun
insanda var olmasi sonlu olan diinya hayati disinda bir hayatta gerceklestirilmesi

gerektigini  soylemektedir.””

Psikolojik zeminde insanin diisiince yapisiyla
iliskilendirilen bu yaklagimlarda 6liimsiizliigiin eskatolojik yoniiniin olup olmamasi
tartismalidir. Ancak insanda ne sekilde veya hangi yollardan olursa olsun, mevcut
olan oOliimsiizlikk diislincesi, zorunlu olarak o©liim sonrast devamliligi ifade
etmektedir. Baz1 filozoflara gore 6liimden sonra hayat, zihnin bir yanilgist olsa dahi,

276 Oliimsiizliige bu tarz yaklasanlar agisindan

iki durumda da kazancli bir kabuldir.
odiil/cennet, dldiikten sonra devamlilifa ve Gliimsiiz bir yasama sahit olmalaridir.

Ceza/cehennem ise aksi bir durumun gergeklesip yok olma durumudur.

Oliimsiizliigiin varhgna inanan ve onu arzu eden insanlarin temellendirme
dayanaklarindan biri de varolussal kaygiyla olusturulan yaklasimlardir. Varolusal
kaygilar, Oliim sonrast hayati ve Oliimsiizligi arzulanan bir olgu haline
getirmektedir. Mitolojik anlatilardaki kahramanlarin Oliime c¢are arayislari ile
oliimsiizliigiin sirrina ulasmak adina yaptiklari yolculuklar ve Hz. Adem’in hayati,
Oliimsiizliiglin insan hayatindaki Oneminin gostergeleridir. Gilgamis’in dliimden
korkarak yer alt1 diinyasinda 6liimsiizliigiin sirrin1 aramasi, Akhilleus’un onurlu bir
Olimle uzun, siradan bir yasam arasinda tercih yapmak zorunda kaldiktan sonra

secimini 6liimsiizlitkten yana kullanmas: da érnek olarak verilebilir.?””

Mitolojilerde,
kendisi veya halki i¢in kahramanlar araciligiyla elde edilmeye caligilan 6liimsiizliik
temasinin islendigini gormekteyiz. Kahramanlarin 6liimsiizliigli Tanrilar diyarina
giderek elde etmeye calismasi, Olimsiizligin Tanrilarla ve obiir alemle

iligkilendiridiginin gostergesidir.

2’4 Badiou, Sonlu ve Sonsuz, s. 38.

2> Abuzerova, “Ahiret Inancinin Ontolojik A¢idan Temellendirilmesi”, s. 159.

2’8 Yasa, Oliimden Sonra Hayat Inancinin Felsefi ve Deneysel Dayanaklart, s. 12.
2" Rosenberg, Diinya Mitolojisi, s. 20-21.
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Carl Gustav Jung (6. 1961) oliimsiizliik arzusunun, evrenselliginden ve
kollektif suuraltinin arketiplerinden biri olmasindan 6tiirii kaginilmaz ve zorlayici bir

2" Oliim, ka¢mnilmaz son olarak hayatimizda

durum olarak degerlendirmektedir.
sahit olunan, insanin 6liimsiizliigliniin inkarna ya da imkansizligina dair endiselerini
olusturan, Yalom’un dedigi gibi, anksiyete kaynagidir. Bu kaygiin sebebinin ¢ok
yonlii olmasi, kayginin ortadan kaldirilmasi i¢in de ¢ok yonli ¢oziimler One
siriilmiistiir. Irvin D. Yalom, hayatta kalma arzusu ve yok olma kaygisinin,
metabolizma olaylarinin gergeklestigi cekirdek stoplazmadan kaynakli igglidiisel
duygular oldugunu sdylemektedir.?”® Oliimii anlamlandiramayan bireylerde daha
fazla olan yok olus kaygisinin agilmasi i¢in insan kendisine ¢ikis yollar1 aramaktadir.
Bilingalt1 bu kaygilar1 bastirarak kendine 6zgii stratejiler gelistirebilmektedir. Bu
bastirilma girisimiyle olusturulmus stratejiler, onun hayatimizdan silinmesine ve
gormezden gelinmesine yeterli olmamaktadir.?®® Oliimiin inkar edilememezligi ve
diinyadaki varolusumuzun devamliligi arzusu Oliimsilizlik problemine karsi
zihnimizde ve deger sistemlerimizde ¢dziimler iiretmemizi saglamistir. Ornek olarak
benlik degerini 6n plana ¢ikaran dehset yonetimi kuramindan kiiltiir dehset kuramina
gore, kiiltiirler atalarindan getirdikleri ve olusturduklar1 kendi deger sistemleriyle
veya dinlerin etkisiyle olusturduklar1 deger sistemleriyle bir sekilde 6liim sonrasina
dair bireyi tatmin edebilecek diizeyde ebedi 6liimsiizliik va‘dinde bulunabilmektedir.
Kiiltiirler kahramanlik Oykiileriyle, sanat eserleriyle veya o kisiye bir sekilde
olimiinden sonra yad etmeyi vadederek, kisideki Oliimsiizlik arzusu felsefede
“sosyal Olimsiizlik” dedigimiz seyle doyurulmaya ve tatmin edilmeye

gahsﬂmaktadngl

Oliimle birlilte ortaya ¢ikan yok olma ihtimalinin varolus kaygisina déniistiigii

noktada, mesele egzistansiyel (varolussal) bir problem haline gelmektedir. Diinya

278 Abuzerova, “Ahiret Inancinin Ontolojik Agidan Temellendirilmesi”, s. 155.

2 Senyiirek, “Psikolojik Acidan Yasam ve Oliim”, s. 558.

%80 Duygu Dinger, “Dehset Yonetimi Kurami'nda Yasam ve Olim”, Yagam ve Oliim Felsefesi, Ed. A.

Kadir Ciigen, Sentez Yayinlari, Ankara, 2017, s. 571.

%81 Dinger, “Dehset Yonetimi Kurami'nda Yasam ve Olim”, s. 580.
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hayati, insanin kendini ait hisstettigi ve belli bir siire vakit gecirdigi yerdir. Insanin
ahirete odaklanmasi gerektigi vurgulansa da bu diinyadan ve sahip oldugu seylerden
tamamen uzaklasma ihtimali de kisilerde kaygiya neden olamaktadir. insanin bu
diinya hayatinda sahip oldugu seyleri, yasadiklarini, yediklerini, ictiklerini, ailesini
vs.’yi tamamen kaybetme veya bir daha gérememe korkusu ve kaygisi, insana
yasamakta oldugu seylere yogunlasarak doyuma ulasmaya calismasina neden
olmaktadir. Bu durum, insanda, diinyada yasayamadiklarini baska bir diinyada
yasama istegi neticesinde, Olim sonras1 bir varolus beklentisini de ortaya
cikarmaktadir. Hermann Cohan (6.1918) ve arkadaslarinin, 6lim sonrasi inkarin
psikolojik temelleri ile ilgili Katolik ve Protestan gengler ile geng yetiskinler arasinda
yaptig1 arastirmada, Oliim sonrasina dair inancin zayifliginda diisiik yasam

doyumunun 6nemli bir etken oldugunu saptamugtir.”®?

Titus Lucretius Carus’a (0.
M.O. 55) gore insanin hayati iyi yasamasi, liimii kabul etme noktasinda istekli veya
isteksiz olmasi etkileyen faktorlerdendir.”®® Kaybetmek ve 6liimii kabullenmesi,
kiside melankolik ruh haline neden olmaktadir. Sigmund Freud (6.1939) ¢oziim
olarak, bu baskaldir1 i¢in melankoli yerine 6liimsiizliik inancinin ve yok olmanin
imkansizhigi 6ne siirmektedir.®®* Olimden sonra devamliliga inanarak hayati
anlamli hale getirdigi i¢in bu diinyada iken bu kavram kisiye mutluluk kaynagi
olmaktadir. Boylece sahip oldugu seyleri ebediyen kaybetme diislincesi insani
karamsarliga ve bununla baglantili olarak 6liim sonrasini inkara gotiirmeyecektir.
Oliimsiizliige bu tarz yaklasan kisiler i¢in en biiyiik ceza/cehennem, sahip olduklar
seylerin devam etmemesidir. Odiil/cennet ise 6ldiikten sonra bireysel olarak devam
ettigine ve bu diinyada sahip oldugu seyleri kaybetmedigine sahit olarak yasam
stirmesidir. Genel olarak ebediyet duygusunun hayatin sirrinin temeli ve diinyanin

anlami1 oldugunu 6ne siirenler agisindan higlik insan i¢in cehennemden daha kétii bir

282 Senyiirek, “Psikolojik A¢idan Yasam ve Oliim”, s. 560.

283 Warren_ Shibles, “Epikiiros’ta ve Stoa Felsefesinde Oliim Diisiincesi”, Cev. Ali Han Babugcu,
Yasam ve Oliim Felsefesi, Ed. A. Kadir Cligen, Sentez Yayinlari, Ankara, 2017, s. 124.

284 Seda Aktas, “Klasik Psikanalizde Yasam ve Olim”, Yasam ve Oliim Felsefesi, Ed. A. Kadir Ciigen,
Sentez Yayinlari, Ankara, 2017, s. 545.
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durum olarak gériilmektedir. Oliimsiiz olmakla arzulanan ve ulasilmak istenen sey,
Peter Kreeft’in yaklasimiyla, herseye ve sahip olabilinecek ebediliginden
sikilabilecegimiz cennet degil, aslinda insanin Oliimi veya yok olmay1
istememesidir.?®® Ebedi olarak Tanri ile birlikte olma isteginin, varolus kaygisi
olusturmamasi ve hayatin anlamini tamamlamasi i¢in devamlilik da igermesi

arzulanmaktadir.

Tim bu yaklasimlarin aksine ruh-beden ve zihnin mahiyetini materyalist
yaklasimla ele alan maddecilerde O©liim sonrasi hayatin imkdni1 sdz konusu
olmamaktadir. Bilimin geligsmesi ile beynin insan viicuduna hakimiyetinin kesfi,
insanin canliligimmi beynin bir yan {rlinii olarak goren epifenomelizm gibi
yaklagimlarin olusmasina zemin hazirlamistir. Insanlarin diisiinmesini gerceklestiren
beynin ve karmasik yapida olan bedenin organize bir sekilde isleyisi ile olusan
canlilik, 6liimle birlikte bedensel faaliyetleri son buldugu i¢in, insanin da devamlilig1
olmayacaktir. Insanmn canliligini zihnin faaliyetlerine baglamak, beynin ve bedenin
oliimiiyle birlikte insanin da yok olmasi demektir. Royce, fizyolojideki gelismelerin
hangi asamada olursa olsun, spiritiiel eylemlerin agiklanmasinda yetersiz olacagini
sdylemektedir.?®® Bazi filozoflar, ruhun duyusal araglarla gdzlenemesinden dolayi
insan davraniglarinda ruhun varhigia degil islevselligine vurgu yapmislar ve ruhun
varliginin kabul edilmesinin yoklugunun ispatindan hem daha kolay, hatta varliginin
yoklugundan daha anlamli oldugunu one siirmiislerdir. Materyalistlerde genel olarak
6liim sonrasi senaryo olan cennet, bu diinyada yasanan giizelliklerdir. Cehennem ise
basimiza gelen felaketler ve kétiiliiklerdir. Insanin kaderi bu diinyada tamamlandig

i¢in akibetini 6liim sonras1 bir yagama baglamasina gerek kalmamaktadir.?®’

Bilimsel gelismelerin ilerlemesi ile mekanik evren anlayislarinin ortaya

¢ikmasi, dogayr kendi dongiisii igerisinde ac¢iklama girisimlerinin olugmasina neden

285 Abuzerova, “Ahiret inancinin Ontolojik A¢idan Temellendirilmesi”, s. 156-157.

286 Saban Al Diizgiin, “Modern Bat1 Diisiincesinde Oliim Sonrasina Iliskin Tartismalar: Elestirel Bir
Tahlil”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, Cilt 8, Say1 2, 2010, s.13, 18.

87 Yasa, Oliimden Sonra Hayat Inancimin Felsefi ve Deneysel Dayanaklari, s. 28, 31-32.
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olmustur. Tanr1 ve ruh gibi dogaiistii faktorleri ortadan kaldiran bu yaklasima karsin
postmodern animizm, mekanizm ve animizm arasinda orta yolu bulmaya c¢aligsmistir.
Bedenin doniisiimiine karsin ruhun bundan etkilenmemesi, ruhun bedenden ayr1 bir
varligin1 da miimkiin kildigina kanit olarak sunmuslardir. Metafiziksel olarak ruhun
varligini 6liimden sonra devam ettirdigini kanitlama c¢abalari, parapsikolojiye ve
6lim sonrast deneyimlere kapi aralamistir.®® Paranomal fenomenler, nadir olarak
gerceklesen, tekrarlanamayan, olaganiistii 6zleri olan veriler olarak goriilmektedir.
Oliim sonrasin1 kanitlamaya dair bu cesur ¢ikisin, bu deneyimlerin ger¢ekligi ve nasil
yorumlanacagi, aydinlatilmas: gereken iki problem olarak goziikkmektedir. Oliim
sonrasinin deneysel dayanaklari, 19. yiizyilin bilimle sekillenmeye baslamis zihinleri
tarafindan 6liim sonrasinin bilimsel verilerle ele alinmaya baslanmasinin sonucudur.
Bu arastirmacilarin amaci, 6lim sonrasini deneysel bir zeminde ele alarak 6liim
sonrastyla ilgili bilgilere tatmin edici bir karakter kazandirmaktir. Oliim sonrasina
dair bu yontemle elde edilecek bilgiler, dzellikle rasyonalistler ve materyalistler
acisindan diistincenin degil deneyin bir iirlinii oldugu i¢in i¢in baglayict nitelik
arzedebilmistir. Bu durumu tecriibe eden stijelerden elde edilen paranormal fenomen
ad1 verilen veriler, ruhun mutlak anlamda bedene bagimli olmadigi veya olim
sonrasinda ruhun kendi olarak varligin siirdiirebildigi sonucuna goétiirmektedir. Bazi
parapsikologlar, insanlarin olaganiistii sezgilere sahip oldugunu ve organlar1 anormal
bir durumda olsa dahi insanin berrak bir zihinle varligini devam ettirebilecegi

2
sonucunu ¢ikarmiglardir. 89

Insan zihninde yer alan o&liimsiizlik kavrammin yansimasi olan &liim
deneyimleri, 6liim sonrasma dair somut kanit isteyenler icin kullanmilmistir. Oliimiin
hastay1 psikolojik olarak derinden etkilemesi sonucunda kisilerin bilingaltinda
bulunan dini ve mitolojik tiriinlerin yansimasi olan bu verilerin, 6liim sonras1 ve ruh

ile ilgili bilgilerin baglayict olmadigina kanit olarak ileri stirilmiistiir. Yakin 6lim

288 Diizgiin, “Modern Bat1 Diisiincesinde Oliim Sonrasina Iliskin Tartismalar: Elestirel Bir Tahlil”, s.
21, 23.

28 Yasa, Oliimden Sonra Hayat Inancimin Felsefi ve Deneysel Dayanaklari, s. 143-147.
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deneyimlerinin insanin dinin etkisinde kalarak i¢inde besledigi ve arzu ettigi
unsurlarin  bir yansimast olarak gorerek dinsel ve =zihinsel mitler seklinde
isimlendirmislerdir. Yakin 6lim deneyimi arastirmacist kardiyolog Michael B.
Samoon, bu psisik deneyimi yasayanlar lizerine yaptig1 aragtirma sonucunda hastalari
arasindaki farkliliklara ragmen, bu deneyimlerde ortak olan unsurlarin var oldugunu
saptamistir. Ulastigi bu sonug, oliim Gtesi deneyimlerin bir ihtimal kategorisinde
degerlendirilmemesi gerektigine dair bir alternatif yol sunmaktadir. Aslinda bu
deneyimlerdeki ortak noktalar 6lim otesi ile ilgili kesin veriler elde edilmesini
saglamasa bile, metafizik bir alanla ilintili oldugu i¢in tanrisal bir miidahale
ihtimalini yiiksek tutmaktadir. Bu ihitmal g6z 6niinde bulunduruldugunda, Sliim
otesine dair olabilirlik diizeyinde veriler olarak kullanilabilmektedir. Oliim &tesi
deneyimler, bir teistin, inancimi bilimsel bir diizleme indirgemek degil, o6liim
sonrasina dair inanglarim1 rasyonel hale getirip a posteriori olarak

temellendirebilmesini saglayacaktir.?®

2.3. Kisisel Ozdeslik Agisindan Cennet / Odiil ve Cehennem / Ceza

Olen kisilerin hayatlarin1 devam ettirebilmeleri agisindan, ruhun Sliimsiizliigii
temel referans olarak alindiginda, bedenin O6liimiiyle birlikte gerceklesecek fiziki
olmayacak bir yasam, ruhun ve bedenin 6liimle yok olup, Tanr1 tarafindan yeniden
insa edilecek oteki aleme uygun formlarda devam edecek bir yasam, 6liimle birlikte
bedenin ortadan kalkmasi ve O6lim sonrasinda Tanrmnin ruhla bedeni yeniden
birlestirmesiyle olusacak olan yasam seklinde senaryolardan olusmaktadir. Farkl
bedenlerle devaminin s6z konusu oldugu icin reenkarnasyon diisiincesi®”" ile beden
ve ruha yikledikleri formlarla Oliimden sonra her ikisinin devam etmeyecegi
diistincesinden hareket eden materyalist yaklaslmda292 kaybolup giden bir varlik

hakkinda kisisel Ozdeslik, o6diil veya cezadan bahsedilemeyecektir. Bu kisimda

kisinin diinyadaki varliginin derlemesinden olusan ruh, beden ve hafiza unsurlarina

%0 Yasa, Oliimden Sonra Hayat Inancimin Felsefi ve Deneysel Dayanaklart, s. 185, 188-190.
291 Aktiirk, Eskatolojik A¢idan Kisisel Ozdeglik Sorunu, $.151.
292 Aktiirk, Eskatolojik Acidan Kigisel Ozdeslik Sorunu, s. 10.
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verilen Onem Olgiisiinde, o©liimden sonra yasam i¢in konusulmasi gereken
meselelerden biri olan kisinin devamliligi problemini 6diil/cennet ve ceza/cehennem

acisindan ele alacagiz.

Olim otesine dair zihnimizde yokluk, dirilis ve oliimsiizliik kavramlari
olusmaktadir. Oliimden sonra gerceklesecek bir yasami kabul ettigimizde hangi
acidan yaklasilirsa yaklasilsin yasanacak senaryolara dair de fikir yiirlitmek,
kac;lmlmazdlr.293 Bu senaryolarda basrolde olan kisinin durumunu konusmak, 6liim
sonrasi hayat1 anlamlandirmak i¢in 6énemli bir noktadir. Bu baglamda 6liim sonrasi
hayat1 yasayacak olan kisiyle ilgili olarak, 6liimden 6nceki ben (kisi) ile dliimden
sonraki ben (kisi) arasindaki iliski ve ayniyet meselesinin mahiyetinin iyi

belirlenmesi gerekmektedir.?*

Din felsefesinde kisisel 6zdeslik kavrami ile ifade
edilen bu problem, 6liim sonrasinin imkanini kisinin bu diinyadakiyle ayni kisisel
Ozelliklere sahip olmast ve bunun da farkinda olmasmin gerekliligini ortaya
koymaktadir.”®* Kisaca bu problemin temel dayanagi, tl zamandaki A2 ile t2
zamandaki A2’lerin birbirleriyle ayni olmalarmi saglayan temel referanslarin ne
oldugu iizerinde duran felsefi yaklasimlardan olusmaktadir.?*® Odiil/cennet ve
ceza/cehenneme muhatap kabul edilebilmesi ag¢isindan kisi, ya zorunlu olarak
diinyadaki kisiyle ayni1 olmalidir ya da ayni oldugunu diislinecegi yeterli sebeplere

sahip olmak durumundadir.?®’

Nitekim bu diinyadaki kisi ile ahiretteki kisinin
ayniligi, 6diil/cennet ve ceza/cehennemi haketme, kabul etme ve Tanri’nin adaletinin
tam manasiyla tecelli etmesi sebeblerinden dolay1 6liim sorasi yaklagimlar igerisinde
onemli bir yere sahiptir. Oliim sonras1 hayat1 yasayacak kisi ile ilgili yaklasimlar

“kigi” kavramina yiiklenen anlamla dogru orantihdir. ilk asamada kisiye ve kisilige

293 Hatice Meral Bilen, John Hick’in Dirilis Inancina Bakisi, Ondokuz Mayis Universitesi SBE,

Samsun, 2006, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), s. 4.
2% Muhsin Akbas, “Kisisel Kimlik ve Oliim Sonrasi Hayat”, Felsefe Diinyasi Dergisi, Say1 35,
2002/11, s. 59.

2% Akbas, “Kisisel Kimlik ve Oliim Sonras1 Hayat”, s. 64.

2% Aktiirk, Eskatolojik A¢idan Kisisel Ozdeglik Sorunu, s. 9.

297 Aktiirk, Eskatolojik Acidan Kigsisel Ozdeglik Sorunu, s. 145.
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yaklagimlarin iizerinde durarak, adim adim kisisel 06zdesligin Oliim sonrasi

odiil/cennet ve ceza/cehennem agisindan ortaya ¢ikardigi sonuclara deginilecektir.

2.3.1. Kisi, Kisilik ve Kimlik Kavramlari

Kisi ya da sahis, kisiligi olusturan unsurlar1 kendinde barindiran akilli ve
bilingli bir varliktir.”® Kisiyi diger varliklardan ayiran en énemli 6zelligi bilingli ve
akilli olmasidir. Kisi dedigimizde akla gelen bu ilk o6zellik, kisiligi olusturma
sirecinde Onemli bir unsurdur. Kisilik, kisinin bilingli yanindan hareketle
olusturulmus kavramdir. Toplumsal, psikolojik, fizyolojik, dini, felsefi ogelerle
etkilesimde bulunabilen ve olusum ve degisim igerisinde olabilen canli bir olgudur.
Kisilik bozuklugu, kisilik gelisimi, kisilik haklar1 kavramlarindan anlagildig1 iizere
kisilik insan s6z konusu oldugunda ¢ok yonleri olan bir kavramdir. Cok yonlii
olmasinda diisiintirlerin kendi penceresinden ve arastirma alanlarinin yaklagimindan
kaynaklanmaktadir. Kisilige yliklenen anlam ve kisiligin mahiyeti ne olursa olsun,
6lim sonrasinda Tanri’nin ddiil/cennet ve ceza/cehenneme muhatap alacagi kisinin

akilli ve bilingli olmas1 gereklidir.

Kisiligin, farkli etkilesimlerde bulunarak bireyde olusturdugu yani ise
kimligidir. Akilli ve bilingli olan bireyin kimliginin olusma siirecinde aile, cografya,
kiiltiir, fitrat gibi dis etkenler bulunmaktadir. Insanmn toplumsal bir varlik olmasi
ailesinden c¢evresinden ve kiiltiiriinden kopuk yasayamamasindan dolayr kimlik
olusum siirecinde bu unsurlarin insanin iizerinde 6nemli etkileri vardir. Cocukluk
doneminde taklit unsuru devrede iken zamanla kisinin sahip oldugu seyleri
igsellestirmesiyle kimligini olusturmaktadir. Bu siirecte farkinda olsun veya olmasin
etrafindaki sembollerin, adinin ve hatta kiiciik detaylarin bile kimlik olusumnda

etkisi bulunmaktadir.?®

Toplumsal agidan kisinin kimligi, aidiyetinden yola ¢ikarak
yaptigi tanimlamalarindan olugmaktadir. Kimlik hem toplumsal hem de ferdi olarak

insan agisindan zengin bir icerige sahip olabilmektedir. Kimligini tanimlayan kisi

2% tr.m.wikipedia.org, ‘Kisi’, erisim Tarihi 02.01.2021.
29 Akpnar, Kur’an’da Kurtulus Ogretisi, s. 83.
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aym zamanda kendisinin digerlerinden farkim da ortaya koymaktadir.*®® Hayatinimn
tim asamasinin izlerini tasiyan kisilik ve kimlik sahibi bireyin, devam etmeyi

arzuladigr 6liim sonrasi hayati hakettigi gibi yasamasi gerekmektedir.

Kimligin ve kisiligin olusturdugu bazi unsurlarin, insanlarin iradesi disinda
gerceklesmesi meselesi 6liim sonrasi bunlardan sorumlu tutulmasi agisindan bazi
problemleri ortaya cikarmaktadir. Dinlerde yer alan kurtulus Ogretisinin, mensup
olunan din ekseninde degerlendirilmesi cografya ve aile faktoriinii goz ardi edip
etmemesi agisindan adilligi tartismalidir. Insanin yasadig1 cografya, ailesi gibi kisilik
ve kimlik tlizerinde etkili olan unsurlar irade dis1 faktorlerdir; yani kisinin kaderidir.
Dinlerde yer alan kurtulus Ogretileri baglaminda, Tanri’nin kisiyi mensup oldugu
dinden dolay1 odiil/cennet ve ceza/cehenneme gondermesi, kisiligin olusumunda
irade dist unsurlar goz ardi edildigi i¢in adaletli bir karar olmayacaktir. Tanr1, kisileri
yaptiklarina gore ve her kisiyi kendi Kulvarlarinda degerlendirerek hesaba ¢ekmesi
daha adildir. Bu yiizden ahiret hayatinda kisilerin durumlari degerlendirilirken, genel
gecer kurallardan ziyade olmazsa olmaz kurallar1 ve kisiye 6zel olan kurallar1 esas
almak daha makul goziikmektedir. Ornek verecek olursak, hak dinin Islamiyet
oldugunu varsayalim, Miisliiman bir cografyada Miisliiman bir ailede yetismis birisi
ile Hristiyan bir ¢evrede ve ailede dogmus kisileri ayn1 genel gecer hiikiimlerle
degerlendirilmek pek adil olmayacaktir. Bu noktada goz ardi etmememiz gereken
nokta ise Tanr1 tarafindan insana verilen akil ve iradedir. Kisiligin olusmasinda da
ozellikle vurgulanan akil ve bilincin sebebi insanin ¢evresindekilere mecbur kalarak
degil, kendi seg¢imleriyle olusturdugu kisiligin oliim sonrasinda da kiymetli
olmasindan dolayidir. Akil, biling, irade, Tanri’nin insanlar1 yargilayabilmesinde

adaleti gerceklestirebilecegi 6nemli unsurlardir.

Kisiye ve kisilige yiiklenen anlamin 6liim sonrasini yasayak olan kisi agisindan

onemli oldugunu vurgulamistik. Ancak bazi filozoflar agisindan kisiligin bizatihi

30 Ezgi Demir Oralgiil, Giiniimiiz Siyaset Felsefesinde Kimlik Sorununa Alternatif Bakiglar: E.
Levinas, J. Butler ve C. Taylor’da Kimlik ve Siyaset, Hacettepe Universitesi SBE, Ankara, 2014,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), s. 6.

107



kendisi, o6liim sonrasi Odiil/cennet ve ceza/cehennemin ve Oliim sonrasi hayatin
oneminden daha 6n plandadir. Oliim sonrasi hayatin imkani, cennet ve cehennemin
mahiyeti noktasinda kisiyi 6n planda tutmalar1 sebebiyle bazi filozoflarin goriislerine
bu baslik altinda yer vermek daha isabetli olacaktir. Varolusu ve kisiyi 6nemli bir
yerde konumlandiran varolusgu felsefede odiil/cennet ve ceza/cehennemi farkli bir
acidan degerlendirmek gerekmektedir. Oliimle ilgili diisiincelerini varlik felsefesi
cergevesinde ele alan Heiddeger, 6liimii bu diinyaya ait bir olgu gorerek onun
yasamin amaci oldugunu sdyler. Bagka bir boyutuyla o6liim, Dasein’a gergek
kimligini kazandiran ve bizlere varolusumuzu hatirlatan hatta Dasein’in sonu olan bir
fenomendir. Zorunlu olarak varlik lmektir.®** Heiddeger ve Karl Jaspers (5. 1969),
bu diinyada ger¢ek anlamda varolusun gergeklesmesini oteki diinyanin olup
olmamasindan daha kiymetli gérmektedirler. Oliimsiiz bir 6teki diinya ve ruhun, bu
diinyadaki varolusun kiymetinin Oniine geg¢mesine izin vermemislerdir. Soren
Kiekkegard (6.1855), 6te diinya diistincesinin varligini bu diinyada insanin kendisini
tamamlamasini, sahis olarak kendisSini var etmesini, 6te diinyanin olup olmamasindan

daha 6nemli ve kiymetli seyler olarak gérmektedir.302

Albert Camus (6. 1960), insanin diinya iizerindeki yasantisinin 6liimiin dahil
edilmesiyle sagmalastigin1 soyler. Burada kasdedilen sagma kavrami, insanin herseyi
farketmesi ve bilinglilik halinden sonra ortaya c¢ikan ruh halidir. Insanlarm bu
sagmaliklar karsisinda ¢ikis yolu olarak sectikleri Tanr1 ve Gteki diinyada kurtulusu
ve intihar elestirmis bunlarin ger¢ek ¢6ziim olmadigini 6ne siirmiistiir. Ona gore
gercek mutluluk uzak hedef olarak sunulan ahirette degil, su anda, insanin var
olmasindadir.>®® Moirice Merleau-Ponty’ye (5. 1961) gére 6liim, baskalari iizerinden

sahit oldugumuz olgudur. Kisinin, mutlulugu yasadigimiz ger¢ek diinyada aramasi

%01 Talip Karakaya, “Martin Heiddeger Felsefesinde Oliim Problemi”, U.U. Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Sosyal Bilimler Dergisi, Say1 5, 2003, s. 27.

302 Ozgiir Aktok, “Varoluseuluk ve Olim”, Yasam ve Oliim Felsefesi, Ed. A. Kadir Ciigen, Sentez
Yayinlari, Ankara, 2017, s. 355.

%% Yasemin Akis Yaman, “Camus: Yasam ve Oliim Felsefesi”, Yasam ve Oliim Felsefesi, Ed. A.
Kadir Ciigen, Sentez Yayinlari, Ankara, 2017, s. 367, 369.
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daha anlamlidir.*® Insanin varolusunu, insanin kendisiyle anlamlandiran Hermann
Hesse (6. 1962), imgelem igerisinde yasamanin dine gerek kalmadan insanin hayal
giiciiyle oldiikten sonra evrende yeniden birlestigini anlayabilecek potansiyelde
oldugunu diisiinmektedir. Aslinda bu yasamdan sonra bir sey olup olmadigr onun
acisindan 6nemsizdir. Dogaya uygun ve dogru davraniglar sergilemek hem risksizdir
hem de sergilenen bu dogru davranis diger davranislari da dogru hale getirecektir.
Insanin bu yasamda nihai amaci kendisiyle biitiinlesebilmesidir ve bu amaca
gotiirebilecek sey ise yine insanin kendisi ve dogadir. Hesse’nin kendine 6zgl
cabasiyla vardig1 kendinde yok olma diye tanimlayabilecegimiz bu davranig, mistik
dinlerde ve Orta Cag mistisizminde benliginden siyrilma ve ruhun derinliklerinde

Tanr1’yla bir olma seklinde karsilik bulmaktadir.>®

Varolusgu bu filozoflari, insanin varliginin devam etmesini 6liim sonrasi
oliimsiizliikle taglandiran diger filozoflarin yaklagimlarindan ayiran temel nokta ise
kisisel 6zdesligin varolusta Snemli bir yerde tutulmasindan kaynaklidir. Oliim
sonrast hayat inanislar1 olsa da kisinin kendi olarak var olmasit ve devam etmesi
odiil/cennetten daha 6nemli bir noktadadir. Bu yaklasima sahip diisiiniirler agisindan
kisiye cehennem olarak verilecek en biiyiikk ceza bu tarz bir varolusun ve
devamliligin  olmamasidir. Varoluscular genel olarak yasamin anlaminin
degersizlestirilerek metafizik alanda bagka bir diinyada mutlulugun vadedilmesini
elestirmislerdir. Gergek mutluluk kisinin var olmasidir. Oliim ise bilingliligin cevabi
niteligindedir; insanin bir bedenden, kisilikten ve isimden daha fazlasi oldugunu

anlamasini saglamaktadlr.306

%4 Tuncay Saygin, “Merleau-Ponty’de Yasam ve Olim”, Yasam ve Oliim Felsefesi, Ed. A. Kadir
Ciicen, Sentez Yayinlari, Ankara, 2017, s. 379.

%95 Demirel, “Hesse’nin Dogu Dinlerine Yaklasimi”, s. 326, 328.

% peter Koestenbaum, Oliime Yamit Var Mi?, Cev. Yilmaz Akgiinlii, Okyanus Yaymcilik, Istanbul,
1998, 5.70.
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2.3.2. Hafiza Kriteri

Kisisel dzdeslik, akilli varligm aynmligimin bilincinde aranmalidir.*®” Benlik
ayni zaman dilimindeki sahsin, ayni kisi olduguna taniklik etmesidir.**® Stibjektif
“ben” ig¢in kurucu pozisyonda bulunan saf kendilik sayesinde, kisi kendisini farkl
formlarda gorse bile yine kendisinin ayni ben oldugunun bilincinde olacaktir.
Ampirik kendilik kavrami ise iyi organize olmus kendilik tasarimlar1 sonucu olusan
objektif “ben”i ifade etmektedir.*”® Bu tasarimlarin organizasyonu sayesinde olusmus
ampirik benlik sayesinde herhangi bir durumda da kendimizi bir biitiinsel olarak
algilayip “ben” kelimesini kendimiz i¢in kullanmamizi ve ayn1 zamanda kisiligimizi
de ifade edip farkinda olmamizi saglar. Yani ben biitiinlimdeki bir par¢a degilim,

biitiniimdeki pargalardan meydana gelmis tek bir kisiyim dememizi saglayan seydir.

Farkli zamanlarda hep ayni kisi oldugumuza dair hislerimizi olusturan ise
ampirik benligin iizerine eklenen dykiisel kendiliktir. Oykiisel kendilik sayesinde
tirettigimiz hikayelerle kendimizi pekistirmis oluruz. Ampirik ve dykiisel kendiligin
birbiriyle uyumsuzlugu neticesinde eszamanlik bozulmaktadir. Bu gerekli ahlaki
ilkeleri yerine getirmesine ragmen hala kendisini suglu hisseden insanda oldugu gibi
problemli kisiliklerin olugsmasina neden olmaktadir.*'® Kisinin benligini koruyarak
kendi olarak devam ettirebilecegi Olim sonrasi hayat beklentisi, ahirette bu
diinyadaki kisiyle ayni kisi oldugunun bilincinde olmasin1 da gerektirmektedir. Bu
devamhilik; ahireti, 6diil ve cezay1 anlamli hale getiren kriterdir.*** Ruh ve bununla
baglantili ahlak s6z konusu oldugunda bu kalict 6ze ulasmak bir¢ok filozofun
diisiince sisteminde yer edinmistir. “Kalic1 bir 6z”lin iki zaman diliminde (diyakronik
olarak), aym kisi oldugunun kabulii (diyakronik kimlik), sorumlulugu da tasiyacak

olan bu kalic1 6zii belirleme kriteri acisindan O6nemli noktadir. Bir kisinin farkli

%07 john Locke, Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme 1-2, Cev. Meral Delikara Topgu, Oteki
Yaymevi, Ankara, 1999, s. 448.

308 Aktiirk, Eskatolojik Acidan Kigisel Ozdeslik Sorunu, s. 18.

39 Ahmet Corak, “Benlestiren (Saf) Ben ve Benlesen (Ampirik) Ben”, Meta Zihin: Yapay Zeka ve
Zihin Felsefesi Dergisi, Cilt 2, Say1 2, 2019, s. 190.

319 Corak, “Benlestiren (Saf) Ben ve Benlesen (Ampirik) Ben”, s. 191.
31 Aktiirk, Eskatolojik Acidan Kigsisel Ozdeglik Sorunu, s. 143.
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zaman diliminde isledigi suctan sorumlu tutulabilmesi i¢in kalict bir benin

temellendirilmesi gerekmektedir.*'?

Zihinle ilgili kavramlarin kisiyle iliskilendirilmesi Descartes’tan beri olan
geleneksel yaklasimlar igerisindedir. Ancak kisiyi salt zihin olarak gormek kisilik
tanimlamalarinda yeni bir yaklasimdir. Kisisel kimligi bilingle acik bir sekilde
tanimlayan ilk kisi John Locke’tur. Locke’a gore kisi, akil ve i¢ duyuma sahip,
durumlar ve zaman degisse de ayni seyleri diisiinebilen ve aynmi sey olarak
tanimlayabilen zihinli bir varliktir.3® Locke’a gore kisi, akil ve diisiince sahibidir.
Suur ve diislince sahibi olmayan varlik kisi olamaz ve bu tarz varliklar igin

sorumluluk, ceza veya miikafattan bahsedilemez.®

Beden ozellikleri kisinin
belirlenmesi acisindan esas olabilecegi gibi suur-hafiza kimliginin temel ilkesidir.
Locke akilli bir papagan 6rnegini vererek insani diger canlilardan ayiran en temel
ozelliklerden biri olan aklin o papagani insan yapip yapamayacagini sorar. Simdiki
ben geemisteki benle aynidir ve yaptiklarini bilinci sayesinde iistlenir.>*®> John locke,
devamli degisen bedenlerin farkli kisileri olugturma ihtimalini ortadan kaldirmak i¢in
degismeyen t6z olarak zihni ortaya koymustur. Boylece, ge¢misteki ve simdiki ben
arasindaki farkliliklar ayni kisiyi iki kisi yapmamasinin zihne bagl oldugunu ve kisi
yine aym durumda aym seyi biling sayesinde yapacagmi sdyler. Insanlarin
pismanliklarina baktigimizda ge¢misteki hatalardan pisman olsalar da kendilerini

inkdr etmezler. Unutsalar bile baskalarinin hatirlatmas1 veya sahit olmalar1 da

durumu degistirmez.

Bu benlik ve kisilik tasarimlarimlar1 ve tanimlar1 {izerinde durmamiz, 6lim
sonrasi kendi olmanin bilincinde olan insan agisindan énemlidir. Insanlarin 6ldiikten
sonra bu diinyadaki kendisi de dahil sahip oldugu seyleri hatirlayamamasi, bu diinya

hayatin1 anlamsizlastirmakta ve yaptiklarinin 6lim sonrasinda sorumlulugunu

312 Corak, “Benlestiren (Saf) Ben ve Benlesen (Ampirik) Ben”, s. 162.
813 Locke, Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme 1-2, s. 447.

314 Akbas, “Kisisel Kimlik ve Oliim Sonrasi Hayat”, s. 59.

815 Locke, Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme 1-2, s. 449.
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istlenebilmesine engel teskil etmektedir. Bu diinya i¢in gegerli olan beden ve biling,
insan1 olusturan iki t6z ise de ahiret ac¢isindan insan ddiil/cennet ve ceza/cehennemi
sorumlulugunun bilinci  sayesinde alabilmistir. Delilerin  ve hayvanlarin
yargilanmadan haklarinda hiikiim verilmesi, Tanri’nin kisiyi kisi yapan bilince ve
akla onem vermesinden dolayidir. Eger biling devre dis1 ise oliimden sonra
hatirlanmayacak hayatin kaygisini mevcut yasamda giitmek saglikli bir yaklagim
olmayacaktir. Bu dogal dongii sonucunda gerceklesecek yeni yasamda bu diinyadaki
benligimizin devamlilig1 s6z konusu ise yasanilanlar anlamli, degilse eger ¢ekilecek

acilar1 kayg1 etmek anlamsiz olacaktir.

Islam dininde 6liim sonrasi kisiye yiiklenen en onemli degerlerden biri de
hafiza unsurudur. Kisinin oliimiinden itibaren hemen hemen tiim asamalara dair
bilgilerin yer aldig1 Islam dininde hafiza kriteri 6liim sonras1 kisi baglaminda ele
alindiginda bircok veri elde edebiliriz. Insanlara kabirde ve hesap giiniinde
yaptiklarinin gosterilerek hatirlamalarinin saglanmasi, amel defteri, cehennemliklerin
Tanri’nin emirlerine uymadiklarindan dolay:r yaptiklar1 nedamet isyanlari1 hafiza
faktoriiniin 6lim sonrasinda kisisel 6zdesligin parcast oldugunu gostermektedir.
Oliim sonrasinda bedenimizdeki uzuvlardan kaynakli isledigimiz giinahlarin da
teraziye konmasi onlart bilincin yonetiyor olmasindandir. Ayrica hasr meydanina
insanlarin igledikleri suclarin temsilcileriyle birlikte varmalari, cennetliklerin sevdigi
insanlarla birlikte olmay1 arzulamalari, cennetteki nimetleri tadanlarin benzerini daha
once tatmis olduguna dair vardigi kanilar ise benligin bir biitiin halinde hafiza

kriterine dahil olmasinin gostergesidir.

Miinzevi yagama onem veren Hristiyanlik dininde bireysel yagamin ahirette de
devam edecegi, diinyadaki yakinlarinin ahirette kisiye fayda saglamayacagi
gerekgesiyle hem diinyada hem ahirette bireysel bir yasam s6z konusu oldugu i¢in bu
tarz yaklasimda kisisel 6zdeslik baglaminda hafiza kriteri bireysel yargilanma i¢in
gerekli goriilmektedir. Reenkarnasyon inancinda da kurtulus sahsi oldugu icin hafiza

kriteri insanlarin kendilerini kemale erdirmek i¢in gerekli olan bir unsurdur.
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Hafiza kriterinin baska bir yonii olan zihne ve beyne Onem verilmeye
baglanmasiyla ortaya c¢ikan beyin ve zihinle olan devamlilik meselesidir. Bu
yaklasimin ahirete bakan yonii oldugu gibi ayn1 zamanda ahirete alternatif yasam
olarak diinya iizerinde devamlilig1 ortaya ¢ikmistir. Bilimsel gelismelerle insanlarin
Tanr ile yarigma diizeyine geldigi yapay zekayla, zihinsel faaliyetlerin yanlizca
insanda bulunan yasamsal fonksiyonlara ve ruha 6zgii olmadigi ortaya ¢ikmustir.
Yapay zeka ile olusturulan robot insanlarin ve 6lmiis insanlarin beyinleri alinarak
yapilan kopyalarinin kisi olup olmayacagi problemini de ortaya ¢ikmustir. Kisi ve
kisilik kavramlarinin ¢ergevesinin iyi belirlenmesi bu tarz bir yeni insan modeline
uygulanacak muamele agisindan Onemlidir. Kisiyi beden ve zihin olarak ele
aldigimizda olusan bu yeni kopyanin ashinin yerine gecebilme imkani ortaya
cikarken, ruh faktoriiniin eklenmesi ise dengeleri farkli bir yonde degistirmektedir.
Ruh-beden-zihinden olusan insan tarzindaki kisilik yaklasimi, kisisel 6zdesligi

garanti altina alan bir yaklagimdir.

Insanin hayatta kalmasin1 ve foksiyonlarmni gerceklestirmesini saglayan en
Oonemli organlarindan olan beyin, zihni faaliyetlerin tiretim merkezidir. Maddi
anlamda insani yoneten beynin bulunmamasi durumunda, tiim hayati ve zihinsel
faaliyetler de duracaktir. Beyin M.O. 2500 yillarina kadar dahi cerrahi islemlerde
yapilan tedavi yoOntemlerinde pek Onem verilmeyen bir organdir. Misir
papliriislerinde ayrintili betimlemelerde de mumyalama islerinde beyin gelecek
hayatta ise yaramadig: diisiincesiyle ¢ikarilip atilan bir organ durumundayd1.316 19.
yiizyildan sonra beynin islevine dair kesiflerle beynin kisilik iizerindeki etkisi ortaya
¢ikmig ve Onem kazanmaya baslamistir. Anlamamiz ve kisiligimiz, beynimizde
“sanps” baglantilarinin yapildigr kaliplarda depolanmaktadir. Beynin 6lmesi demek
bunlarin da yok olmasi demektir. Beyin olmayinca zihinde olmayacaktir.**’ Zihinsel

faaliyetlerin kesfedilip g6z ardi edilmemesi insan1 zihinsel eylemlerde bulunan bir

318 Reyhan Piitiin, “Beynin Evrimi Isiginda Yasam ve Olim”, Yasam ve Oliim Felsefesi, Ed. A. Kadir

Ciicen, Sentez Yayinlari, Ankara, 2017, s. 631.

317 Piitiin, “Beynin Evrimi Isiginda Yasam ve Olim”, s. 649.
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organizma olarak da tanimlamalarin olusmasina ve ruhsal beden anlayiginin giiciinii

yitirmesine neden olmusgtur.®'®

Beyne bu tarz bir yaklagim, kisilerin ahirette
odiil/cennet ve ceza/cehennemi kabullenebilmelerini saglayan hafiza kriterinin
gerceklesmesi icin dirilis esnasinda diinyadaki beynimizle birlikte bir devamlilik
zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir. Bilimin, beyin nakli ve beynin makine ile farkli bir
formda calistirllmas1 konusunda zaferini ilan etmesi durumunda, beyni asil unsur
olarak gorenlerin yaklasimlarini kisisel 6zdeslik ve Oliimsiizliik agisindan yeniden

degerlendirmek gerekecektir. Boyle bir iitopyanin gergeklesmesi, 6liim sonrasi hayat

algilarini da alt st edecektir.

Materyalizm, varolusu maddi kavramlarla temellendirmek i¢in maddi bir
zihnin varhigin1 kabul ederek, maddi olmayan bir seyle veya ruhla kavramayi
miimkiin gérmemistir. Bu yaklasim, metafizik alan ve soyut unsur olan ruhun
varligin1 kabul etmemektedir. George Berkeley (6. 1753), immateryalizm teorisinde,
zihinden bagimsiz gergeklerin aslinda var olmadigini, maddeyi var eden ve
algilayanin ruhsal varligimiz oldugundan, maddenin gercek varligin1 diisiinmenin

celisik oldugunu ortaya koymustur.319

Bedeni dislayan hafiza kriteri, kisinin varliginin ayni zamanda bedenin de
varligima bagli oldugunu kabul etmemiz gerektigi ve bedenin gormezden
gelinmesinin  kisiyi tespit noktasinda sorunlar doguracagi gibi nedenlerle
elestirilmektedir. Kisinin taninmasi beden, yaptiklarimin sorumlu tutulabilmesi ve
hatirliyor olmasi igin hafiza kriteri gerekmektedir. Anthony Quinton, bedenin
yaninda agik hafiza verilerinin tutarliligini agiklamak i¢in bedenli bir siirekliligi de
gerekli gormektedir.’® Kisi kavramma iligkin sadece fiziksel veya sadece zihinsel
referansli kavramlarin elestiriye agik ve bir¢ok problemi beraberinde getirecegi

yonleri bulunmaktadir. Kriterlerin basinda biling gelse de kisinin toplumda kabul

818 Bilen, John Hick’in Dirilis Inancina Bakigi, s. 9.

39 Aysenur Giinler, Berkeley n Immateryalist Metafizigi, Atatiirk Universitesi SBE, Erzurum, 2014
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), s. 27.

320 Akbas, “Kisisel Kimlik ve Oliim Sonrasi Hayat”, s. 61-62.
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gormesini ve tanmnmasint saglayan fiziksel ozelliklerinin varligi ve Onemi de
tanimlamalara dahil edilerek daha genis perspektiften kisi kavraminin insasi

yapilmalidir.

2.3.3. Beden Kriteri

Beden kriteri, kisinin fiziksel yapisindaki 6zelliklerinden yola ¢ikarak hiikme
varmaktir. Gilinliik hayatta da kisileri tanima kriterimiz A sahsin1 A sahsi yapan bir
onceki A ya benzerliginden yola ¢ikarak yapllmatktatdlr.321 Kisiyi olusturan
unsurlardan olan bedenin de ruha verilen 6nem kadar ayni noktada oldugunu ileri
stirenler, kisisel 6zdeslik agisindan ahirete muhatap olacak kisinin diinyadaki bedenle
olacak durumu fizerinde fikirler yiriitmiglerdir. Kisinin 6diil veya cezayr hak
etmesinde ve kisinin 6diil ve cezayr kabul etmesinde, ahiretle diinya hayatindaki
kiginin ayni ben olduguna ikna olmasi agisindan onemli bir noktadadir. Beden
Kriterini kendilerine referans olarak alan diistiniirlerin ruh ve beden yaklagimlarinda

bedene yiikledikleri anlam belirleyici olmaktadir.

Bu noktada kisiyi kisi yapan unsurlar1 ve kisiligin 6nemli noktalarini ortaya
koymak elestirileri ve savunmalar1 anlamak a¢isindan gerekli goziikmektedir. Kisi ile
kisilik olusumlarinda bedenin roliinii ve Onemini iyi belirlemek, beden kriterini
acmazdan kismen kurtaracaktir. S6z gelimi yiiz nakli yapilan A1’in dondr olan
A2’nin yerine gegmesi kisi ve kimlik ¢atigmasina neden olabilir mi? Eger yanlizca
bedeni esas alacak olursak, bu durum kisiyi tanimlama noktasinda sorun teskil
edecektir. Ciinkii kisiyi olusturan sadece goriiniisii degildir. Ayni1 sekilde sadece
hafizay1 esas almanin da kendi igerisinde agmazlar1 bulunmaktadir. A1’in hafizasinin
A2’ye nakledilmesi durumunda, goriintii olarak A2, hafiza ve psikolojik karakterler
acisindan A1 olan bu yeni sahsa kisilik ve kimlik acisindan tanimlamada problemler
ortaya c¢ikacaktir. Hafiza kriter olarak alindiginda hafiza kayb1 yasayan bireylerin de
Kisi olarak tanimlanmasinin neye gore yapilacagi sorunuyla Kkarsilagilacaktir.

Orneklerden de anlasilacag: iizere sadece fizik varligi esas almak hafizayi, sadece

321 Akbas, “Kisisel Kimlik ve Oliim Sonrasi Hayat™, s. 60.
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hafizay1 esas almak fizikle baglant1 kurulabilecek kisi hakkinda hiikkiim vermeyi

cikmaza sokmaktadir.

Beden kriteri agisindan 6liim sonrasi hayata dair iki sekilde dirilis yaklagimlari
ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi bedenin esas kabul edilip ruhun geri planda birakilip
bedenin arazi olmasi durumunda ortaya ¢ikan 6lim sonrasi devamliligin olmamasi
seklindeki yaklagimlardir. Bu yaklagimlarin bedene yiikledikleri anlam neticesinde
Oliimle birlikte yok olan bedenin yeniden dirilmesi s6z konusu olmayacagi i¢in
kisisel devamlilik da s6z konusu olmayacaktir. Diger yaklasim ise yeniden dirilis ve
yeniden yaratma kuraminda detaylica deginecegimiz 6liim sonrasi bedenin mahiyeti
meselesidir. Ruh asil kabul edildiginde, 6lim sonrasi devam eden 6z olan ruhun
kisisel devamliliginin saglanmasi agisindan hangi Ozelliklere sahip olmasinin
tartisilmasi bedeni de devreye sokmustur. Kisisel 6zdesligin saglanmasi agisindan,
Oonem verilen bedenin yaratilisina dair yaklagimlara gerekli bagliklar ¢ercevesinde

deginilecektir.

2.3.4. Yeniden Dirilis Kurami

Yeniden dirilis kuramlarinda, insan ontolojisinde devamliligi olan bir asil
unsurun varligi s6z konusudur. Bu unsur 6liimle birlikte yok olmayip 6liim sonrasi
hayata gecis yapmaktadir. Oliim sonrasinda ise bu asil unsurla birlesen bagska
unsurlar olsun ya da olmasin ahiret hayatin1 yasayan kisilerin varlig1 s6z konusudur.
Bu baslik altinda yeniden olacak bu diriliste kisisel 6zdeslik kaygisiyla 6ne siiriilen

yeniden dirilis yaklasimlari ele alinacaktir.

Felsefede ruhun asil olarak kabul edildigi ve bedenin ise ruhun diinya
tizerindeki varliginin devamlilifini saglayan yonii olduguna dair yaklasimlarin
kaynagi Sokrates’e dayanmaktadir. Sokrates’te ruh asildir ve bedenin istekleri bu
diinyayla ilgilidir. Bedenden ayrildiktan sonra insanin armnmasi ve kendini

322

gerceklesmesi miimkiin olmaktadir.”* Bu durum kisisel 6zdeslikten uzaklagma degil,

%22 Cemal Giizel, “Platon’un Bilgi Goriisii”, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt
20, Say1 2, 2003, s.111.
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aksine 0ze kavusarak dilinyadaki gercek olmayan benden wuzaklagsma olarak
goriilebilir. Gergek manada kisisel 0Ozdesligin gerceklesmesi ruhun bedenden
ayrilarak yoluna devam etmesiyle miimkiin gériilmektedir. Platon da 6liimii, kisinin
kendisine yiik olan bedeninden kurtulmasi olarak gormekte ve ruh agisindan

bedensiz bir devamhihigin &dill oldugunu one siirmektedir.’®

Platon’da yeniden
bedenlenme ruhun arzu edecegi bir durum olmadigindan, 6liim sonrasinda ruhsal bir

devamliligin olacagi ona gére makbuldiir.

Diialist insan anlayislarinda, yeniden dirilis konusunda bedenin de ruhla
birlikte ahirettte devamliligi kisisel 6zdeslik agisindan Onemli gormiilmiistiir.
Yeniden dirilisi savunan gelenek ve kiiltiirlerin ¢ogu 6limi yok olus olarak degil,
yeni hayata gecis asamasi olarak gormektedirler. Bu ¢éziimlemenin temel hareket
noktasi, asil olan ruhun yoluna devam ederken sonrasinda 6liimle yok olan bedenle
yeniden birlesmesini i¢ermektedir. Bu bedenin mahiyeti ve formu konusunda farkli
yaklasimlar s6z konusudur. Yeniden dirilisi savunan diistiniirler kisisel 6zdesligin
saglanmaya calisilmasi noktasinda bedene yiikledikleri formun mahiyeti konusunda
birbirlerinden ayrilmaktadirlar. Islam filozoflarindan Farabi, ruh ve beden
birlikteligini Platon’dan etkilenerek sekillendirmis, ruhun tam bir mutluluga erigmesi
ve devamliligini saglamasi i¢in ahirete uygun maddi bir formda bedenli devamliligini

uygun g(irmﬁstﬁr.324

Yeniden dirilisi savunan yaklagimlar, genel olarak, ahirete uygun formda
kisisel bir devamlilig1 6ne stirmiislerdir. Ayrildiklar1 nokta ise yeniden diriltilecek
beden formunun kisisel Ozdesligin zedelenmemesi agisindan One siirdiikleri
coziimlerde olmaktadir. Bazilar1 Tanri’nin kudretine baglayarak kisisel 6zdesligin
korunmasini giivence altina almis, bazilar1 ise kendi felsefi sistemlerinde rasyonel
zeminde ¢6ziim tiiretmislerdir. Bu goriisii savunanlar, kisisel kimligin korunmasi,
ruhun kisisel faaliyetleri i¢in bedenin gerekliligi, ahlaki taleplerimizi tatmin

edebilecek Oliim Otesi hayatin olma zorunlulugu gerekgeleriyle diisiincelerini

323 Aktiirk, Eskatolojik A¢idan Kigsisel Ozdeslik Sorunu, s. 155.
324 Aktiirk, Eskatolojik A¢idan Kigsisel Ozdeslik Sorunu, $.159.
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temellendirmislerdir.®®® Yeniden diriliste kisisel 0zdesligin korunmasi John Hick’in
(6. 2012) eskatolojisinde ete kemige biirlinmiis maddi bedenli dirilis 6nemli yer
tutmaktadir. John Hick, 6liim 6tesinin varligini ahirette gergeklesecek bir dogrulama
olarak gérmekle yetinmeyip, 6liim sonrasi hayat inancin1 rasyonel diizeyde ele almis
ve sistemli bir sekilde kuramsal olarak tartismistir. Bu diinyada biyolojik gelisimini
tamamlayamamis insanlarin, 6liim Gtesi hayatta gelisimlerinini tamamlamalar1 i¢in
kim olduklarimin  bilincinde ve ruh-beden formunda olmalar1 gerektigini
savunmustur. Hick, kisi ve hafizaya 6nem vererek kisinin biricik olmasindan dolay1
yeni diinyada yeni bedenlerin olmasinin séz konusu olamayacagini soyler. Bu
diinyaya benzer veya farkli formlarda diinyalarin varligi miimkiin olsa da kopyalarin
aslinin yerine gecemeyeceginden dolayr yeniden yaratilacak baska X’lerin
yaratilmas1 miimkiin degildir.326 Tanr1 yeni diinyaya uygun bedenler yaratmaya ne
kadar kudretli olursa olsun, bu diinyadakine benzer bedenleri yaratmasi kisisel
Ozdesligin korunmasi anlamina gelmeyecegi i¢in, bizzat bu diinyadaki bedenin
diriltilmesi gerekmektedir. Yeniden dirilisin muhatabi tiim 6zellikleriyle ayni sekilde
yeniden dirilen kisinin kendisidir. Replika teorisi, yiikselen beden ve zihin-beden

bagimliligin1 korumasi amaciyla ortaya konmustur.

Diinyadaki beden olmasa bile diinyadaki bedenin oziinden olusan yeni bir
bedenlenme diisiincesi, Hick’in ve klasik diialist dirilis anlayisinin ortasinda bir
yaklagim gibi goziikmektedir. Peter Van Inwagen, bedenin o6liimiinden sonra
korunmas1 yeniden dirilisi anlamlandiracagi i¢in, Tanri’nin bedenleri bir sekilde
koruyarak veya “cekirdek insan” olarak adlandirdigi diinyadaki insanin yeniden
olusabilecegi 0zilin saklanarak, 6liimden sonra ayni kisinin diriltilmesi gerektigini
savunur.**” Bedenin yeniden diriltilmesinde, Oliiniin bedeninin farkli canlilar

tarafindan yenmesi, ¢iirlimesi sonucunda Tanri’nin hem yiyendeki parcalar1 hem de

yenilen kisiyi bir araya getirirken hangi bedensel parcaciklara gore yaratacagi

325 Bilen, John Hick 'in Dirilis Inancina Bakist, s. 11.
326 Bilen, John Hick’in Dirilis Inancina Bakist, s. 52-53, 56.
%27 Barry, “Hayatta Kalma Hipotezleri”, 5.141-142.
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problemini de beraberinde getirmektedir. Inwagene’e gore, geri doniilmez bir sekilde
bedenin asliyla arasindaki nedensel zincirin kopmasi yeniden dirilmesini imkansiz
hale getirmektedir. Bu yaklasim miikemmel ve kudretli Tanr1 inancina sinirlamalar
getirdigi i¢in elestirilmistir. Yeniden dirilis kuraminda yeniden dirilecek beden bu
diinyadaki beden degil, bu beden referans alinarak yaratilacak yeni bir bedendir.
Oliim &ncesinde protez elle hirsizlik yapsa dahi kisinin yaptiklarindan sorumlu
tutulmasi veya kisinin ¢ocuklugundan yaghligina kadar gecirdigi fiziksel ve biyolojik
degisimlere ragmen aym kisi olarak kabul edilmesi, yeniden yaratilan bedenin tipa

tip aynist olmasini gerektirmedigini gosteren Ornekler olarak verilebilir.?®

Ibn Riisd, nefsin diinyaya dair isteklerini ve gériintiisiinii bir kenara birakarak,
hafizayi, bilgi ve davramslarin hatirlanmasini, 6limden sonra dirilisi ve hesabi
gerekli gdrmektedir. ibn Sina, insanm yaptiklari seylerin sorumlusunun nefs
oldugunu, hangi zamanda ve bedensel durumda gerceklesirse, bedenin ruhu
etkilememesinden hareketle benlik bilincinin degismezligini savumaktadir.**®
Bedensiz ruh kuramini savunan Richard Price (6. 1791), beden olmaksizin ruhun
cevresinin farkinda olmasi ya da bilingliligini saglayabilmesi noktasindaki agmaza,
rliya iizerinden yola ¢ikarak ruhsal bedenin kendini ve c¢evresini algilayabilecegini,
olim otesindeki yasalar1 fiziksel degil psikolojik olarak algilamak gerektigini
sOylemistir. Bedensiz ruhlar birbirleriyle duyu dis1 algt yoluyla iletisime

gecebileceklerdir.®*

Terence Penelhum, kisisel 0Ozdesligin hafiza olarak kabul edilemesi
durumunda, bilgisayarlar araciligiyla beynimizdeki hafiza durumunun devam
ettirilmesinin bizim varligimizin da devami anlamma gelebilecegini, bu nedenle
bedenle devam edecek kisisel 6zdesligin daha isabetli olacagini ve dirilisin bu

sekilde tamamlanacagini savunmustur.’®* John Perry, insandaki ruhun mahiyetini

328 Aktiirk, Eskatolojik A¢idan Kigsisel Ozdeslik Sorunu, s. 193, 198.

%29 Abuzerova, “Ahiret Inancinin Ontolojik A¢idan Temellendirilmesi”, s. 185-186.
330 Bilen, John Hick’in Dirilis Inancina Bakisi, s. 7.

381 Aktiirk, Eskatolojik A¢idan Kisisel Ozdeslik Sorunu, s. 184,
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belirlemenin imkansizligindan dolay1 materyal olmayan ruhlarin kisi kimligini tespit
etmede yetersiz oldugunu sOylemis ve kriter olarak hafizanin alinamayacagini
belirtmistir. O, ruhun OJliimsiizliigini savunmada kullanilan hafiza kriterini,
hafizanin ge¢misi bazen hatirlayamadig1 veya yanildigi, 6liimden sonra da o kisinin
mi devam ettigine dair kesin bilgimiz olamayacagi i¢in, yetersiz bulmustur. Aslinda
ruhun Oliimsiizligiinii savunan kisiler beden kriterinde oldugu gibi Tanri
fikrindenden yola ¢ikarak kisiyle aynmi 6zelliklere sahip bir ruhu yeniden diriltmesini

imkansiz gt')rmemektedirler.33’2

2.3.5. Yeniden Yaratma Kurami

Mantiksal anlamda diializm, bedensiz varolmay1 olanakli kilsa da boyle bir
dirilisi yeterli gormeyenler yeniden yaratilisla var olacak beden fikrini kisisel
0zdesligin tamamlanmasi i¢in 6ne siirmiislerdir. Yeniden yaratilis1 savunanlar, ruhun
onemiyle var olan dirilise bedenleri eklerler, ancak diializmden ayrildiklar1 nokta ise
ruh ve bedenin her asamada birlikteligini savunmalaridir. Yeniden yaratilista, 6limle
birlikte yok olan ruh ve bedenin, 6lim sonrasinda Tanri tarafindan yeniden
yaratilmalarin1 ifade etmektedir. Boyle bir durumda insan varligi acisindan bosluk
veya ara donem vardir. Gordon Kaufman (6. 2011), insan psikolojisinin unsuru olan
psiko-fiziksel ~yapinin  6neminden yola ¢ikarak bu kuramin imkanin
savunmaktadir.®® Gecis olarak degerlendirilen bu ara donem siirecinde kisiligi
koruyacak herhangi bir unsurun ortaya konmamasi, kuramin, kisisel 6zdeslik
acisindan elestirilen noktalarindan biridir. Bu kuramin savunuculari meseleye
Tanri’nin varligi ve sifatlariyla kestirme bir ¢oziim iiretmislerdir. Bedenle birlikte
gerceklesecek ruhsal 6liim sonrasi dirilmeyi eksiksiz gerceklestirecek olan, mutlak
anlamda herseye giicii yeten Tanr1’dir. Tanrisal miidahaleyi dahil etmeleri meseleyi
savunma zemininde kabul edilebilir kilmig ve 6liim sonrasinin imkanini da olanakh

kilmistir. Bu kuramin diializmde ayrildigi diger nokta, insan dogasina yaklagimidir.

332 Akbas, “Kisisel Kimlik ve Oliim Sonrasi Hayat”, s. 66.
333 Aktiirk, Eskatolojik A¢idan Kigsisel Ozdegslik Sorunu, s. 175-176.
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Yaratilis teorisi insant ayrigmayan benlik ve psikofiziksel bir birlik olarak
degerlendirir. Bu yaklasim, insanin beyin oliimii gergeklesmesiyle yok olacak bir
ruhunun olmasi imkanini ortaya ¢ikarmasindan dolayi, yeniden dirilisi de agmaza

sokmaktadir.3**

Yeniden dirilisi savunanlar, monistik bir insan tasavvurunu kabul ederek
Olimsiiz ruhun varhig diisiincesini dogru bulmamaktadir. Bu yaklagim iizerinde
temellendirilen kuram, bir noktada kisisel 06zdesligin siirekliligini kesintiye
ugratmasindan dolayr kabul edilmemektedir. Her ne kadar Tanri’nin kudretini
cozlimleme olarak sunsalar da insanda siirekliligi saglayacak bir unsurun
olamamasr®*® §liim sonrasmin muhatabi olan kisinin dzdesligine tatmin edici cevap

olamamaktadir.

Beden kriteri esas alindiginda, bedenin 6liimle yok olduguna sahit oldugumuz
halde hayatin dliimden sonra devamini iddia etmek mantiksal olarak celiskili ve
imkansiz goziikkmektedir. Bedenli dirilise yapilan diger itiraz, kiginin bedeninin
gomiilme haricinde diger talihsiz yollarla (yanma, pargalanma gibi) Oliimle
karsilasmast durumunda Tanri’nin ortada olmayan bu insanlarin bedenlerini bir araya
nasil getirecegidir. Ancak bazi teist teolog ve felsefeciler, kadir-i mutlak Tanri
tanimin1 kendilerine postulat yaparak, dldiikten sonra Tanr tarafindan mucizevi bir
yeniden bedenlenmenin olacagini ve bunun Tanrt i¢in miimkiin de oldugunu

savunmuslalrdlr.336

2.4. Tanrr’mmn Sifatlar1 Baglaminda Cennet / Odiil ve Cehennem / Ceza

Iyilik ve kétiiliik, insanin yasaminda ve 6liim sonrasi hayatinda neden ve
sonuglariyla yer almaktadir. Insanin, diinyadaki iyi yasantis1 sonucunda ahirette 6diil
olarak karsiligim1 almasi1 herhangi bir itiraz ve ciddi bir eskatolojik problem

dogurmamaktadir. Diinyada var olan kotiiliikleri anlamlandiramamis insan i¢in uzun

334 Aktiirk, Eskatolojik A¢idan Kisisel Ozdeslik Sorunu, s. 177, 179-180.
335 Aktiirk, Eskatolojik A¢idan Kisisel Ozdeglik Sorunu, s. 182.
3% Akbas, “Kisisel Kimlik ve Oliim Sonrasi Hayat”, s. 65.
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bir hayat yasamayr umdugu ahirette gerceklesecek, daha siddetli senaryolardan
olusan cehennemi anlamlandirabilmesi daha zor olmustur. Kotiiliikler karsisinda
gelistirilen teodise, modern donem sonrasi Ozellikle cehennem meselesine evrilmis,
cehennem s6z konusu oldugunda Tanri’nin adaleti ve iyiligi, yaratma s6z konusu
oldugunda ise kudreti gibi sifatlar devreye sokularak Olim sonrasina dair
tartismalarda onemli bir konumda yer almistir. Problem, Orta Cag kilise tutumlar1 ve
teistlerin Tanr1’ya yiikledikleri sifatlara tepki olarak cehennemle ilgili tartismalar
cennete oranla literatiirde daha fazla yer edinmistir. Cennet cehennem meselesini
Tanr1 tanimina uyduramayanlar, ortaya ¢ikan c¢eligkiyi kaldirmak i¢in cehennemi
veya Tanri’nmin varligini reddetmisler, Tanr1 ve cehennemi reddetme liiksii olmayan
cogu teist ise iki durumu birlikte ele alarak anlamlandirmaya calismislardir. Bu
kisimda, kétiiliik probleminden hareketle ve Tanri’ya yiiklenen sifatlar baglaminda,
Olim sonrasi cezanin mahiyeti ve ebedi cezalandirmanin ne gibi eskatolojik

problemler ortaya ¢ikardig tartigilacaktir.

Diinya iizerinde var olan kotiiliikkleri anlamlandirma veya gerekcelendirme
girisimlerinin Tanri’nin iyi ve kudret sahibi olmasi noktasinda kirtlmalara neden
olmasi, mantiksal kotlilik problemi baghigi altinda tartisiimistir. Yeryiiziinde
meydana gelen kotiiliikkler, felsefede Epikiiros tarafindan Tanri’nin sifatlariyla
bagdastirilip formiile edilmis, 20. yiizyilda ise John Leslie Mackie’nin (6. 1981) iyi
ve adil Tanr ile kotiiliiklerin varligi meselesini formiile etmesiyle mantiksal zeminde
tartisilmistir. Mantiksal zeminde kotiiliikleri tartisanlar, 1yt ve adil Tanri ile
kotiligin  bagdasmadigini, var olan kotiiliikkleri yok sayamayacaklari igin, bu
durumda Tanr’nin ya mildahale etmedigi ya da miidahale etmek istemedigi
onermelerinden yola ¢ikarak Tanri’nin iyi ve kudret sahibi olmasi ile kotiiliiklerin

varligini anlamlamdirma girisiminde bulunmuslardir.

Diinyadaki kotiiliiklerin kaynagi ve neden oldugu tartismalarin ahirette
cehennem meselesi i¢in de gegerli oldugunu 6ne siirebiliriz; ¢linkii failler aynidir.
Cezay1 hak eden insan olsa da Tanr1’nin insanlar1 su¢a meyilli yaratmasi, buna karsin

onu temyiz sahibi akilli ve 6zgiir bir varlik olarak yaratmasi, cezay: insanlara reva
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gormediginin gostergesi olabilir mi? Nigin ceza vardir problemini sorguladigimizda
Oonermeler bizi teodise dnermeleriyle bulusturmaktadir. Tanr1 aslinda insanlar igin iyi
olanmi istiyor ancak bunu dolayli yoldan kendi istedigi yontemler ve smavlardan
gecmesi sartiyla veriyor. Sinavi gecemeyenler ise Tanri tarafindan kendilerine
verilmig nefislerinin kurbani olarak, kendileri i¢in hazirlanmis oldugu sdylenen
cehennem gibi dehset verici mekanda, durumlarina gore ebedi olarak veya gegici
olarak azabi hakediyorlar. Sorun bu azaba mecbur kalma noktasinda basliyor. Kendi
istegiyle ve kendi istedigi kriterlerde diinyaya gelmeyen insan i¢in acimasizca olan
azap iyi adil ve sevgi dolu Tanri’ya yakistirllamadigi igin genellikle inkar s6z

konusu olmustur.

2.4.1. Tanr’’min {lmi Baglaminda

Tanr’nin ilim sifati, ahlaki eylemler ve teodise baglaminda ele alindiginda
eskatolojik agidan bazi problemler olusturmaktadir. Teodisede, diinyada insanlardan
kaynakli meydana gelen kotiiliikkler ahlaki kotiiliik olarak isimlendirilmektedir.
Ahlaki kotiiliiklerin Tanr1’dan kaynaklandigini kabul ettigimizde Tanri’nin iyiligi ve
ilim sifatiyla anlamlandirma geregi ortaya ¢ikmaktadir. Gergeklesen ahlaki
kotiiliiklerin kaynaginin, insan oldugunu kabul ettigimizde ise Tanri’nin miidahale
edip etmemesine bagli olarak insan fiillerinde 6zgiirliik ve sorumluluk problemleri
ortaya ¢ikmaktadir. Tanri’nin, insandan kaynakli meydana gelecek kotiiliikleri
onceden bilip miidahale etmemesi, Tanr1 kotiidiir ya da bilgisi kisithdir seklinde
iddialarin ortaya c¢ikmasma neden olmaktadir. Bu noktada Tanri’nmin bilmesi ve
miidahalesi arasindaki iliskiyi i1yi anlamak gerekmektedir. Tanri’nin bilmesi ile
miidahalesi ayn1 sey midir? Bilip miidahale etmemesi ve izin verdigi kotiiliikler
karsiliginda 6liim sonrasinda cehennemle tehdit etmesi, O’nun iyi sifatina ne kadar
uygundur? Tanri, insanin yapacagi kotiiliikleri engelleyip, neden cenneti kazanmasini
saglamamaktadir? Insana, akil ve irade sahibi olarak yaratilmasinin neticesinde dzgiir
secimleri sayesinde yaptiklarinin sorumlulugu yiiklenmektedir. Tanri’nin, insanin

fiilllerine miidahale edip, etmemesi, insan1 Ozgiir irade sahibi olarak
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nitelendirebilmemiz ve Olim sonrasi cennet ve cehennemin muhatabi olup

olmamasinda dnemli noktadadir.

Tanr’nin  bilgisi ve insan Ozgiirliigiinii uzlastirma girisimi, karsimiza
liberteryan ozglirlik kavraminmi ¢ikarmaktadir. Liberal o6zgiirliik, belirlenmemis
davraniglardan olusmaktadir. Kisinin, benzer sartlar altinda gergekte sectigi seyden
farkli bir sey sececek kadar ozglir olma durumudur. Liberteryan Ozgiirliikte
belirlenmemis sonu¢ olmadigi i¢in Tanri, bilgisiyle muhtemel sartlar altinda
gerceklesebilecek seyleri ve kulun nasil karar verecegini bilebilir; ancak kendi
kararmni veremez.**’ Liberteryanlarin yaklasimi goz éniine alindiginda, Tanr1, kisinin
kotii segimlerine miidahale etse bile giinaha meyilli nefse sahip kisi, baska
durumlarda baska kotiiliikler yapabilme ihtimaline hep sahip olacaktir. Nitekim Clive
Staples Lewis (6. 1963) Biiyiik Bosanma adli romaninda cennet ve cehennem
arasinda yolculuk yapan bir gruptan s6z etmektedir. Bu grup giinah islemekten haz
duyduklart igin cehennemde kalmayi tercih etmistir. Burada giinahin dozunun bir
siire sonra insan1 hazlara bagimli hale getirebilecegi vurgulanmaktadir. Yine aymi
eserde cehennemden gelen bu grubun cennetin giizel ¢imenlerinden rahatsizlik
duyacagi ve bdylece baslangigta oraya uyum saglamanin acili siirecine katlandiktan
sonra rahata kavusacaklarindan da bahsedilmektedir. Bu tabloya gore, kurtulus acili
ve ahlaki doniisiim gerektiren bir siirectir. Bir¢ok insan bdyle bir cendereye
girmektense hazzi yasamayi, sonsuz saadeti kazanmak i¢in baz1 bedeller 6demeyi
tercih etmektedir. Bu nedenle de insanlar cehennem ve Tanri’nin inayeti karsisindaki
secimlerinde 1srarla cehennemi tercih edebilmislerdir.‘o’?’8 Bu tarz durumlarin
yaganmamas1 i¢in Tanri’nin ilim sifatiyla 6nceden bildigi kotiiliikleri tamamen
ortadan kaldirmali veya engellemelidir seklinde bir ¢6ziim Onerisi sunulmustur.

Ancak bu durum da insaninin 6zgiirliigii sorununu beraberinde getirmistir.

%7 William Hasker ve Paul Helm, “Tanr1 Diinyaya Hitkmederek Risk Alir mi?”, Cev. Emine Goren

Bayam, Din Felsefesinde Cagdas Tartismalar, Ed. Michael L. Peterson ve Raymond J. Vanarragon,
Cev. Ferhat Akdemir, Elis Yayinlari, Ankara, 2014, s. 266.

%8 Jerry Walls ve Thomas Talbott, “Ebedi Cehennem Hristiyan Tanri Tasavvuru ile Uyumlu
Mudur?”, Din Felsefesinde Cagdas Tartismalar, Ed. Michael L. Peterson ve Raymond J. Vanarragon,
Cev. Ferhat Akdemir, Elis Yayinlari, Ankara, 2014, s. 332.
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Insanin 6zgiirliigi ve determinizmin uyusmazligii savunan anlayisa gore,
irade acisindan 6zgiir olunabilmesi i¢in Tanri’nin secenekler sunmasi gerekir. Eger
tiim kotiliiklerden arindirilmis, sadece iyi seylerin bulundugu, determine edilmis bir
diinyada insan i¢in yanlizca bir se¢enck varsa bu durumda 6zgiirliikten s6z edilemez.
Insan secimleri sonucunda kurtulusu tercih ettiyse eger, zirve olan cenneti
haketmistir, eger kotiiliigii 1srarla tercih ediyorsa diinyadaki ahlaki koétiiliiklerle ayni
temel mant1g1 barindiran ebedi cehennemi tercih etmistir. Ozgiir irade savunuculari,
Tanri’nin liberteryan anlamda 6zgiir varliklar sectigini, iyi bir Tanri’nin herkesi
kurtarmak  isteyecegini, ancak kisilerin  kendi secimleriyle kurtulusu
reddetmelerinden dolay: herkesin kurtulusa ermeyecegini diisinmektedirler.**® Ozgiir
irade savunucularina goére Tanri’’min kotiiliikklere engel olmamasi, gliciiniin
yetmediginden dolay1 degil, insanlarin 6zgiir iradelerini kisitlamamasindan dolayidir.
Herseye miidahale edilmesi, kisilerin yaptiklarinin sorumluluklarint hangi noktalarda
tistlenecekleri problemini ortaya ¢ikardigindan, Descartes’a gore, Tanri’nin sifatlari,

insan eylemlerini 6zgiir iradesiyle yapmasina engel teskil etmemektedir. 3*°

Boylece
Tanri, bilgisini insanin 6zgiirliigli karsisinda miidahale etmek i¢in kullanmadigr igin,
kisi kendi fiillerinin ve seg¢imlerinin sorumlusu olmaktadir. Tanri’nin kullarininin
fillerini bildigi halde miidahale etmemesi ve iradesini kullanmamasi, kudretinin ve
bilgisinin yetersizliginden degil, kullart igin 6zgiirliigiin gerceklesmesini saglamasi
icindir.3*

Teistlerin inandiklar1 Tanri’ya yiikledikleri sifatlar baglaminda meseleye
yaklasimlari, Tanri’nin miidahalesi olmazsa kaos olusabilecegi, miidahalesi olursa
eger insanin ozgiirligiini kisitlayabilecegi seklindedir. Tanri’nin miidahalesi, kendi
koydugu kurallar1 degistirdigi icin tutarsiz, Tanr1 olmasi ve Onceden kestirip
diizeltmedigi icin bilgisinin kisitli olmasint doguracaktir. Eger Tanri’nin yasalarinin

degismezligini ve insan Ozgiirliigiinii kabul edersek o zaman insanlarin iradeleriyle

339 Walls ve Talbott, “Ebedi Cehennem Hristiyan Tanr1 Tasavvuru ile Uyumlu Mudur?”, s. 325-326.
340 Ahmet Cevizci, 17. Yiizyil Felsefesi, Say Yayinlari, istanbul, 2019, s. 226.
%! Hasker ve Helm, “Tanri Diinyaya Hitkmederek Risk Alir mi?”, s. 268.

125



kurtulusa erebilecegi sonucu ortaya cikmaktadir.>*?

Tanr1 miudahale etmektedir;
ancak hangi noktalarda veya ne kadar oldugunu insan kestirememektedir. Bu yiizden
genel olarak dinler, Aziz Augustinus’un yaklasiminda oldugu gibi, ortaya ¢ikan
ahlaki kétiiliikklerin ve fiziksel kotiiliikklerin sebebinin iyi Tanri’ya degil de 6zgiir

343 Kotiiliikkleri, Tanr1’dan

iradesini kotiiye kullanan insan fiillerine baglamaktadir.
kaynakli ve insandan kaynakli kétiiliikler seklinde gruplandirmak ve kotiiliiklerin
kaynagimi tartistigimizda ise bu iki faktorii gz ardi etmemek gerekmektedir. Var
olan tiim koétiiliiklerin Tanr1’dan kaynaklandig1 one siiriildiigiinde, insandan kaynakli
olan kotiiliikler devre dist birakilacak ve boylece 6liim sonrasinda 6diil ve ceza igin

muhatabin kim olacag1 problemi ortaya ¢ikmis olacaktir.

Thomas Talbott’a gore, Tanri’nin diinyaya dair kurtarici amacinin iyi
belirlenmesi gerekmektedir. Tanri’’nin makul anlamda herkesin kurtulusunu
arzulamasi ve insanin Ozgirliginii de giivence altina almasi bir arada
distintildiigiinde, Tanri’nin amact bu ikisinin bileskesi olmakta ve nihayetinde tiim
insanlar1 kurtarmak Tanri’nin giicti dahilinde yer almaktadir. Tanri’nin tiim insanlari
kurtarmasi, Talbott acisindan 0Ozgiir irade ve determinizmin uzlastirilmasini

344

gerektirir.”™ Evrenselci goriis, “mutlak kudret sahibi Tanr1 herkesi kurtarabilir” ve

“iy1 bir Tanr1 herkesi kurtarmak ister”, “o halde herkes kurtulusa erecektir” kiyasiyla
ebedi cehennem noktasinda kurtulus i¢in umut 15181 olusturmustur. Ancak tam bir
liberteryan 6zgiirliigli savunan kisi, evrenselci anlamda kurtulusu tam olarak kabul
edemez. Zira ozgiir secimler ile Tanri’nin miidahalesi tam bir ¢eliski dogurmasa da
birarada kabul edilebilir iki durum degildir. John Calvin’in ismiyle anilan Kalvinizm,
mutlak kudreti Tanri’nin her seyi belirlemesi olarak tanimlamis, bundan dolay1 da

Tanr’nin sadece sectigi kisileri kurtaracagini, bu yiizden insanin determizmle

baglantili bir 6zgiirliik igerisinde oldugunu ileri siirmektedir. Tanr1 isteseydi eger

%42 Rafiz Manafov, John Hick’in Din Felsefesinde Kotiiliik Problemi ve Giiniimiiz A¢isindan Teodise,
Istanbul Universitesi SBE, Istanbul, 2006, (Yayimlanmamis Doktora Tezi) , s. 200.

3 Wwilliam L. Rowe, Daniel Howard-Snyder, Michael Bergman, “Kétiiliik Tanr1 inancinin Aleyhinde
Bir Delil Midir?”, Din Felsefesinde Cagdas Tartismalar, Ed. Michael L. Peterson ve Raymond J.
Vanarragon, Cev. Ferhat Akdemir, Elis Yayinlari, Ankara, 2014, s. 26.

4 Walls ve Talbott, “Ebedi Cehennem Hristiyan Tanri Tasavvuru ile Uyumlu Mudur?”, s. 336.
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herkesi iyiyi segme noktasinda determine edebilirdi ancak kendisinin se¢imi olarak
bunu yapmamustir. Jerry Walls, herhangi kotiiligli se¢gmenin cehennemi haketmek
oldugu noktasinda, kisilerin psikolojik, sosyolojik ve dine ulagsma noktasinda ayni
sartlarda yasamadigr i¢in Tanri’nin insanlara diinyada tanidigr imkanlar agisindan
ortaya cikan bir adaletsizlik problemi olusturdugunu sdylemektedir. Bu meseleye
¢ozlim yolu, Tanr1’nin iyiliginin muhtevasini belirlemek olmustur. John Wesley’e (6.
1791) gore Tanri’nin iyiligi, kendine verilen sartlara razi olanlar1 kurtaran, bir sekilde
kotii yasam tercih edenlere zor kullanmadan, kendisiyle uygun miinasebet kurmak
suretiyle kendilerini diizeltmeleri i¢in sans veren bir niteliktedir. Wesley, azami
inayet olarak isimlendirilen Tanri’nin 1iyiligi karsisinda insanin  kotiytl
secebilmesinden dolay1 yargilanmamasi gerektigini savunur.**® Tanr’nin kurtulusun
yalnizca kendinde oldugunu dayatmasi ve cehennemi bir tehdit unsuru olarak
kullanip insanlara se¢cim konusunda baska yol birakmamasi durumunda insan
Ozgurliigiinden bahsetmek imkansizlagmaktadir. Bu yiizden azami cehennem igin
inayet kavrami devreye sokulmus ve Tanri’nin iyiligi ve insanin 6zgiirliigli i¢in orta

¢ Mild Hell’in savunucusu oldugu 1limli cehennem

yol bulunmaya calisilmistir.
anlayigina gore, cehennem ne kadar kotii olursa olsun, cehennemin hizmet ettigi en
biiyiik 1yilik insanin 6zgiirliigiiniin korunmasidir. Tanr1 insanlart yok etmek yerine,

insanlarin valiklarini 6liim sonrasinda koruyarak gilivence altina almistir. all

2.4.2. Tanr’nin Merhameti Baglaminda

Bu kisimda Tanri’nin merhameti geregi insanlarin kurtulusa ulasabilmeleri i¢in
gonderdigi uyaricilar ve kurtulus 6gretisi ilizerinde durulacaktir. Bir dine mensup
inanan insanlar i¢in din diinyada ve ahirette mutluluk vadeder. Bu va‘din
gerceklesebilmesi i¢in ise gerekli uygulama ve ritiiellerin bulundugu Ogretiler

sunmaktadir. Din degistirmelerinde veya dinden ¢ikmanin altinda yatan etkenlerden

3% Walls ve Talbott, “Ebedi Cehennem Hristiyan Tanr1 Tasavvuru ile Uyumlu Mudur?”, s. 326-329.
3% Walls ve Talbott, “Ebedi Cehennem Hristiyan Tanr1 Tasavvuru ile Uyumlu Mudur?”, s. 331.

7 Akdemir, “Marliyn Mccord Adams'in Din Felsefesinde Korkung Kotiiliikkler ve Cehennem
Sorunu”, s. 122.
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birisi de bulundugu dinin kisiyi kurtulusa ulastirabilmede yeterince tatmin edici
olmamasidir. Islam dininde kurtulus icin gerekli olan yollara ulasmada fitrat denilen
ic etken ve peygamber araciligiyla bildirilen dis etkenler etkilidir.>*® Tanr,
merhameti geregi kullarin1 basibos birakmamis, insanlarin kurtulusu igin yol
gostermistir. Bu durumun ortaya cikardigi insanin Ozgiirligiiniin kisitlanmasi ve
ahlakilik boyutu baska bir baglik altinda ele alincakken, burada kutsal kitapta ve
teolojilerde yer alan cennnet ve cehennem anlatilarinin imkani, mahiyeti ve bu

noktada ortaya ¢ikan tartismalar incelenecektir.

Tanr yanlizca dis etkenlerle kurtulusa giden yollar1 gostermemistir. Kurtulus
va‘di sadece Tanri’nin va‘di degil ayn1 zamanda insanin fitratinda var olan, ¢evrenin
ve dinin etkisiyle pekistirilen psikolojik ve toplumsal temelli bir diirtiidiir.>* "Biitiin
insanlar olimlidir" seklindeki deneysel genellemeye, hem belli yastan sonra
insanlarin ortadan kaybolduguna sahit olmamiz hem de insan bedeninin er geg
yipranip tiikenecegini bildigimiz fizyolojik nedenler sebebiyle inaniriz. Bu
deneyimlemelere ragmen bir kisinin 6lmedigine dair zihnimizde en ufak siiphe bizi
boyle bir durumun olabilecegi baska diinyalar ve durumlar liretmemize neden
olabilir.**° Bu deneyimleme diinyada iken de gergeklesir, ahirette sahit olarak da
oteki alemin varligim1 anlayip zihnimizde onaylayabiliriz. Ockhamli William’a (6.
1347) gore kanitlama, deneyden hareketle deney oOncesi bilgiye dogru olmaktadir.
Tanr1 veya Olim Otesine dair inanglarimiz ve oOnermelerimiz vardir. Bunlarin
dogrulugunu ancak oldiikten sonra yakin tecriibbe ederek bilebiliriz; ¢linkii bu

konularla ilgili kanitlama bu diinyada iken bizim a¢gimizdan miimkiin degildir.‘q"r’1

Cennet ve cehennem anlatilarin1 anlamlandirma ve Tanri’nin sifatlar1 ile

bagdastirabilme girisimleri olmustur. Fardbi’ye gore insan, Oliimden sonra

348 Akpmar, Kur’an’da Kurtulus Ogretisi, s. 4.
39 Akpnar, Kur’an’da Kurtulus Ogretisi, s. 56.

%0 Bertrand Russell, Felsefe Sorunlari, Cev. Vehbi Hacikadiroglu, Kabalc1 Yayimevi, Istanbul, 1994,
s. 65-66.

31 Ahmet Bayindir, Ockhamli William'in Din Felsefesi, Uludag Universitesi SBE, Bursa, 2014,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), s. 134.
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yaptiklarinin ona fayda saglamayacagini bildigi i¢in, mutlulugunu artirma firsatini
kaybetme ihtimalinden dolayr 6liimden korkmaktadir. Cisim olmayan cevherlerin
anlasilmas1 diinyanin maddi boyutlariyla kodlanmis zihinler i¢in imkansiz hatta
alisilagelmisin  disindadir. Bu yiizden cennet ve cehennem tasvirleri, Kur’an’da
diinya ile iligkilendirilerek, temsillerle, dolayli ve alegorik bir anlatimla dile

%2 bn Sina, cennetlikler i¢in bedeni hazlara hitap edecek meyveler,

getirilmistir.
kadinlar, nehirler gibi o6diillerin ve cehennemlikler i¢in ates, azap, irinli su,
kelepgeler, zincirlemeler gibi azaplarin avam halk i¢in oldugunu, ikisinin de tesvik
edici veya tehdit edici unsur olarak kullanilmasinin dini siyaset oldugunu

%3 Jbn Riisd, ahiretle ilgili cennet ve cehennem tasvirlerinin cismani

sOylemistir.
olamasinin ruhani tasvirlerden daha etkili oldugunu, anlatilarin ise maddi beden
formundaki insanin anlayacagi sekilde secildigini, gercekte daha iistiin nimetlerin
insanlar1 bekledigini séylemektedir.*** Genel olarak islam filozoflar1 ahiret hayatinmn
nasil gerceklesecegi noktasinda degil ama tasvirlerin, somutlagtirma yoOntemiyle
insanlara anlatildig {izerinde ittifak halindedirler. Tefsirci Mustafa Oztiirk, Kur’an’in
cennet tasvirlerini yerel ve evrensel nitelikte olanlar gseklinde gruplandirarak
anlamlandirma girisiminde bulunmustur. Ona goére baglar, bahgeler, sinirsiz
yiyeyecek igecek, liiks hayat, kadinlar gibi nimetlerin, doénemin insanlarinin
zaaflarina hitap etmektedir. Evrensel boyutta, cenneti ibnu’l Cevzi’nin (6. 1201)
ifadesiyle, canin istedigi her sey, goziin gérmek istedigi her sey olarak kabul etmek,
gecmisten glinlimiize kadar insanlarin arzularina karsilik bulabilecek bir mekan
konumuna getirmelerini anlamlandirabilmemizi saglayacaktir. Cennet, insan aklinin
eremeyecegi kadar kapsamli ve kusatict mutluluk diyaridir. Inananlarin nirvanas
olarak isimlendirilebilecek bu mekan Tanri’nin rizasinin elde edilmesiyle kazanilan

sonsuz mutluluktur.®*® Oliim sonrasi cennet/6diil nimetlerinin kisisellestirilmis

32 Nejdet Durak ve Cengiz Alaca, “Farabi’de Mutluluk Tasavvuru ve Eskatolojik Boyutu”, Siileyman

Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 43, 2019, s. 19.
353 Kaya, Felsefe ve Oliim Otesi, s. 17.
354 Kaya, Felsefe ve Oliim Otesi, s. 88.

%% Mustafa Oztiirk, “Cennet Betimlemelerinde Yerel ve Tarihsel Motifler”, Islamiyat, Say1 1, 2001,
s.160, 161.
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olmasi yani her donemde ve kisilerin arzularina gore yorumlanabilir olmast da
Tanr’nin  merhametinin bir tecellisidir. Tanri’min, kullarim1 ahlaki ilkeleri
uygulamaya mecbur birakirken ayni zamanda onlarin da isteklerini goz ardi

etmemesi, adaleti geregi cchennemi de yaratmasi merhametinin geregidir.

Diinyay1 anlamlandirma noktasinda ¢ikmaza giren insan i¢in, Tanri’nin 6liim
sonrasinda gerceklesecek yasamin va‘di, insani bu bunalimdan kurtarmaya yardimci
olmaktadir. Nikolay Berdyayev (6. 1948), diinyaya bir sekilde gelmis ve yasamak
zorunda olan insan igin, 6teki diinya diisiincesinin olmamasinin, Tanr1 inancini
mantiksiz kilacagimi ve kigiye egici bir bogulma hissi verecegini sdylemektedir.
Ancak bu diinyada gerceklesen seyler, oteki diinya ve askin diinya igin isaretler

356

barindirmaktadir.™” Bu isaretler, Tanri’nin merhameti geregi kullarinin ¢ikmazdan

kurtulmalarina yardimci olmasi i¢in bulunmakadir.

Kotiiliiklere Tanrt’’nmin ilmi baglaminda yaklasim insanin 6zgirligii ile
baglantilidir. Insanin 6zgiirliigiine 6nem veren diisiiniirler, Tanr’nin kendi disinda
herseyi yaratmasini ve cehennemi yarattiktan sonra insani da oraya gidecek fiilleri
isleyip islememe noktasinda Ozgiir birakmasini merhameti ve iyiliginin tecellisi
olarak gormislerdir. Cehennem giinahkarlar icin, hayal kirikligi, sefalet, rezalet,
sonsuz azap ve sonsuz atese razi olmak zorunda birakildigi bir cezalandirma

357

yeridir.”>" Nitekim cehennem diinyada meydana gelen kotiiliikklere oranla en aci
senaryolardan olusan en biiylik kotiiliik mekani olarak anlatilarda yer almaktadir.
Jerry Wals, teodise tartismalarinin ¢oziimiiniin insanin 6zgiirliigi oldugunu, kotiilik
sorununa getirilecek ¢6ziimiin otomatik olarak cehennem sorununa ¢6ziim ve yanit
olabilecegini si’)ylernektedir.358 Teodisede ahlaki ve fiziksel kétiiliiklerin nedenini ruh
yapma olarak gorenler, Tanri’nin merhameti geregi insanlar1 ¢esitli sinavlardan

gecirerek kurtulusu kazanmasini saglamaktadir. Peki Tanr1 neden kullarina dolayh

yoldan yardim etmeyi tercih etmektedir? Sonsuz ilmiyle kimin ne yapacagim

%% Miiminoglu, “Berdyaev Felsefesinin Temel Ozellikleri", s. 145.
%7 Akgiin, “Din Felsefesi Agisindan Hristiyanliktaki Cehennem Inancina Genel Bir Bakis”, s. 83.
%8 Walls ve Talbott, “Ebedi Cehennem Hristiyan Tanri Tasavvuru ile Uyumlu Mudur?”, s. 324,
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biliyorsa eger kullari i¢in uygun kosullar1 neden saglamamaktadir? Bu gibi Tanri’nin
giiciinii ve sifatlarin1 kullanarak insanlar1 kurtulusa erdirmesi gerektigine dair Oneri
ve itirazlar ¢ogaltabiliriz. Tanri’nin sifatlarinin miimkiin ve zorunlu durumlarini iyi
belirlemek gerekmektedir. Tanr1 istese herseyi yapabilir fakat Tanri’nin herseyi
istedigi gibi yapmast onu Tanrt yapan unsur degildir. Tanri, Tanr1 olmas1 geregi
miimkiin ve zorunlu durumlara uygun davranan mantik dis1 olmayandir. imtihan
meselesi de Tanri’'nin merhametiyle va‘dlerinin ¢elismeme zorunlulugunun
dogurdugu sonugtur. Sefaat ve mesih inanci da bu baglamda degerlendirilebilir.
Islam dininde yer alan sefaat inancina gore, Tanr izin verdigi ve belli sartlari
saglayan kisiler araciligiyla bazi kullarim1 affedip cennetine gonderecektir. Tanr1
kendisi affetmek yerine neden bagkalar1 araciligiyla, hem de kendi izni olan kisilerin
kurtulusunu  saglamaktadir?  Tanri’'nin  sifatlar1  baglaminda  meseleyi
degerlendirdigimizde bu sorunun cevabi, Tanri’nin kendi sifatlariyla ¢elismemesi
zorunlulugudur. Tann affetmek istedigi fakat adaleti geregi affetmemesi gereken
kullarm1 hatir1 sayilir bazi1 kullarim1 araci ederek diger insanlar huzurunda
gerceklesecek affi mesrulagtiracaktir. Sefaatin olup olmamasi tartismali bir konudur
fakat eger olacaksa da Tanri’nin sifatlar1 baglaminda bu tarz bir yaklasimla

degerlendirilebilir.

Hick’e gore Tanri’nin bu diinyaya ait tasarimlarindan biri olan yeniden dirilisin
gerceklesmemesi bazi teolojik sorunlar1 da beraberinde getirmektedir. O, kotiiliigiin
cezasiz kalmasit demek kotiligi mutlaklastirmak olacagindan ve Tanri’nin
gligsiizliigli ve sevgisizligi sonucunu ortaya ¢ikacagindan, insan yasaminin dliimle
birlikte ebedi olarak son bulacagini kabul etmemektedir. Hick’e gore, kisi ne yaparsa
yapsin, Tanri hicbir kulu i¢in kurtulug kapisin1  kapatmamis ve umutsuz
birakmamistir. Tanr biitiin insanlarin imaninm1 ve sevgisini kazanacak ve nihayetinde
tiim insanlarin cennetlik duruma ulasacaklarini ('5ng6rmektedir.3‘r’9 Kurtulus i¢in ruh

yapma teodisesi, bu diinyada manevi olgunluga ulagamayanlar i¢in dldiikten sonra da

39 Manafov, John Hick’in Din Felsefesinde Kotiiliik Problemi ve Giiniimiiz A¢isindan Teodise, S. 152-
153, 159.
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devam eden tekamiil siirecini 6ne siirmektedir. Bu teodisenin vaat ettigi kurtulusun
Allah’in adaletine ve va‘dlerine aykirt olmamasi i¢in, 6limden sonra da kisi bu
diinyadaki gibi sikintilarla karsilamali ve bir miicadele sonucunda odili elde
etmelidir. Bu siire¢ i¢in cehennem sonug¢ degil evrimsel gelisim ve olgunlasma igin
bir asamadir. Insan ruhunun 6zgiirliigiine ragmen, yaratilis amacimizdan 6tiirii yapip-
etmelerimiz Tann ile baglantilidir ve bir sekilde hem dissal diinyada hem de ruh
araciligiyla bizi 0 yonlendirmektedir. Irenacus’a gore Tanri, ilk insan1 cennetten
kovarak giinahin ve kétiiliigiin sonsuz ve iyilestirilemez olmasina engel olmustur.
Hick’e gore yaratilan bu ilk insan, tekamiile ermemis “homo sapiens”tir. Yaratilis
stirecinin ~ ikinci  asamasi, Tanrt’’min  degil insanin  kendi  gayretiyle
gerceklestirebilecegi bir evredir. Insan bu evrede isterse “Tanri’nin Cocuklar” diye
nitelendirilen kusursuz kimseler olabilirler. Buna, kétiiligiin de yasandigi bir
diinyada, kendilerini yoneterek, kendini gergeklestirerek ulasabilirler. Tanr1 bir nevi
hayatin ac1 yanlarmi gostererek kullarini tekamiil siirecine sokmak istemistir. Bu
noktada diinya ruh yapma yeri olarak goriilmektedir. Tanrisal amaci gergeklestiren
ruh igin siireg ahiret hayatinda da devam etmektedir ve eninde sonunda herkes
Tanrisal amaci gerceklestirerek ebedi mutluluga yakalayacagimi ifade etmektedir.*®
Ruh yapma siireci, kisi igin artik higbir ¢are kalmadigi diisiinmesinin aksine 6lim
sonrasinda tiim insanlar i¢in Tanri’’nin merhametinin tecelli edeceginin bir

gostergesidir.

2.4.3. Tanr’’min Adaleti Baglaminda

Adalet sifati, diinyada ve 6liim sonrasinda diizeni saglamak icin Tanrilarda
bulunmasi gereken veya bulunduguna inanilan en énemli sifatlardandir. Peki, Tanr
insan iliskisi s6z konusu oldugunda dilin smirliliklarindan kaynakli Tanrt’ya bizim

anladigimiz sekilde adalet ve iyilik sifatlarini yiikleyebilir miyiz? Bu noktada

?60 Selahattin Atki, “Kotilik Problemi Karsisinda Tanr’'mn Adaletini Savunmada Augustinus ve
Irenaeus Ornegi”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ibaness Konferans Serisi, (24-25 Mart 2018),
S. 446-447.
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sifatlarin iyi anlasilmasi ve Tanrt i¢in kullanildiginda bunlari nasil anlamamiz

gerektigini iyi belirlememiz gerekmektedir.

Yunan mitolojisinde tasvir edilen adalet Tanrigasi Themis, gozleri bagh, bir
elinde terazi digerinde kilig bulundugu sekliyle tasvir edilmektedir. Gozlerinin
kapalilig1 adaletin tarafsizligini, teraziyle tartma islemi adalette Ol¢iliniin olmasi ve
akla yatkinligi, kilic ise yeri geldiginde adaletin zor kullanmayi ve cezayr da
icerdigini anlatmaktadir. 3 Diinyada meydana gelen ahlaki kotiiliikler neticesinde,
insanlarin kendi aralarindaki g¢ekigsmeleri sonucunda, yine insanlarin iyiligi icin
adaleti tecelli ettirerek gerekli cezanin bu diinyada verilmediyse eninde sonunda
verilmesi gerekmektedir. Adalet Tanrigasi, gerektiginde adaletin tecellisi igin zor
kullantyorsa, Tanr1 da ilahi emirlerin uygulanmamasi noktasinda cehennemi arag
olarak kullanabilmektedir. Tanri’nin kullarina yaptiklarindan dolay1 ceza vermemesi
i¢in kotiligiin hi¢ var olmamasi gerekmektedir. Farkli boyutlariyla ele alinabilecek
bu durum asir1 Tanri miidahelesinden dolayr insan Ozgirliigiini kisitladigr igin
sorumlulugu ve dolayisiyla 6diil ve cezanin sahsiligi problemini ortaya

¢ikarmaktadir.

Toplumda meydana gelen insandan kaynakli problemler neticesinde ortaya
cikan adaletsizliklerin bu diinyada karsiliginin goriilememesi, Tanri’nin adaleti ve
merhameti geregi mutlak adaletin bir giin gergeklesecegi bir yerin varligimi
diisiindiirmiistiir. Tanr1 inanci olan bir insanin bdyle bir beklenti igerisinde bulunmasi
gayet dogaldir. Bunun aksi diisiiniildiiglinde Tanri’nin kendi koydugu degerleri
korumadig1 veya koruyamadigi ya da umursamadigi anlami ortaya ¢ikmaktadir. 32
Haksizliga ugrayan bir insan i¢in umudunu canli tutmasini saglayan adalet

olgusudur. Diinyanin sonunun dliimle birlikte bir daha var olamamak iizere gelmesi,

insam1  kaygiya diisiiren durumlardandir. Adalet, O6lim sonrasinin imkéanin

%1 Ceyhun Akin Cengiz, “Insanin Kendisini Gergeklestirmesinde Adalet Kavrami”, FLSF Felsefe ve
Sosyal Bilimler Dergisi, Say1 26, 2018, s. 392.
%2 Ayse Sidika Okay, “Kant’in Oliimsiizliik Varsayimi Baglaminda Oliimden Sonraki Hayatin Felsefi

Gerekgesi Olarak Ahlak”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 42, 2019, s.
8.
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delillendirmek isteyenler icin ¢ikis noktast olurken, ayni zamanda diinyada tam
anlamiyla gergeklesmemis adalet i¢in, Oliim, adaletin gerceklesmesini saglayacak
gecis noktasidir. Zamaninda gergeklesmeyen adalet, 6liim sonrasinda hesaplasmay1
zorunlu kilmaktadir. Lucius Annaeus Seneca (6. 65), oOlimiin koti bir olgu
olmadigini, insanlarin  Oliimle esitlenerek gercek adaletin  saglandigini
soylemektedir.*®® Seneca’da adaletin saglandigi merci 6liimle sirli kalmustir, 6lim
sonrasi i¢in gerceklesmesi gereken baska senaryolar ise kendisine yer bulmamaistir.
Erich From (6. 1980), insanlarin her davraniginin karsiligin1 bu diinyada alamadigin
ve teodise de hesaba katilirsa eskatolojinin akla daha uygun oldugunu
séylemektedir.364 Herakleitos, kozmik alemde kaosun degil diizenin olmasinda

adaletin rol oynadigin sé')ylemektedir.365

Tanri’nin  adaleti baglaminda din felsefesindeki tartismalar, cehennemde
gecirilecek zaman tizerinde yogunlagsmaktadir. Bu meseleyi daha iyi anlamak igin
Tanr1’nin adaletini ve bazen bir arada bulunmasindan dolay1 paradoksa sebep olacak
sifatlar1 arasindaki dengelemeyi neye gore yaptigimi iyi anlamak gerekmektedir.
Sifatlar arasindaki iliski ile ilgili onceleme adi verebilecegimiz bir yaklagim
tarzindan bahsedebiliriz. Tanri’nin adaletinin sevgi tarafindan kisitlanmasi s6z
konusu olabilir mi? Bazilari, Tanr ile yarattiklart arasindaki iligkiyi yilice ahlaki
nitelik olarak gordiikleri adalet sifatina dayandirmislardir. Bazilar1 bu goriise tepki
olarak Tanri’nin insanlarla adalet iliskisi i¢inde olmasimin insan ag¢isindan zor bir
durum olacagmi sdylemisler ve Tanri’nin yaratict olarak sevgi ile yaklasmasinin
daha dogal oldugunu savunmuglardir.®*® Aslinda Tanri’nin, yarattiklarina karsi
adaleti tercih etmesi, kisinin yaptiklarina karsiligini vermesi agisindan iyidir. Fakat

insanin, tam anlamiyla Tanri’nin istedigi sekilde hayat yasamasinin zor oldugunun

%63 Fatma Zehra Pattabanoglu, “Seneca’da Felsefe ve Oliim ", Siileyman Demirel Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, Say1 22, 2015, s. 14.

364 Manafov, John Hick'in Din Felsefesinde Kotiiliik Problemi ve Giiniimiiz Agisindan Teodise, S. 154.

365 Cetin Tiirkyillmaz, “Herakleitos’un Adalet Goriisii”, Temasa Erciyes Universitesi Felsefe Boliimii
Dergisi, Say1 2, 2015, s. 56.

%% Akgiin, “Din Felsefesi A¢isindan Hristiyanliktaki Cehennem inancia Genel Bir Bakis”, s. 91.
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farkinda olan disiiniirler, ahiret s6z konusu oldugunda, Tanri’nin, merhameti ve

iyiligini 6ncelemesini istemektedirler.

Tanri’nin adaletini ve iyiligini konusmamiz gereken diger mesele dinlerde yer
alan “kurtulus” inanc1 baglaminda 6tekilestirme ve dini ¢gogulculuk kavramlaridir. Bu
va‘di savunanlar, her din kendisininin fitraten Tanri’nin gonderdigi tek hakikat dini
oldugunu diistinerek kendi disindakileri hige sayip, mensuparint da kurtulusun
disinda tutmustur. Kurtulusun disinda tutmaktan kasit, ebedi cehennem atesine
mahkim olma seklindedir.®®’ Tek hakiki din kavrami, kurtulusun din ekseninde
diistiniilmesine ve mensubu olunmayan dinler tarafindan “otekilestirme”ye neden
olan bir tabirdir. Din ekseninde meseleye yaklasmanin ahlaki ve erdemi ikinci planda
birakan acimasiz bir yonii bulunmaktadir. Yani Tanri’nin kendi gonderdigi dinleri
bagka bir peygamber gondererek alt etmesinin, bu olmadi bir de buna inanin,
seklinde yaklagiminin ne kadar tutarli ve adil bir karar oldugu sorgulanmalidir. Yeni
gelen peygamberin bir Onceki peygamberin seriatini nesh etmesiyle olusan bu
inancin, yeni gelen peygamberin ve dinin otoritesini artirarak yeniden daha saglikli
inan¢ sistemi {izerine bina edilmesi amaclanmistir. Dinlerin insan miidahalesiyle
bozulmas1 faktoriinii diisiinecek olursak bu durumun anlagilabilir bir yonii vardir.
Fakat dinlerin takindig: sekilde kendilerine mensup olanlarin kurtulusa erebilecegi
tavri, Tanri’min adaleti ve ahlak ile gelistii i¢in bu diisiincenin agmazlarint ve
kimleri kapsadigma dair cergeveyi iyi belirlemek gerekmektedir. Dinlerin bagka
dinlerden olanlarin kurtulusu hak edemeyecegi yaklasimina, Tanr1 - ahlak arasindaki
celiskinin ortadan kaldirilmasi adina ortaya c¢ikan yaklasimlardan olan dini
cogulculuk diislincesi alternatif olmustur. Modern donemlerde insana verilen degerin
artmasiyla, dinlerdeki bu kati tutum esnetilerek kurtulus din ekseninden, ahlak
eksenine meyletmistir. Dini ¢ogulculuk, dinlerden biri dogru ise bunun hangi din
oldugunun bilinemeyecegini savunarak evrensel bir kotlimserlik ve herkesin uzun
vadede de olsa kurtulacagi evrensel bir iyimserlik temeli lizerine kurulmustur. Dini

cogulculukta herkesin kurtulusa erecegi fikri belli ahlaki Olgiitleri karsilamasina

37 Akpmar, Kur’an’da Kurtulus Ogretisi, s. 110.
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baglanmistir. Dogru, iyi ve erdemli yasayanlar uzun vadede iyilige erisecek, aksi
yasayanlar ise ahlakin 15181 gorene kadar iyilige erisemeyeceklerdir.’® Oliim
sonras1 Odiil/cennet ve ceza/cehennemi yasamak, dinlerin 6ziinde oldugu gibi,
Tanr1’ya olan inang ile ahlak ve ibadet sartlarina bagli olup bu da her devirde biitiin
dinleri de kapsayacak sekilde olmaktadir. Nitekim ahiret hayatt ve Tanri’nin
merhameti, bencillik yapip sadece tek bir din gibi az bir gruba kurtulusu reva

goremeye gerek duymayacak kadar genistir.

2.4.4. Tanrr’mm lyiligi Baglaminda

Tanr’nin iyi olmasi din felsefesi agisindan o6zellikle kotiilikk probleminde
tartistlan meselelerdendir. Bu kisimda kétiilik probleminin farkli bir varyasyonu
olan oliim sonrasinda meydana gelecek kotii senaryolar {izerinden, iyi Tanr1 kavrami
lizerinde duracagiz. Iyi olan Tanri’'nin hem diinyada hem de ahirette insanlara
kotiiliik ve eziyet etmesinde ne gibi bir amacinin olduguna dair, teister bir¢ok onerme
One siirmiislerdir. Teistler meydana gelen kotiiliikkler karsisinda kudret sahibi ve iyi
Tanr1 modelinin zedelenmemesi i¢in var olan kdtiiliiklerin, Tanr1 ve iyi ebeveyn
analojisine bagvurarak kisinin diinyada yasadigir kotiiliiklerin, biiyiik bir iyilige
ulagmak i¢in tasarlandigini 6ne sﬁrmiislerdir.369 Insan zihnindeki iyi ile Tanr1 sdz
konusu oldugunda iyi kavramlar1 ayni seyr mi ifade etmektedir? Orta Cag’dan
Anselmus, iyilik insanlar ig¢in s6z konusu oldugunda belirli 6l¢ii ve kriterler soz
konusu oldugunu sdylemistir. Tanri mutlak iyiligin kendisidir ve var olan her sey
Tanr’dan dolayi 1yi ve biiyiiktiir. Hristiyanligin biiyiik giinah meselesini Tanri’nin
1yiligi ¢ercevesinde degerlendiren Anselmus’a gore ilk insanin Tanr1’ya karsi isledigi
bu sug¢, mahiyeti geregi sonsuz cezayr gerektirmektedir. Ancak Tanri, iyiligi

nedeniyle insanlar1 affetmek istemekte, bir yandan da izzetini ve adaletini zedelemek

%8 Keith E. Yandell ve Peter Byrne, “Tek Bir Din Dogru Olabilir Mi?”, Din Felsefesinde Cagdas
Tartismalar, Ed. Michael L. Peterson ve Raymond J. Vanarragon, Cev. Ferhat Akdemir, Elis
Yayinlari, Ankara, 2014, s. 234, 236.

369 Rowe, Howard, Bergman, “Kétiiliik Tanr1 Inancimin Aleyhinde Bir Delil Midir?”, s. 20.
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istemedigi icin ilk giinahin kefaretini Hz. Isa iizerinden 6detmis ve insanlig

affetmenin yolunu acmustir.*™

Aquinas’a gore 1iyilik, var olan ve mahiyetini yerine getirmekle
miikemmellesen seylerin arzulanabilir olmasi durumudur. Insan mahiyeti geregi
iyiligi ve akla uygun yasamay1 seven bir varliktir. Insanin arzuladigi bu miikafatlari
zaten Tanri’nin insanlara karsi iyiligi ahirette onu var kilmasidir. Cehennem faktori
diistiniildiiginde Jonathan Kvanvig, iyilikle varligin 6zdeslestirilmesini elestirmis,
Tanri’nin, iradesine ragmen giinah isleme potansiyeli olan insani yaratmasini ve
fillerinin neticesinin cezayla sonuglanmasinin iyililikle veya 1iyi Tanrt ile

bagdasmadigini sdylemistir.>"

2.5. Zaman Agisindan Cennet / Odiil ve Cehennem / Ceza

Ahirette gecirilecek siire acisindan zamani anlamlandirabilmemiz, zaman
algimizin ahirete entegrasyonuyla daha miimkiin goziikkmektedir. Diinyaya entegre
edilmis zihnimizdeki zaman kavrami, yirmi dort saatlik siireye verilen isimdir. 24
sayisinin belirlenmesi ise birgok boliineninin olmasindan kaynaklidir ve insan
secimidir. Istense 2 gece gegen siire 1 giin olarak kabul edilir, insanlarin yasi
matematiksel olarak yariya indirilir ya da tam tersi olabilir. Diinyada zamani
olusturan unsurlar ve kavramlar, ahirette gecerli olamayacagi i¢in ahiretteki zaman
algis1 diinyadakinden farklidir. Diinyada ortalama yetmis yillik yasam siiresi olan
insan i¢in, ahirette gegirilecek binlerce yillik bir zaman, uzun bir siire olarak
goriinebilir. Cehennemde gegirilecek ve Tanri’nin kast ettigi ebedi hayati bu
diinyadaki zaman kavramlariyla algilamak Tanri’ya yiiklenen sifatlar agisindan bazi

problemlerin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.

Filozoflarin kendi felsefi sistemlerinde harmanladiklar1 zaman tanimlari
farklilagsmaktadir. Platon, zamani, seyrini gok kiirelerin hareketlerine baglamis,

Aristotes ise insan zihninin aritmetik sayim yaparak once ve sonra kavramlarindan

370 Ahmet Cevizci, Orta Cag Felsefesi Tarihi, Say Yaymlar, Istanbul, 2017, s. 452, 455-458.
1 Akgiin, “Din Felsefesi A¢isindan Hristiyanliktaki Cehennem inancia Genel Bir Bakis”, s. 93.
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ardigikligin farkina varmasi olarak belirlemistir. Ebii’l-Berekat’a (6. 1310) gore,
yaratici da dahil varliklarin mevcudiyeti ve hareketin 6lgiisii, zamandir. Ona gore
hareket olmadan once de Oncelik ve sonralik fikri insanin zihninde mevcuttur. O,
hareketi kavrayabilmek i¢in Oncelik sonralik fikrine sahip olmak gerektigini 6ne
stirerek, Aristocu “hareketin 0l¢iisii” seklinde tanimlanan zaman disiincesini

reddetmektedir.>"?

Diinyada gegen siireye bigilen anlam, 6lim sonrasi s6z konusu oldugunda
farklilasmakta ve fizik alemdeki algilarimizin metafizik aleme entegrasyonu
noktasinda anlamlandirma problemleri ortaya ¢ikmaktadir. ilk Islam filozofu olarak
bilinen Kindi, zaman kavraminin giines sistemine bagli olan insanlar i¢in s6z konusu
oldugunu ve gegmis, an ve gelecek seklinde ayrildigini belirtmistir. Bu zamanlarda
bilfiil smirlilik bulunmasi bilfiil sonsuz olmasini da ortadan kaldirmaktadir. Tanr,
oncesi ve sonrasi agisindan sonsuz oldugu igin “sermed” kavrami kullanilmistir. Izafi
zaman, gece, giindiiz, mevsimler ve yil gibi gok kiirelerinin hareketine bagli olarak
tasarlan seydir. Allah’tan bagka bir kimsenin ezeli ve ebedi sifatin1 tasiyip tasimadigi
ise Ozellikle cennet ve cehennemin ebediyeti baglaminda tartigmali bir konudur.*"
Kindi, zaman niceliksel olarak kavrandiginda, an denilen birimlerin sonsuz bir siire
boyunca kast edilemeyeceginden, sonlu dizinin sonsuz dizi meydana
getiremeyeceginden hareketle zaman ve sonsuzluk arasinda celigki oldugunu
sdylemektedir. [hvan-1 Safa, gece ve giindiiziin pes pese gelmesi insanda mutlak bir
zaman formu olusturur ve gecmis gectigi i¢in, gelecek gerceklesmedii igin zaman
gercek bir varliga sahip degildir der. Ibn Sina, varlik bakimmdan kidemli olanin
Tanr1 oldugu ve alemin zaman agisindan hareket etirici ilk ilke tarafindan verilen
kidemlik s6z konusu oldugunu sdylemektedir. O, aleme bagslangici agisindan
siirhilik getirildiginde Tanr1’ya hareketsizlik nispet edilecegi tutarsizligindan dolayz,

boyle kabul etmekte bir sakinca gdérmemistir. ibn Sina’ya gore, metafizik alemde

372 [lhan Kutluer, “Zaman”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 44, istanbul, 2013, s. 114.
373 flyas Celebi, “Sermedi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 2, Ankara, 2019, s. 497.
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“dehr” ve “sermed” bulunmaktadir ve bu alemde degiskenlik s6z konusu degildir.

Degiskenlik, hareket ve zamann oldugu fizik 4lemindedir.*"

Tanri’nin adalet ve iyilik sifatlar1 baglaminda cehennemde gecirilecek siireyle
ilgili gelenekselci ve evrenselci olmak iizere iki temel yaklagim bulunmaktadir.
Gelenekselci cehennem anlayisi, Augustine zamanindan 19. ylizyila degin Hristiyan
diisiince diinyasin1 etkilemis bir yaklasimdir. Bu anlayisin savunuculari, kiiftir
halindeki giinahkar kullar i¢in ebedi cechennem fikrini temellendirmeye ¢alisirlar. Bu
anlayisin karsit pozisyonundaki evrenselci goriis ise giinahkarlar i¢in cehennemin
varligini kabul ederler, ancak ebedi olarak degil giinahlar1 karsiliginda ceza ¢ektikten
sonra cennetteki yasama katilacaklarini ve Isa ile bulusacaklarmi savunurlar.®”
Gelenekselci anlayisin temsilcilerinden Anselm, cezalandirilmayan giinahlarin
evrendeki diizenin bozulmasina neden olacagini diisiindiigiinden, sonsuz suga sonsuz
cezanin verilmesini Tanri’nin iyi ve adil olmasinin gerekliligi gérmiistiir. Aquinas,
sonsuz hayat yasamayr umud eden insan i¢in sonsuz cezanin olmasmin Tanri’nin

adaleti geregi olmasi gerektigini savunmaktadir.>"®

Cehennemin sonsuzlugunu kabul etmeyenler, Tanri’nin adalet sifati geregi
sinirli ceza isleyen insana sonsuz ceza verilmesinin dogru olmadigini, giinahi
oraninda ceza verilmesi gerektigini savunmuslardir. Tanr1 ve ebedi cezalandirmanin
bir arada ¢eliski olusturdugu diisiincesiyle bir¢ok diisiiniir ya Tanr1’y1, ya dini, ya da
cehennemi reddederek bu celiskiye bedel 6detmislerdir. “Tanr1 kullarin1 korumak
istemiyorsa kotldiir, korumaya giici yetmiyorsa kudretsizdir” seklindeki
yaklasimlarla Tanr1 ebedi cehennemin varligi sebebiyle elestirilmistir. Tanr
tanimiyla g¢elismesinden dolayr Hristiyan teolojisinin ebedi cehennemi reddetmesi
gerekmektedir. Gelenekselci cehennem anlayigini elestirenler, sonsuz cehennemin

ayni zamanda smirli bir suga smirsiz azabin adil ve ahlaki olmadigini

374 Kutluer, “Zaman”, s. 112-113.

35 Akdemir, “Marilyn Mccord Adams'm Din Felsefesinde Korkung Kotiilikler ve Cehennem
Sorunu”, s. 120.

37% Akgiin, “Din Felsefesi A¢isindan Hristiyanliktaki Cehennem inancia Genel Bir Bakis”, s. 85.
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soylemislerdir.*”

Kutsal kitap cergevesinde meseleyi degerlendirenler, sonsuz
cehennemi ya reddetmisler ya da Tanr sifatlari ile bagdastirma yoluna gitmislerdir.
Hristiyan kutsal kitaplarinda gecen bazi pasajlarda, Tanri’nin sevginin ta kendisi
oldugu, kullarinin kurtulusunu istedigi, sevgisinin ve merhametinin asla sona
ermeyecegi seklinde Tanri’nin iyiligi vurgulamakta, O’nun her seyi yapabilecegi,
kimsenin engel olamayacagi pasajlari da kudretini vurgulamaktadir.’”® Kutsal
kitaptaki ibarelerin makul tarzda da olsa inkar1 olmadigi i¢in yorumlamaya gidilmis,
cehennemi miimkiin gorenler, tevil edenler ve inkar edenler seklinde yaklasimlar
ortaya c¢ikmistir. John Stuart Mill, cehennem fikrini Tanr1 tasavvuruna olumsuz
etkisinden dolay1 reddetmektedir. Bertrand Russell (6. 1970), Isa’nin dgretilerinde
yer almasindan dolay1 onun ahlaki karakterinden siiphe ettigini belirtir ve insanca
duygulara sahip olan bir kisinin sonsuz cezaya inanmayacagini sOylemistir. Ebedi
cehennem, Hristiyanlarin normatif vahiy olarak kabul ettikleri inangtir. Hristiyan
teologlar ya bu meseleyi tamamen inkar yolunu se¢misler ya da Yeni Ahit’teki
hiikiimleri telif yolunu se¢mislerdir. Yeni Ahit telif edilecekse, teologlar bu durumda
ispatt da gerekli gormiiglerdir. Evrenselcilere ait olan herkesin en sonunda
kurtulacagr  gorilisii, ispat yetersizliginden dolayr reddedilmistir. Ancak
evrenselcilerden John Hick’e gore, geleneksel cehennem anlayisi iyi ve kudretli
Tanr diislincesine zarar verdigi i¢in, ebedi cehennem ve Tanr1 diisiincesi birbiriyle

379

celismektedir.”” Kutsal kitaptaki pasajlarda tekrar edilen cehennemi, varolugsal

tarzda anlamak, liberal anlamda kabul edilmeyen belirli amaglara gore sdylenmis
sOzler olarak algilamak gerekmektedir. Hick, aslinda Tanri’nin herkesin kurtulusunu

380

istedigini vurgulamaktadir.™ Tallbot’un savunucusu oldugu i1limli muhafazakar

teizm, kusursuz iyi Tanr1 kabulii ile cennet ve cehennem diislincesinin ayni1 anda var

37 Manafov, John Hick’in Din Felsefesinde Kétiiliik Problemi ve Giiniimiiz A¢isindan Teodise, S. 156.

%78 Janine Marie Idzlak, Craig A. Boyd, Raymond J. Van Arragon, “Ahlak Tanri’nin Buyruklarina
Dayanmir M1?”, Din Felsefesinde Cagdas Tartismalar, Ed. Michael L. Peterson ve Raymond J.
Vanarragon, Cev. Ferhat Akdemir, Elis Yayinlari, Ankara, 2014, s. 365.

379 Walls ve Talbott, “Ebedi Cehennem Hristiyan Tanr1 Tasavvuru ile Uyumlu Mudur?”, s. 322-323.
%80 Manafov, John Hick'in Din Felsefesinde Kotiiliik Problemi ve Giiniimiiz A¢isindan Teodise, s. 157.
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olamayacagini, Tanri’nin biitiin insanlarin kurtulusunu saglamak adina cehennem

diisiincesiyle insanlar1 aldatiyor olabilecegini diisiiniir.***

Kutsal kitapta gecen pasajlari yorumlama yerine elestiren Bertrand Russell, Hz.
Isa’y1, cehennemde hicbir insanin sonsuzca aciyla cezalandirilacagma inanmadig
icin elestirmigtir. Teist filozoflardan Kenneth Kantzer (6. 2002), insanin kaderine
iliskin kutsal kitabin cevabini, insan i¢in onurunu ve umudunu kirict ve tahrip edici
bulmaktadir. John Wenham (6. 1996), sonu gelmeyen cezay1 adaletsizlikten Gte
sadistce bulmakta, Tanri’nin iyiligini zedelemeden insanlara nasil vaaz edecegi
noktasinda zorlandigini dile getirmektedir.*®*> Marilyn McCord Adams’a (5. 2017)
gore adalet, benzer durumlarda benzer sekilde davranmak, kimseye hakettiginden
fazla 1yi veya kotii davranmamak seklinde tasnif edilmistir. Bu ayrimdan yola
cikarak smirli suca sonsuz ceza verilmesinin denklik maddesine aykir1 oldugu i¢in
ebedi cenneti reddetmektedir. Adams’a gore, Tanr1 higbir zaman diliminde herhangi
bir varliga haksizlik edemeyecegi igin cennet ve cehennem s6z konusu oldugunda

Tanri’nin adaleti ile ilgili herhangi bir problem s6z konusu olmamaktadir.*®®

Clark H. Pinnock’a (6. 2010) gore, cehennemin mahiyeti, kozmolojik bir
diializme neden olabilecek bir problem dogurmaktadir. Cehennemi Tanri’dan
bagimsiz, zorunlu ebedi varlik olarak kabul etmek, teizm agisindan kabul edilemez
bir durumdur. Pinnock, 6liim sonrasini, tarihin kotli senaryo ile sonlanacagini kabul
etmek yerine, Yeni Ahit’in “Insanlarin biitiin sikintilarindan kurtulup, refah
icerisinde yasayacagi” bir diinya olarak yorumlamanin daha dogru olacagim

sdylemektedir. 3

Pinnock, ileri siirdiigii yok olma teorisi ile geleneksel cehennem
anlayisindaki boslugu doldurmaya g¢aligmaktadir. Tanri, insanlara Ozgiir irade ve

segme hakki verdigi i¢in, bunun neticesinde de giinahkarlara kotii davranmada

381 Akgiin, “Din Felsefesi Agisindan Hristiyanhktaki Cehennem Inancina Genel Bir Bakis”, s. 88.

%82 Akdemir, “Clark -H. Pinnock'un Felsefi Teolojisinde Geleneksel Cehennem inancinin Elestirisi ve
Yok-Etmeci Cehennem Anlayiginin Savunusu”, s. 133.

%83 Akgiin, “Din Felsefesi Agisindan Hristiyanliktaki Cehennem Inancina Genel Bir Bakis”, s. 91.

384 Akdemir, “Clark -H. Pinnock'un Felsefi Teolojisinde Geleneksel Cehennem Inancinin Elestirisi ve
Yok-Etmeci Cehennem Anlayiginin Savunusu”, s. 145.
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Tanr1’ya hak vermektedir. Ancak ebedi ceza, insanin kacinilmaz kaderi degildir ve
sonsuz eziyet Tanri tarafindan da bir amaca hizmet etmemektedir. Kisiler ebediyen
ceza ¢ekmek yerine yok olmay1 isteyebilirler.385 O, bu azabin sonsuz ve bilingli azap
degil de yok-olus olarak anlagilmasinin hem daha tutarli hem de Kutsal Kitab’a daha
uygun hem de teolojik olarak daha tutarli ve gercekei oldugunu 6ne siirmektedir.*®®
Yok etmeci anlayisin cesitli varyasyonlar1 bulunmaktadir. Tanr1 ebedi
cehennemlikleri ya Oliimlerinden hemen sonra ya da cehennemde bir siire aci
¢cekmelerinin ardindan yok edebilir. Cehennemlikler i¢in sonsuz azap karsisinda yok
olmaktan baska care olmadigi i¢in bu secenegin olmasi Tanri’nin merhametinin

gostergesidir.

Cehennemdeki cezanin siiresiyle ilgili diger goriis, sonsuz cehennem
anlayisidir. Bu anlayisa gore kurtulus insanlarin bir boliimiinii kapsamaktadir, diger
insanlar ise sonsuz cezaya carptirilacaktir. Sonsuz cehennem anlayisi, evrenselciler
kendilerine Incil’den dayanaklar gosterse de, Kutsal Kitap smirlari igerisinde
bulunan imanli ve imansiz ayriminin anlamliligini yitirmemesi ve Oliim sonrasi
yasama dair va‘dlerin gergeklesmesi agisindan ikisi arasindaki ayrimin belirgin
olmasi gerektigini savunmustur. Yehova Sahitleri, ebedi cezanin Tanri’nin adaletine,
sevgisine, merhametine aykirt oldugunu, kurtulusa eremeyen insanlar igin yeniden
diriltilmeme seklinde bir cezalandirmanin olacagini One silirmiislerdir. Sonsuz
cezanin inkari, 6lim sonrasi i¢in yoklugu, cehennemin inkarmi ve bazi noktalarda
Tanri’nin inkarmi da beraberinde getirmistir. Kotiilerin gerekli cezayr gordiikten
sonra ortadan kaldirilmasi, yani cezalarinin sonsuz olmamasi, Yok etmeci cehennem
anlayisinin temelidir. Kutsal Kitap’ta kotiilerin yok edilecegine dair ibareler, sonsuz
cezanin 1yi Tanr1 kavramiyla celismesi, kisitl giinah ic¢in sonsuz cezanin
orantisizligl, yok etmeci cehennem anlayisinin temel d'clyanaklarldlr.387 Tanr’nin 1y1

ve adil olma sifatlariyla ¢elismesi ve tatmin edici gerekgelerinin olmamasindan

%5 Akgiin, “Din Felsefesi Agisindan Hristiyanliktaki Cehennem Inancina Genel Bir Bakis”, s. 90.

386 Akdemir, “Clark -H. Pinnock'un Felsefi Teolojisinde Geleneksel Cehennem inancinin Elestirisi ve
Yok-Etmeci Cehennem Anlayiginin Savunusu”, s. 137.

381 Akpmar, Kur’an’da Kurtulus Ogretisi, . 155-156.
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dolayi, cehennemin ebedi olmasi problemi {izerinden cehennemin mahiyeti ile ilgili
tartigmalar stirmiistiir. Cehennemi inkar edemeyen fakat mahiyeti konusunda fikir
ayriligina diisen evrenselci goriise gore, cehennem sonsuz ceza mekani degil

giinahkar kisilerin cennete gitmeden 6nce cezalarini ¢ektikleri gegici bir mekandir.

2.6. Ahlak Felsefesi Baglaminda Cennet / Odiil ve Cehennem / Ceza

Ahlaka yaklagimlar disiplinler arasinda farklilik gostermektedir. Din bilimine
gore ahlak, Tanri’dan, insanin kisiliginden veya iradeye bagh eylemlerden
kaynaklanan 1iyi ya da kotii olarak degerlendirilebilen, toplumdan topluma
degisebilen ya da evrensel nitelik tasiyan davranis ve kurallar biitiiniidiir. Toplum
biliminde, belirli bir toplumu belirli zamanlarda ilgilendiren toplumsal davranis
kuramlaridir. Psikolojide, bir davranisin kabul edilebilir olup olmadigi yargisinda
kullanilan davranis standartlaridir. Felsefede ise mutlak olarak iyi oldugu diisiiniilen
veya hayat tarzlarinin kaynag: olan davranis kurallaridir.*®® Dinler, diinyada yapilan
iyi ve koti iglerin karsiliginin alinacagini vadetmis, ahlaki dliimden sonra hayat igin
gerekge olarak sunmustur. Felsefede de aymi sekilde iyi ve koti islerin
degerlendirilecegi iizerinden &liim sonrasi hayatin gerekliligi tartisilmistir. Oliim
olgusu, diinyada bireyi ahlakli olma amacina yonlendirdigi i¢in ahlaka ve hayatin
anlamma deger kazandirmaktadir. Oliimle yeni bir hayatin baslayacagi, ruhun
Oliimsiizligii ve bu hayatta diinyada yaptiklarinin karsiliginin almacagi diisiincesi,
oliim sorununu ahlak konusu haline de getirmektedir. Insanlar arasinda
derecelendirme s6z konusu olmadan vadedilen 6liim sonrasi hayat, dini, felsefi ve
insan beklentileri acilarindan sorunlara yol agmaktadir.®®® Ahlaki ilkelere uymayan
insanlar1 cezalandirmasi da Tanri1 ahlakinin bir pargasi niteligindedir. Orta Cag’a
gelindiginde felsefe, teolojinin etkisine girmis ve ahlak felsefesi teolojiye tabi olarak

lyi-kotli, dogru-yanlis gibi deger yargilari din tarafindan belirlenmistir. Hedef,

%88 yusuf Ciftci, “Ahlak ve Ahlaksizlik Arasinda Nietzsche”, PESA Uluslararast Sosyal Arasturmalar
Dergisi, Cilt 2, Say1 1, 20186, s. 66.

39 Okay, “Kant’in Oliimsiizliik Varsayimi Baglaminda Oliimden Sonraki Hayatin Felsefi Gerekgesi
Olarak Ahlak”, s. 6-7.
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diinyevi bir mutluluk degil, 6te diinyada gerceklesecek ebedi saadet olarak
gérﬁlmﬁstﬁr.3go Ahlak, kozmosta var olan degismez gergeklerin igerisindedir. O,
insanlarin  6ziinde eylemlerini tartabilecegi ve bu davramislardan Otiiri
yargilanabilecegi ahlaki diizenin adidir.>** Ahlak felsefesi yapan filozoflarin cevap
bulmaya calistiklar1 ii¢ temel problem bulunmaktadir. Iyi veya en yiiksek iyi, dogru

392

eylem ve ozgiirlik problemidir.”™" Bu problemlerin 6liim sonrasiyla baglantisinin

niteligi ise bu kisimda tartisacak énemli bir yondiir.

Ahlaka gerek dini gerek felsefi agidan bakilsin, 6liim sonrasini miimkiin kilan
onemli bir rolii bulunmaktadir. Ahlak felsefesi baglaminda odiil/cennet ve
cezayi/cehennemi ele aldigimizda ahlakin 6liim sonrasini ilgilendiren yonlerinin ne
oldugunu iyi belirlemek gerekmektedir. Ahlakin varliginin sebebi sorgulandiginda,
diinyaya ve ahirete bakan iki yonii oldugunu gormekteyiz. Felsefe tarihini
inceledigimizde donemin agirlikli diisiince yapisinin, ahlaka yiliklenen anlam
tizerinde kismen etkili oldugunu gormekteyiz. Ahlaka yiiklenen misyon bazi
noktalarda filozoflarin 6liim sonrasi Odiil/cennet ve ceza/cehenneme bakis acilarini
etkilemektedir. Bu yiizden meseleye yaklasimimizi tarihsel arka plan1 da g6z oniine
alarak sekillendirmemiz gerekmektedir. Nitekim ahlaki ilkelerin uygulanmasinin
amaci diinyaya yonelik oldugu donemlerde 6diil/cennet ve ceza/cehennemin geri
planda kaldigin1 gérmekteyiz. Bu tespit, 6diil/cennet ve ceza/cehennemin imkan ve
mabhiyeti ile ilgili literatiiriin yetersizliginin sebebini kismen agiklamaktadir.
Ozellikle din faktodriiniin devreye girmesiyle, ahlaki eylemlerin karsiligmin 6liim
sonrasina dayanan bir yonii agir basmaya baslamistir. Ahlaki ilkelerle amaglanan ve
vadedilen seyin neyi ifade ettigini irdelemek, kismen de olsa filozoflarin

zihinlerindeki 6diil/cennet ve ceza/cehennem anlayislarina ulastiracaktir. Konu ile

% Emine Aydogan, “Descartes’in Ahlak Anlayisi”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Say1
55, 2018, s. 102.

1 Sena Cosgun, “Bir Yurttag Yetistirme Denemesi Sokrates ve ideal insani”, Sakarya Universitesi
Egitim Fakiiltesi Dergisi, Say1 29, 2015, s. 72.

%92 Saniye Vatandas, “Felsefenin Kadim Bir Konusu Olarak Ahlak ve Ahlaki Eylemin Amaci Olarak
‘Mutluluk’”, Uluslararasi: Yonetim ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, c. 4, say1 7, 2017, s. 2.
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ilgili literatiiriin yetersizligi sebebiyle ahlaki bu sekilde ele alarak din felsefinde 6liim

sonrast ile ilgili verilere ulasilmasi miimkiin olabilir.

Ahlakin kaynagi, 6liim sonrasini yasayacak kisi agisindan ele alindiginda,
sorumluluk meselesi ortaya g¢ikmaktadir. Sorumluluk, Kisinin 6lim sonrasinda
yaptiklarini listlenmesini ve yasadiklarini kabul edebilmesini saglayan bir unsurdur.
Kanaatimizce, ahlak felsefesinde ele alinmasi gereken en Onemli kavram
“mutluluk”tur. Mutlulugun mahiyetini irdelemek tezin konusu agisindan gerekli ve
isabetli bir girisim olacaktir. Ciinkii 6liim sonrasinda insana mutluluk verecek
durumlarin mahiyeti degisse de arzulanan bu duyguya ulastiran seyler bizce
odiil/cennet kavramini 6ne ¢ikaracaktir. Mahiyeti ne olursa olsun kisinin yasayacagi
mutluluk verici hayat onun cenneti, arzulamadigi mutsuzluk veren hayat ise onun
cehennemidir diyebiliriz. Insanlarin mutluluk algilarinin dénemin sartlarindan
etkilendigi faktoriini de g6z Oniine alarak, ahlakin amacina dair filozoflarin
zihinlerinde yer alan “mutluluk” kavraminin ne derece 6liim sonrasi 6diil/cennet ve

ceza/cehenennemi ifade ettigi irdenmelidir.

2.6.1. Mutluluk Teorileri Baglaminda

Ahlakin ve ahlaki ilkelerin amacini sorguladigimizda, 6liim sonras1 6diil/cennet
ve ceza/cehennem baglaminda konusabilecegimiz 6nemli bir husus “mutluluk”
kavrami olmaktadir. Bu kavrami inceledigimizde tarihsel gelismelerle paralel olarak
ahirete ve diinyaya bakan yoniine rastlamaktayiz. Burada, mutluluk kavraminin insan
eylemleri ve ahlak baglaminda ahirete bakan yoniiniin mahiyetinin hangi noktalarda
Odiil/cennet ve ceza/cehennem ile iliskilendirilebilecegi irdelenmelidir. Zira
mutluluga eskatoloji agidan olacak bu yaklagim tarzi, literatiirde biiyiik oranda ihmal

edilmis bir husustur.

Felsefede ahlakin amacina dair yaklasimlar gaye giidiicii (teolojik) ve gaye
giidiicii olmayan veya 6dev ahlaki (deontolojik) ahlak anlayislar1 seklinde iki genel
cercevede degerlendirilmistir. Gaye giidiicli ahlak anlayislarinda, oncelikle elde

edilmesi gereken hedef ve bu hedefe ulastiran ara¢ degerler bulunmaktadir. Antik
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donem ve Orta Cag filozoflarinda yaygin olan bu ahlak anlayisinda ulagilmak istenen
hedef genel olarak “en yiiksek iyi olan mutluluk’tur.®**® Gaye giidiicii ahlak
filozoflarinin 1iyiye yiikledikleri anlamlar ve gidis yollar1 farklilagmaktadir.
Ulasilmak istenen hedef agisindan mutlulugun mahiyeti hazlara yonelik ise hazcilik,
fayda olarak belirlendigi takdirde faydacilik, bizatihi mutlulugun kendisi ise
mutluluk¢u ahlak anlayislart olarak isimlendirilmektedir. Ortak olan sey ise gidis
yolu ne olursa olsun ahlaki fiilin degerini mutluluga ulastirip ulastirmamasi
belirlemektedir.®** Mutluluga yiiklenen anlamlar felsefe tarihi baglaminda ele
alindiginda, bu kavramin donemin sartlarindan etkilenerek dinle ve ahlakla olan
bagmin farkli yonlere evrildigi goriilmektedir. Bu yiizden mutluluk kavrami bazi
donemlerde ahlakin amaci olarak, bazi donemlerde ise insan eylemlerinin amaci
olarak ele alinmistir. Mutlulugun eskatolojik boyutunu tarihsel baglami igerisinde
degerlendirmek, hangi noktalarda 6liim sonrasini ilgilendirdigini, hangi noktalarda

ilgilendirmedigini anlamlandirma noktasinda 6nem arz eder.

Mutlulugun mahiyetinin goreceli bir yani olsa da kavram, evrensel bir karakter
icermektedir. Bu kavram tarihsel baglamda insanlarin mesgul olduklar1 ve onem
verdikleri unsurlarla harmanlanan bir yapidadir. ilkel dinler ve mitolojilerde
eskatolojik baglamda mutlulugun formiilii Tanrisal bir dlemde sonsuzluk igerisinde
yasam siirmektir. Oliimle birlikte yok olma diisiincesi ve Tanri’yla iliskilendirilen

cennet hayatini yagayamamak, ceza/cehennem olup mutsuzluk kaynagidir.

Felsefenin devreye girmesiyle mutluluk arzusu ve mutluluk anlayislar1 yon
degistirmistir. Felsefi arzu, varolusta, diisiincede, kollektif hayatta ve kisisel hayatta
bagkaldir1 niteliginde kendini gdstermistir. Bu bagkaldiri, ger¢ek mutlulukla

goriiniiste  olan  mutlulugun  ayrilmasim1  savunarak  ger¢ek  mutluluga

3% Fatih Aydin, “Teolojik Ahlak Anlayiglarinda Mutluluga Ulagmada Ahlaki Degerlerin Yeri”, Asya
Ogretim Dergisi, Cilt 2, Say1 2, 2014, s. 53.

%4 H. Hiiseyin Bircan, “Islam Ahlak Felsefesinde "En Yiice Gaye" Kavrami ve Ahlaki Degerlerin

Belirlenimi”, Islami Arastirmalar Dergisi, Cilt 16, Say1 3, 2004, s. 423.
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yogunlasmistir.*®* Tarihsel anlamda koklerinden kopamayan felsefe, ilkin doga
felsefesi kimligiyle ortaya ¢ikmistir. Doga felsefesi, dinlerin ahlak ve mutluluk
anlayisinin dogaya uyarlanmis hali gibidir. Bu donemde mutluluk yon degistirerek
yeni bir olusum olan felsefi yontemde, heniiz doga ile baglantili oldugu igin,
eskatolojik boyutla sinirli kalmistir. Lucius Annaeus Seneca’ya (6. M.S.65) gore,
felsefe bilge kisilerin isidir ve bilge kisi, doganin sartlariyla nasil miicadele etmesi

gerektigini bildigi i¢in mutlu bir yasam siirebilecektir.>*®

Antik Yunan’da M.O. 5. yiizyilda mutluluk kavramu, talih, sans, mucize olarak
yorumlanmaktaydi. Genel olarak insanin basina gelen olaylarda, insan kontrol sahibi
olamadigi i¢in, onun mutlu olabilmesi i¢in tabiri caizse talihin yliziine glilmesi
gerekmekteydi. Baglarina gelen felekatleri tanrilarin kendileri i¢in en iyisini
diisiindiigii seklindeki bir teslimiyetiyle kabul etmislerdi.®®’ Teslimiyet¢i yaklasim,
doga iizerinde s6z sahibi olamayan insanoglu i¢in felaketler karsisinda demorilize

olmalarini engelleyen bir yaklagimdi.

Doga felsefesinin yaklasimlari, insana doniik olmadigi i¢in, insanin maddi
duyu diinyasini anlayip mutlu hayat siirmesine yardimci olamamis ve bir siire sonra
kisirlasmistir. M.O. 5. yiizyilin sonlarma dogru felsefenin yaklasimi dogadan insana
dogru kaymistir. Boylece felsefi konular, hiimanizmden ziyade, etik ve politika gibi
insan yasami ve davranislarini ilgilendiren meselelerden olusmustur.398 Eudaimonist
etigin temelleri Yunan felsefesinden beri diislince diinyasinda vardir. Bu etigin asil
gayesi mutluluktur ancak mutlulugun mahiyeti konusunda fikir birligi
bulunmamaktadir.>*® insan eylemlerinin ve diigiincelerinin amaglar1 arasinda yer alan
mutluluk arzusu, insana mutlulugun yollarin1 aratmis ve bazilar1 onu acinin

yoklugunda, bazilart maddi hazlarda, bazilar1 da ruhun manevi olarak tatmininde

3% Alain Badiou, Ger¢ek Mutlulugun Metafizigi, Cev. Murat Ersen, Monokl Yaynlari, Istanbul, 2015,
s. 17.

%% Handan Yalvag Arici, “Mutluluk Tarihi”, Tiirkive Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi, Say1 9, 2020,
s. 221.

37 Arict, “Mutluluk Tarihi”, s. 230.
3% Cevizci, llk Cag Felsefesi Tarihi, s. 99-100.
3% Takyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1958, s. 695.
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bulmuslardir. ilk Cag ahlak anlayislarmin temelinde mutlulukgu (eudaimonist)

yaklagimlar biiyiik oranda yer almustir.*®

Felsefelerini mantik, ahlak ve fizik olarak gruplandiran Stoa okulu, ahlakin
temeline erdemi oturtmaktadir. Onlara gore felsefenin amaci bilgelik, bilgeligin
amaci1 mutluluktur. Felsefeyle elde edilen ahlak ve ahlaki eylemler sonucunda insan
gercek mutlulugu yakalamistir. Esasen Stoa i¢in, ahlaki fiillerin amaci diger bir
diinyada miikafat veya ceza igin degil, i¢ huzur ve dolayisiyla mutluluk ig¢indir.
Zenon, mutlulugun insanin distan gelen etkilere ve kadere karsi takindigi tavirlara
karst olusan,*”* yani insanin kendi ugraslari sonucu elde ettigi olgu oldugunu
sOylemektedir. Stoa okuluna gore dogadaki varliklar farkli olsalar da onlar1 kusatan
tek bir tanri, tek bir 6z ve tek bir yasa vardir.**? Bu 6ziin olusturdugu doga yasalarina
uymak erdemdir, erdem mutluluk getirmektedir ve serefli insanlar igin odiil
olmaktadir. Yasaya uymayanlar i¢in ceza ise aglayip sizlamak, hep yas tutmak,
kiskanclik, kisacasi hayal kirikligi ve mutsuzluktur.**® Stoalilar, gercek iyiyi erdem,
onun edinilme yolunu dogaya uygun yasam ve etki olarak da mutlulugu elde etme
olarak goriirler. Yasamin gayesini mutluluk olarak goren Stoalilar, mutlulugu ahlaka

endekslemislerdir.***

[lk Cag’da Sokrates’te ahlakin gayesi, insan dogasinin pesinden kostugu
eudaimonia adin1 verdikleri mutluluk anlayisidir. Insan, mutlulugu, ruhunu elinden
geldigince en iyi hale getirerek ve diger amaglar1 ruhun miikemellesmesinde arag

olarak kullanarak elde edebilmektedir. En yiiksek 1iyi olan mutlulugu

0 Mahmud Avei, “Seneca Etiginde Bilgi, Erdem ve Mutluluk iliskisi”, Temasa Erciyes Universitesi
Felsefe Béliimii Dergisi, Say1 10,2019, s. 72.

! fbrahim Capak, “Kibrisli Zenon ve Stoa Okulu”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi
Dergisi, c. 1, Say1 1, 2015, s. 13.

%2 Suat Celikkol, “Stoa Felsefesinin Temel Goriisleri Uzerine Bir Inceleme”, Bilimname, Sayt 37,

2019, s. 1233.

408 Celikkol, “Stoa Felsefesinin Temel Goriisleri Uzerine Bir Inceleme”, s. 1240.

4% Fatih Oztﬁrk,. Sadlk"Callskan, Musa Ozdemir, “Ge¢ Dénem Stoa Felsefesinde Yasam Sanat1 Olarak
Etik Anlayis1”, Inonii Universitesi Kiiltiir ve Sanat Dergisi, Cilt 3, Say1 2, s. 36, 39.
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gerceklestirmeye katki saglayan seyler iyi, engel olanlar ise kotidiir.*® Sokrates,
erdemi, bilgi ile 6zdes goérmiis, mutluluga ulastirma noktasinda kurtulusu bilgiyle
irtibatlandirmistir. Baglangici ve sonu olmayan ruh igin Oliimsiizlik karsisinda
bicilen senaryo, iyi ruhlar i¢in miikafat, kotii ruhlar i¢in ise cezadir.**® Sokrates
mutlulugu “en yiiksek 1yi” olarak gormekte, bilgiden hareketle mutlulugu
tanimlamaya girismekte ve dolayisiyla epistemolojiden ahlaka ulagmaya

407 Cezalandirmalarin  Hades’te olacagi, mikafatin ise bedenin

calismaktadir.
esaretinden kurtulan ruh i¢in Tanrilar diinyasinda olacagi i¢in, o, bagka detaylara

deginmemistir.

Platon’da ahlaki eylemlerin amaci olarak ger¢ek mutluluk bedenin esaretinden
kurtulmaktir. Ruhun diinyaya gelmesini ideler aleminden bir diislis olarak géren
filozofun kurtulusa yiikledigi anlam da bu dogrultuda, ruhun tekrar 6zledigi haliyle,
0zledigi yerde yasam siirme arzusu seklindedir. Ruh, aslinda ilahi kaynaktan
geldiginin bilincindedir, fakat bedenin isteklerinin esiri olabilmektedir.“®® Platon’a
gére ruhun en biiyiik erdemi, tutkulari denetim altina alarak Tanri bilgisine ve
sevgisine ulasmaktir. Bir zihnin ulasabilecegi en yiiksek sey, Tanr1’y1 bilmektir. Bu,
erdem pesinde olan her varlik i¢in aklin zorunlu kildig1 ortak unsurdur. Kisi i¢in
Olim ise disiinliniilecek ve korkulacak en son seydir. Kisi adalete uygun
davranmakla Tanrisal yoniinii yetkinlestirerek gercek mutluluga ulasabilmektedir.*°
Bu seviyedeki insan kendisi igin istedigini baskalar1 igin isteyecek diizeye

geldiginden, daima mutlu insan formundadir ve daima mutludur. Ruh, akil sayesinde

% Ugur Koksal Odabas, “Eudaimonia’nin Sokratik Goriiniimii Erdem Bilgidir ve Hi¢ Kimse Bilerek
Kotiiliik Yapmaz”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Cilt 23, Say1 1, 2019, s. 95-
97.

406 Akpmar, Kur’an’da Kurtulus Ogretisi, s. 99.

7 Muzaffer Ayvaz, “Mevlana Celaleddin Rumi’nin Ahlak Ogretisinde Mutluluk”, Sinop Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 2, Say1 1, 2018 s. 89.

498 Akpinar, Kur’an’da Kurtulus Ogretisi, s. 102.

% Mehmet Fatih Elmas, “Spinoza’da Yasam ve Olim”, Yasam ve Oliim Felsefesi, Ed. A. Kadir
Ciicen, Sentez Yayinlari, Ankara, 2017, s. 202.
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gercegi idealar evreninde yeniden bulur. Arayis igerisindeki ruh i¢in gercek mutluluk

olan en yiiksek iyi idesini kesfedene kadar arayis icerisinde olacaktir.*?

Aristoteles’te, amag olan mutluluga ulasmada arag¢ erdemdir. Erdemli bir hayat
insana mutluluk, tersine bir hayat ise mutsuzluk getirecektir.*** Mutluluk, akla dayali
bir ¢abayla elde edilen erdemlerin bir édiiliidiir. En miitkemmel mutluluga ulagtiran
yeti akil kabul edildiginden, mutluluga aklin1 kullanan ve diisiince faaliyetini
siirdiiren filozoflar ulasabilir.*** Aristoteles’in etik anlayisi, “iyi olma” ve onun
getirecegi “mutluluk” tizerine kurulmustur. Bu mutluluk hem bireysel hem toplumsal
bir mutluluktur.**® Burada kasdedilen mutluluk bir durum yahut i¢ diinyanin egilimi
degil, arzulanir bir ahlaki etkinliktir. Eudaimonia, tam bir uyaniklik ve farkindalik,
canlilik ve bilinglilik halidir. Aristoteles’te mutluluk ya da hayatin amaci olarak
isimlendirilebilecek eudaimonia’y1 kazanmak, orta yol ve canli, hareketli bir hayattan
gecmektedir. Nikomakhos’a Etik’te, ahiretteki mutluluk insanin bu diinyadaki
yasayisina baglanmistir. Bu durum Aristoteles’te iki diinyali bir mutluluk anlayisini
dogurmaktadir. Mutluluk iradeyle ilgilidir ve talep edilen bir sey oldugundan ne bu
diinyada sadece madde ile kazanilabilir ne de ruhun diinyasiz kazanabilecegi bir
seydir, diinya bu noktada mutlulugun kazanilmas icin firsat yeridir.*** Aristoteles’te
insanlarin dogas1 kisiden kisiye farklilik gosterse de iyi olan seyin adi
eudaimonia’dir. Iyi yasamak ve erdemli olmak kisi icin en temel islevdir. Bu
mutluluk, 6liimden sonra yasamda 6diil elde edilmek igin ugrasilan ¢aba degildir. O,
kisinin tanrisal olana uygun yasamasiyla elde edecegi daha onemli bir mutluluk ve

liimsiizliikten sdz etmektedir.*'°

M0 Cigdem Yildizddken, “Varlik Sorunsalinin Ufkunda Oliim Meselesi”, Yasam ve Oliim Felsefesi,
Ed. A. Kadir Ciigen, Sentez Yayinlar1, Ankara, 2017, s. 291.

M1 Aydin, “Teleolojik Ahlak Anlayislarinda Mutluluga Ulasmada Degerlerin Yeri”, s. 53-55.
M2 Ayvaz, “Mevlana Celaleddin Rumi’nin Ahlak Ogretisinde Mutluluk™, s. 90.

13 Nesrin Akan, “Aristoteles’in Etik Anlayisi Dogrultusunda Katharsis”, Istanbul Aydin Universitesi
Giizel Sanatlar Fakiiltesi Dergisi, Say1 7, 2018, s. 21.

4 Nurefsan Bulut Uslu, “Farabi ve Aristoteles’te Mutluluk Ahlaki”, Kirikkale Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, Cilt 8, Say1 2, Temmuz 2018, s. 471-472, 478.

15 Ali Han Babugcu, “Aristoteles’te Oliim ve Oliimsiizlik”, s. 113.
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Siyasi ve sosyal hayatta karisiklik ve diizensizligin oldugu her donemde
filozoflar ahlaki konulara deginerek topluma yon vermeye calismislardir. Insanlara
mutlu olmak i¢in ¢etrefilli yollar sunmak yerine iginde bulunduklari durumdan
minumum diizeyde etkilenmelerini saglamak ic¢in insanin arzularina odaklanan
mutluluk anlayislart gelistirmislerdir. Epikiiros (6. M.O. 270) gibi mutlulugu haz
olarak gdrenler, insanin yasaminin amacini haz olan mutluluga baglarmslardlr.416
Epikiiros, insanin bu diinyadaki mutsuzlugun ve kayginin sebebinin; Tanrilar, 6lim
ve kaderle ilgili yanlis goriislerden kaynaklandigini diisiinerek bu konular {izerinde
durmus ve bu yanlislarin temelsizligini gostermeye calismistir. Epikiiros’ta davranis
oncelendigi zaman haz deger yargilarini belirler, haz ise acinin olmamasi oldugu igin
6limden sonraki cezanin verdigi huzursuzluk insana mesgale iirettirmektedir. Bu
noktada Epikiiros i¢cin mutluluk, yasam boyu siirebilecek manevi hazlar ve ruhsal
dinginliktir.**’

Orta Cag’a gelindiginde Bati1 diinyasinda Hristiyanlik dini merkezli ahlak
anlayislart olugsmaya baslamistir. Tanri’dan uzak bir hayatin insan1 kaosa
siiriikleyecegi diisiincesiyle, ilk Cag mutluluk anlayislarma Tanr1 kavrami da ilave
edilmistir. Yasami ve Olimiiyle bir yolcukta olan insan, Tanri’ya teslimiyet
gostererek bu yolun sonunda mutlulugu elde edebilecektir. Mutluluga gercek
anlamda bu diinyada degil, Tanr tarafindan ahirette litfedilecektir.**® Oteki hayatin
varlifina inanan felsefi sitemler igerisinde, yasadigin asil diinya yalan, metafizik
olarak adlandirilan 6liim sonrasi ger¢eklesmesi muhtemel olan diinya ise asil olarak
kabul etmektir. Orta Cag’da dinler ve bu eksende olusan Tanri anlayislari etrafinda
Oteki diinya algilar1 sekillenmis ve gorece daha sitemli hale gelmistir. Tanri’nin
buyruklarina uydugu takdirde miikafat kazanabilen, uymadigi ol¢lide de cezayi

hakeden ve etik kaygilarla 6zgiirliigline ket vurulan insan tipleri olusturulmaya

calisilmistir.

8 Vatandas, “Felsefenin Kadim Bir Konusu Olarak Ahlak ve Ahlaki Eylemin Amaci Olarak
Mutluluk”, s. 7.

T Cevizci, Ik Cag Felsefesi Tarihi, s. 469, 482.
18 Arict, “Mutluluk Tarihi”, s. 231.
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Dinin etkisi ile filozoflar imanin verilerini temele alarak, bunlar
anlamlandirmak i¢in aklin ve Yunan felsefesinin araglarini kullanmistir. Ayni
zamanda felsefe de dine teorik bir gergeve saglamis, din de felsefeden etkilenmistir.
Orta Cag diisiiniirlerinin en biiyiik problemi akil ile imani, felsefe ile dini uzlagtirma
veya biitlinlestirme problemidir. Bu problemler karsisinda fideizm, rasyonalizm ya
da Aziz Augustinus’un Tanr1’nin bilgeliginin insanin bilgeliginden iistiin oldugundan
hareketle One siirdiigli, aklin imana, felsefenin de teolojiye tabi olmasi gerektigi
yaklaslmldlr.419 Augustinus, insan eylemlerinin en {ist amaci olan mutlulugun
ahirette gerceklesecegini ve bunun da Tanri’nmin emirlerine uymakla miimkiin
olacagini soylemistir. Thomas Aquinas ise insanin ger¢cek mutluluga ahirette Tanr1’y1

gormekle ulasabilecegini ifade etmistir.*°

Islam filozofalaridan Farabi, en yiiksek iyinin “yiice mutluluk” oldugunu ileri
sirmiis, en yetkin ama¢ ve sadece diigsiinme giiciiyle hareket eden insanin
ulasabilecegi mutlulugu ise salt iyilik ile 6zdeslestirmis, mutluluga gotiiren her seyi
iyi, bu yolu tikayan her seyi de kotii olarak belirtmistir. Mutluluk onda en son beseri
yetkinliktir.*?! Farabi’de mutluluk, insanlarin ulasabilecekleri en son yetkinliktir.
Mutluluga ulagmak igin insanin ¢abalamasi, diislinme kuvveti sayesinde en yliksek
gayenin ne oldugunu kesfederek yasamasi gerekmektedir. Bu da hayatin anlamini bu
diinyanin otesinde, ahirette gérmekle miimkiin olacaktir. Insan diinyada erdemli
yasaylp yasamadigina gore 6liim sonrasinda mutluluk veya bedbahtlik goérecektir.
[nsanin, yasamay: arzulamasi ahiretteki mutlulugu artirma cabasidir.*?? Metafizik
alaninda nihai amag olarak ahlak ve mutlulugun kategorileri ayr1 olsa da Farabi’nin
felsefesinde mutluluga yiiklenen misyona bakilirsa, ahlak mutlulugun alt konusu,
mutluluk ise ahlakin amacidir. Farabi’nin mutluluktan kasti, diinyadaki araglarla elde
edilen ve yaniltilar olarak isimlendirigi mutluluk degil, nihai hedef olan mutluluktur.

O, mutluluklar arasinda bir diizen ve sira gozetilmektedir; bu mutluluklar ilk elde

M9 Cevizci, Orta Cag Felsefesi Tarihi, s. 18, 31-32.
420 Arict, “Mutluluk Tarihi”, s. 222.
2! Ayvaz, “Mevlana Celaleddin Rumi’nin Ahlak Ogretisinde Mutluluk™, s. 93-94.

22 Durak ve Alaca, “Farabi’de Mutluluk Tasavvuru ve Eskatolojik Boyutu, s. 11-12, 18.
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diinyevi ve uhrevi, sonrasinda da hakiki ve zanni seklinde taksim edilmistir.*?
Farabi’de mutlulugun tek hedefi hakikatin bilgisi olan Tanr’y1 bulmanin
mutlulugudur. Her tiirlii tatmini bu mutlulukta bulan insan baska hic¢bir seyi arzu

etmeyecektir.*** F

arabi’de insanin kendisini mutluluga gotiirecek eylemler iyidir ve
insan iradesi ve akliyla iyi fiillerin se¢imini yapabilmektedir. Sectigi iyi fiilleri
aligkanlik haline getirerek hayati boyunca devam ettirmeli ve eylemlerine de
yansitmalidir.**® Insanlarin amelleri, 6liimden sonraki ceza veya ddiiliin mahiyetini
belirlemektedir. Sehrin ilk yoneticisi kendisine Allah’1 6rnek model almali, sehirlerin
ve milletlerin hem bu hayatta hem de ahiret hayatinda mutluluga erisebilmelerine

yardimei olmalidir.*?°

Ibn Sina ise insanlar1 dindar, sufi ve filozof seklinde ii¢ portre igerisinde sunar.
Bu nefislerin ahlaki eylemlere yiikledikleri ama¢ ve 6liim sonrasi ddiile ulasma ve
cezadan kaginma yontemleri farklilik gdstermektedir. Nazari akil giiclinde yetkin
olmayip ameli akil giiclinde yetkinlesen abid ve zahid, 6liimden sonraki gercek
mutlulugun duyusal hazlarda olduguna inanan nefislerdir. Bunlar1 ibadete yonelten
etken, cennet sevgisi ve cehennem korkusudur. Tanri’y1 akli olarak miisahede
etmenin sevincini tadamamig bu nefisler, 6lim sonrasinda duyusal hazlar1 tatmanin
yaninda Tanr’y1 akli olarak miisahede eden ger¢gek mutluluga ve akli hazlara
ulagacaklardir. Diger grup ise teorik ve pratik diizeyde ahlakin en iist diizeyde temsil
edildigi kisilik olan arifliktir ve filozoflar bu kategoridedir.*” Filozoflar nazari akil
giiclinde yetkin olduklar1 i¢in bir filozofun 6liim sonrasinda en biiyiikk mutlulugu
cennet nimetlerinden ziyade, nazari olarak Tanri’y1 miisahede etmesidir. Erdemi,
mutluluga ulasmada bir arag¢ olarak géren Islam filozoflarinda ulasiimak istenen

mutluluk hedefinin tam manasiyla 6te diinyada gerceklesecegi diigiincesi hakimdir.

2 fbrahim Aksu, “Farabi Felsefesinin Temel Erdemleri”, Edebali fslamiyet Dergisi, Cilt 2, Say1 4,
2018, s. 28.

#24 Uslu, “Farabi ve Aristoteles’te Mutluluk Ahlaki”, s. 473, 475.

25 Akpinar, Kur’an’da Kurtulus Ogretisi, s. 106.

426 Aksu, “Farabi Felsefesinin Temel Erdemleri”, s. 43.

2! Miifit Selim Saruhan, “Tanr1 ve Ahlak Kabuller ve Onyargilar”, Eskiyeni, Say1 31, 2015, s. 21.
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Nitekim Farabi’de mutluluk, insanin kendi bilgi, iradi eylem ve g¢abalar1 sonucunda
elde edilebilir. Bu wugraslar1 sonucunda o6diil olarak mutluluk Tanr’yr idrak
edebilecek yetkinligin kazanilmasiyla elde edilen seydir. Farabi ve ibn Sina,
insanlarin mutluluk zannettikleri harici iyilik olarak adlandirdiklar1 zenginlik, yeme-
icme gibi seylerin tek basina yeterli olmadigini, gercek mutlulugun bedenden ayrilan
ruha 6zgii olup ahirette gergeklesecegini sdylemislerdir. Thvan-1 Safa ve Ibn Sina
ahirete dair tasvirlerin sembolik oldugunu, gercekte cennetin ve ahiretin ruhani

oldugunu sijylemislerdir.428

fhvan-1 Safa, mutlulugu hak etme noktasinda bazi kriterler belirleyerek onu hak
eden kisileri gruplara ayirnustir. Ihvan’a gore, diinyadaki imkéanlarma ragmen
kanaatkar olanlar her iki diinyada da mutludurlar. Diinyaya aldanip ahireti ihmal
edenler diinyada mutlu olsalar da ahirette bedbaht olacaklardir. Diinyada hangi
durumda olurlarsa olsunlar ahiret icin ugraganlar ise ahirette mutlulugu hak

edeceklerdir.*?®

Mevlana da mutluluk, benligi yok ederek Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak olan
nihai iyi ve hedeftir. Bu baglamda mutluluga ulastiran yollar ise iyidir. Insanin beden
hapsinden kurtulma sorumlulugundan kaganlarin diinyada hiiziin icerisinde, Obiir
diinyada ise manevi hazlara ve gercek oOzgiirliige eremeyecekleri i¢cin mutlu
olamayacaklarini, bedenin esaretinden kurtulmayi basaranlarin ise bu diinyada
mutluluga ahirette de gercek mutluluga erisip Olimsiizligli tadacaklarini
séylemi§tir.430 Islam filozoflarinda mutlulugun ahirette yasanmas: durumuyla ilgili
ortak, ebediyyet ve yetkinlige ulasan nefstir. Ruhun yetkinlige ulagmasi igin ise
dinlerdeki G6gretilerin islevini goren, ahlaki erdemlere sahip olmasi gerekmektedir.
Bedenin isteklerden arindirilmasiyla gergeklesecek mutluluk va‘dinin  altinda
hormanlarin bagimlilig1 meselesi yatmaktadir. Diinyaya bagimli olan insanin er geg

diinyadan gidecegini bilmesi onu mutsuz eder ve Olim sonrasinda ayni seyleri

28 Akpinar, Kur’an’da Kurtulus Ogretisi, s. 97-98.
29 Akpnar, Kur'an da Kurtulus Ogretisi, s. 105.
0 Ayvaz, “Mevlana Celaleddin Rumi’nin Ahlak Ogretisinde Mutluluk”, s. 96, 100.
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yasaylp yasayamama hususunda kaygilanir. Bedenin isteklerinden ve diinyevi
hazlardan uzaklagsmasi ise Oliim sonrasinda ne olursa olsun doyuma ulagmasini

saglayacagi i¢in kaygiy1 azaltacaktir.

14. ylizyilin ortalarindan itibaren skolastik diizene kars1 yeni bir olusum ortaya
¢ikmistir. Bu olusum Antik Yunan kiiltiiriiniin Rénesans ve Aydinlanmanin temel
diisiince yapisiyla harmanlanmistir. Aydinlanmaci filozoflar ve sonrasinda birgok
diistiniir mutluluk, haz, arzu, biling ve Ozgiirliigli yeniden yapilandirdiklar1 ahlak
anlayisinin merkezine koymuslardir. Hristiyanligin asiladig ilk glinahla ortaya ¢ikan
karamsarligi yikmak i¢in insanin degeri merkeze konmus ve mutluluk, insanin
kendini iyi hissetmesi seklinde arzularin gerceklestirmesine evrilmistir. Ik giinahtan
arinmaya calisan insan i¢in mutluluk, muhtesem olarak tasvir ettikleri cennete
ulagmaktir. Aydinlanma filozoflar1 bu uzak hedefi, gerceklesmesi tam belli olmayan
bir mutluluk va‘di olarak gérmiis, cennet ve mutluluk ile ilgili yaklagimlar: farkli
alanlara kaydirmislardir. Sadece teolojik temelli mutluluk anlayisi yerine insanlarin
bu diinyada da mutlu olabilecekleri zevke dayali yasam tarzlarina yonelmislerdir.
Dogaya dinin ve skolastik felsefenin perspektifinden bagimsiz bakma istegi, bilim ve
teknolojinin gelismesine zemin hazirlamistir. Doga yasalarinin doganin kendisinde
aranmas1 ve insanin doga karsisindaki giiciinii kesfetmesi, Tanr1 kavramini geri
planda birakmistir. Dogayla ilgili ortaya ¢ikan kesiflerin ortaya ¢ikmasi ve bilimsel
geligsmeler, mutluluk algilarin1 da degistirmistir.431 Kisilerin yaptiklarinin karsiliginda
vadedilen uzak hedef olan cennet ikinci planda kalarak mutlulugun bu diinyaya

bakan yonii olduguna agirlik verilmistir.

Mutluluk ahlaki ilkelerden ve erdemlerden tamamen soyutlanmamistir.
Aydinlanmayla ahlakin amaci olarak kasdedilen mutluluk iizerinde bir doniisiim s6z
konusu olmustur. Dinlerin, diinyaya 6énem vermeden yasanacak arinma sonrasi
ulasilmast hedeflenen mutluluk va‘di, Aydinlanmayla birlikte yerini dogaya ve

insanin kendine dnem vermesiyle ger¢eklesecek mutluluk va‘dlerine doniismiistiir.

L Arict, “Mutluluk Tarihi”, s. 233-234.
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Aydinlanma doneminin filozoflarindan Montaigne (1533-1592) kisinin mutlu
olabilmesi i¢in sahip oldugu seylerin keyfini ¢ikarmasi gerektigini One siirmiistiir.
Francis Bacon (1561-1626), dinlerdeki iyi kavrami {izerinden ulasilan mutluluk
yerine, iyl kavramini bireyin, toplumun ya da biitliinlin 1iyiligi icerisinde
degerlendirerek™®” bu kavramla ulasiimak istenen mutlulugun yoniinii diinyaya ve
insana ¢evirmistir. Aydinlanma ¢aginda mutluluk, insanin bu diinyada erisebilecegi
bir hak oldugu igin, insan en yiice degeri olan mutluluga erisme yollarin1 bu diinyada
aramalidir.**® Bu donemde ahlaki yasalar insanlarin ¢ikarlar1 dogrultusunda
olusturularak, kisiyi diinyada bireysel mutluluga goétiirmelidir. Francis Hutcheson
(6.1746), ceza korkusuyla olusturulan erdemin yerine, Tanri’ya veya ilahi vahye
dayandirilmadan, insani diizenleyen ve yonlendiren ahlaki duyularla olusturulan
ahlak diistincesini One ¢ikarmistir. Amac ise fazla insan i¢in daha fazla mutluluk
seklinde diinyevi bir doyumla smirlidir.*** David Hume (6. 1776), ahlaki ilkelerin
belirlenmesinde duyulardan ziyade duygular1 dnceler. Onun ahlak sisteminde ahlakin
amaci ice duygudaslik adimi verdigi ¢ikar gdzetmeyen yarardir. Insanlarin zaaflarina
yenik diismemesini ve erdemlerin ahlaka donilismesini saglayan sey duygudaslik

ilkesiyle hareket etmektir.**®

19. yiizyilla gelindiginde ekonomi, felsefenin zevk ve mutluluk ihtiyacini
gbzetmesinin Oniine gegmis ve geleneksel ahlak soylemleri sertlesmeye baglamistir.
Bu nedenle ahlak ve mutluluk yaklasimlarinda yeniden bir reform hareketlerinin
olustugunu gormekteyiz. Dini insana dair unsurlardan uzaklastirmak yerine
uzlagtirmact  tavir ortaya c¢ikmustir. Incil metinlerinin  yeniden okunup
yorumlanmastyla birlikte aslinda Isa’nin diinyaya énem vermeyen yaninin abartildig
ortaya cikarilmistir. Bunun sonucunda insana verilen 6nem ahiretle bagdastiriimistir.

Erdem, iyi ve dogru olana yoneltmek olarak belirlenmistir. Mutluluk, toplumsal

32 Arict, “Mutluluk Tarihi”, s. 222.

4.33 Fatma Baynal, “Mutluluk Kavraminin Felsefi, Psikolojik ve Dini Agidan incelenmesi” Darulfunun
llahiyat Dergisi, Cilt 31, Say1 2, 2020, s. 253.

4 Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi, Say Yaynlari, istanbul, 2017, s. 60.
435 Cevizci, Aydinlanma Felsefesi, s. 135.
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alanda bireyle ilgili ve 6zel hayatta bireyle ilgili olarak yapilinca ulasilan durum
haline gelmistir.**® 19. yiizyil Aydinlanma felsefesinde de insanin zaaflari goz
oniinde bulundurularak bu zaaflarin1 yenmesi ahlaklilik i¢in 6nemli goriilmiistiir. Bu
duruma ¢oziim olarak da din yerine kisi mutlulugu, toplumun huzuru ve mutlulugu

belirlenmistir.

19. yiizyilm oOnemli disiiniirlerinden Arthur Schopenhauer (1788-1860),
insanin mutlulugu kendi i¢ diinyasinda aramasi gerektigini ve boylece hakikati kendi
i¢ diinyasinda bulan kisinin mutlu olacagimni o6ne siirer. Nihilist felsefenin
temsilcilerinden Friedrich Wilhelm Nietzsche’ye (1844-1900) gore mutluluk,
erigilebilen degil, hissedilebilen bir olgudur. Ahlak, mutluluga gétiiren degil, insan1
kisitlamasi sebebiyle insana mutsuzluk vermektedir. Mutlulugu hissetmede ahlaktan
ziyade insan 6n plandadir. Insan kendini giiclii hissttiginde ve fitratina uygun

yasadiginda mutlulugu hissedebilecektir.**’

20. yiizy1l modernlesmesi, diger tabirle cagdaslasma, gelenekten ve eskiden
uzaklagma seklinde ortaya ¢ikan bu dénem, Bati etkisinin yogunlagsmaya basladigi
bir donemdir. Bu donemde mutluluk sekiiler bir yapiya biirlinerek, Tanri’nin liitfu
olarak degil, her kisinin kendi tercihiyle olusan bir durumdur. Mutluluk, elde
edilmesi zorunlu, elde edilmedigi takdirde ulagilmaya c¢alisilan tek amag¢ olarak
goriilmeye baglanmistir. Globallesen diinyada teknoloji tliketimi artirmus, arz talep
sonucunda piyasalarin canlanmas: iretimi de arttirmistir. Mutluluk bu baglamda
tikketen, isteklerini karsilayan birey agisindan ve liretenin kar elde edip daha fazla
kazanmasi ile elde edilen mutluluk olarak ¢ikar endeksli olmaya baglamistir. Ahlak
ve mutluluk kavramlarinin bireye doniik olmasi, ancak diger donemlerden farkl
olarak kisinin arzularini kargilamaya yonelik olmasi, beraberinde daha ¢ok mutlulugu
degil, bunalim, depresyon gibi psikolojik rahatsizliklar1 getirmistir. Doyurulamayan

bu arzular devam ettikge kisi elindekinin daha fazlasini istemekte, isteklerine

3 Aricl, “Mutluluk Tarihi”, s. 236.
7 Arict, “Mutluluk Tarihi”, s. 224.
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ulasamayinca da ahlak dis1 davraniglar sergilemeye baslamaktadir.**® Nitekim bu
yiizyilda meydana gelen, 1. ve II. Diinya savaslar1 siyasal, ekonomik ve toplumsal
acidan agir bir bilangoya neden olmustur.**® Buhranlarin yogun oldugu bu siiregte
felsefe ve din kimi noktalarda yollarini kesistirerek kimi zaman ise ayr1 kollardan
insan hayatinda sz sahibi olmaya devam etmistir. Insanlar1 bulunduklari durumdan

kurtarsin diye mutluluga dair yeni yaklasimlar ortaya ¢ikmustir.

Diinyanin tiimden degismesi ve insanhi@in antik kolecilikten emperyalist
kapitalizme kadar hi¢ sekmeden ona daima tahakkiim eden oligarsik yapilardan
tamamen kurtulmasi, ger¢ek bir mutlulugun herkese sunulmus yasamsal bir olanak
olabilmesi i¢in baslangi¢c kosulu olmustur. 19. yiizyil ile 20. yiizyilin biiylik bolimi
boyunca, diinya dl¢eginde, mutlu olmak i¢in diinyayr degistirmek gerektigi anlayis

cok etkili olmaya devam etmistir.44o

Modern diinyada felsefede metanin hakimiyeti,
iletisimin egemenligi, paranin evrenselligi, iretimde ve teknikte uzmanlagma gibi
engeller, hakiki yasam ve mutluluk fikrinin, tiiketime dayali bir tatmin goriiniisiine
indirgenmesini hedeflemistir.*** Béylece mutluluk anlayislar sekiiler bir perspektife
biiriinerek, erdemle veya 6teki diinya ile baglantisini yitirmistir. Bertrand Russell,
mutluluk Tanrilarin litfu degil insanin kendi ¢abasiyla ulasabilecegi seydir, demistir.
Modern zamanda mutlulugun insanlarin elde etmesi gereken bir hak olarak
algilanmasi, insanlarin mutlu olmak i¢in ¢aba sarf etmesine, bu diinyada mutlu olmak
icin elinden gelen her seyi yapmasma ve kendine yetemedigi durumlarda
mutsuzlugunun artmasina neden olmustur.*** Jean Baudrillard (5. 2007) da iiretim-
tiketim aginda bulunan insanin mutlulugu {tizerinde durmustur. Ona gore, bireylere

astlanan, tiikettikce mutlu olacaksiniz diisiincesi sahte mutluluktur. Insanlar boyle

mutluluklarin pesine diiserek ger¢ek mutluluktan uzaklasmaktadir; tilketim merkezli

438 Baynal, “Mutluluk Kavraminin Felsefi, Psikolojik ve Dini A¢idan incelenmesi”, s. 251.
439 Arict, “Mutluluk Tarihi”, s. 236, 237.

0 Badiou, Ger¢ek Mutlulugun Metafizigi, s. 52.

“1 Badiou, Ger¢ek Mutlulugun Metafizigi, s. 22.

44z Baynal, “Mutluluk Kavraminin Felsefi, Psikolojik ve Dini A¢idan Incelenmesi”, s. 257.
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olmayan insanlar ise ger¢ek mutluluga ulasacaklardir.**?

Bu dénemde Tanr1’ya insani
mutlu etmek gibi bir misyon yiiklendigi i¢in Tanrisal bir ¢ikis yolunun olmamasi

kisiyi timitsizlige kadar stirtiklemistir.

Pozitivist diisiince, insan1 rasyonel boyuta indirgedigi i¢in, diger diisiinceler de
hayati anlamlandirmak agisindan 6nemli bir yerde olan ahlaki rasyonellestirmis,
6lime ve hayata herhangi bir anlam yiiklememistir. Hayat onlar agisindan 6liimle
son bulan amagsiz bir olgudur. Jean-Paul Sartre (6. 1980) basta olmak tizere
varoluseu filozoflar, hayati bu anlamsizliktan kurtarmak ig¢in varolusa anlam
yiikklemeye c¢alismiglardir. Salt rasyonel diisiince kozmogonik ve ozellikle de
eskatolojik bir soyleme sahip olmadigi i¢in "varligin anlami nedir?", "neden Sliim
var?" sorularma tatmin edici cevap bulamamistir. Pozitivist sistemdeki varolugsal
krizin igerisinde ahlak anlamini yitirmis, 6liimle hi¢ olacak bir hayat icin ahlaklh

davranmak yerine bireysel haz ve mutluluklar 6n plana ¢ikmugtir.***

2.6.2. Ahlakin Kaynag Baglaminda

Ahlaki ilkeler s6z konusu oldugunda, insanin eylemlerindeki 6zgiirliigiine ve
bu buna bagli olarak sorumlulugun eskatolojik yoniine bakmak bir gereklilik olarak
goriinmektedir. Bununla birlikte gerek ozgiirliikk gerekse de sorumluluk, 6diil/cennet
ve ceza/cehennemi bir sonug olarak kabullenmede goz ardi edilemeyecek iki ahlaki

tartisma alanidir.

Insan, yasaminda devletin koydugu kurallar sinirhiliginda hayatini siirdiirmekte,
“Ben 6zglirim!” diye iradesinin istedigi herseyi eyleme dokememektedir. Kanunlar
ne yapmasi veya ne yapmamasi gerektigi noktasinda insanin hayatinin her alaninda
yer almaktadir. Buna karsin diinyada isleyen hukuk sistemi, yapilan fiillerin
sahsiliginden otiirii, islenen suga karsilik kisiye gerekli cezayr vermektedir. Insan

iradesiyle disiindiigii seyleri gerceklestirmede Ozgiirdiir aslinda ve bunu

3 Aricl, “Mutluluk Tarihi”, s. 224.

4 Adibelli, “Dinlerdeki Kozmogonik ve Eskatolojik Anlatilar Baglaminda Ahlaki Anlamlandirmak”,
s. 51-52.
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gerceklestirmek istediginde kanunlar onu engelleyemez. Bir seyler yapmak istemeyi
diisinme asamasina kadar kisi 6zgiirdiir. Problem, yaptiklarinin kanuna uymamasi
durumunda gerekli cezanin verilmesi noktasindadir. Kisinin eyleminin sonucunda
istemeyecegi bir cezaya maruz birakilacagin1 bilmesi, iradesi olmasina ragmen
yapacaklarini sinirlandiracagi i¢in dolayli olarak 6zgiirliigiinii de sinirlandiracaktir.
Dinlerde de sistem bodyle islemektedir. Tanr1 insanlara ne yapip yapmamalari
gerektigini aracilarla bildirerek, kurallar koymustur. insanlar bu kurallara uyup
uymamaya bagli olarak, ahirette 6diil/cennet veya ceza/cehennem seklinde karsilik
gorecektir. Dini sistemlerin ve temsilcilerin, itaati siirekli vurgulamasindan ve
cehennemin vahsetinden dolayr kisi sistemin igerisindeki  Ozgirligiini
sorgulayamamakta ve zamanla bu durum kisi agisindan normallesmektedir. Tanr1’nin
insana bircok segcenek sunmasina ragmen, cennet ve cehennem faktoriiniin
unutulmamasini istemesi ve insana sectiklerinin bedelini 6detmesinden dolay1, insan,
fiillerinde 6zgiirdir denebilir mi? Eger 6zgiir ise bu ozgiirliiginin sinirliliklart var
midir? Ozgiir degil ise insan yaptiklarinin sorumluluklarmi hangi noktalarda

yiiklenebilecektir?

flahi buyruklari neticesinin &diil ve ceza olmasi aslinda goriildiigii kadar
masum degildir. insanlarin yaptiklari, ahlaki eylemlere disaridan yonlendirmedir. Bu
yonlendirmeden dolayr insanlarin segimleri de belirli c¢ergeveler igerisinde
tutulmakta, irade Ozgirliigii meselesi kisi yasantisiyla birlikte ele alindiginda
paradoksa neden olmaktadir. Ahlakli olmak, ahlakli olmak i¢in oldugunda
kiymetlidir, birilerinin vadettigi O6diilleri almak veya cezalardan kaginmak igin
yapildiginda o bir aligveristir. Aslinda filozoflar da bu sebeple olsa gerek hedefin
erdem gibi ahlak unsurlar1 gostererek ¢ikarcilik pesinde olmay1 degil, fitrata uygun
yasayarak, bu yolculugun sonunda biiriiniilecek mutluluk gibi paha bicilemez bir
odiilden bahsetmislerdir. Bizce de cennet ve cehennem olusumlarinin kisi tizerindeki
baskilar1 sebebiyle etik olmayan ahlak, 6zgiirliigii kisitlanmis bir insan modeli ortaya
cikarmigtir. Burada teist olmasina ragmen dinlerin sistemlerindeki ilahi buyruklar

elestiren ve kisinin kendi olamamasindan 6tiiri 6liim sonrasi cennet ve cehennemin
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varligina inanmayan varolusgu filozof Kiekkegard’in diisiincelerinden bahsedilebilir.
Kiekkegard, Oliim sonrasi iizerinde, yasami anlamlandirma c¢abasi igerisinde
olmustur. Oliim sonrasinda hayatta kalmanin imkan1 ve formlar1 gibi sorunlar,
diinyadaki etik gorevlerimiz ilizerinde meydana gelen dikkat dagitict unsur olarak
gordiigii i¢in deginmemektedir. Oliimiin varolussal olarak getirdigi problemlerin
siirlarmi diinyayla siurli tutarak 6limii 6te diinya fikrinden ayirmaktadir.**®
Aslinda genel olarak varoluscular icin ahlak yasalari, 6teki diinya gibi uzak bir hedef
yerine bu diinya mutlulugunu vadetmelidir. Ronesanla birlikte unutulmaya yiiz
tutmus Oliim, 19. yiizyilda Kiekkegard ile yeniden giindeme gelmistir. Kiekkegard
Korku ve Titreme eserinde Hz. ibrahim iizerinden evrensel ahlak yasalarina uymada,
kiginin bireyselligi arasindaki gerilimi ortaya koymaktadir. Evrensel ahlak yasasina
uyma zorunlulugu, kisiyi digerlerinden ayiran bir 6zelligi bulunmayan, ortalama
birine doniistiiriir. Evrensel ahlak yasalari, kisinin kendine aitlik, bireysellik hakkini
elinden alarak kisiyi evrensel ahlak yasasini uygulayict ortalama birisine
dontistiirmektedir. Karl Jaspers ahlak yasalarini, insana kendi disindan her tiirlii seyin
nereden geldigini farketmeksizin, insanin sinirsiz 6zgirliigiiniin 6niinii keserek,
sucluluk, kaygi ve hayatin anlamsizligi duygularina siiriiklenmesine neden oldugu
gerekgesiyle elestirmistir.**® Nietzche, dte diinya odakli yasam icin sunulan ahlaki
buyruklar1 kdle ahlakinin buyruklar igerisinde yasamayi emreden yasalar olarak
gordiigli i¢in Bati felsefesini ve Hristiyanligi 6lim sonrasi senaryolar noktasinda
elestirmistir. Ote diinya aslinda Tanri’nin ahlaki degerler kisvesi altinda insanin
istencini kisitlamaktadir.**" Ateist varoluscularda, insan ddiil-ceza i¢in degil, kendisi
istedigi i¢in ahlakli olmalidir diisiincesi hakimdir. Genel olarak varoluscu filozoflar

ise hayat1 anlamlandirma noktasinda bu diinyayla sinirhidir; 6te diinya inanci uzak bir

hedeftir.

5 Yasemin Akis Yaman, “Kiekkegard: Yasam ve Oliim Felsefesi”, Yasam ve Oliim Felsefesi, Ed. A.
Kadir Ciigen, Sentez Yayinlari, Ankara, 2017, s. 256.

48 Ozgiir Oktok, “Varolusguluk ve Olim”, Yasam ve Oliim Felsefesi, Ed. A. Kadir Ciicen, Sentez
Yayinlari, Ankara, 2017, s. 341, 345.

7 Ozgiir Ekinci, “Yasami Olumlayan Bir Filozof Olarak Bergson”, Yasam ve Oliim Felsefesi, Ed. A.
Kadir Ciigen, Sentez Yayinlari, Ankara, 2017, s. 278.
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Ozgiirliigii segme, sorumluluk ve bunalti kavramlariyla iliskilendiren Sartre,
insanin  segimlerinden tamamiyle sorumlu oldugunu soylemektedir.*® Kisi,
Ozgiirliigiin verdigi gilicle eylemlerini ne yone cevirirse hayatt da o yone dogru
cevrilecektir. Insan rastlantisal olarak ortaya ¢ikmis varolusunu, yapip etmeleri ve
secimleriyle anlamli hale getirmektedir. Ciinkii yaptig1 seylerin sorumlulugunu alan
insanda meydana gelen i¢ daralmasindan, eylemleriyle kendisini kesfetmesi
sayesinde kurtulmasi miimkiin olabilmektedir. Insana yol gdsterecek Tanrisal giic
bulunmadig1 igin, kisi kendisinin klavuzu olmak zorundadir. i¢ daralmasi insanin
Ozgurliigiini kesfetmesini saglayarak onu bilingli bir sekilde eylem alanina
yonlendirecektir.**® Bilingli eylemler ise kisinin ahirette yaptiklarma karsilik
verilecek hiikkmii kabullenmesini saglayacaktir. Yani Tanri1 bir kisi hakkinda
cehenneme gitmesine hiikiim verdiginde, kisi yaptiklar1 davranisa Tanr tarafindan

zorlandig1 i¢in yapmak zorunda kaldig: seklinde bir itiraz yoneltemeyecektir.

Insanin yaptiklarindan sorumlu tutulabilmesi ve yaptiklar1 neticesinde &diil
veya cezadan bahsedilebilmesi icin hiir olmasi gerekmektedir. Insanin iradesi disinda
dis faktorlerin etkisinde kalarak 6zgiirliik sinirinin daraldigr durumlar vardir. islam,
boyle durumlarda kisinin, ahlaki degerlerden uzaklasmadan kendi imkanlar
Olclistinde kararlar verip yasamasini yeterli gérrnﬁstiir.450 Diinyadaki baz1 durumlar
bizim 6zgiir irademiz diginda olustugu i¢in Tanri’nin adaleti geregi, insanlar1 kendi
kulvarlarinda degerlendirerek, herkesten ayni Olciide dinlerin sistemlerindeki
ritiielleri uygulamasmi beklememesi gerekmektedir. Sorumluluk bilinci 6zgiir
insanda sagduyu olusmasimi saglamaktadir. Yapilan davraniglarin sorumlulugu
kisiligin olugmasinda énemli bir yere sahiptir. insanin yapmasi gereken ddev ile
ahiret arasinda bag kurmak veya ¢eliski oldugunu one siirmeye gerek yoktur. Burada
ama¢ insanin ahlaki 6dev ve sorumluluklarindan yola c¢ikarak ahiretin varligini

temellendirmek degil; sorumlulugun 6diill ve cezayr ilgilendiren yo6niine vurgu

8 Nejla Akkog, “Jean Paul Sartre’m Ozgiirlik Anlayismin Onemi”, Uludag Universitesi Fen-
Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 20, Say1 36, 2019, s. 220.

449 Akkog, “Jean Paul Sartre’in Ozgiirliik Anlayisiin Onemi”, s. 223, 226, 229-230.
450 Akpmar, Kur’an’da Kurtulus Ogretisi, s. 72, 81.
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yapmaktir. Oldiikten sonra gerekli yargilamalar ve hesaplasmalarla kisinin
Odiil/cennet veya ceza/cehennem hayati yasamasina karar verilecektir. Kisinin
yaptiklarinin sorumlulugunu {istlenmesi, ahirette kisi i¢in karar verilen hayata razi
olabilmesi, ahlaki eylemlerin ahirete bakan yonii agisindan onemli bir noktada yer

almaktadir.
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SONUC

Olim, meydana gelen ve gelebilecek biitiin unsurlariyla zamanm her
doneminde dikkatleri {izerinde toplayan bir olgudur. Mitoslarda, dinlerde, felsefede
ya dogrudan bahsedilmis ya da sistemleri i¢in ¢ikis noktasi olarak kullanilmistir.
Oliim, tek basima bircok ana konuyu iginde barindirdig: igin literatiirdeki arastirma
alan1 da bir o kadar genis yer kaplamistir. Oliim kadar insan hayatinda énemli yere
sahip diger bir olgu ise 6liimiin karsisinda yer alan var olma olgusudur. insanin insan
olmasma imkan saglayan kendi varligi, yoklugundan daha kiymetlidir. Neden var
oldugumuz ya da var edildigimiz sorusuna verilecek cevaplar nasil olursa olsun
gercek anlamda hedefine ulasmayacaktir. Kisinin kendi istegiyle degil, disaridan
miidahale ile ya da Tanri’nin dilemesiyle ortaya ¢ikan bu var olusu anlamlandirmak
insan zihni agisindan oldukga gii¢ bir meseledir. Cozemedigi problemler olsa da
yasamaya mecbur kilinan insanoglu, her donemde yasamini anlamli kilma ¢abasina
girmistir. Istisnalara ragmen genel olarak, bu anlamlandirma seriiveninde insanoglu,
varh@im zitt1 olan 6liim olgusuyla anlamli kilmaya calismustir. 1ki olgunun ortak
yani, hayatindaki kaginilmaz varligin kisiye 6zel olmasi ve birinin digerini meydana
getirmesinden kaynakli olusudur. Oliim, varligi anlamlandirmasi ve kagmilmaz
olusundan dolayi tarihte biitiin diisiince sistemlerinde ana bir rol oynamustir. Genel
olarak problemler ve bilinmezlikler ise 6lim sonrasi durum i¢in s6z konusu

olmaktadir.

Oliim sonras1, metafizik alemle ilintili olsa da diger metafizik unsurlar gibi de
degildir. Tanr1 ve ruh gibi metafizigin alanina dahil olan kavramlar tartismak ile
oliim sonrasmm tartismak ayni sey degildir. Ornegin, Tanri, Tanri olmasimin
gerekliliklerini yerine getirmesi acisindan dogrudan veya aracilarla diinya tlizerinde
varligini hissettirmektedir. Ayni sekilde ruh da mahiyetini tam olarak kavrayamasak
da insan viicuduna dahil olmasi sebebiyle varhigimi hissettirmektedir. Oliim de
dogrudan veya baskalar1 f{izerinden sahit olunarak varhigmi bir sekilde

hissettirmektedir. Fakat 6liimiin uzantis1 mahiyetindeki 6liimden sonrasi1 durum igin
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ayni sey sdz konusu olamamaktadir. Oliim sonrasi hayatin varlifma ve mahiyetine
dair ilk insandan gilinimiize kadar anlatilar mevcuttur, ancak oliim sonrasi,
bilinememezligi ile anlatilar1 alt ederek, insana yanlizca itaat veya on kabul hakkini
vermektedir. On kabule mecbur birakan unsurlar ise Tanri’nin aracilariyla
bildirdikleri ve insanimn var olma arzusudur. Ozelikle varligina kiymet veren insanin
devamliligini arzulamasindan dolayr ve o&liim sonrasinda yasamin bilinmezligi
sebebiyle ecle almmmasi gercken meselelerdendir. Bilinememezligi ve tecriibe
edilememezliginden dolayi, ¢ikis noktalar1 sayesinde 6liim sonrasinin imkanini ve

kismen mahiyetini anlamlandirabiliriz.

Oliim sonrasmi inkar veya kabul, insanin yasantisina ve &liimiin uzantilarna
yiikledigi anlamla baglantilidir. Oray: tecriibe edecek olan ruh ve beden, 6lim
sonrasina gegisin ilk asamasidir. Bedenin varligina ve canliligina bilimsel olarak
yaklagip organlarin ve beynin sistemli sekilde ¢alismasi olarak kabul edilmesi veya
asil unsur olarak bedenin kabul edilmesi, bedenin 6liimiiyle birlikte fonksiyonlarinin
da devre dis1 kalmasiyla maddi bir yok olus olarak degerlendirilebilir. Bu tarz bir
yaklagim agisindan 6liim sonrasi hayat miimkiin olamamaktadir. Bedenin hayati
fonksiyonlar1 zihin olarak kabul edildiginde, bilimin gelismesiyle beynin yasatilarak
diinyada gerceklesecek bir devamlilik s6z konusu olabilmektedir. Ruha yiiklenen
anlam Platon’da oldugu gibi diialist bakis agisiyla oldugunda, ruh yok olmayan ve
asil bir unsur olarak insanm o6liimiiyle de yok olmayacaktir. Iste bu noktada,
Oliimsiizliigli arzu eden insan ig¢in Olimsiizligiin mahiyeti nedir ve devamlilig
arzulamak tek basma yeterli midir sorusu giindeme gelir. Ruhun, varligini devam
ettirdiginde i¢inde bulunacagi duruma ister 6diil/cennet, ister ceza/cehennem diye
isim verilsin, onu bir sekilde bir yasamin igerisinde olmasi gerekecektir. Amagsiz,

askida kalmis bir hayat, kisi i¢in 6ldiikten sonra pek arzu edilir bir durum degildir.

Oliim sonras1 6diil ve cezaya muhatap olacak olan kisi diisiiniildiigiinde, ruh-
beden-zihin  yaklasimlar1 ¢ergevesinde kigisel 0Ozdeslik problemi ortaya
cikarmaktadir. Kisinin, 6lim sonrasini nasil ve ne ol¢iide hissedecegi, kisi, kisilik

kavramlarina yiiklenen anlamla dogru orantilidir. Ornegin, kisi beden ve ruhtan
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olugmaktadir dnermesini kabul ettigimizde 6liim sonrast 6diil ve cezay1 yasayacak
olan insanin yeniden diriltilmesi ile ilgili probleler ortaya ¢ikmaktadir. Yeniden
dirilis ve yeniden yaratma kuramlari, kisiyli olusturan zihin, beden ve ruh
formlarindan hangisinin 6ncelendigine bagl olarak 6liim sonrasi hayati, kisinin bu
unsurlardan hangisiyle birlikte devam ettirecegini karara baglar. Yasanacak &diil
veya cezanin hakedilmesi ve kabul edilebilir olmasi i¢in diinyada yasayan kisi ile
ahirette yasayacak kisi, ya ayn1 olmalidir ya da aymi oldugunu hissedecek yeterli
sebeplerin olmasi1 gerekmektedir. Herhangi bir yerde ve zamanda, kisiye biitiin
unsurlartyla ayni kisi oldugunu hissettirmesi ampirik benligi sayesinde olup, yapip
ettiklerini hatirlamas1 ise Oykiisel kendilik yoniiyle mimkiin olur. Kisiligin
olusumunda bu iki unsur kabul edildiginde, 6liim sonrasina dair yasantiyr dilemek
anlaml1 olacak ve yapilanlarin karsihiginda Kisiye bigilmis durumlar kabul edilebilir

hale gelecektir.

Diinyada yaptiklarinin ve ahlaki davraniglarinin anlamlanabilmesi, Kiside 6liim
sonrast hayat fikrini olusturmaktadir. Ahlak ve ahlaki eylemler baglaminda
yaklasildiginda, 6liim sonrasinda bunlarin karsiligini bulabilme umudu 6liim sonrasi
hayatin imkanin1 saglamaktadir. Ahlaki ilkelerin ve eylemlerin amacininin diinya ile
sinirl oldugu yaklasimi oldugunda ise karsiliginda verilecek 6diil ve ceza diinya ile
sturlidir. Ahlaki ilkeleri gergeklestirmeyi 6liim sonrasi yagam amaciyla yapmanin ne
kadar ahlaki oldugu ise tartismali baska bir konudur. Tanri’nin dayattigi ahlaki
ilkelere uyma zorunlulugu ve karsiliginin 6liim sonrasinda 6diil ve ceza olmasi,
insanin fiillerindeki 6zgiirliigii tartismalarint dogurmaktadir. Ahlaki eylemlerin
amaci diinya ile sinirliliginin yaninda, insanin merkeze alinmasiyla birlikte hazci ve
eudaimonist (mutlulukgu) ahlak anlayiglar1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu yaklasimlarin
Olim sonrasim ilgilendiren yani ise mutlulugun ne oldugu, nerede gerceklesecegi,
arzulanan bu mutlulugun mahiyeti ve insana ne hissettirdigidir. Oliim sonrasi
baglamda mutluluga yaklasildiginda, arzulanan mutlulugun kisisellesmis bir yonii
oldugu goriiliir. Bu yiizden cennet hayatina dair anlatimlar, herkes i¢in ve ozellikle

tasavvuf ve felsefe gibi insanin kendini ger¢eklestirmesine 6nem veren sistemler igin
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pek onemli olmamis olur. Din felsefesinde ve felsefede, dinlerin cennetle ilgili
vadettigi anlatimlar tevil edilmis formda veya felsefi sistemler igerisinde

harmanlanmais bir sekilde arzulanan mutlu bir yasam haline doniistiirilmiistiir.

Cehennem s6z konusu oldugunda, din felsefesinde 6zellikle Tanr1’nin 1yi, adil,
merhametli olmasi tartisma konusu olmaktadir. Literatiir, filozoflarin cehennem
konusunda ¢ogunlukla Hristiyan cehennem inanci iizerine yoneltilen elestirilerden
veya teistlerin savunma i¢in kullandiklar1 temellendirmelerden olusmaktadir.
Tanri’nin adaleti ve 1yiligi s6z konusu oldugunda, ebedi cehennem ve azabin varlig
tartisilmaktadir. Diinyada yasanan ahlaki kotiiliikklerden yola c¢ikarak, kotiiliige
ugramis kisilerin hakkini aramasi i¢in ve diinyada diizenin saglanmasi igin
cehennemin Tanri’nin adaletinin ve iyiliginin neticesi oldugu savunulmaktadir. Ebedi
cehennemi inkar edenler Tanri’nin kotii ve adil olmadigini séylemisler, Tanr1’yi
inkar liiksii olmayanlar ise ebedi cehennem inancini tevil yoluna gitmislerdir.
Evrenselci cehennem anlayisini savunanlar, cehhennemin varligini kabul ederler
ancak ebediliginin Tanr1 tamimlar1 ile c¢elismesinden dolayr farkli alternatif
yaklagimlar 6ne stirmiislerdir. Bazilari, giinahkarlarin cezasi 6lgiisiince cehennemde
kaldiktan sonra cennete gidebilecegini, bazilar1 ise sonsuz cehennem yerine yok
olusun, hem insan hem de Tanr1 agisindan daha anlamli oldugunu savunmuslardir.
Cehennemin cennete gore kabul edilmemesinde ve problem haline gelmesinde Kilise
vaizlerinin tutumu ve cehennemi caydirici olarak vaazlarinda sik kullanmalari etkili
olmustur. Ayrica diinya lizerinde gerceklesen kotiiliikkler (diinya savaslari, salgin
hastaliklar, holocaust vb.), insanlar1 bezdirmis, daha iyi sartlarin olacagi diinya inanct
olsa bile igerisinde cehenneme yer vermek istememislerdir. Bilimin gelismesi,
modernlesmenin etkisiyle insanin doga tlizerindeki hakimiyetinin farkina varmasi ve
kendini degerli hissetmesi gibi sebeplerle din ve ahiret ikinci planda kalmus,

cehennemden de pek s6z edilmemistir.

Sonug olarak, din felsefesinde cennet/6diil ve cehennemin/cezanin imkanini ve
mahiyetini belirlemenin sinirliliklarindan dolayi, konuyu 6liimle baglantili hususlar

tizerinden  belirleme  yoluna  yoneldik. Bu noktada cennet/6dil ve
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cehennemin/cezanin imkanini izahta, ruh-beden anlayiglari, 6limsiizlik arzusu ve
ahlak  meseleleri  temel hareket noktalarrmiz  oldu. Cennet/6diil  ve
cehennemin/cezanin mahiyetini izahta ise mutluluk, zaman ve 6liimstizliik arzusunun

detaylica arastirilmasi temel dayanak noktalarimiz oldu.

Biitiin bunlarla birlikte bir kenarda ele alinmayr bekleyen ¢ok &nemli konu
bagliklar1 hala durmaktadir: Ahlaki eylemler sonucunda elde edilmesi umulan
“mutluluk” olgusunun ne ifade ettigi, eskatolojik agidan donemsel olarak ele
almabilir. Oliimsiiz olarak arzulanan hayatta 6liimsiiz olmanin mahiyeti, yasanacak
hayat noktasinda detaylandirilabilir. Cennet ve cehennem diisiincesinin ahlaki ilkeleri
uygulatma noktasinda insanmn ozgiirligii ve Tanri’nin ahlakiligi tizerine detayl

calismalar yapilabilir.
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