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ABDULLAH BosNEVI'NIN VAHDET-i VUicUDA DAIR BIiR RisALESI
vA DA KiTABU TEHAKKUK®

Birgtl BOZKURT"

Oz

Bu ¢alismada, 17. ytizyihin Osmanl donemi mutasavviflarindan Abdul-
lah Bosnevinin (1584-1644) Kitabii tehalklkuli’l-ciiz‘ bi sureti’l-kiill ve
zuhturi’l-fer* ala sureti’l-asl adh risalesini inceledik. Uc varak ya da alti
sayfa olan bu risalesinde Bosnevi, Muhyiddin ibn Arabimin Fiitithatt
Melkdciyye adli eserinde yer alan bir siirinden yola ¢ikarak ibn Arabinin
vahdet-i viictd diistincesini kisa ve 6z bir bicimde ortaya koymaya ca-
hismustir. Biz ¢calismamizda, Bosnevinin bu risalesini 6ncelikle sekil,
icerik ve kaynaklar agisindan degerlendirdik. Sonrasinda Bosnevinin
ibn Arabi’nin bu siirine dair yaptig1 aciklamalar1, Bosnevi'nin diger bazi
risalelerinden, ibn Arabi'nin goriislerinden ve bu konularla ilgili diger
arastirmalardan yararlanarak izah etmeye ve yorumlamaya calstik.
Anahtar Kelimeler: Abdullah Bosnevi, Ibn Arabi, Vahdet-i Viicad,
Islam Duistincesi, Tasavvuf.

ABDULLAH BOSNAW’S TRACTATE CONCERNING AL-WAHDAT
AL-WUJUD OR KITAB TAHAKKUK

Abstract

In this study, we have analyzed Abdullah Bosnawi’s tractate entitled
Kitab Tahaldcuk al-Cuz® bi Surat al-Kull wa Zuhur al-Far® ala Surat
al-Asl. Abdullah Bosnawi (1584-1644) is one of the Sufis of the Ot-
toman period in 17th century. In his tractate, which arising from
three leafs or six pages, Bosnawi tried to present Ibn Arabi’s famous
thought al-wahdat al-wujud with reference to the poet in Ibn Arabi’s
Futthat al-Malkliyye. In our study, firstly we have evaluated this Bos-
nawi’s tractate in terms of form, content and resources. After than
we have explained and interpreted Bosnawi’s comments coupled with
Ibn Arabi’s poet under cover of Bosnawi’s other tractates, Ibn Arabi’s
remarks and other researches related to these subjects.

Keywords: Abdullah Bosnawi, Ibn Arabi, Al-Wahdat Al-Wujud, Is-
lamic Thought, Tasawwulf.
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Giris

Serh yazmak, Islam ilimleri biinyesinde bir gelenek olmus ve bu nedenle
I[slam diinyasmda sayisi1 bilinmeyecek kadar serh yazilmistir. Bu serhler, tef-
sir, hadis, fikih ve kelam gibi temel Islami ilimlere dair eserler kadar felsefi ve
tasavvufi nitelikli eserler tizerine de yapilmistir. Ozellikle felsefi-tasavvufi nite-
likli eserler, anlasilmasi zor sembol ve mecazlar icermesi bakimindan serhlere

* Bu makale, 22-26 Mayis 2015’'te Ohrid/Makedonya’da dtizenlenen “4. Uluslararasi Bilim
Kulttir ve Spor Kongresi'nde sozlii olarak sunulan tebligin, dtizeltilmis, ilaveler ve yeni fikir-
lerle genisletilmis halidir.

#  Yrd. Doc. Dr., Mardin Artuklu Universitesi islami ilimler Fakiiltesi, islam Felsefesi Anabilim Dali.
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daha fazla ihtiya¢c duymustur. Bu ac¢idan bakildiginda, bu alanin 6nde gelen
isimlerinden Muhyiddin Ibn Arabi'nin (6.1240) calismalar biiytik bir ilgi odag
olmustur. Ibn Arabinin diistincesi Islam diinyasimn neredeyse biitiin cograf-
yasmda ceviri, serh, telif (nazim ve nesir) ve tahkik niteliginde yazilan eserlerle
ele alnmis, yorumlanmus, irdelenmis ve islenmistir. Bu cercevede Ibn Arabinin,
lUzerinde en cok durulan eseri Fustisu’l-Hilkkem olmustur ki, Abdullah Bosnevi
(h. 992-1054 / m. 1584-1644) de bu esere serh yazanlardan biridir. Ancak ca-
lismamiza konu ettigimiz risalede Bosnevi, Ibn Arabi'nin Fiittihat-1 Mekkiyye adh
eserinde yer alan bir siirini ele almakta, bu siiri serh etmekte, ibn Arabi'nin diger
eserlerindeki fikirlerinden yararlanmakta ve kendisinin vahdet-i viicad dastn-
cesine yonelik yaklasimlarim kisa ve 6z bir bicimde ortaya koymaktadir. Bu
yoniiyle ele aldigimiz risale ibn Arabi'nin vahdet-i viicad diistincesi ile Abdullah
Bosnevinin bu duistinceye dair yaklasimlarinm veciz bir bicimde vermek baki-
mindan dikkate degerdir. Biz de bu calismamizda Bosnevinin hayati ve eserle-
rine dair kisa bir aciklamadan sonra onun Kitabil tehalklcuki’l-ciiz* bi sureti’l-kiill
ve zuhtri’l-fer* ala sureti’'l-asl adh risalesini sekil, icerik ve kaynaklar1 acisindan
degerlendirip, onun bu risalede Ibn Arabinin Fiitithat1 Melkiyye adli eserin-
deki bir siirine dair yaptig1 aciklamalari, Bosnevinin diger bazi risalelerinden,
Ibn Arabinin gériislerinden ve bu konularla ilgili yapilmis diger arastirmalardan
yararlanarak izah etmeye ve yorumlamaya gayret ettik. Bu calisma baska bir
acidan ibn Arabi'nin vahdet diistincesinin Bosnevi tarafindan yorumunu da ele
almis olmaktadir. Bosnevimin Fusiis sarihi olmasi ve Ibn Arabi diistincesine
olan hakimiyeti ile inceledigimiz risalenin vahdet-i viicad distncesindeki var-
Ik algisimi tiim kavramlarnyla birlikte 6z bir bicimde izah etmesi bu ¢calismayl
énemli kilmaktadir. flaveten Bosnevi'nin, bir siir tizerine ustaca yaptig: felsefi-
tasavvufi yorumlar, varlik sorunsalina getirmis oldugu acihimlar ve izahlar, ilim
diinyasmin istifadesine sunulmaldir. Tasavvufi-felsefi bir meselenin serhlerle
genis aciimlar bularak baska diuistincelere kapi aralamasi, distince tarihinde
hep olagelmistir ve dikkate degerdir. Bu calisma daha cok fikirler ve tahliller
lizerine yogunlasarak yeni acihimlara ve bir sarihin katkilarma odaklanmuistir.

1. Abdullah Bosnevi’nin Hayat1 ve Eserleri

17. ytizyll Osmanl déneminin énemli mutasavvif ve sairlerinden Abdullah
b. Muhammed Bosnevi, Fustisu’l-Hilkem'in hem Turkce hem de Arapca sarihi
olmakla meshur olmus bir diistintirdiir. Tam adi1 Abdullah Abdi b. Muhammed
el-Bosnevi er-Rumi el-Bayrami'dir. Hilafet merkezinde “Bosnevi”, “Sarihu’l-
Fusus”, “Abdi Efendi”, memleketi Rumeli'de ise “Gaibi” lakaplariyla meshur
olmustur. Hicri 992, miladi 1584 yilinda Bosna'da dogan Bosnevi, tahsiline bu
sehirde baslamis, daha sonra dénemin ilim ve kultiir merkezi olan istanbul'da
devam etmistir. Ailesi ve sosyal durumu hakkinda ¢ok fazla bilgiye sahip olma-
digimiz Bosnevi'nin Istanbul’a ne zaman geldigi ve burada nasil bir egitim aldi-
g bilememekteyiz. Ancak eserlerindeki genis bilgi birikimi kendisinin felsefe,
kelam ve tasavvufi disiplinleri hakkiyla tahsil ettigini gostermektedir.!

1 Mustafa Kara, “Abdullah Bosnevi”, DIA, 1988, I, s. 87; Abdullah Kartal, “Bursa’da Bosnali Bir
Melami Abdullah Bosnevi Hayat1 Eserleri ve Bir Kasidesi”, Uludag Universitesi llahiyat Faliltesi
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Bosnevi [stanbul'daki egitimini tamamladiktan sonra devrinin diger bir
ilim ve kulttr merkezi olan Bursa'ya giderek orada Bayrami Melamilerinin
onde gelen isimlerinden Hasan Kabaduz'a (6.h.1010/1601) intisap etmistir.
Dogum tarihi ve hayat hikayesi hakkinda cok fazla bilgiye sahip olmadigimiz
bu isim, Melamilik’in ruhuna uygun olarak terzilikle ugrastig: icin “Kabaduz”
lakabiyla meshur olmustur. Hasan Kabaduz'un eserleri de bulunmamakta-
dir. Ancak Stileymaniye Kuittiphanesi Halet Efendi Koleksiyonu 800 numa-
rali mecmuada iki mektubu vardir. Bunun yani sira Bosnevi, Seyh Abdiil-
mecit Halveti’'den de istifade etmistir. Bosnevinin yasadigl dénemin gugcli
ve yaygin tarikatlarmna ilgi gdostermeyip Bursa’da yasayan bir seyhi tercih
etmesi dikkate deger bir durumdur. Bu noktada akla gelen ilk ihtimal onun
ibn Arabi diistincesine yakinligl ve bu diistincenin de o dénemde daha cok
Bayrami Melamiligi tarafindan temsil edilmis olmasidir.2

Melamilik'in Arap bélgelerinde tanmip yayilmasinda etkili olan Abdullah
Bosnevi, hicri 1046 yiinda hem hac hem de cesitli kulturel iliskilerde bu-
lunmak amaciyla seyahate cikmistir. Bu dogrultuda énce Misir'a oradan da
Hicaz’a gitmis, Hicaz’'da hac vazifesini yerine getirmekle beraber tist dtizey siya-
si ve ilmi cevrelerle iliskiler kurmustur. Hac déntisti Sam’a ugrayarak burada
kendisini eserlerini serh etmeye ve fikirlerini yaymaya verdigi Muhyiddin ibn
Arabi'nin kabrini ziyaret etmis ve onun kabri yaninda mitinzevi bir hayat str-
miistiir. Daha sonra Konya'ya gelip, Ibn Arabi diisiincesinin énemli temsilci-
lerinden olan Sadreddin Konevinin (6.1274) kabrini ziyaret etmistir. Konya’'da
bulundugu sirada hastalanmis ve hicri 1054 miladi 1644 yilinda burada vefat
etmistir. Vasiyeti geregi Sadreddin Konevinin yanma defnedilen Bosnevi geri-
de cok 6nemli 68renciler de birakmistir. Bu 6grencileri arasinda Seyh Garsud-
din Htiseyni, Seyh Muhammed Mirza Dimeski Stfi, Seyh Muhammed Mekki
Medeni ve Seyyid Muhammed Ibn Ebi Bekr Ukud bulunmaktadir.?

Dergisi, c. 6, sa. 6, Bursa 1994, s. 297; Ali Ekber Ziyai, “Abdullah Bosnevi Efendi (6.1054/1644)
ve ‘Sur-1Yakin’ Risalesi”, Misbah Dergisi, y11 3, sa. 9, 2014, s. 82-83; Bekir Tatli, “Fustisu’l-Hikem
Sarihi Abdullah-1 Bosnevi'ye (6.1054/1644) Ait Bir Risale: Er-Risale Fi Temesstili Cibril”, Tasav-
vuf: Ilmi ve Akademik Arastima Dergisi, y1l 6, sa. 15, 2005, s. 301; Bursa Mebusu Muhammed
Tahir, “Sarihu Fustis Abdullah Bosnevi”, Swrat-1 Miistakim, c. 6, sa. 137, 7 Nisan 1326, s. 104.
Bu son ¢alisma Mehmed Tahir'in Osmanli Milellifleri adli eserinde Abdullah Bosnevi'ye dair olan
boltiimtin aymsidir. Ancak Tahir Osmanl Miielliflerinde Bosnevinin eser sayisi altmms olarak
vermis, Suat-t Miistakim'deki makalesinde ise yirmi sekiz olarak belirtmistir. Bkz. ve krs. Bursal
Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri I-III ve Ahmed Remzi Akytirelc Miftahit'-Kiititb ve Esami-i
Mtiellifin Fihristi, haz. Mustafa Tatc¢i-Kemal Kurnaz, Ankara 2000, 1, s. 43-49.

2 Kara, “Abdullah Bosnevi”, s. 87; Kartal, “Bursa’da Bosnal Bir Melami Abdullah Bosnevi Hayati
Eserleri ve Bir Kasidesi”, s. 298; Ziyai, “Abdullah Bosnevi Efendi (6.1054/1644) ve ‘Sirr-1 Yakin’
Risalesi”, s. 82-83; Tatli, “Fustusu’l-Hikem Sarihi Abdullah-1 Bosnevi'ye (6.1054/1644) Ait Bir
Risale: Er-Risale Fi Temessuli Cibril”, s. 301-302; Tahir, “Sarihu Fustis Abdullah Bosnevi”, s.
104. Muhammed Tahir, Zeyl-i Sakayuk sahibi Seyhi'nin naklettigine gére Abdullah Bosnevi'nin
mursidinin Seyh Muslihiddin Efendi oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Tahir, “Sarihu Fusts
Abdullah Bosnevi”, s. 104 1. dipnot. Bosnevinin kendisinden istifade ettigi Seyh Abdtilmecid
Halveti’nin Abdulmecid Sivasi (1563-1639) olma ihtimali vardir. Nitekim Bosnevinin Kasidetit
Abdiilmecid es-Sivast isminde, Abdtilmecid Sivasinin génderdigi bir kasidenin serhi olan bir
eseri bulunmaktadir. Bkz. Kartal, “Bursa’da Bosnal Bir Melami Abdullah Bosnevi Hayati1 Eser-
leri ve Bir Kasidesi”, s. 303.

3 Kara, “Abdullah Bosnevi”, s. 87; Kartal, “Bursa’da Bosnali Bir Melami Abdullah Bosnevi,
Hayati, Eserleri ve Bir Kasidesi”, s. 298-299; Ziyai, “Abdullah Bosnevi Efendi (6.1054/1644)
ve ‘Sur-1 Yakin’ Risalesi”, s. 83; Tahir, “Sarihu Fustis Abdullah Bosnevi”, s. 104.
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Abdullah Bosnevinin farkli hacimlerde, Turkce, Farsca ve Arapca olarak
yazdig1 altmisa yakin eseri bulunmaktadir.* Bu eserlerin buiytik cogunlugu-
nun tasavvuf veya bir kismimin felsefi-tasavvuf bashg altinda degerlendi-
rilmesi miimkiindtir. Bosnevinin en basta gelen eseri kendisinin “Sarihu’l-
Fusts” lakabini almasina neden olan ve Turkce olarak kaleme aldigi matbu
eseri Tecelliyatu araisi'n-nusus fi manassati hikemi’l-Fusts’'tur. Bosnevi bu
eseri hicri 1019 yiinda tamamlamistir. Abdullah Bosnevinin tasavvufi dii-
stince acisindan en énemli 6zelliginin Ibn Arabi'ye ait olan Fusiisu’l-Hikent'i
terctime ve serh etmis olmasi distintildiigtinde bu calismasimin énemi ortaya
cikmaktadir. Katip Celebi basta olmak tizere bircok alim bu Fustis serhinden
ovguyle bahsetmektedir. Bu serh vahdet-i viicad diistincesinin temel 1stilah-
larinm on iki b6liim halinde incelemektedir. Konularin en énemlileri ise hatm-i
velayet, gayb-1 mutlak, a‘yan-1 sabite, hazerat-1 hamse, niibtivvet, velayet, ri-
salet, ilm-i zahir, ilm-i batin, mahabbet, viicad, hakikat-1 Muhammediyye ve
mursid-i kamildir. Abdullah Bosnevi, Kur'an-1 Kerim’de peygamberlerle ilgili
haberlerin kendi dilleriyle degil de Arapca bildirilmis olmasin herkesin i¢cinde
bulundugu toplumun dilini konusmasi gerektigine bir isaret olarak degerlen-
dirmekte ve Fusiis'u bunun icin Turkee serh ettigini séylemektedir. Kitabin
sonundaki aciklamada ise, tasavvufi merhaleden gecmeyen zaviye seyhleri ve
kiirsti vaizlerinin bu eseri okumamalarn gerektigini hatirlatmaktadir. Bu ese-
rin Arap topraklarinda meshur olmasi tizerine Arap alimleri Fusiisu bu kez
de Arapca serh etmesi icin Bosnevi'ye muracaatta bulunmuslardir. Bunun
uizerine Bosnevi Serh-i Fusiis adinda Fustis’u, Arapca olarak da serh etmistir.
Bu eser Turkge serhin yaklasik bir tercimesinden ibarettir.®

2. Kitabii Tehakkuk Risalesi Hakkinda

Abdullah Bosnevinin vahdet-i viictida dair ele alacagimiz risalesinin tam
adi, Kitabii tehaklkulci’l-cliz* bi sureti’l-kiill ve zuhiiri’'l-fer® ala sureti’l-asl (ols

oV 550 Lo Al sk 5 (K15 gay = 2l 3253) seklindedir. Bu eser “ciiz’iin kiil-
liin suretiyle gerceklesmesi ve fer’in de aslin stireti tizerine zahir olmaswmna dair
kitap” veya daha da sadelestirirsek “tikelin veya parcarun tiimelin veya bfitii-
niin suretiyle gerceklesmesi ve unsurun da aslin stureti iizere belirginlesmesine
dair kitap” seklinde Turkceye cevrilebilir. Arapca olan bu risale, Stileymani-
ye Kuttuphanesi'nde bulunan Carullah Efendi Koleksiyonu 2129/25 ve Haci

4  Abdullah Bosnevinin eserlerinin genis listesi icin bkz. Ziyai, “Abdullah Bosnevi Efendi
(6.1054/1644) ve ‘Sirr-1 Yakin’ Risalesi”, s. 83-85; Kartal, “Bursa’da Bosnali Bir Melami Ab-
dullah Bosnevi Hayat1 Eserleri ve Bir Kasidesi”, s. 299-304; Tahir, “Sarihu Fustis Abdullah
Bosnevi”, s. 104-105.

5 Kara, “Abdullah Bosnevi”, s. 87; Mustafa Kara, “Osmanli Déonemi Sufileri ve Tasavvufi Du-
stincenin Renkleri”, Islami Arasturmalar Dergisi, c. 12, sa. 3-4, 1999, s. 271; Kartal, “Bursa’da
Bosnal1 Bir Melami Abdullah Bosnevi, Hayati, Eserleri ve Bir Kasidesi”, s. 299; Ziyai, “Abdullah
Bosnevi Efendi (6.1054/1644) ve ‘Sur-1 Yakin® Risalesi”, s. 83; Tath, “Fustasu’l-Hikem Sarihi
Abdullah-1 Bosnevi'ye (6.1054/1644) Ait Bir Risale: Er-Risale Fi Temesstili Cibril”, s. 302; Ta-
hir, “Sarihu Fustis Abdullah Bosnevi”, s. 104; Abdullah Kartal, “Sadreddin Konevinin Osmanlh
Diistincesine Etkisi: Abdullah Bosnevi Ornegi”, II. Uluslar arast Sadreddin Konevi Sempozyu-
mu Bildirileri, Konya 2014, s. 140-141; Abdullah Kartal, “Ttirkce ilk Fustisul-Hikem Serhi:
Tecelliyatti Araisin-Nusus fi Manassati Hikemi'l-Fusuts”, Uludag Universitesi Ilahiyat Falkiiltesi
Dergisi, sa. 8, c. 8, 1999, s. 309-311, 312-313.
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Mahmut Efendi Koleksiyonu'nun 2396/19 numaralarinda yer almaktadir.®
Bu calismamizda -her iki ntisha acik ve okunakli olsa da- gerek yazi karak-
teri gerekse de digerine gore daha acik ve net okunakliligi acisindan Carullah
Efendi Koleksiyonu'nda 137-140. varaklar1 arasinda bulunan yazmay1 esas
aldik. Bu niisha ti¢c varak olup toplamda alti sayfadan miitesekkildir. ilk
sayfasi yirmi iki satir, altinci ve son sayfasi dort satir, aradaki sayfalan ise
yirmi ticer satirdan olusmaktadir. Talik yaz1 karakteriyle yazilmis olan risa-
lenin tamami okunakli, kenarlarinda birka¢ hasiye notu bulunup, risale adi
kirmizi miirekkepli, ibn Arabi’den yapilan alintilar ile ayet-i kerimeler kirmizi
murekkep cizgiyle isaretli, diger yerleri ise siyah murekkeplidir. Risalenin
sonunda bulunan son ctimleye gore bu risale hicri 1039 yilinda Saban ayinin
28. ginunde (miladi 12 Nisan 1630) tamamlanmistir.”

Risale, |24l 5552l 65 & Joxdl= el-hamdu li'llahi zi'l-cadi ve'l-fazli (Comert-
lik ve ltituf sahibi olan Allah’a hamd olsun) ifadesiyle baslamaktadir. Bu risa-
lede Bosnevi, Muhyiddin Ibn Arabi'nin Fiitithat-1 Mekkiyye adh eserinin 360.
babinda yer alan bir siirine dayanarak® vahdet-i viicd duistincesini veya
varlik anlayisimi 6z bir bicimde ortaya koymaya calismaktadir. Bu konudaki
fikirleri Ibn Arabi etkisi altindadir. Bunu 6zellikle vahdet-i viictud duistince-
sinin 6nemli kavramlar olan zuhur, tecelli, a‘’yan-1 sabite, hazerat-1 hamse,
insan-1 kamil, halk, Hakk ve ayna metaforunu sik sik kullanmasindan ra-
hatlikla gorebilmekteyiz. Bosnevi bu konudaki diistincelerini, risale boyunca
“es-Seyhu’l-Ekber” veya “es-Seyh” olarak zikrettigi ibn Arabinin kanaatleri
ile baz1 ayet ve hadisler cercevesinde izah etmeye calismstir.

3. Risalenin icerigi, Tahlili ve Degerlendirilmesi

Abdullah Bosnevinin mezkur risalesinin daha ilk ctimlelerinde vahdet-i
vicud diistincesinin varlik anlayisini genel olarak ortaya koydugu ve bu ko-
nuda ibn Arabinin yolunu benimsedigi gértilmektedir. Bu durumun daha
net bir bicimde goértilebilmesi ve inceledigimiz risalenin iceriginin daha iyi
anlasilabilmesi amaciyla Ibn Arabi'nin varlik anlayisina bu amac ve smirlar
baglaminda deginmekte yarar olacaktir.

Oncelikle ifade edilmelidir ki, Ibn Arabi esas itibariyle varligin tekligini
benimsemektedir. Bu da en temelde onun Allah'in yegane varlik oldugu,
digerlerinin ise varliklarint O'ndan aldig1 diistincesine dayanmaktadir. Bu
ytizden Ibn Arabi, varligin ne oldugundan cok kac kategoriye ayrilabilecegi
sorusuna cevap vermeye calismaktadir. Ona goére aklin varlik hakkinda ve-
rebilecegi tic htiktim vardir. Bunlar “viicad-u mutlak”, “adem-i mutlak” ve
“mumkuin”duar.® Vicad-u mutlak ya da mutlak varlik veya zorunlu varlik,
6  Sozu gecen nushalar elimizde bulunmakla birlikte aynmi ntishalar1 gortip bilgi veren baska

arastirmacilar da bulunmaktadir. Ornek olarak bkz. Kartal, “Bursa’da Bosnali Bir Melami

Abdullah Bosnevi Hayat1 Eserleri ve Bir Kasidesi”, s. 300.

7  Abdullah Bosnevi, Kitabii tehaldcuki’l-ciiz® bi sureti’l-kiill ve zuhturi'l-fer* ala sureti’l-asl, Stley-
maniye Kuttiphanesi, Carullah Efendi, nr. 2129/25, vr. 140b. (Bu eser bundan sonra kisaca
Kitabti tehalklculk seklinde belirtilecektir.)

8  Bosnevi, Kitabil tehalckuk, vr. 138a.

9  Muhyiddin-i Arabi, Fusits iil-Hikem, trc. Nuri Gencosman, istanbul 1992, s. 29-30; Abdul-
lah Kartal, Abdullah Bosnevi ve Meratib-i Viicud ile Ilgili Bir Risalesi, MUSBE Yayimmlanmarns
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Allah'tir. O, varlig1 kendiliginden zorunlu olan varhiktir. Diger bir deyisle O,
kendiliginden vardir, zat1 bakimindan tek bir essizdir, isim ve sifatlar1 baki-
mindan bir kitill yani ttimellik veya topluluktur. Adem-i mutlak kavrami ise
ibn Arabi'de, Allah'in ziddina yani kelamcilarin “muhal” dedikleri sey olan
Allah’'in ortaginin bulunmasina karsilik gelmektedir. Miimktine gelince as-
Iinda bu, filozoflarin “varhgi baskasiyla zorunlu” dedikleri seydir. Mimkin
varlik, varlig: icin hicbir zati veya zorunlu sebep olmayan, yani onun varligi
ve yoklugu ayni derecede miimkiin olandir. ibn Arabinin 6gretisinde bu var-
liklar ayni zamanda zorunlu olarak fiile ¢ikmasi gereken guclerdir.'°

bn Arabi diistincesinde viiciid-u mutlakin bilinmesi meselesi ya da “mari-
fetullah” ayr1 bir 6neme sahiptir. Ona gore Allah’in zat1 ya da “Zat makami"nda
Allah kesinlikle bilinemez. Bu makama ayni zamanda “la taayytn” ya da
“mertebe-i ehadiyet” ismi de verilmektedir. O, ancak “ulihet makami’nda
ya da “taayyltin-u1 evvel” mertebesinde yani isim ve sifat kazandig1 makamda
bilinebilir ve bu sifatlar1 sayesinde onun ultheti tanimabilir. Bu ytizden ibn
Arabi diistincesinde zat mertebesinde Allah'in hicbir isim ve sifat1 yoktur. O,
bu makamda her tiirlii kayittan armmistir ve mutlaktir. Isim ve sifatlarmn
nispet edildigi makam ise ulthet mertebesidir. Bu makam Allah’in yaratil-
muslarla iliski kurdugu ve kendisini kullarina tanittigi bir makamdir.!!

ibn Arabi diistincesinde ilahi isimlerin toplamindan ibaret olan ultihet
mertebesi ayn1 zamanda Allah-alem iliskisinin basladig: bir mertebedir. Buna
gore alem, ilahi isimlerin bir tecellisinden ibarettir. Bu ytizden Ibn Arabi ilahi
isimlere alemin sebepleri ismini vermektedir. Ona goére Allah’mn isimleri ola-
rak bunlar, kendi mahiyetleri araciligiyla sadece dis alemde bir dis ifade ya
da tezahtirde bulunabilen kendi karsitlarini gerektirmektedirler. Buna gore
bilen bilinen bir seyi, yaratici yaratilan bir seyi vb. gerektirir. Dolayisiyla her
seyde, her yon ve her hakikat, bu yon ya da hakikate nispetle bir ilk 6rnege
benzeyen ilahi bir isme karsilik gelir ve varligini bu ilahi isme bor¢ludur.!?
Bu durum aym zamanda Allah’mm kerem, comertlik ve rahmet sifatlarinin

Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 1996, s. 51; Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanrt ve Insan
Ibnit’l-Arabi ve Vahdet-i Viiciid Gelenegi, Kabalc1 Yaymevi, istanbul 2009, s. 179; Cagfer Kara-
das, “Muhyiddin ibn Arabi'nin itikad1”, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastrma Dergisi, y1 9, sa.
21, Ocak-Haziran 2008, “ibnirl-Arabi” Ozel Sayisi-1, s. 70; ibrahim Coskun, “Muhyiddin ibn
Arabinin Felsefesinde ‘Allah’ Mefhumu”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastuma Dergisi, y11 9, sa.
21, Ocak-Haziran 2008, “Ibniil-Arabi” Ozel Sayisi-1, s. 125,134-135.

10 Muhyiddin-i Arabi, Fusts iil-Hikem, s. 28-29, 97-98; A. E. Affifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin
Tasavvuf Felsefesi, trc. Mehmet Dag, Ankara 1974, s. 27-28; Kartal, Abdullah Bosneui ve
Meratib-i Viicud Ile flgili Bir Risalesi, s. 51; Demirli, Islam Metafiziginde Tanr ve insan Ibnit’l
Arabi ve Vahdet-i Viicid Gelenegi, s. 179; Karadas, “Muhyiddin ibn Arabinin itikad1”, s. 70-
71; Coskun, “Muhyiddin ibn Arabi'nin Felsefesinde ‘Allah’ Mefhumu”, s. 120-121.

11 Muhyiddin-i Arabi, Fusis til-Hikem, s. 97-99; Kartal, Abdullah Bosnevi ve Meratib-i Viicud
Ile Mgili Bir Risalesi, s. 33-34, 45-48, 62-63; Cagfer Karadas, Muhyiddin Ibn Arabi, istanbul
2008, s. 142-146, 148-149; Karadas, “Muhyiddin ibn Arabinin itikad1”, s. 72-73.

12 Muhyiddin-i Arabi, Fusts iil-Hikem, s. 123-124; Affifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin Tasavouf
Felsefesi, s. 39, 45-46; Demirli, Islam Metafiziginde Tanrt ve Insan Ibnit’l-Arabi ve Vahdet-i
Viicid Gelenegi, s. 241, 244; William Chittick, Hayal Alemleri Ibn Arabi ve Dinlerin Cesitlili-
gi Meselesi, cev. Mehmet Demirkaya, Kakniis Yaynlari, istanbul 2003, s. 37-38; Karadas,
“Muhyiddin Ibn Arabinin itikad1”, s. 81; Coskun, “Muhyiddin ibn Arabinin Felsefesinde
‘Allah’ Mefhumu”, s. 135-136.
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bulunmasiyla da ilgilidir. Burada rahmet edilen ve ikrama mazhar olanmin
var olmasi gerekir. Allah'in dua edene kendi comertlik ve kereminden dola-
y1 karsiik vermesi bu ytizdendir. Miimkitin, yokluk halinde varlik halinde-
kinden daha cok Allah’a muhtactir. Bu ytizden yokluk halindeki mtimkiine
varlik ihsan1 cémertlik ve ihsan bakimindan daha tsttin bir durumdur. Bu
nedenle Allah alemi kendi cémertlik ve ihsanindan dolay1 var etmistir. Bu,
herhangi bir akillinin ya da miiminin kusku duymayacag: bir hakikattir. Bu
durumda nispetler veya sifatlar veya isimler var olmaldir ve tek hakikatte
cokluk bulunmalidir. O halde zatin nurlar var olanlardan baska bir sey de-
gildir. Bunlar, zatin tecellilerinden ibarettir. Ctinkti onlar bizim icin Hakk’a
delil olmanin ta kendisidir. Bu nedenle Hz. Muhammed (sav) “Kendini bilen
Rabb’ini bilir.”'* demis ve kendisini bildiginde arifin nefsini Allah1 bilmeye
delil yapmistir. Dolayisiyla Zat'in tecellileriyle Hakk'in aynasinda mumkiin-
lerin ¢oklugu zuhur etmistir. Hakk onlar kendi zatinda, miimkitinlerin hak
ettikleri hakikatlerine (istidatlarina) gére kendi nuruyla idrak etmektedir. Bu
da, alemin zuhtru ve bekasidir. Bunun yani sira ytice ve essiz Allah, sayiya
sigmayan gtizel isimlerinin a‘yan-1 sabite alemindeki stretlerini gérmeyi dile-
mis ve bu sekilde kendi sirrim1 kendine aciklamayr murat etmistir.!*

Bu noktada “a‘yan-1 sabite” kavraminin ibn Arabi diistincesindeki énemi
karsimiza ¢ikmaktadir. “Tann bilgisindeki stuiretler”!s veya “Sabit 6rnekler ya da
seylerin gizli hakikatleri”!® seklinde ifade edilebilecek olan bu kavram, gértiinen
alemdeki seylerin somut varliklar haline girmeden 6nce Allah’'m ilahi zatinda
kuvve halinde ve gelecekteki “olusunun” ideleri olarak kendisi hakkidaki bil-
gisiyle ayni olan ezeli bilgisinin muhtevasi anlamina gelmektedir. Daha a¢ik bir
tabirle a‘'yan-1 sabite, hem zihinde hem de Allah'm zatinda O'nun ezeli olusu-
nun gizli halleri olarak tanimlanabilir. Mutasavviflar a‘yan-1 sabiteyi mtimktin
varliklarn ilahi ilimde sabit olan hakikatleri seklinde de anlamlandirmuislar ve
bu hakikatlerin “varhigimm kokusunu dahi almadigim” ifade etmislerdir.'”

13 ismail b. Muhammed el-Acluni, Kesfii'l-hafa ve miizilii'l-ilbas amma’s-tehera mine’l-ehadisi
ala elsineti’'n-Nas, Tlk: Ahmed el-Kalas, IV. Baski, Beyrut 1996, II, 1529.

14 Muhyiddin ibn Arabi, Fiitithat-1 Meldkiyye, trc. Ekrem Demirli, istanbul 2010, XII, s. 125, 348-
350; XIII, s. 333-334; Muhyiddin-i Arabi, Fusis tl-Hikem, s. 22, 37-38, 41-42, 47-49, 100-
101, 124; Ebu’l-Ala Afifi, Fusiisu’l-Hilkem Okumalart Icin Anahtar, trc. Ekrem Demirli, istanbul
2006, s. 74; Demirli, Islam Metafiziginde Tanr ve Insan Ibnit’l-Arabi ve Vahdet-i Viiciid Gelenegi,
s. 182,195, 223-227, 232; Chittick, Hayal Alemleri Ibn Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi, s.
34-35; Coskun, “Muhyiddin Ibn Arabi'nin Felsefesinde ‘Allah’ Methumu”, s. 123,125,131; Ah-
met Ogke, “Ibnt'l-Arabinin Fustsu’l-Hikem'inde Ayna Metaforu”, Tasavvuf ilmi ve Alcademik
Arastirma Dergisi, y11 9, sa. 23, Ocak-Haziran 2009, “Ibnitl-Arabi” Ozel Sayisi-1I, s. 83-84.

15 Muhyiddin-i Arabi, Fusus tl-Hilkkem, s. 74.

16 Affifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi'nin Tasavvuf Felsefesi, s. 56; Demirli, Islam Metafiziginde Tanrt
ve Insan Ibnit’l-Arabi ve Vahdet-i Viiciid Gelenegi, s. 194; Coskun, “Muhyiddin ibn Arabinin
Felsefesinde ‘Allah’ Methumu”, s. 127.

17 Muhyiddin-i Arabi, Fusts til-Hikem, s. 40-41; ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viicid ve ibn
Arabi, haz. Mustafa Kara, Istanbul 2008, s. 12; Affifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi'nin Tasavvuf
Felsefesi, s. 56; Ferit Kam, Vahdet-i Viicud, sad. Ethem Cebecioglu, Ankara 1994, s. 92; De-
mirli, Islam Metafiziginde Tanr ve insan Ibnit'l-Arabi ve Vahdet-i Viiciid Gelenegi, s. 200; Chit-
tick, Hayal Alemleri Ibn Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi, s. 32-33; Karadas, Muhyiddin Ibn
Arabi, s. 201-202. A'yan-1 Sabite'nin farkh anlamlar icin bkz. Toshihiko izutsu, Ibn Arabi’nin
Fustis’undaki Anahtar Kavramlar, trc. Ahmed Yiiksel Ozemre, istanbul 2005, s. 215-262.
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ibn Arabinin “a‘yan-1 sabite” kavramna yiikledigi bu anlam onun
“yaratma’ya dair dustincelerine de yansmmstir. Ctinkti ona gore bir sey, bir
halden diger bir hale intikal eder, ne yoktan var olur ne de varken tamamen
yok olur. Bu ytizden miimkun varlik, bu hali kazanmadan énce mevcuttur an-
cak bu hali onun varlik bahsedilmemis ilm-i ilahideki durumudur. Bu durum
suna benzemektedir: Isik almayan karanlik bir odada birtakim esyalarin varlig:
bilinmekte ancak karanlik olmasi sebebiyle varliklar1 tam olarak anlasilama-
maktadir. Isik yandiginda o esya tamamen ortaya cikmaktadir. Miimkintn
varlik sahnesine cikmamuis hali bu 1siks1z odadaki esyanin hali gibidir.'® Bunlar
varlik sahasma cikmayi bizzat kendileri talep ederler. Bu durumda ilahi isimler
onlara tecelli eder. Boylelikle yokluk halinde bulunan a‘yan-1 sabite varhik nuru
ile bulusarak aydmlga cikar. Bu siirec ibn Arabi diistincesinde “varlik merte-
beleri” konusunda kendisini gosterir. Vacibu'l viicad olan Allah, ibn Arabinin
kabul ettigi varhk mertebelerinin en basmdadir ve yegane varhktir. Allah icin
daha 6nce de ifade edildigi tizere “zat” ve “ulthet” (isim ve sifatlar mertebesi)
olmak tizere iki mertebe bulunur. Buradan itibaren belirginlesmeler baslamak-
ta ve ilk yaratilan ya da tecelliye mazhar olan akl-1 evvel daha sonra da nefs-i
kulli (timel ruh), bu ikisinin birlesiminden (nikah) tabiat ve heba, bu ikisinin
birlesiminden de “cism-i kulli” (ttimel cisim) ortaya cikmaktadir. Cism-i kulli
ise diger cisimlerin anasi1 durumundadir. Buna goére ilk yaratilan akl-1 evvel
son yaratilan ise insandir. Boylelikle Ibn Arabinin dairesel olarak diistindigii
alem, insan ile tamamlanmis ve insan, akl-1 evvelin yaninda yerini almistir.'®
Bu noktada ibn Arabi diisiincesinde “insan-1 kamil” kavraminin yeri kendisini
gostermektedir. Ctinkti Allah'm en yetkin ve en miikemmel tezahtirti insan-1
kamilde goriilmektedir. iInsan-1 kamilin en giizel 6rnegi ise Hz. Muhammed'dir.2°

ibn Arabi bu varliklar hiyerarsisini “hazret” kavramyla da ifade etmek-
tedir. Cogulu “hazerat” olan bu kavram ile birlikte mertebe, zuhur, taayytin
ve tecelli gibi kavramlar, bir olan varliktan mevcudatin zuhtrunu (ortaya
cikmak, belirginlesmek) ifade etmek icin kullanmilmaktadir. Bir olan varli-
g taayyun ve tecelli ederken bulundugu noktaya hazret denilir. Hazerat-1
hams ise varligin bes genel ve tiimel kategorisi demektir. Bunlar “hazret-i
gayb-1 mutlak”, “hazret-i esma”, “hazret-i ervah”, “hazret-i hayal” ve “hazret-i
sahadet”tir. Ayrica Ibn Arabi ilahi isimleri de “hazerat” kavramiyla acikla-
maktadir. O, bu noktada “hazret’ten Allah'im mutlak soyut durumuyla
aciklanan ilahi bir isim seklinde stfinin kalbinde tecelli eden tasavvufi bir

18 Demirli, Islam Metafiziginde Tanrt ve Insan Ibnii’l-Arabi ve Vahdet-i Viicud Gelenegi, s. 182,
202; Karadas, “Muhyiddin ibn Arabinin itikad1”, s. 82; Coskun, “Muhyiddin ibn Arabi'nin
Felsefesinde ‘Allah’ Mefhumu”, s. 127, 131-132.

19 Muhyiddin-i Arabi, Fusts iil-Hikem, s. 133-134; Ibn Arabi, Fiitihat1 Mekkiyye, X11, s. 127,
129; XIII, s. 333-336, 365-366; Afifi, Fustisu’l-Hikem Okumalart Icin Anahtar, s. 74, 168; Ka-
radas, Muhyiddin Ibn Arabi, s. 142, 202-203, 209-216; Karadas, “Muhyiddin ibn Arabinin
itikadr”, s. 83; Coskun, “Muhyiddin ibn Arabi'nin Felsefesinde ‘Allah’ Methumu”, s. 132-133.

20 Muhyiddin-i Arabi, Fusts il-Hikem, s. 23-25, 325-326; Demirli, [slam Metafiziginde Tanrt ve
Insan Ibnit’l-Arabi ve Vahdet-i Viicud Gelenegi, s. 244; Chittick, Hayal Alemleri Ibn Arabi ve
Dinlerin Cesitliligi Meselesi, s. 38-40; Coskun, “Muhyiddin ibn Arabinin Felsefesinde ‘Allah’
Mefhumu”, s.123.
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hali anlamaktadir. ibn Arabi bu hazretlerden sadece bazilarim saymakta-
dir. Ciinkti bunlar sayica sonsuzdur. Ornegin “ilahlik mertebesi” (hazret-i
ilahiye), Allah'im kendisini Allah olarak gosterdigi haldir. “Rahman mertebe-
si”, Allah’'in Rahman vs. ismiyle tecelli ettigi haldir vb.?!

fbn Arabi bu asamadan sonra varlik anlayisinda son noktay1 koymakta ve
her ne kadar bu sekilde varlik mertebelerinden s6z etse de var olan yalnizca
Bir Hakikat'in bulundugunu ifade etmektedir. Biz bu hakikati iki acidan go-
ririz; ya onu butin gértinen seylerin zat1 sayariz ve ona “Hakk” adini veririz
ya da bu zat1 ortaya koyan esya sayariz ve ona “Halk” (yaratilmis/mahlak) de-
riz. Hakk ve halk, Hakikat ve zuhur, Bir ve cok... vs. yalnizca “Bir Hakikat”in
iki stibjektif manzarasini ifade eden isimlerdir. Bu hakikat ise Allah’tir. O,
hakiki birliktir fakat dis dtinyada gortilen cesitliliktir. Aklimizin sinirh ve bii-
tint butin olarak kavrama yeteneginden yoksun olusundan dolayi biz, var
olan bu Hakikat’i varliklarin coklugu sayariz ve her birine onlar1 digerlerin-
den ayirt eden 6zellikler nispet ederiz. Ancak stafinin keskin gértistine sahip
olan bir kimse sezgi sayesinde suretlerin biittin ¢coklugunu asabilir ve onlarin
altinda yatan hakikati goérebilir. Gortintise gére “Bir”i ¢cok yapan bizim dis
nesnelere yukledigimiz htikiimlerdir; yani onlan renk, hacim, zaman, mekan
iliskileri vs. altina yerlestirmemizdir. Tek basina “Bir” ise basit ve béltine-
mezdir. Bu bakis acisindan degerlendirilecek olursa ibn Arabinin “Yaratan
yaratilmis olandir.”, “Hakk halk ve halk Hakk'tir.” ve “Biz O'nu gérdiigtiimutiz
vakit kendi nefslerimizi gértirtiz ve O bizi gérdiigi vakit kendi nefsini gértr.”
seklindeki paradoksal ifadeleri daha net bir sekilde anlasilabilecektir.2? ibn
Arabi’de gorilen bu ikili bakis acis1 Allah ve alem iliskisi konusunda da ken-
disini gostermektedir. Nitekim Sebep ve eser, bazen Hakk olarak bazen de
halk olarak anlasilan Hakikat’in ezeli tecelli faaliyetinin sadece iki yonudur.2?

iste Abdullah Bosnevi de “ctiz’tin kiilliin stretiyle gerceklesmesi ve fer'in
de aslin sureti tizerine zahir olmasini” ibn Arabi'nin sézii edilen bu vahdet-i
vicad dustuncesi dogrultusunda degerlendirir ve “tecelli” kavramina 6zellik-

21 Muhyiddin-i Arabi, Fusts (il-Hilkem, s. 48-49, 93-94, s. 114 ve 2. dipnot; Affifi, Muhyiddin
Ibnul-Arabi'nin Tasavvuf Felsefesi, s. 51-54; Kam, Vahdet-i Viicud, s. 93-94; Kartal, Abdullah
Bosneui ve Meratib-i Viicud ile Mgili Bir Risalesi, s. 31-33. ibn Arabi varligin mertebelere gore
acihimim bazen iki, bazen ti¢c bazen de yedi mertebeye gore aciklar. Burada onun dikkatleri ¢ek-
tigi konu bu mertebelere ayirmanin goreli olmasidir. Dolayisiyla bu mertebelerin sayilari kesin
degildir ve bakis a¢isma gore artabilir. Onemli olan bu mertebelerde zuhir eden Varlik'tir. Bu
konuda en fazla kullanilan yedili siralama ve isimleri icin bkz. Demirli, Islam Metafiziginde
Tanrt ve Insan Ibnit'l-Arabi ve Vahdet-i Viiciid Gelenegi, s. 233-234. Abdullah Bosnevi ise bu
mertebelerin sayillarindaki farklihklarin sufilerin bu makam ve mertebelere ulasma tarzlarina
baglamaktadir. Bu tasniflerden kirkh tasnif icin bkz. Kartal, Abdullah Bosnevi ve Meratib-i
Viicd fle Ilgili Bir Risalesi, s. 35-40, 44-45. “Hazret” kavramu icin ayrica bkz. Ethem Cebeciog-
lu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zliigii, Rehber Yaymlari, Ankara 1997, s. 339.

22 Muhyiddin-i Arabi, Fusts til-Hikem, s. 23, 30, 34, 50, 72, 99, 101-102, 117-122; Affifi, Muh-
yiddin Ibnu'l-Arabi'nin Tasavvuf Felsefesi, s. 28-30; Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve ibn Arabi,
s. 12; Demirli, Islam Metafiziginde Tanrt ve Insan Ibnii’l-Arabi ve Vahdet-i Viiciid Gelenegi,
s. 240; Chittick, Hayal Alemleri Ibn Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi, s. 30-31; Coskun,
“Muhyiddin ibn Arabi'nin Felsefesinde ‘Allah’ Methumu”, s. 127.

23  Affifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, s. 39; Coskun, “Muhyiddin ibn Arabinin
Felsefesinde ‘Allah’ Mefhumu”, s. 123.
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le vurgu yapar. O, bu konuya Hac Suresi'nde yer alan “O, geceyi giindiiziin
icine sokar ve giindiizii de gecenin icine sokar.”* ayetini referans olarak gos-
terir. Bosnevi'ye gore Allah, gaybin karanhgina tecelli eder ve bu tecellide
mumkunlerin hakikatleri, aynadaki stret ve sekil gibi zahir olur, ortaya c¢1-
kar. A'yanin aynalarindan varliksal (viicdi) tecellinin nuru yayilir ve bdylece
alem bu tecellide golge gibi zahir olur. Bu sekilde ctiz (tikel, parca), kulltiin
(ttimel, btittin) saretiyle gerceklesir ve fer (dal, unsur) de aslin streti tizerine
zahir olur. Burada zuhtrun ya da ortaya cikisin durumu, hayal ve akildan,
hissi sehadet ve fiil derecesine dogru gerceklesir.?

Abdullah Bosnevi bu dogrultuda varliklarin ortaya cikisini, “Seyhu’l-Ekber
ve Kibrit-i Ahmer”?® olarak nitelendirdigi Muhyiddin Ibn Arabi'nin Fiituhatmm
360. babinda yer alan bir siiri 6zelinde ti¢ farkli bakis agisiyla aciklar ve de-
gerlendirir. Bunlardan birincisi feraset sahibi géztin, ikincisi aklin, tictincti ve
sonuncusu ise goz ve aklin birlikte sergiledigi bakis acisidir. Ashinda burada
vahdet-i viicad anlayisma gore ‘Bir ve Béliinmez olan Hakikat'i’ yani Allah’,
duyular ve akildan gelen bilgilere gore ti¢ ayr1 acidan ele alma s6z konusudur.?”
Bosnevinin Ibn Arabi’den alimtiladig siir su sekildedir:

Mahlukta Hakk'm kendisi vardir, gozlerin varsa
Hakk’ta mahlikun kendisi vardir, aklin varsa

Sayet goztin ve aklinin her ikisi birlikte varsa

Icinde bilfiil olan tek seyden baska bir sey gérmezsin.

24 Hac Suresi, 22/61.

25 Bosnevi, Kitabil tehalkdcule, vr. 138a; Abdullah Bosnevi, Tecelliyatu araisi'n-nusts fi menassat-i
hikemi'l-Fusiis, Matbaa-i Amire, 1290, I, s. 27, 89. (Bu eser ISAM kiitiiphanesinde su se-
kilde kayithidir: Ebu Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali ibnir'l-Arabi, Terciime-i Fusiis:
Tecelliyat-u araisi'n-nusus fi menassat-i hikemi’l-Fustis, Miitercimi: Abdullah Bosnall, istan-
bul Matbaa-i Amire, 1290, 2 cilt. Ancak bu eser incelendiginde eserin bir terctimeden ibaret
olmadigy, telif niteliginde bir serh oldugu eserin ilk sayfasinda yer alan bilgiden anlasilmak-
tadir. Dolayisiyla ISAM'in eseri kayit biciminde sorun vardir.) Kartal, Abdullah Bosneuvi ve
Meratib-i Viicud Ile gili Bir Risalesi, s. 63-65.

26 Kibrit-i Ahmer kavrammin eski kimya, tasavvuf, edebiyat vb. alanlarda farkh kullanimlari
vardir. Bu kavrami kullanan énemli isimlerden biri de ibn Arabi'dir. ibn Arabi kendi manevi
miracii konu edindigi Kitabii'l-Isra’da “Séyle bana, ey dost, seni nereye gottirmemi istiyor-
sun? (...) -Resul'in sehrine gitmeliyim, nurlu makam ve kibrit-i ahmer’i bulmaya.” (bkz.
Claude Addas, Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer'in Pesinde, trc. Atila Ataman, [stanbul 2004, s. 13)
ifadelerini kullanmistir. Buradaki “kibrit-i ahmer” s6zti hakikati bulmak anlamina gelmek-
tedir. Ibn Arabi bu kavramin kullanimma o kadar énem vermistir ki bir stire sonra kendi-
si de “Kibrit-i Ahmer” olarak nitelendirilmeye baslanmistir. Nitekim Sarani, ibn Arabi'nin
tasavvufi diistincelerini anlattigi eserine el-Kibritit'l-ahmer fi beyani ulumi’s-Seyhi’l-Ekber is-
mini vermistir. Bkz. Mehmet Korkut Cecen, “Eski Kimyada Kibrit-i Ahmer Teriminin Klasik
Turk Siirine Yansimalar1”, Turkish Studies-International Periodical for the Languages, Litera-
ture and History of Turkish or Turkic, Vol. 7/3, Summer 2012, p. 759-780. Bosnevi'nin de ibn
Arabi hakkinda “Kibrit-i Ahmer” kavramini kullanmasinin nedeni ibn Arabinin bu lakapla
meshur olmasindan kaynaklaniyor olsa gerektir.

27 Bosnevi, Kitabii tehaldkuk, vr. 138b; Degerlendirme icin ayrica bkz. Affifi, Muhyiddin Ibnu’l-
Arabt'nin Tasavvuf Felsefesi, s. 47-48.

28 Bosnevi, Kitabii tehalckule, vr. 138a; Osman Ttrer, “Haririzadenin Stilikun Mertebelerine Dair
Bir Risalesi: Feyzul-Mugni Min Sirri Hadisi Men Talebeni”, Tasavvuf flmi ve Akademik Arastur-
ma Dergisi, y11 9, sa. 23, Ocak-Haziran 2009, “Ibnti'l-Arabi” Ozel Sayisi-1I, s.49, 34. dipnot. Bu
siirin tamami Ekrem Demirli'nin cevirisiyle Flittthat-t Meklkiyye'de su sekilde ge¢gmektedir:
Haktadir, gozun varsa, halk
Halkta da Hak var, akilliysan
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Bosnevi'ye gore bu konudaki s6ztin genel bir anlami oldugu gibi tasavvuf
ehlinin 1stilahinda 6zel bir anlami da vardir. Tasavvuf ehlinin ifade ettigi 6zel
anlama gore “g6z sahibi” olmak, Hakk1, halkta yani mahltukta gérmek de-
mektir. Bu durumda mahlak Hakk icin ayna olmakta ve mahlak gizlenerek
Hakk zuhuir etmektedir. “Akil sahibi” olmak ise mahluku Hakk’ta gormektir
ki boylece Hakk mahlak i¢in bir ayna olmakta ve bu durumda Hakk gizle-
nerek mahlak ortaya ¢ikmaktadir. “Akil ve goztin ikisinin sahibi” olmak ise
Hakk1 mahlakta, mahltuku da Hakk’ta gérmektir. Bu durumda iki gérmeden
biri digerine gizli kalmamaktadir.?® Bosnevi, Ibn Arabi'nin yukarida gecen si-
irinde ifade ettigi bu siiflandirmaya paralel olarak tasavvufi tabirle mtisahe-
de ehlini ti¢c gruba ayirmaktadir: Bunlardan ilki, Hakk’t mahltkta mtisahede
edenler, yani Hakk'in verdigi varliksal tecelliyi, kendi tecriibe ve istidadina
gore tiim suretlerde gérenlerdir. Ikincisi mahliakun stretini, onu var edenin
ve onunla zahir olan bu varliksal tecellinin aynasinda gérenlerdir. Uciinciisti
ise bu iki gérmeyi bir araya getirenlerdir.*°

Bosnevi'ye gore bu konudaki genel anlam ise vahdet-i viicad diistincesin-
deki varliksal olusu ifade etmektedir. Buna gére mahlak; Hakk'in, yok (adem)
durumunda bulunan mtmkunlerin a‘yam tizerine tasmasiyla varhik bulmak-
tadir. Bu mahlikun mertebesi ise imkandir. Allah Hicr Suresi'nde gecen “Onu
dogru diizgtin bir hale getirdigim ve sonra ona ruhumdan tifledigim zaman {(...)"!
ayeti geregince varliklarm btitiin stretlerine tiflemekte ve bu suaretleri dogru
diizgtin bir hale getirmektedir. Bundan dolayr mtimkiin a‘yanlar ve yaratimsal
(halki) suretler, ilahi nefhamin (nefes) aynalarn ve bir bakima da genel varliksal
tecellinin ortaya ciktig1 yerler olmaktadirlar. Ctinkt varliksal tecelli, yaratim-
sal stretlerin hepsinde ve maddede, mtimktin a‘yanlarnn istidatlarina gére ger-
ceklesmekte ve vahdet-i viicadcu tabirle “taayytin” etmektedir. Bu tecelli, yine,
a‘yanin ve yaratimsal suretlerin aynasidir. Ctink a‘yan, ancak varliksal tecelli
ve comert olan ilahi nefha ile zahir olmaktadir.3?

Gozun ve aklin varsa, bu kez

Bilfiil bir sey gorursin

Kevnin hayali ¢inkti en genis mertebe
Akildan histen daha genis

Sekle sokmak mertebesi hayale ait, ibret al
Herseyi seklin kabzasina sokar gértirstiin
Buittindur dersen, belli bir parcadir da
Parcadir dersen, buittin icin btittinle var olur
Ondan baska bilinen bir misil yok

Var edeniyle birdir, o misil i¢in misil olandir
Onu bilmem en tath sey

Bal yemekten daha tathdir bana.

Bkz. ibn Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, X1, s. 350.

29 Bosnevi, Kitabil tehaklulk, vr. 137a; Bosnevinin benzer yaklasimlarn i¢in bkz. Kartal, Abdul-
lah Bosnevi ve Meratib-i Viicud ile ilgili Bir Risalesi, s. 64.

30 Bosnevi, Kitabil tehalklul, vr. 138a, 138b.

31 Hicr Suresi, 15/29.

32 Bosnevi, Kitabii tehaldkuk, vr. 138a, 138 b, 139b; Bosnevi, Tecelliyatu araisi'n-nusus fi
menassat-i hikemi’'l-Fusts, 1, s. 21, 27-28, 31, 89-90, 96; Kartal, Abdullah Bosnevi ve
Meratib-i Viicad fle Ilgili Bir Risalesi, s. 64-65; Ibn Arabi, Fiitihat1 Melkliyye, XII, s. 129,
349-350; Tath, “Fustsu’l-Hikem Sarihi Abdullah-1 Bosnevi'ye (6.1054/1644) Ait Bir Risale:
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Burada Bosnevi, vahdet-i viicid duistincesinin 6nemli kavramlarmdan
“a‘yan-1 sabite”ye vurgu yapmaktadir. Bu kavram daha o6nce de ifade edil-
digi tizere gorinen alemdeki varhiklarin Allah’in ilmindeki stretleri seklinde
tanimlanabilir.?® Bosnevi Fusts tizerine yazdigi meshur serhinde a‘yan-1 sabite
ile ilgili su aciklamalan yapar: “Her mevcudun hakikati, ezelen ilm-i ilahide
anm [onun] taayyltinti nisbetinden ibarettir ki ehlullah-i muhakkikinin 1stila-
hinda ‘ayn-1 sabite ile tesmiye olunur ve gayrin istilahinda, mahiyet ve ma‘lum,
ma‘dum ve sey-i sabit ile tesmiye olunur.”** Bosnevi, aym eserin baska bir
yerinde ise a‘yan-1 sabiteyi “Ve kezalik a‘'yan-1 sabite mtimkinatin ilm-i ilahide
sabite olan hakayikidir.” seklinde tarif etmektedir.> Bosnevi'ye gore feraset sa-
hibi bir goz, a‘'yanlarin stretlerindeki varligin, onlarda asikar olmus olan Hakk
icin oldugunu bilir. Bu durumda insan, mahlikun aynalarinda ilahi nuru mii-
sahede etmekte, bdylece yaratimsal suretleri gizlememekte, basiretinin nuru
mahlakun 6zline niifuz ederek, asikar olmus olan bu ilahi nuru ve ondaki
zuhturu gormektedir. Cunkt “Allah gékdlerin ve yerin nurudur.”® A'yan ise yok-
luk (ademiyet) tizere olup, 6zellikle de Muhammedi stiret konusunda kendisi
icin Allah’m ona verdigi varlik htikmui disinda bir seye sahip degildir. Bundan
dolay1 Allah, Fetih Suresi'nin 10. ayetinde “Muhakkalk ki sana biat edenler an-
cak Allah'a biat etmektedirler.” buyurmaktadir.>” Buna gore Allah’in varliksal
nuru zahirdir, apaciktir. O, semavi-ulvi stretlerde ve yersel-stfli sturetlerde
asikar olmustur. Ytice Allah bununla ilgili olarak “Nereye dénerseniz Allah'in
ytzii (vechi) ordadur.”® buyurmaktadir. Burada Allah’'in ytiztiyle, var olanlarda
gerceklesen isimsel ytizlerin hepsini kusatan 6zel bir ytiz, daha acik bir ifadey-
le Allah’'in isimleriyle var olanlardaki tecellisi kast edilmistir. Nitekim Allah,
Zahir isminin hakikati geregi kendisiyle ismin, ismin sahibine delalet ettigi 6zel
mazharda gerceklesmis olandir.?®

Er-Risale Fi Temessuli Cibril”, s. 304, 309; Ziyai, “Abdullah Bosnevi Efendi (6.1054/1644)
ve ‘Sur-1 Yakin’ Risalesi”, s. 87; Derya Cakir Bas, “Abdullah Bosnevi'nin Tecelliyatti araisin-
nustis'unda Tesbih ve Tenzihe Dair Gériisleri”, Tasavvuf [lmi ve Akademil Arastuma Dergisi,
31 [2013/1], s. 41; Demirli, islam Metafiziginde Tanrt ve Insan Ibnii’l-Arabi ve Vahdet-i Viiciid
Gelenegi, s. 205-206. Bosnevi, ibn Arabi'den esinlenerek ve yine onun Fiitithat-1 Meldkiyye
eserinin hitabesinin basinda yer alan “Esyay1 yokluktan (adem) ve yoklugun [yoklugundan]
var eden Allah’a hamd olsun.” ifadesindeki kilitli yerleri agmak ve 6z olarak verilmis olan sir-
i1 ortaya ¢ikartmak amaciyla varlik, yokluk ve imkan kavramlarina dair géruslerini ortaya
koymustur. Onun bu konudaki gorusleri icin bkz. Abdullah Bosnevi, Kitabii enfesi'l-varidat
fi serhi evveli Hutbeti'l-Futithat, Stileymaniye Kuitiphanesi, Carullah Efendi, nr. 2129/26, vr.
140-144. (Bu risale bundan sonra kisaca Kitabii enfesi’l-varidat seklinde belirtilecektir.)

33 Muhyiddin-i Arabi, Fusus til-Hikem, s. 74.

34 Bosnevi, Tecelliyatu araisi'n-nustus fi menassat-i hikemi’l-Fusts, I, s. 21. Abdullah Bosnevi
Fustisu’l-Hilkkem'in her bir bolimune dair yaptig1 a¢iklamalardan énce vahdet-i viicad du-
stincesinin énemli ve basta gelen konu ve kavramlarini aciklamistir. Bunun icin ayrica bkz.
Bosnevi, Tecelliyatu araisi'n-nusus _fi menassat-i hikemi’'l-Fusts, 1, s. 7-85.

35 Bosnevi, Tecelliyatu araisi'n-nusus fi menassat-i hikemi’l-Fusus, 1, s. 27.

36 Nur Suresi, 24/35.

37 Bosnevi, Kitabii tehaldcule, vr. 138b, 139b; Bosnevi, Tecelliyatu araisi'n-nusts fi menassat-i
hilkemi’l-Fusts, 1, s. 27; Kartal, Abdullah Bosneuvi ve Meratib-i Viicud Ile Ilgili Bir Risalesi, s.
63-64; Ibn Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye, X1I, s. 340; Bas, “Abdullah Bosnevi'nin Tecelliyatii
araisi'n-nustis'unda Tesbih ve Tenzihe Dair Gorusleri”, s. 54.

38 Bakara Suresi, 2/115.

39 Bosnevi, Kitabil tehalckuk, vr. 138b.
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Bosnevi'ye gore iste bu ytizden Ibn Arabi bu tic mertebeden ilkine isaret
etmis ve “Mahltukta Hakk'in kendisi vardir, gézlerin varsa” demistir. Bu ctim-
leye dayanarak Bosnevi bu mertebeye dair s6zlerinin bir 6zeti olarak yaptig:
aciklamada mahltkun, kendisindeki mertebe bakimindan ilahi nefhanin ve
rahmani varliksal nurun aynasi ve mahalli oldugunu ifade etmistir. Buna
gore mahliukta Hakk’'in kendisi varliksal bir tecelliyle zahir olmaktadir. Eger
insan, nufaz eden, etkili ve durumlar oldugu hal tizere goéren bir goze ve
feraset nuruna sahipse, Hakk’l, bizatihi kendisiyle tiim gortilenlerde miuisa-
hede etmektedir.*® Bosnevi bu konudaki fikirlerini Fussilet Suresi'nin 53.
ayetini delil getirerek de aciklamaktadir.*!

Bosnevi'ye gore kendisinde Hakk gortintir oldugunda mahlak gizli olmak-
ta ve miisahede edilememektedir. Bu durum suret zuhur ettiginde aynanin
ylizeyinin gizli olmasmna benzemektedir.*> Bosnevi burada ibn Arabinin “Bir”
ve “cok” arasindaki iliskiyi aciklamak icin kullandig1 “sey ve goélgesi” meca-
ziyla yakindan iliskisi bulunan “ayna ve hayaller” mecazmna yer vermistir. O,
baska eserlerinde de bu benzetmenin vahdet-i viicid dustincesinde yer alan
farkli varyantlarina deginmistir.*®* Buna gore “Bir”in hayali degisik aynalarda
yansimaktadir. O, her aynanin tabiatina gore farkl sekil ve stretlerde hayal-
ler halini alir. Nitekim buiytik olan kiicliik aynada kuictik gortintir, hareketli
aynada hareketli olarak zahir olur. Halk alemi yani coklugun ayna hayalle-
ri, bu alemin 6tesindeki Ger¢ek (Hakiki) Nesnenin bir gélgesi durumundadir.
Biittin alem bu sekilde bir gélge oyununa benzemektedir. Burada ibn Arabi
herhangi bir ikilik zanninm ortadan kaldirmak arzusuyla golgenin kaynag ile
golgenin kendisinin bir oldugunu kesinlikle belirtir. Ibn Arabi'nin siirinde s6z
ettigi “Mahlukta Hakk'in kendisi vardir, gozlerin varsa” seklindeki bu ilk kate-
gori aslinda dis alemde tezahtir eden ve Hakikat olarak isimlendirdigi Allah'in,
duyu ve akillarmmizin smirlamalarina tabi olan halidir. Biz O'nu var olanlarin
coklugu olarak bilir ve ona ister sebeplilik isterse de baska bir mtinasebetle ol-
sun her tiirlit miinasebeti ytikleriz. ibn Arabi bunu “gértilen alem”, “gériiniis”
ya da “yokluk” vb. isimlerle nitelendirmektedir. Burada gértintiste bir tir cok-
luk olmasma ragmen “gériilen alem”, her parcasi “btittin” ve “butin”tin tim
hakikatlerini ortaya koyma yetenegine sahip olan zati bir birliktir.**

Bu ytizden Bosnevi, Ibn Arabinin bir strete baktiginda: “Sevgilim tecelli et-
tiginde onu hangi gozle gortirtim; goztimle degil O’'nun goziiyle... O goz O'ndan

40 Bosnevi, Kitabti tehalklcule, vr. 139a; Bosnevi, Tecelliyatu araisi'n-nusis_fi menassat-i hikemi’l-
Fusts, I, s. 89-90; Kartal, “Bursa’da Bosnali1 Bir Melami Abdullah Bosnevi Hayat1 Eserleri ve
Bir Kasidesi”, s. 309.

41 “Onlara ufuklarda ve kendi nefislerinde ayetlerimizi gésterecegiz ki onun (Kur'an'm) gercek
oldugu onlara iyice belli olsun.” (Fussilet, 41/53). Bu ayeti ibn Arabi de insan-1 kamilin reh-
berligi konusu ile ilgili olarak kullanmustir. Bkz. Ibn Arabi, Fiitithat-t Mekkiyye, XII, s. 327.

42 Bosnevi, Kitabil tehalckuk, vr. 139b.

43 Bosnevi, Tecelliyatu araisi'n-nusus fi menassat-i hikemi’l-Fusts, 1, s. 94, 263-264.

44 Bosnevi, Tecelliyatu araisi'n-nusus fi menassat-i hikemi'l-Fusts, I, s. 263-264; Muhyiddin-i
Arabi, Fusts iil-Hikem, s. 50-51, 70, 72; Affifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefest,
s. 32, 47-48; Ogke, “ibnit’l-Arabinin Fustsu’l-Hikem’inde Ayna Metaforu”, s. 78-83.
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baskasini gérmez.” seklindeki séztinii burada nakletmistir. O, Ibn Arabiye ait
olan bu so6ze Fusus serhinde de dikkat cekmistir.*> Bosnevi bu konuyla ilgi-
li diger bir 6rmek daha vererek namazda muisahede mertebesine ulasildiginda,
Hakk’m, bizzat kendisiyle mtisahede edildigini ifade etmektedir. Bu ytizden Hz.
Muhammed (sav): “Thsan, O'nu goriiyormuscasina Allah’a kulluk etmendir. ™8 bu-
yurmustur. Bu durumda Hakk, ona olan inanci ve zanm hasebince hayal alemi
olan mahluktaki namaz kilanin kiblesinde zahir olmaktadir. Bunun tistiinde
olan ise Hakk'in, kudsi hadiste de denildigi gibi: “Ben yerime gégiime sigmadun,
ancak mit‘'min kulumun kalbine sigdun.™” dogrultusunda kamil insanmin kalbin-
de zuhuiru ve tecellisidir.*® Bu durum Muhammedi kamil kalpteki buttin ilahi
isimleri kusatan ve Allah'm isimler ve sifatlarla nitelendigi ve kendisini kulla-
rna tamttign makam olan ulthiyet/ulihet makamindan (hazretinden)*® gelen
tecelli iledir. Bu durum, varliksal tecellinin yayilmasmdan ve yaratilmis alemin
ortaya cikismdan sonraki mtisahedededir. Var olanlarin mazharlarim varhgin-
dan 6nce miimkunlerin hakikatlerinde Hakk’s mtisahede etmeye gelince, bu, en
kutsi feyzin, yokluk halindeki veya ilm-i hazretteki mtimktinlerin hakikatlerine
yayllmas1 durumundadir. Onun butiin gézlerdeki zuhtru, bizatihi kendisiyle-
dir. Bu da Hakk’in, Hakk’in kendisiyle mtisahede edilmesi durumudur.°

Abdullah Bosnevi bu aciklamalarin ardindan ibn Arabinin s6z konusu si-
irinde isaret ettigi “Hakk'ta mahlukun kendisi vardir, aklin varsa” seklindeki
ikinci asamayi ele almistir. Bosnevi'ye gore burada kastedilen insanin varliksal
tecellinin ve Hakk'm nurunun aynasinda mahlikun kendisini mtisahede et-
mesidir. Insan bu mertebede mahltkun, ilahi nurda zahir veya gerceklesmis
olarak bulundugunu gorur ki bu ilahi nur, mahlaku gayb karanliklarmdan
cekip cikartir.5!

Aklin énemine vurgunun yapildigi bu ctimlelerde selim akil sahibi icin
Hakk'm gortintr oldugu dustincesi ortaya konulmustur. Bunun nasil ger-
ceklestigi konusuna gelince Bosnevi aklin feraset nurunun mahlakun kendi-
siyle kiyam buldugu 6ze nufuz ettigini ve onun bu sekilde Hakk'in varliksal
tecellinin feyziyle mahluka feyzetmesini ve onu kusatmasini gérdiiginu ifa-
de etmektedir. Bu durumda Hakk’tan kast edilen ise mahlukun suretlerinin
hepsinde asikar olan zahir Hakk’tir. O, btittin mtimktin olan a‘yanlarin ve var
olanlarin mazharinda akan genel varliksal tecellidir. Eger bir insan Kur’'an
ve hadislerdeki (Kitap ve Stinnet) Allah1 anlayan akil ve anlayisa sahipse,

45 Bosnevi, Kitabil tehalklkule, vr. 139b; Bosnevi, Tecelliyatu ardaisi'n-nusus fi menassat-i hikemi’'l-
Fusts, 1, s. 215.

46 Buhari, Iman, 37.

47 Nureddin Ali b. Muhammed Aliyyti'l-Kari, el-Masnta fi ma'rifeti’l-hadisi’l-mevziia (Mevzuatu's-
sugra), thk. Abdtlfettah Ebu Gudde, Mektebetirl-Matbuati'l-islamiyye, Haleb 1969, s. 130.

48 Bosnevi, Kitabti tehaldcule, vr. 139b; Ziyai, “Abdullah Bosnevi Efendi (6.1054/1644) ve ‘Sirr-1
Yakin’ Risalesi”, s. 87-88.

49 Bosnevi, Kitabil tehaklkulk, vr. 139b; Bosnevi, Tecelliyatu araisi'n-nusiis fi menassat-i hikemi’l-
Fusts, 1, s. 28; Ziyai, “Abdullah Bosnevi Efendi (6.1054/1644) ve ‘Sirr-1 Yakin® Risalesi”, s. 87.

50 Bosnevi, Kitabti tehaldculk, vr. 139b; Bosnevi, Tecelliyatu araisin-nusus fi menassat-i hikemi'l-
Fusts, 1, s. 94.

51 Bosnevi, Kitabil tehalckule, vr. 138b.
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mahliuku Hakk'in aynasinda muisahede eder, mahlikun derecesini Hakk'in
varligia nispetle akleder ve mtimkitinlerin hakikatlerinin, ttim hazretten ya-
yilmis olan ilahi tecellide gerceklestigini miisahede eder. Var olanlarin maz-
harlari, rahmani olan varliksal tecellide ortaya c¢ikar ve mahlakun varligi, sa-
hit olanin bakisinda, aynadaki gértinen suret gibi, Hakk’'in varlifina nispeten
olur. Boylece mahlak aciga cikar, Hakk ise gizli kalir.>?

Bosnevi burada vahdet-i viictd diistincesinin tartisilan konularindan biri
olan Allah’'in sonradan var olan yani hadis olan varliklar i¢cin mahal olup ol-
madig1 meselesine vurgu yapmaktadir. O, bu konuda Allah’'in mutlak olarak
bu varliklar i¢in mahal olmaktan ya da hadis varlhiklarmm O'nda bulunma-
sindan ve O'nun i¢cin mahal olmasmdan c¢ok uzak ve ytlice oldugunu ifade
etmektedir.?® Bunun yam sira Bosnevinin acikladigl bu asama ibn Arabi'nin
Hakikat’i, tasavvufi sezgi yolu disinda dogrudan dogruya bilmedigimiz, al-
gilamadigimiz ancak varhigini mantikla, akil ytrttmeyle elde ettigimiz bilgi-
mize nispetle ele almamizin bir ifadesi olarak da diistiniilebilir. Nitekim Ibn
Arabi buna sadece Zorunlu Varlik’a has sifatlar ytikledigimizi ileri stirmekte
ve bunu teistik anlamda Allah, inanc¢larimizda yaratilan Allah seklinde gor-
mektedir. Bu sadece hayali ve subjektif bir Allah’tir ve O'nun hakkindaki
kavrayisimiz ise cesitli fertler ve toplumlara gore degismektedir.5*

Bosnevi son olarak Ibn Arabi'nin ifade ettigi tictincti mertebe olan “Sayet go-
zin ve aklinmn her ikisi birlikte varsa, Icinde bilfiil olan tek seyden baska bir sey
gormezsin.” seklindeki misralan ele almistir. Ona gore goz ve akil sahibi olan bi-
risi mahlukta Hakk'in tecellisinin ve Hakk’'ta mahltikun zuhtrunun sahidiyse
ve bu iki gormeyi bir araya getirmisse, bilfiil “Bir” olanmn varlifimdan baska bir
varlik gérmeyecektir. Bu kisi ashnda Hakk ve mahlak icin ortaklasmis olan tek
bir varhigi, vahdet-i viicad tabiriyle onu bir acidan Hakk, bir acidan da mahlak
olarak gormektedir. Bosnevi burada bu fikrin beraberinde getirdigi Hakk ve
mahlukun birbirine esitmis gibi algillanmasi problemine aciklik getirmektedir.
Buna gére mahlukla isimlendirilmis olmak ve Hakk’a nispetle ona esit olmak,
golgenin sahsa olan nispeti gibidir. Dolayisiyla golgenin kendisinden bir varl-
81 yoktur. Zira o asil itibariyle yoktur, onun varligi kendisinin gélgesi oldugu
sahsm varhigmdandir. Ay sekilde alem de yoktur (ma‘dum) ve onun varligy
Hakk'm varhigiyla vardir. Hakk, daha énce de gectigi tizere ilk olarak en kutsal
feyizle a‘yan-1 sabitenin saretlerinde, ikinci olarak mukaddes feyziyle olusum-
sal/kevni hakikatlerdeki ve yaratimsal/halki stretlerdeki tecellisiyle asikar ol-
mustur. Dolayisiyla a‘yan-1 sabitede gerceklesmis olan varlik, onlarda asikar
olmus olan Hakk'in varhigidir. A'yanin kendisi de daha 6nce ifade edildigi tizere
mutlak varhiktan olan nursal gélgenin, gaybi a‘'yanlarin aynalar ve ilmi haki-
katlerin tecelli yerleri tizerine yayilmasi disinda asli yokluk tizeredir.>®

52 Bosnevi, Kitabii tehalklkulc, vr. 138b, 139b.

53 Bosnevi, Kitabii tehaklcul, vr. 138b; Tath, “Fustsu’l-Hikem Sarihi Abdullah-1 Bosnevi'ye
(6.1054/1644) Ait Bir Risale: Er-Risale Fi Temesstili Cibril”, s. 304-305.

54 Affifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, s. 48.

55 Bosnevi, Kitabil tehaldcul, vr. 138b, 139a, 139b, 140a; Bosnevi, Tecelliyatu araisi’n-nusis
i menassat-i hikemi’'l-Fusus, 1, s. 27-28, 89; Bosnevi, Kitabii enfesi’l-varidat, vr. 140-144;
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Bosnevi'nin soziinii ettigi bu durumu ibn Arabi “ilhak tevhidi” olarak nite-
lendirmektedir. Buna goére gortilen seyler, zatinin aynasinda ortaya c¢iktigin-
da, goren insan, kendi nuruyla zatinda onlar idrak eder. Boylelikle kendisini
zatinda gordiigu icin goren gorulene katilir. Bu, varhikta birlik durumudur.
Cunku gortlen miimktinler daha 6nce de gectigi gibi vahdet-i viictd distn-
cesinde yoklukla nitelenmislerdir. Onlar géren goze gozuktiikleri halde ger-
cekte var degillerdir. Bu zuhur ise ilhak tevhididir.5¢ {bn Arabi bu durumda
Hakikat'in, yalin varliktan baska kendisine hicbir sey ytikleyemeyecegimiz
ilahi Zat oldugunu ifade etmektedir. Ona soyut halinde ve her ttrla iliskiden
ya da simirlamadan aym olarak bakildiginda, bilinemez ve baskasia nakledi-
lemez. O, en sonunda tanimlanamaz ve bir cevher gibi sadece halleriyle tasvir
edilebilir ki bu durumda bu haller gértinen alemdir. Ona genellikle “Saf Isik”,
“Saf lyilik” ya da “Kérliik” gibi kapah terimlerle isaret edilir. Bu hicbir sekilde
cokluk kabul etmeyen birlik durumudur. Bu durumda Hakk’tan baska hic-
bir seyin kalmadig1 “Bir” s6z konusudur.*”

Bosnevi bu konuda Ibn Arabi'nin daha énce de belirtilen var olanin yal-
nizca Bir Hakikat oldugu diistincesinin etkisi altindadir. Bosnevinin buna
benzer ifadelerini baska calismalarinda da gorebilmekteyiz. Nitekim Mesnevi
lizerine yapmis oldugu serhlerden birinde, filozoflarin, kelamcilarin ve man-
tikcilarin “varlik” kavramina vermis olduklar1 anlamlan belirttikten sonra
stfilerin nazarinda bu kavramim anlamina deginmistir. Konuya dair ctim-
lelerinde de btitiin esyanin itibari ve izafi olarak mevcud bulundugundan,
Hakk’tan baska hakiki bir varligin, daha dogrusu Hakk’'tan baska varhigin
olmadigindan séz etmistir. Bu konudaki ifadelerine de Ibn Arabinin konuya
dair bazi ctimlelerini delil olarak getirmistir.’® flaveten Bosnevi, benzer bir
sekilde Fusiis serhinin sonuna yazdiglt manzumenin bazi béltiimlerinde de
aynu fikirleri dile getirmistir.>®

Abdullah Bosnevi bu birlik halinin gerceklesmesinde birtakim basamakla-
rin s6z konusu oldugunu ifade etmektedir. Buna gore éncelikle mtimkiinlerin
hakikatlerindeki zuhur mertebelerinin ilkinde, mahlik mtisahede edilmekte-

Tatl, “Fustsu’l-Hikem Sarihi Abdullah-1 Bosnevi'ye (6.1054/1644) Ait Bir Risale: Er-Risale
Fi Temesstili Cibril”, s. 304, 309; Muhyiddin-i Arabi, Fusts {il-Hikem, s. 109-111; ibn Arabi,
Futahat1 Mekkiyye, XII, s. 342-343.

56 Ibn Arabi, Fiitithat-1 Melkkiyye, X1, s. 350.

57 Ibn Arabi, Fiitthat1 Melkkiyye, X111, s. 333-334; Affifi, Muhyiddin ibnu’l-Arabi’nin Tasavouf
Felsefesi, s. 49-51.

58 Kam, Vahdet-i Viicud, s. 80-83. Bunun yam sira Kam, Vahdet-i Viiciid adll eserinin “Mesnevi
Serhcisi Abdullah Efendinin Vahdet-i Viicid Hakkindaki Duistinceleri” adli bolimuinde yer
verdigi dipnotta s6z konusu Abdullah Efendi'nin Bosnali, 17. ylzyilda yasamis bir Bayrami
tarikati1 seyhi oldugunu belirtmis ve aym eserin “Viicad Kavrami” adli béltimtinde de “Ab-
dullah Efendi” ibaresinin karsisimna parantez icerisinde “Bosnevi” ifadesini yazmistir. Bkz.
Kam, Vahdet-i Viicud, s. 80 1. dipnot; s. 68. Abdullah Bosnevi'nin Mesneuvi tizerine yapilmis
iki serhi bulunmaktadir. Bunlar Serhu Cezire-i Mesnevi ve Serhu Beyt-i Mesnevi'dir. Ferid
Kam, Bosnevinin Mesneuvi tizerine yaptig1 serhlerden hangisinden alintilarda bulundugunu
belirtmemistir. Bosnevinin Mesnevi tizerine yaptig1 serhlere dair calismalar i¢cin bkz. Kartal,
“Bursa’da Bosnali Bir Melami Abdullah Bosnevi Hayati Eserleri ve Bir Kasidesi”, s. 303.

59 Bosnevi, Tecelliyatu araisin-nusus fi menassat-i hilkemi’l-Fusus, II, s. 493-500; Kartal,
“Bursa’da Bosnali Bir Melami Abdullah Bosnevi Hayat1 Eserleri ve Bir Kasidesi”, s. 308-309.
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dir. Ardindan varhk veren ilahi tecellilerde bu ilmi suretlerde bulunan kevni
saretlerin zuhtru gortlmektedir. Boylece insan var olanlardaki (varliksal be-
lirlenimler ve kevni mazharlardaki) ilahi berraklik, netlik ve killi zuhar icin
Hakk’i, Hakk’ta zahir ve gerceklesmis olan mahlukta mtisahede etmektedir.
Hakk, maddelerden miuicerred olarak gortilemez. Bundan dolay1 kulda tecelli
eden Rabb’in ismi Kuran ve Stinnet’te gecmektedir. Boylece Hakk'in bu sekilde
gorinmesinden ve bir araya getirme ve cem etme mertebesinden (hazretin-
den) kast edilen ilahi maksadin, gayb hazretlerini kazanmak ve stipheye yer
olmayacak sekilde imkan lekesinin hazine tilsimini ¢6zmek oldugu acikca or-
taya cikmaktadir. Bu durumda cem'’ ve ayn hazretinden gelen feyz icin imkan
ve olus hazreti sabit olmaktadir. Bu birlik haline dair olan mertebe insani
kemalin, ilahi halifenin ve Kkiilli verasetin mertebesidir. Bu konuda caba sarf
eden ve hilafeti mtisahede eden kisi halife kilinir.® Burada Bosnevi vahdet-i
vicud diistincesinde énemli bir yeri olan insan-1 kamil anlayisina deginmek-
tedir. Nitekim Allah hakikatlerini giydirdigi isimlerini insan-1 kamilin gértinen
suretine gizlemis, onu kendisini niteledigi btittin niteliklerle nitelemis ve onu
bu 6zellikleriyle benzersiz yapmistir. Bu ytizden Bosnevi ittihad ve hulalstiz bir
sekilde Hakk'in ilminin insan-1 kamilin ilmi, onun zatinin da insan-1 kamilin
zat1 oldugunu ifade etmektedir. Bosnevi bu mertebeye ulasamayan kimsenin
insan suretinde olsa bile hakikatte insan olmadigini ifade etmektedir.?! An-
cak, bu mertebenin tistiinde en olgun ve en miikemmele dogru giden ytice
mertebeler vardir ki bu da asil olarak Hz. Muhammed’e (sav) 6zgtidur. Clinkl
Hz. Muhammed (sav) insan-1 kamilin en gtizel 6rnegidir.®> Bosnevi, risalesinin
sonlarinda insan-1 kamilin 6zelliklerini su sekilde siralamaktadir:

Onlar mtisahede hazretindedir, onlarin nazarmda mahlikun varhig: yoktur.
Aksine miuisahede ettiklerinde, yokluk tizere olan muimkuinlerin a‘yanlarim

60 Bosnevi, Kitabti tehalckulk, vr. 140a; Bosnevi, Tecelliyatu araisi’'n-nusus fi menassat-i hikkemi’l-
Fusts, 1, s. 30; Kartal, Abdullah Bosnevi ve Meratib-i Viicud fle Ilgili Bir Risalesi, s. 67. Bu
mertebeye varan Kkisinin 6zellikleri i¢cin bkz. Kartal, “Bursa’da Bosnali Bir Melami Abdullah
Bosnevi Hayati Eserleri ve Bir Kasidesi”, s. 307-308. Cem’ kavrami, kul ile Rab arasinda ay1-
rimin olmadig: haldir ki, bu, tasavvuftaki “fena” halidir. Bu ayirimin meydana geldigi hal ise
“fark” halidir. Bu kavramlarin anlamlan icin bkz. Afifi, Fustisu’l-Hikem Olumalart Icin Anah-
tar, s. 112, 170, 341; Izutsu, Ibn Arabi'nin Fustis'undaki Anahtar Kavramlar, s. 301-3083.
Ancak Bosnevi bu kavrami Uluhiyet mertebesi i¢in kullanmakta ve bunun sebebini de biittin
isim ve sifatlarin burada taayyun ettigi ve ayrildifindan dolay1 oldugunu sdylemektedir. Bu
sebepten dolayr bu mertebeye “hazret-i cem‘i cem” de denilmektedir. Adem biitiin isimleri
icine alacak sekilde yaratildigindan ona “cami-i cem'i esma” da denilmektedir. Bkz. Kartal,
Abdullah Bosnevi ve Meratib-i Viicud Ile Ilgili Bir Risalesi, s. 67.

61 Bosnevi, Tecelliyatu araisi'n-nusus fi menassat-i hikemi’l-Fusus, I, s. 29-30; Kartal, Abdullah
Bosneui ve Merdatib-i Viicud Ile Ilgili Bir Risalesi, s. 92-93; ibn Arabi, Fitithat1 Mekkiyye,
XII, s. 328-329; Muhyiddin-i Arabi, Fusts til-Hikem, s. 23-25; Bas, “Abdullah Bosnevi'nin
Tecelliyatti araisin-nusts'unda Tesbih ve Tenzihe Dair Gortisleri”, s. 52; M. M. Cakmakli-
oglu, “Abdullah Bosnevinin Fustsu’l-Hikem Serhinde Velayet Duistincesi”, Sosyal Bilimler
Arastumalart Dergisi II, (2014), s. 139-140. Insan-1 kamil kavramina dair daha ayrintil bilgi
icin bkz. izutsu, Ibn Arabi'nin Fusis’'undaki Anahtar Kavramlar, s. 297-324, 325-344; Ogke,
“ibnir'l-Arabi’nin Fustsu’l-Hikem’'inde Ayna Metaforu”, s. 85-86.

62 Bosnevi, Kitabti tehaklcuk, vr. 140a; Bosnevi, Tecelliyatu araisin-nusis fi menassat-i hikemi’l-
Fusts, I, s. 30-31; Ziyai, “Abdullah Bosnevi Efendi (6.1054/1644) ve ‘Surr-1 Yakin’ Risalesi”, s. 95;
Muhyiddin-i Arabi, Fusts til-Hilkkern, s. 325-326; Cakmaklhoglu, “Abdullah Bosnevinin Fustsu'l-
Hikem Serhinde Velayet Diistincesi”, s. 140-141; Karadas, Muhyiddin bn Arabi, s. 225-226.
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musahede ederler. Onlar Hakk’'mn varliginda yok olan, mutlak varhigin okyanu-
sunda bogulan Muhammedilerin fakirleridirler. Ancak, onlar ekmeliyet merte-
besinden hilafet mertebesine geri gonderilirlerse, ktilli nizami korumak i¢in bu
musahede ve yticelikten gizli kalirlar. Béylece Hakk’t mahltkta ve mahlaku da
Hakk’ta mtisahede ederler. Fakat ilk mtisahede gibi mtisahede etmezler. Ctin-
ku ilk mtisahedede Hakk’t mahlakta gozle mtisahede ediyorlardi, mahlaku da
Hakk'ta akil ile mtisahede ediyorlardi. Bunu, mtisahedelerden biri digerinden
gizli kalmayacak sekilde yapiyorlard: ve hatta varhklarim, gézlerini, akillarim
tiketen sirf ilahi nurla mtisahede ediyorlardi. (Hak) onlari, Peygamberin (sav)
su soOziiyle isaret ettigi vahdet denizine atti: “Allah’im beni nur kil.” Allah dile-
digini nuruna ulastirir. O dosdogru yol tizeredir.5

Sonuc¢

Abdullah Bosnevi Kitabii tehalckuki’l-ciiz® bi sureti’l-kiill ve zuhuri’l-fer® ala
sureti’l-asl adh risalesinde vahdet-i viicad diistincesinin varlik anlayisini ibn
Arabinin veciz bir siirinden hareketle yine veciz bir sekilde ortaya koymaya
calismistir. Bosnevi, Ibn Arabi'nin Fiitiithat-1 Mekkiyye'sinin 360. babinda yer
alan s6z konusu siiri incelerken vahdet-i viicidun varlik gértisinti genel
hatlarnyla fakat en dikkat cekici unsurlarini atlamadan belirtebilmistir. O,
bunlar icerisinde 6zellikle varhik mertebeleri, Allah’'in zat mertebesinde bi-
linemezligi, buna karsilik onun ultithet mertebesinde bilinebilirligi, bu dog-
rultuda a’yan-1 sabite kavramimin énemi, géruntir varliklarn ilahi isimlerin
birer tecellisi oldugu, bu tecellinin insan-1 kdmilde en mukemmel strette
gerceklestigi konularmi ele almistir. Bosnevinin bu konularn incelerken
ibn Arabinin varlik diistincesine oldugu gibi bunlarla iliskili diger felsefi-
tasavvufl konulara olan hakimiyeti de gozden kacmamaktadir. Bunu 6zellik-
le, onun gériislerini ibn Arabinin Fusiisu’l-Hikem ve Fiitiithat-t Mekkiyye adl
eserleriyle yaptigimiz karsilastirmalarda gorebilmekteyiz. Elbette Bosnevi,
serdettigi diisiincelerinde biiytik oranda Ibn Arabi etkisindedir. Zira onun
bu risalesinde vahdet-i viictid diistincesinin varlikla ilgili hemen hemen ttiim
kavramlarmma yer verdigini gérebilmekteyiz. Bosnevinin bu genel yaklasima,
elimizde olan diger risalelerinde de karsimiza cikmaktadir. Bittin bunlarin
ortaya cikarilmasi bir yandan ibn Arabi'nin diistince diinyasini anlamaya yo-
nelik katkilar saglamakta bir yandan da Bosnevi'nin sahip oldugu diistinsel
birikimi gérmemize yardimci olmaktadir. Bosnevinin diger baz risalelerinin
incelenmekte oldugunu bilmekle birlikte hentiz ilim dinyasimin istifadesine
sunulmamis olanlarimin da ele alinmay1 bekledigini ifade etmeliyiz.

63 Bosnevi, Kitabil tehalklcule, vr. 140 a, 140b.
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