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Girig Bu teoriyi ilk defa ortaya atan Muammer b. Ab-
bad’a (6. 215/830) gore bir cismin hareketli di-

gerinin sakin oldugunu ya da cisimlerin farkh
tlirden hareketler gosterdigini dikkate aldigimizda her
birinin farkh olan bu durumlarinin, farkli bir manadan
(ma‘nd) kaynaklandig: sonucunun ¢ikarilmasi gerekmek-
tedir. Anz olmasi miimkiin olan ménalar arasinda diger-
lerinin degil de birinin cisimlere yitklenmesi ise bagka bir
manadan kaynaklamakta olup bu siire¢ sonsuza degin de-
vam etmektedir (Es‘ard, s. 210). Bu teoriye gore cisimlerde
gerceklesen biitiin hareketlerin faili cisimlerin kendisidir
(Es‘ard, s. 315; HayyAt, s. 54; Sehristani, I, 49). Dolayisiyla
ister cisimlerin dogal hareketi olsun isterse de zorlamal
veya tercihe bagh hareketler olsun araz kategorisine giren
biitiin bu oluglar cisimlerin eserleridir. Insan s6z konu-
su oldugunda ise ona nispet edilecek eylemler irade, bil-
gi, kaginma, akil yiirlitme, imge olusturma gibi hallerdir
(Es‘ar, s. 190, 210). Bu durumda irade ve diger haller in-
sanin kendi yaratimiyken iradeye bagh olarak gerceklesen
her tiir eylem bedenden, daha dikkatli bir ifadeyle beden-
deki manadan kaynaklanmaktadar. Iradeyse bir mana ola-
rak kabul edilen nefsten neget etmektedir. Mana teorisi-
nin sadece teorik fizik ve irade sorunuyla ilgili olmadigina
bunlarn yam sira tannnin sifatlanyla da ilgili olduguna
dikkat etmek gerekir. Ciinkiit Muammer’in diigiincesinde
ilim ve kudret gibi tanrinin sifatlarinin bir manadan do-
lay1 oldugu kabul edilmektedir. Gergi cisimlerin hareketi
baglaminda dile getirilen mina tasavvuruyla tanrnin si-
fatlar izah edilirken s6ylenen mana tasavvuru arasindaki
iligki acike¢a dile getirilmemistir. Fakat Muammer’in fizik
ve teoloji diigiincesini birlikte diisiindiigiimiizde mana-
larin nigin sonsuz olarak goriildiigii de anlagilmakta ve
mana teorisinde cisimlerin hareketini saglayan manalarn
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tanrinmin ilim, kudret ve diger sifatlaryla iligkili oldugu so-

nucuna varilabilmektedir.

Mana teorisi biri temel, digerleri buna bagh olan Teorinin

li¢ temel sorun alamim ¢ézmeye ¢aligmigtir. Tan- Cézmeye Cahstigy
Sorun
S01Un

ri-evren iligkisiyle ilgili olan bu teori, ilahiyatin
temel bir prensibi olarak kabul edilen tanrinin o
hareket etmesinin miimkiin gériilemeyecegi aksi takdirde
O’nun cisim olarak diigiiniilmesi gerektigi esasina dayanr.
Bu esas iizerinden hareket edildiginde ise olus ve bozulus
diinyasinda var olan hareketin tanrya baglanmasinin na-
s1l miimkiin olabilecegi bir sorun olarak ortaya cikar. Antik
Yunan’da ilk niivelerini gorebildigimiz ancak Islam diisiin-
cesinde daha da aynntih olarak tartisilan bu meselenin
miisliimanlar agisindan ¢oziimlenmesinin ilk cabalarindan
biri olarak méana4 teorisi goriilebilir. Bu teori bir taraftan ev-
rendeki hareketi izah edilebilmenin diger taraftan ise tan-
rinin zatimin ve sifatlarinin cisimlerin hareketiyle iligkisini
agiklamanin bir yolu olarak gériilmiistiir. Bu soruna bagh
olarak {i¢ alt sorunu ¢6zmek i¢in min4 teorisi kavramsal-
lagtinlmgtar. Birincisi, cisimlerin hareketini saglayan ilke-
nin tespit edilmesidir. Ikincisi, insanin iradesinin ve davra-
niglariin 6zgiirliik baglaminda nasil degerlendirilebilecegi
sorusunun cevaplanmasidir. Ugiinciisii ise tanrmn zatina
ilave nitelikler ve birlegsenler katmadan evrenle iliskisinin

izah edilmesidir.

Mana teorisine gére hareketi cisimlere nispet et- Teorinin

mek gerekmektedir. Cisimlerde bulunan ménalar

onlarin buna uygun bir harekette bulunmasini sag-

—

lamakta boylece her birisinin digerlerinden farkh

olmasim saglamaktadir. Manalarn belirli bir cisme yiiklen-
mesini saglayan ise daha da iistteki bagka bir mana olup bu
siire¢ sonsuza kadar devam etmektedir. Manalarn sonsuz
olmasmnin sebebi ise tanrnin zatiyla aym anlama gelen ve
zatimin diginda bir varhklan olmayan bilgi ve kudret gibi s1-

fatlarinin sonsuz olmasidar.
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Onermeleri

isLam pUSUNCESINDE TEORILER METAFiZiK

Teorinin Mu‘tezile ilk ortaya ¢iktig1 dénemden itibaren tan-
Ana Kavram ve

rinin sifatlar konusunda tenzih edici bir yaklagimla
ilim ve kudret gibi sifatlarin zatin diginda bulunma-
o larina olumsuzlayici bir yaklagim gostermistir. VIII.
ylizyihn sonlarina dogru ise tartigmalar ilahiyat ve insamin
6zgiirliigii alaniyla simirh olmaktan ¢ikarak teorik fizik alani-
na dogru genislemistir. Tannmnin zat1 ve sifatlan sadece ilahi-
yat sorunlar ile degil atom, araz, hareket ve siik{in gibi teorik

fizigin kavramlaryla birlikte ele alinmgtir.

Tanrimin zati ve sifatlariyla ilgili olarak Mu‘tezile, tenzih edici
bir dil kullanmakta 1srarci olsa da bu dil iki farkh yaklagimla
kendisini diga vurmugtur. Bunlardan birincisi, tanry: mut-
lak anlamda muhtar ve kadir olarak goren yaklagimdir. Dige-
ri ise bu tavirdan uzak bir sekilde tanrnnin bilmesini ve kud-
retini fiilf olarak géren ve bunun gereginin zorunluluk i¢inde
meydana geldigini savunan diisiincedir. Bunun anlam sudur
ki, tanrimn iki muhtemel se¢imi arasinda bir ihtiyan s6z ko-
nusu degildir. Maslahata en uygun olamn bilfiil bilinmesi,

irade edilmesi ve yaratilmasi anlamina gelmektedir.

Yukandaki ilk tavrin III. (IX.) ylizyildaki temsilcisi olarak
Ebii’l-Hiizeyl’i (6. 235/849-50 [?7), ikinci tavrin temsilcisi
olarak Nazzdm’1 (6. 231/845) s6yleyebiliriz. Bu iki yaklagim,
ilahiyatlarina uygun olan teorik bir fizik de gelistirmigler-
dir. Nitekim birincisi, atomculugu ve tabiatin reddini temel
onerme olarak ortaya koyarken; ikincisi, tam aksine atom-
culugun reddini ve nesnelerin tabiatlarinin varhgim esas al-
muslardir. Kelameilar s6z konusu oldugunda ilahiyat ve fizigi
birlikte diigiinmek gerekir. Atomculugun yani sira cisimlerde
tabiatin varhigim reddetmek, tanmmn mutlak bir ihtiyara
sahip oldugunu sylemekle paralel bir anlama gelmektedir.
Diger taraftan tabiatin varhg ise cisimlerin kendinde bir ha-
rekete sahip oldugunu ifade etmekle tanrinin iradesini olum-

layan ama ihtiyarim nefyeden bir izahtir.

Mina teorisinin kurucusu olan Muammer’in diisiincelerini
béyle bir baglam iginde degerlendirmek gerekir. Onun gos-
terdigi tavir daha ¢ok ikincisine yakin olmakla beraber, tam
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olarak bu gerceve icinde kaldigr sonucuna varmak da dogru
degildir. Daha dogru bir konumlandirmayla onu {igiincii bir
tavrin temsilcisi olarak gérmek gerekir. Ciinkii Ebii’l-Hiizeyl
gibi Muammer de cisimlerin parcalanmasi durumunda bu
ayimmin par¢alanmayan bir pargacikta son bulacagim, tek
bagina olan bir par¢acigin (atom) herhangi bir niteliginin
olamayacagimi ama bagka atomlarla bir araya gelmesi duru-
munda niteliklerinin de meydana gelecegini diisiiniiyordu
(Es‘ard, s. 176). Bu yoniiyle M~ -er’in atomcu yaklagim
icerisinde goriilm .i gerekir iger taraftan tipki Naz-
Jndnu da savunmak-

arak hareketler

zam gibi cisimlerin bir tabiat:
tadir. Bu da cisimlerin tabia-

gosterdigine isaret etmektedir.

Fizik alanim diisiiniirsek tabiat ve ména kavramlarnmn bir-
birleriyle oldukea iligkili olduklar sonucuna varilabilir. Giin-
kii bu diigiincede bir cismin sogutmasi kendisindeki soguk-
luk, 1s1tmas1 kendisindeki sicakhk tabiatindan ve diger etki
ve edilgi hareketleri de onlardaki buna uygun tabiatlardan
ileri gelmektedir (Eg‘ar, s. 215, 228, 232, 240, 315). Muam-
mer agik bir sekilde cisimlere tabiat nispet etti. Diislince ta-
rihgileri de buna uygun olarak ona da Siimame (6. 213/828),
Nazzadm ve Cahiz (6. 255/869) gibi tabiat ehli icerisinde yer
verdiler (Kad? Abdiilcebbar, I, 92, 102, 380-389). Bu sebep-
le Muammer ile Nazzdm arasindaki yakinhk gliglii olarak
goriilebilir. Kabul edelim ki “ména” ve “tabiat”in cisimlerin
hareketi i¢in birbirine yakin bir iglevi vardir. Onerme diizle-
minde ifade edecek olursak, “Bir cisim kendisindeki bir ma-
nadan dolayr hareket etmektedir” 6nermesi Muammer’in
diisiincesi i¢in gegerli oldugu kadar, “Bir cisim kendisindeki
tabiattan dolay: hareket etmektedir” 6nermesi de onun fizik
tasavvuru icin gegerlidir. Haliyle bu paralellik “ména ve “ta-
biat” kavramlarmin birbirlerine olan yakinhgim géstermekte
hatta modern dénem diisiince tarihgilerinin “ména”y: tabi-
atla egitlemelerine yol agmaktadir. Ancak daha dikkatli bir
okuma Muammer’in Nazzam’dan farkim ortaya koyabilece-

gi gibi “mAna”nin tabiattan farkh oldugunu da gosterecektir.
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Muammer’in atomcu oldugunu ve cisimlerin ve onlara ait
etki ve edilgi niteliklerinin, yani agirhik, hafiflik, sogukluk ve
sicaklik gibi sifatlarin atomlann bir araya gelmesiyle olustu-
gunu dikkate almak gerekir. Bu, cisimlerdeki tabiatlarin son-
radan atomlarla ve olusturduklar cisimlerle ilgili olduklan
anlamma gelmektedir. Haliyle bu diisiincenin Nazzim’in-
kinden farkli oldugu agik¢a gériilmektedir. Ciinkii bir tarafta
cisimlerin ve onlan olugturan bilesenlerin zatlar1 geregi etki
ve edilgilere sahip niteliklere sahip oldugu tasavvuruyla di-
ger tarafta ise bunlarin sonradan olustugunu séyleyen bir
diisiinceyle karg: karsiya bulunmaktayiz. Bagka bir ifadeyle
bu sekildeki tasavvur Muammer’i Nazzim’dan ayirmak-
tadur. Ciinkii Nazzdm agisindan biitiin cisimler kargit olan
nitelikleri miindemig bir sekilde yaratilmig ve buna uygun
olarak hareket etmekteyken Muammer agisindan cisimlerin
dogalarina uygun hareket etmesi kendilerine hulul eden bir
ilkeden kaynaklanmaktadar.

Tek baslarina bulunan atomlarin tabiatlari/nitelikleri olmadi-
gina gore onlan tabiat sahibi yapan ilkenin ne oldugu giinde-
me gelmektedir. Muammer’in tab‘ teorisiyle manA teorisini
birlikte diigiindtigiimiizde tab‘in bir ilke olarak kabul edilen
“mana” ile birlikte olustugunu sdylememiz gerekmektedir.
Bu durumda bir ilke olan minanin nereden kaynaklandig:
ayr bir sorun olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Muammer’in
ilk 6nermesi hatirlanacak olursa “Belirli bir sekilde hareket
etmek ve sakin kalmak imkam i¢indeki her cisim, kendisine
hulul eden bir minadan dolay belirli bir sekilde hareket et-
mektedir ya da sakin kalmaktadir” (Es‘ard, s. 210; Hayyait, s.
54; Ibn Hazm, V, 161; Sehristand, I, 50). Buradan anlagihyor
ki mana cismin digindan kendisine hulul etmektedir. Her tiir
hareketin ilkesi olarak mananin digsaridan kaynaklandig ka-
bul edildigine gore mananin cisimlerde siirekli ve kalic1 olma-
s1 ya da bunun cisme bagh bir ilke oldugu Muammer acisin-
dan diisiiniilemeyecegi icin cisimlerdeki tabiatin da kendin-
de bir etkiye sahip oldugu kabul edilemez. Bu durumda tabiat
ve mana kavramlan birbirlerini ¢cagrigtiriyorsa da birincisinin

etki gostermesinin de ikinciye bagh oldugu sonucuna varihr.
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Maéna teorisinin ikinci Snermesi ise su sekildedir: “Iki (ya da
daha fazla miimkiin) ména arasinda bir mananin bir cisme
hulul etmesi i¢in belirlenmis olmasi bagka bir mnadan do-
layadir ve bu siire¢ sonsuza degin devam eder” (Es‘ard, s. 210;
Ka‘bi, s. 13). Bu 6nerme bir taraftan manalann sonsuz oldu-
gunu haber verirken diger taraftan gittikce hareketin kay-
naginin maddi olmadigim hissettirmektedir. Bu 6nermenin
anlagilabilmesi, Muammer’in ilahiyat: ile ilgili 6nermelerine
dikkat cekmekten ge¢mektedir. Ciinkii ona gére “Allah, ilim
ile alimdir. Allah’in ilmi ise bir manadan dolayi ilimdir. Bu
mana da bagka bir manadan dolayi olup sonsuza kadar mana
silsilesi devam etmektedir. Allah, sonsuz ménalardan dolay:
alim ve kadirdir” (Es‘ar, s. 106). Bu 6nermede gecen ve Al-
lah’in ménalardan dolay1 4lim olmas: izah edilebilirse man4
teorisi de bir nebze daha agikhiga kavusur.

Muammer agik bir sekilde tanrimin ilminin konusunun ne
zat1 ne de zAtimin gayn oldugunu soyler. Bilen ve bilinenin
aym olamayacagim diigiinerek bilmenin konusunun zat
olamayacagim israrla belirtir. Tannnin zati digindakinin
bilmeye konu yapilmas: durumunda ise zat1 digindaki var-
liklarn ilim sifat: {izerinde miessir oldugu anlamina gelir.
Bu sebeple her iki izah da Muammer tarafindan reddedilir.
Sehristdni’nin yorumuna hak verirsek, Muammer a¢isindan
tannmn bilmesi maluma t&bi olan bir ilim degildir, fiilf bir
ilimdir (e-Milel, I, 51). Bagka bir ifadeyle bilmesine binaen
bilinenler ihdas olmaktadir. Bu durumda tannmn sonsuz
ménalardan dolay1 4lim olmasi, bilmesinin sonsuz minalan
ve bu ménalarnn da bagka manalan tiretmesi ve cisimlere hu-
lul etmeleri anlamina gelmektedir. Boylece tanrimin bilme-
si, zatin digindaki bilme nesnelerinden dolay: degil, bizzat
bilmesinin fiili gériiniimleri olan sonsuz minalanndan ileri
geldigi anlagilmaktadir. Bilme ve ménalar arasindaki iligkiyi
ardigik tarzda bir sebep ve sonug olarak diisiinmek dogru de-
gildir. Aralarindaki iligkiyi zatin gerektirdigi sebep ve sebepli
olarak kabul etmek gerekir.

Tanrimin kudreti, igitmesi ve gérmesi i¢in de benzer bir so-
nuca vanlabilir. Bu durumda tanrnnin, manalardan dolay:
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kudret sahibi olmasi, kudretin zatin digindaki bir geye giic
yetirmesi olarak degil, kudret sahibi olmanin geregi olarak ve
kudretinin fiili olarak, uygun diigen mananin uygun manalar
olugturmasi ve bunlarin da cevherlerde onlara ve kosullarina

uygun tabiatlar meydana getirmesi anlamina gelmektedir.

Muammer’in cisimlerdeki hareketi tanriya degil de cisimlere
nispet etmesinin sebebi mana teorisinden kaynaklanmakta-
dar. Ciinkii bu diisiincede sonsuz manalarin varligi tanrimn
ilim, kudret ve diger sifatlarindan kaynaklanmaktadir. O agi-
dan evrendeki olus ve bozulusa kaynaklik eden manalar, za-
mansizlik diizleminde varhik bulurken manalarin eseri olan
cisimlerdeki hareket, degisim ve zaman diizleminde meyda-
na gelmektedir. Tann degisim ve doniigtimden miinezzeh ol-
dugu i¢in de cisimlerin hareketinin O’na nispet edilmesi im-
kinsiz hale gelmektedir. Muammer’in 1srarla haddi zatinda
tanriya kadim denilemeyecegini muhdes varhiklar s6z konu-
su oldugunda ancak bu sifatin tanriya nispet edilebilecegini
soylemesi (Es‘arf, s. 288; Sehristin, I, 51), boylece tannyr
zamansalliktan uzak gérmesi degisim ve doniigiimii O’ndan

tenzih etmesinden dolayidir.

Muammer’e nispet edilen ifadelerde “illet” kavramimn
“ména” ile aym baglamda gectigine dikkat etmek gerekir.
Muammer tanrnmin mahlukati bir illet sebebiyle yarattigin,
illetlerin bir sonunun olmadigim séylemektedir. Bu 6ner-
mede gegen illet ile mina aymi anlamdadir (Eg‘ard, s. 150).
Mutezilf literatiirde mana ve illet e anlamh kavramlar ola-
rak kullamlmaktadir. Ayrica s6zil edilen 6nermede goriildi-
gui lizere tipki manalar gibi illetlerin de sonsuz oldugu be-
lirtilmektedir. Ciinkii bu diigiincede tanrinin zat1 ve zatiyla
ayni olan sifatlar biitiin illetlerin kaynag: olarak, hatta daha
genis bir yorumla illeti olarak goriilmektedir. Tanrinin ilmi ve
kudreti sonsuz oldugu i¢in sebeplisi olan illetler yani mina-
lar da sonsuz olmaktadur.

Goriildiigii gibi Muammer bir taraftan tanriy: her tiir degi-
simden tenzih etmeye ¢aligirken diger bir taraftan olug ve bo-

zulug evrenindeki biitiin degisimlerin tanmnin ilim, kudret

1004

ve diger zati sifatlarindan kaynaklandigini izah etmeye cahs-
maktadir. Dahasi, tabiat diigtincesiyle de olug ve bozulusun
diizenli bir isleyis icerisinde cereyan ettigini ve bu igleyisin
sebebinin cisimlerin kendileri degil de tanmmmn zatindan/
sifatlarindan kaynaklanan manalar oldugunu soylemekte-
dir. Manalarin sonsuz olarak gériilmesi ise evreni ve igindeki
cisimlerin hareketini sadece kendilerinde olusan tabiatlarin
belirlemesinden uzaklagtirmakta ve her an yeni bir tabiatin
ve ona binaen farkl bir degisimin imkammnin da dikkate alin-

masim saglamaktadar.

Muammer’in min4 teorisi Bagdadi (6. 429/1037) ve

ibn Hazm (6. 456/1064) tarafindan sert bir sekilde
elestirilmistir. Bu teorinin en ¢ok elestirilen tarafi
mAanalarin sonsuz olarak goriilmesinden kaynak-
lanmaktadir. Bagdadi, m4nA teorisini elestirmeden

6nce bu teorinin bir betimini yapar. Buna gore hareket, ken-
disi digindaki bir manadan dolays siik@indan, siikiin ise yine
kendisi digindaki bir manadan dolay1 hareketten aynsmak-
tadir. Bu iki mana ise bagka ménalardan dolay: ayrigmakta
ve bu silsile sonsuza kadar devam etmektedir. Abdiilkahir
el-Bagdadi’ye gore bu teoriyi kabul ettigimizde, hadislerin
bir sonu olmayacagindan onlarnn kadim kabul edilmesi ge-
rekecektir. Ayrica bu diigiince siirdiiriildiigiinde, cisimler
sonsuz sayida araz ihdas etme kudretine sahipken Allah sa-
dece cisimlerin yaraticis olarak kabul edilmistir. Bu teorinin
kabul edilmesi durumunda cisimlerin Allah’tan daha kadir
kabul edilmesi gerekir (el-Fark, s. 136-138).

Dikkat ¢ekici izah ve elestirilerde bulunan Ibn Hazm, sadece
elestirileriyle degil 6zgiin yorumuyla da bu teorinin anlagil-
masina katkida bulunmaktadir. ibn Hazm’a gére bu teorinin
sahipleri her bir cismin ve arazin, kendisi digindaki bir ma-
nadan dolay1, bu mananin da yine bagka bir minadan dolay:
farklilagtigim sdylemekle bu 4lemde sonsuz seylerin oldugu-
nu ifade etmis oldular. Ibn Hazm’mn tam da elestirmek iste-
digi husus sonsuzluk durumudur. Ciinkii mani teorisinde

bir hareket, cisim ya da arazin meydana gelmesi sonsuz fiilin
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