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KUR’AN’DAKI FASILA UYUMU BAGLAMINDA, LAFIZ-MANA
DENGESI UZERINE DEGERLENDIRMELER

Masallah TURAN*

OZET

Kur’an-1 Kerim, nazil oldugu gliinden itibaren sahip oldugu soéz
glici ve sanatli anlatimlar1 sayesinde, edebi merak sahibi olan dost-
diisman herkesin dikkatini cekmektedir. Ozellikle ayetlerin sonlarinda,
bazen de climlelerin son kelimelerinde 6yle enteresan bir ses ritmigi
ortaya cikmaktadir ki bunu ne tam olarak siirin kafiyelerinde, ne de
siirsel anlatimlardaki secili ifadelerde bulabilmek mUmkindar. Kur’an
metnindeki bu harikulade sanatsal yapi, kafiye ve seciye benzer olsa da
onlarin cok daha 6tesinde bir tarza karsilik gelmektedir. Ctiinkt edebi
sanatlarda, genellikle lafiz icin mananin incitilebildigi gézlemlenirken,
Kur’an bu konuda dengeli bir tisliba sahiptir.

Dengeli bir tislap olusunu su 6zelliklerden ¢ikarmak mumkutndur:
Sayet mananin ruhunu incitme, 6zUnu baskalastirma s6z konusu
degilse; lafiz uyumu icin gerektiginde bazi harfleri atma veya ilave etme
yoluna gidilebilmektedir. Bazen mana, sanki lafzin telaffuz edilme
seklinde adeta canlandirilmaktadir. Bazen de mananin gerektirmesi
sebebiyle, fasila uyumu icin tercih edilebilecek farkli alternatifler terk
edilerek, hedeflenen anlama vurgu yapma o6ncelenmektedir. O halde
diyebiliriz ki Kur’an, lafizlarin ve duslaplarin en iyi formlarimi
kullanmaktadir. Ancak gerekli gérdiginde fasila uyumunu gbézardi
etmede bir beis gérmemektedir. Baska bir ifadeyle, fasila uyumu ve
sozlerin ritmik yapist Onemlidir, ancak bu 6nem mananin 6nilne
gecebilecek bir mahiyet arz etmemektedir. Buna gore Kur’an’in ifadeleri,
edebi acidan mana ile lafiz arasinda hassas bir denge takip etmektedir.
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IN THE CONTEXT OF RHYME HARMONY IN THE QUR'AN,
EVALUATIONS ON WORD- MEANING BALANCE

ABSTRACT

The Qur'an attracts everyone's attention who was curious about
literature, whether he was friendly or enemy, thanks to the words and
artistic expressions that it possesses from the day of its descent.
Especially in the end of the verses and sometimes in the final words of
the sentences, a very interesting voice rhythm arises, which can be found
neither in the rhymes of the poetry nor in the compatible expressions of
poetic narration. This magnificent artistic structure in the Qur'anic text
is similar to the rhymes of the poetry or in the compatible expressions of
poetic narration, but it corresponds to a far beyond of them. Because,
while in the literary arts observe often that the meaning can be hurt for
the rhythm of the word, the Qur'an has a balanced style in this respect.

It is possible to deduce from the following features that the Qur'an
has a balanced style: If there is no problem of hurting the spirit of the
meaning or altering the essence; it may be possible to discard or add
some letters when necessary for verbal harmony. Sometimes the meaning
is almost revived in the form of pronunciation. Sometimes, due to the
necessity of meaning, different alternatives that can be preferred for
fascination are abandoned and emphasis is put on the intended meaning.
In that case, we can say that the Qur'an uses the best forms of words and
styles. But it does not see a problem when it deems a necessary disrupt
of rhyme harmony. In the other words, the compatible structure and the
rhythm of the words is important, but this importance does not take part
in front of meaning. Accordingly, the expressions of the Qur'an follow a
delicate balance between meaning and word in literary terms.

STRUCTURED ABSTRACT

The artistic discourses that express the essence of the world of
meaning with aesthetic methods are an indispensable instrument of
literary pleasure. Becaus in this way, the message to be conveyed to the
other side has the possibility to be presented with the most effective forms
and methods. When examined in this respect, the Qur'an draws attention
of everyone who is curious about literary thanks to the words and artistic
expressions that it has since the first day of its descent, whether he is
friendly or hostile. In this context, especially at the end of the verses,
sometimes in the final words of the sentences, a particularly interesting
voice rhythm emerges that can be found neither in the poetry rhyme nor
in the compatible expressions in the poetic narratives. This magnificent
artistic structure in the Qur'anic text is similar to the poetry rhyme and
the compatible expressions in the poetic narratives, but it is much more
than them, for this reason it was named fasila.

Fasila is a concept used to express the final word of a verse or the
final words of the sentences of verses. It comes to mean in the dictionary,
such as 'to cut something, to distinguish, to judge'. It is named this way,
because it separates the previous verse from the next verse. This name
was inspired by the following verse: “This Qur'an is a book whose verses
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are explained in the form of chapters.” (Fussilet, 41/3) In this context, we
can say that the harmony in the expressions of the Qur'an can be called
neither the kafiye/rhymes of the poetry nor the seci/compatible
expressions of poetic narration. Because both terms are far from being
all of the truth, if they express the truth in part. For this reason, naming
this feature of the Qur'an with "fasila", will be a more accurate
description.

On the side, in literary arts, it can be observed that the meaning is
usually pushed to the second plan for the rhyme of word. When the work
on the literary scene generally takes place in this way, the following
questions for the text of the Qur'an come to mind: Is the meaning in the
expression style of Qur'an, the priority thing? Is the words about the art,
stayed in the second plan? Is artistic discourse take a priority status? Or
is it possible to say that there is a balance in this dilemma? Therefore,
trying to answer all these questions in the light of the elements and
examples included in the use of the Qur'an is inevitable in terms of those
interested in the subject.

When we analyze the literary qualities of the verses in temporal
terms, the situation arises: A relatively strong, effective and touching
style is used in which the short tunes follow each other while they are
addressed to the polytheists, in the early periods of Islamic invitation. In
the Medina period verses, fluency, length and a soft style are dominant.
Because it is addressed to a community of believers and those who find
the right way, with the purpose of define worship, organizing social life,
and explaining the provisions. The most important thing that should not
be missed carefully here is: In Mecca period verses, the word is not
completely in front of the meaning, it is not pushing it to the second plan.
In Medina verses, the word does not present a dimension to be completely
neglected for meaning.

The method of the Qur'an in the word-meaning balance is as
follows: If it does not harm the essence and soul of the meaning,
sometimes the characters can be reduced or sometimes the additions
made, by considering the width in the use of language. This is an
important sign that the Qur'an cares about aesthetics and artistic
expression. However, when examined carefully, it does not change words
or characters, in a way that will damage the meaning. As a matter of fact,
when the meaning really makes it necessary, Qur'an does not see a
problem in breaking rhyme harmony.

It would be useful to give an example here, in order to make it
acceptable in the minds: For example, the 4th verse of Saff is: ¢l sy 4l )
U sa e Ol agdlS i 4w 8 o8& That expression ends with 'mersas’, this
situation is contrary to the rhythmic structure. Because the last word of
the previous verse is oséi, the last verse of the next verse is ¢l So in
both of them, the last letter of the word is 'ntin'. When we look at the
whole of the sdre, the situation is as follows: In ten verses 'nun’, in three
verses 'mim', come as the last letters of the last words. However, the letter
'sad' was used only in the fourth verse as a last letter of last word. This
is because Muslims are particularly emphasized that they should be
together when they are in jihad. Therefore, it was preferred to use
according to the necessity of the unity which should be in the believers,
not according to the necessity of the rhyme, since emphasizing that those
who have jihaded in the way of Allah should act with such a unity. This
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has been a very meaningful application. For the way of Allah is such a
way that, while lifes and goods are being sacrificed for the sake of a
sacrifice, the sacrifice of a word's rhyme is extremely normal.

This shows that what is essential in style of expression is to
preserve the meaning. Yes, the word, should be beautiful and aesthetic
as much as possible, but the importance given to word should not make
it has more higher priority than meaning. If necessary, the harmony of
the words should be neglected and the spirit of the meaning must not be
hurt. So the necessity of observing the understanding is more important
than the necessity of observing the harmony of the word. To conclude, it
is a fact to say that the expressions of the Qur'an has the word-meaning
balance, in terms of literature.

Keywords: Meaning, Word, Fasila, Rhyme, Harmonic Text,
Rhythmic Structure.

Giris

Anlam diinyasini olusturan manevi unsurlarin disavurumunda kullanilan dokunakli-estetik
yontemler olarak tasvir edebilecegimiz sanat, edebi zevkin vazgegilmez bir enstriimanidir. Ayrica
muhataba aktarilmak istenen mesaj1, en etkili bigim ve yontemlerle takdim etme metodudur.! Bu
yoniiyle bakildiginda Kur’an-1 Kerim, ulasilmasi ve asilmasi miimkiin olmayan bir iislip, belagat ve
fesahata sahip olarak nazil olmustur. Yani mesajini, en etkili yollarla muhatabina aktarmada
Kur’an’in takip ettigi tarz, kendisine has ve taklidi miimkiin olmayan bir boyuta sahiptir. Bu yiice
kelamin lafzi giizellikleri, elbette degisik acilardan, farkli yonlerden kendisini gosterir. Ancak bu
yonlerin hepsine deginme imkanimiz olmadig: gibi, takdir edilecegi lizere bir makalenin hacmi de
bdyle bir gayeyi tahakkuk ettirmek icin yeterli degildir. Oyleyse bu calismada amac1 gerceklestirecek
oranda, konuyla ilgili olmak iizere ilk etapta gdze ¢arpan, okuyucuyu fazla yormayacak acik-secik
ornekler tercih edilme yoluna gidilecektir.

Bu baglamla ilgili olarak, “sanat toplum i¢in midir, yoksa sanat yine sanat i¢in midir?”
tartismalar dzelinde,? “Kur’an’m iislubunda mana mi, yoksa lafiz mi1 6n plandadir, ya da bu hususta
bir denge gozetildigini sdylemek miimkiin miidiir?”” meselesi, her zaman i¢in merak konusu olmaya
deger bir niteliktedir. Her ne kadar sanat tartismalarinda, sanatin toplum i¢in olmasi gerektigi fikrinin
daha agir basmasi miinasebetiyle, “Kur’an’in {islubunda mana asildir, sanat kismini ilgilendiren lafiz

L “Bir sanat eserini, 5n-yap1 ve arka-yap1 diye adlandirilan iki temel tabakaya ayirmak miimkiindiir. On-yapidan kastedilen
sey sanat eserini meydana getiren malzemedir. Arka-yap1 ise anlam birimleri, nesne, karakter ve kader tabakalarindan
meydana gelir. Her bir tabaka bir 6nceki tabakanin olugmasina zemin hazirladigi i¢in metni olusturan tabakalar ontik
biitiinliik gosterir” (Bk., Bingdl ve Ciga, 2014: 283).

2 ““Sanat sanat i¢indir’ ilkesinin, 19. yiizyilm ilk ¢eyreginde Flaubert, Gautier ve Baudelarie ile Fransa’da basladig
sOylenir. Ayrica sanatin sanat i¢in olmasindaki amag, sanatta edebi zevk almanin 6ncelenmesi sebebiyledir. Yani bu akima
gore amag, topluma bir seyler vermek ya da bir goriisiin agiklanmasi degil; sanat1 yapan insan i¢in alinan haz énemlidir.
Tiirk Edebiyatinda ise ikinci Yeni akimi buna en giizel 6rnektir, 6zetle ‘siir igin siir’ akimi. Ece Ayhanlar, ilhan Berkler ve
bir ¢ok sanatg1 dizelerini erdem, ahlak ve gercek gibi topluma faydali olabilecek konularin diginda tutmuslardir. Bu akima
karg1 olarak ‘sanat; gercege etkinlik kazandirma aracidir; sanat, sanat i¢in degil, hayat i¢indir (Spencer)’ goriisii
dillendirilmistir. Esasen Victor Cousin’in, ‘Sanat, sanat i¢indir.” sdylemiyle beraber, bu sanat-toplum tartigmasinin temeli,
bizde Tanzimat donemi aydinlari ile baglar. Donemin baskici rejiminin biraz olsun hafiflemesi ile beraber sozi edilen
donemde Jon Tiirkler olarak adlandirilan aydinlar ‘sanat toplum i¢indir’ adi altinda, toplumu bilinglendirmeyi amag edinen
sanat felsefelerini halka sunmaya olanak bulmusglardir. Bu donem iginde onlara kars1 olarak eskiyi savunan, ‘sanat sanat
icindir’ felsefesini savunanlarla siirekli olarak gatisma halinde olmuglardir. Dénemin siyasal kosullarina paralel olarak
baskinin artmasiyla ‘sanat sanat i¢indir’ goriisii benimsenmis, rejimin baskisinin hafifledigi dénemlerde ‘sanat toplum
icindir’ goriisii 6nem kazanmustir. Yani sanati icra eden sanatci, donemin kosullarina gére yon kazanmstir.” Ayrintili bilgi
i¢in bkz. https://tarihnedio.com/sanat-sanat-icin-midir-toplum-icin-mi/, Erisim Tarihi: 02.07.2018
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ise ikinci planda kalir” tarzinda bir 6n kabul olusmus ise de bu kabuliin, tim muhataplarina belagat
ve fesahatiyle meydan okuyan Ilahi Kitab’in ayetleri muvacehesinde, gézden gegirilerek daha
dikkatli bir sekilde degerlendirilmesi gerektigi ortadadir.

Esasen dikkatli bir gozle bakildiginda, bu konuda emek sarfeden arastirmacilar nezdinde,
Kur’an-1 Kerim’in agiklamay1 sectigi bir konuyu, kelamda israf kapsamina alinabilecek unsurlardan
uzak durarak 6zli bir sekilde izah etme yolunu takip ettigi goriilebilmektedir. “Bu maksadi
gerceklestirmek icin de climlenin 6gelerini ve kelimelerin yapisal 6zelliklerini son derece yerinde ve
gayeye doniik bir sekilde kullandigi da bilinen bir husustur. Bu baglamda kelimeyi 6ne alma, sonraya
birakma, tekil veya ¢cogul kullanma, bilinen esanlamli kelimeler i¢inde 6zellikle bir tanesini tercih
ederek kullanma gibi dilsel incelikler, bdyle bir giye takibinin tezahiirleri olarak
gozlemlenebilmektedir” (Samirrai, 2006: 7). Ancak tam da bu noktada, bahsedilen tiirden dilsel
inceliklerle oriilii olan Kur’an nazminin, yerine gére manay1 veya lafzi ne oranda dnceledigi veya bu
konuda “denge” diye tabir edilebilecek bir orta yol mu izledigi konusu, 6rnekleriyle beraber ortaya
konulmay1 hak eden bir konudur. Iste bu calisma, bdyle bir hedefi gergeklestirme gayesiyle
yapilmustir.

Kur’an’in Kendisine Has ifade Tarzi

Kur’an-1 Kerim’in mana-lafiz uyumuyla beraber, lafizlarinda goriilen giizellik ve ahenk, dost
ve diismani etkilemis; Hz. Peygambere indigi sirada edebiyatin zirvesinde olan Arap toplumunu
kullandig1 dilin musikisi ve taklit edilemezligi ile de hayran birakmistir. Evet Kur’an-1 Kerim,
kelimeleri ve climle yapilar1 bakimindan Arapga bir kelamdir. Ancak O, siir ve nesirde bulunan {istiin
ozellikleri bir araya toplamak suretiyle, insanlarin sozlerinin ulasamadigi kendisine has bir ifade
tarzina sahiptir.® Bu &yle bir ifade tarzidir ki, aym zamanda esrarengiz bir musiki de
barindirmaktadir.* Bu musiki ise Kur’an’in kendisine has iislubunun yanisira kullandigi
kelimelerinin giizelliginden, ciimlelerinin ahenk ve insicamindan, 6zellikle de i¢ ve dis fasilalarinin
sagladig1 uyumdan kaynaklanmaktadir.® “Pek ¢ok ayetin sonunda siralanan fasilalar yani uyumlu
dizilisler, bu Yiice Kitab’1, musiki sanatindaki ses tekrarlariyla birlestirir. Tekrarlanan sesler ise inkar
edilemeyecek bir ahenk {istlinliigii icerip son derece giizel ve tesirlidir” (Bk., Eroglu, 1991: 10/251).

“Kur’an veciz bir kitaptir; onda eksik ifadeler veya liizumsuz uzatma ve tekrarlar goriilmez;
hiikiimler, bilgiler, olaylar ve drnekler yeteri kadar, 6z1ii bir sekilde zikredilmistir” (Oz, 2016: 49).
Araplarin  benzerini getirmekten aciz kaldiklar1 Kur’an; harflerinin uyumunda, ibaresinin
cekiciliginde, lislubunun tatliliginda, ayetlerinin musikisinde, s6z sanatlarini kullanmada, durumun

3 “Kur’an’1n iislubu ne siirdir, ne de nesirdir. Ancak her ikisinin de dzelliklerini tasir. O, nazimdan daha ¢ekici ve daha
caziptir. Nesirden de daha agik ve daha akicidir. Insanm ruhuna ve aklina niifuz eden, harikulade bir iisliba sahip olan
mucize bir ilahi kitaptir” (Bk., Candan, tsz.: 45).

4 Kur’an’m lafziyla ilgili olmak iizere Muhammed Hamidullah’m basindan gegen sdyle bir olay nakledilir, der ki:
“Istanbul’da iken bana Avrupali bir miizik profesorii geldi ve dedi ki, Kur’an’1 tetkik ediyordum, o siir degildir, ama onda
Oyle bir musiki var ki insan1 hayrete diistiriiyor. Siirde bir kelimenin yerini degistirsen vezin bozulur, musiki ve ahengin
kayboldugu derhal anlagilir, nesirden bir harf, birka¢ kelime kaldirsan ahenk bozulmaz. Ciinkii dl¢ii yoktur. Kur’an siir
olmamakla beraber, ondan bir harf kaldirsan derhal kendisine has musikinin aksadigi goriilityor. Bu beser s6zii olamaz.
Beser soziinde boyle istisnasiz tam bir ahenk bulunamaz. Bunun i¢in Miisliiman oldum. Yoksa ben Arapga bilmem,
Kur’an’in manasini anlamam. Bir zaman sonra bu Profesor tekrar bana geldi ve dedi ki: Ben Kur’an’daki musikinin onun
bir mucizesi olduguna delalet ettigi i¢in Miisliiman olmustum. Halbuki “La tiidhizna” kelimesinde bu ahenk bozuluyor,
musiki kalmiyor. Bu ahengin bozulmast onun mucizeligini kaldirir. imanim sarsildi. Ona, ‘oku bakalim nasil bozuluyor’,
dedim. Okudu, ama “La tiihizna” diye okuyor, vav’1t med harfi gibi alip “td”y1 uzatiyordu. Ona dedim ki: Sen yanlis
okuyorsun. Oradaki vav, hemzenin yazilmasi i¢in konmustur, med harfi i¢in degildir. Onu nazar-1 itibare alma ve ta’y1
uzatmadan “La tudhiznd” seklinde oku. Bunun {izerine, o halde tamam, musiki miikemmeldir, dedi ve gitti. Sonra bir
mektup yazip, imanimi tazeledin diye tesekkiir etti” (Bk., Candan, tsz.: 62-63).

5 Hig siiphesiz bu dzellikler Kur’an’1n iislubuna derinlik ve gizemlilik kazandirir. Zira “calinan her nagmenin altinda, bir
yere ulasan bir yol vardir.” Kur’an’daki bu enteresan sanatsal yapiy1, eski sark divanlarinda, mukaddes metinlerin tarzlar
icin yapilan su giizel nitelendirme ile anlatmamiz miimkiindiir: “Onlar kubbe gibidirler, baslangi¢ ve bitisleri sanki birdir.”
(Bk. Hurremsahi, Cev: Tanyildiz, 2007: 630).
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gerektirdigine en uygun sekilde hareket etmede insanligin sahip oldugu dilsel giiciin varamadig1 bir
zirveye ulasmistir (Ensari, 2016: 182-183). Kur’an nazminin sahip oldugu ahenk istiinliigiinii ve
sozlerinin harika tesirini, ona muhalif olanlarin itiraflarinda da gérmek agisindan su ayet-i kerime
son derece anlamlidir: “Ayetlerimiz onlara agik¢a okundugu zaman, o kiifredenler kendilerine
geldiginde Hak (kitap Kur’an) icin, ‘Bu, apagik bir sihirdir’ dediler.”( 46 Ahkdf, 7). Ayetin ifadesine
gore miisrikler ve miinkirler, kabul etmeyip kars1 gelseler de Kur’an’in ifade bi¢iminin, belagat ve
fesahatinin sihir ve biiyii gibi insan iizerinde etki biraktigini, tarifsiz bir ¢ekim giiciine sahip oldugunu
itiraf etmekteydiler. Hatta nakledildigine gore “Ebu Cehil, Ebu Siifyan ve Ahnes bin Serik’ten her
birisi geceleyin gizlice Kur’an’t dinlemeye giderdi. Peygamber Efendimiz evinde oldugu icin
onlardan haberi yoktu. Ayrica onlardan higbiri arkadasinin yerini de bilmiyordu. Sabah vakti girince
ayriliyorlardi, yollar kesisip karsilastiklar1 zaman da birbirlerini kinayip sdyle diyorlardi: ‘Déniip bu
isi tekrarlamayin, bizim ahmaklar bizi bu halde goriirlerse, kalplerine siiphe diiser.” Sonra ayrilip
gidiyorlardi. Ikinci gece oldugunda, onlardan her biri kendi yerine déniip, geceyi Kur’an’1 dinleyerek
geciriyordu, sabah vakti girince yerlerini terk ediyorlardi. Doniis yolunda karsilasinca, birbirlerine
ilk gece soylediklerine benzer seyler sOyleyip oradan uzaklasiyorlardi. Nihayet iiclincii gece
oldugunda yine her birisi yerini aldi, geceyi, Kur’an dinleyerek gecirdi. Ortalik aydinlanip da
birbirlerini goriince sdyle dediler: ‘Bir daha donmeyecegimize s6z vermeden ayrilmayacagiz.’
Bunun iizerine birbirlerine séz verip sonra ayrildilar” (Samirrai, 2006: 10; [bn Kesir, 1419/1999: 111,
44). Yiice Allah peygamberine bu durumu sdylece haber vermektedir: “Biz, onlarin seni
dinlediklerinde ne icin dinlediklerini, o zalimlerin gizli konusmalarinda: ‘Siz biiyiilenmis bir
adamdan baskasina uymuyorsunuz’ dediklerini de ¢ok iyi bileniz.”( 17 Isrd, 47).

“O bir sair sozii degildir, siz ¢ok az inaniyorsunuz. Bir kdhin sézii de degildir, ne de az
diigtintiyorsunuz! O, dlemlerin Rabbi tarafindan indirilmedir.” (69 Hdkka, 41-43). Ayetleri de bu
meyanda oldukca dikkat cekicidir. Zira bir yoniiyle miinkirlerin, Kur’an’in Allah katindan
indirildigini inkar etmelerine deginirken;® bir yoniiyle de onlarm Kur’an’dan etkilenmelerine dolayli
bir vurgu yapmis olmaktadir. Zira Cahiliyye Araplarinin nezdinde en ¢ok itibar géren sozlerin
basinda, sairlerin ve kahinlerin sozleri gelmektedir. Kur’an’in ifade giiciinii, sasmaz tahlillerini ve
gelecege dair betimlemelerini inkar edemedikleri i¢in, ‘bu kitap da olsa olsa sairlerin ve kahinlerin
sOzleri kabilinden olabilir’ diyerek, bir yandan Allah’in kelam1 olusunu inkar ediyorlardi, 6te yandan
nazminin giizelligini ve sozlerinin tesirini itiraf etmek durumunda kaliyorlardi. Su ayet-i kerime de
konumuz agisindan son derece agik bir mesaj iermektedir: “Inkdr edenler dediler ki: Bu Kur’'an’i
dinlemeyin. Baskin ¢ikmak icin o okunurken yaygara koparn.”( 41 Fussilet, 26). Evet Kur’an
okunurken ozellikle kulak vermeyip kasitli olarak giiriiltii yapma, hurafe ve hezeyanlarla yaygara
koparma yolunu tercih ediyorlard: (Zemahseri, 1415/1995: IV, 192), ¢iinkii belli bir siirecin sonunda
anlamislard1 ki sadece Kur’an’1 dinlemek bile insanlar tizerinde ciddi tesirler birakiyor, onlari lafiz
ve manalarinin cdzibedar uyumuyla etkiliyordu. O halde, Kureys miisrikleri agisindan yapilmasi
gereken en koklii sey, Hz. Peygamberin okuyusu esnasinda kulak vermeyerek baska seylerle mesgul
olmak ve herhangi bir kimsenin Kur’an’i dinlemesine imkan vermeyecek sekilde seslerini
yiikselterek, Kur’an’in dinlenmesinin tamamen 6niine gecebilmekti (Sabtini, 2009: II1, 112).

Gelinen nokta itibariyle, Kur’an’in s6z giiciiniin gerek dost, gerek diisman agisindan ne denli
tesirli oldugu ayan-beyan ortaya ¢ikmaktadir. Simdi ise konumuz acisindan 6nem arz eden ve
bahsinde bulundugumuz séz giiciiniin kendisiyle ifade edildigi en 6nemli kavramlardan olan
fasilanin, tanim1 hakkinda kisaca bilgi vermek faydali olacaktir.

6 “Kur'an-1 Kerim'den agik¢a anlagildig: iizere, tarih boyunca insanlar gesitli bahanelerle peygamberlere iman etmeye
yanagmamuglardir. Sadece inkérla yetinmemis ayni zamanda peygamberleri ve inananlari, ‘dogru yoldan sapmak, akil
kitlig1 bulunmak ve manevi temizlige fazla diiskiin olmak’la itham etmislerdir. Hemen her peygamberin karsilastigi benzer
tepkilere Hz. Muhammed de muhatap olmustur.” (Oztiirk, 2012: 20/138)
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Fasila

“J u= < maddesinden tiiremis bir kelime olup lugatte, bir seyi kesmek, ayirmak, hiikme
baglamak, yarmak, cocugu memeden kesmek, mani olmak, bir yerden ayrilmak gibi bircok anlama
gelmektedir. Kur’ani bir 1stilah olarak ise “siirin kafiyesi ve secinin karinesi gibi ayetin son
kelimesine verilen addir” seklinde tanimlamak miimkiindiir. Bir baska ifade ile 6nceki ayeti, bir
sonraki ayetten ayirt eden ayetteki son kelimeye fasila denir (ibn Manzir, 1414/1994: X1, 524).
Fasila diye tanimlanan kelimenin son harfine ise “harfu’l-fasila” denir (Bk., Eroglu, 1991: 10/252-
253). ‘Fasila/ayiran/ayirict’ denmistir, ¢linkii iki ayr1 s6z, bu vesileyle birbirinden ayrilmaktadir. Bu
da ayetin son kelimesinin, kendisinin de bir parcasi oldugu ayetin ve kendisinden sonra gelen ayetin
arasini ayirmast durumudur. Yanisira ‘fasila/fevasil’ isimlendirmesi, “3ul lad QUS / gyetleri fasil
fasil aciklanmig bir Kitap” (41 Fussilet, 3), ayetinde gegen kavramla uygunluk gdstermesi sebebiyle
olmustur (Zerkesi, 1376/1957: 1, 54).

Fasila; “siirdeki kafiye ve secideki karine gibi ayetin son kelimesi” i¢in kullanildig: gibi,
“climlenin son kelimesi” i¢in de kullanilmistir. Buna gore “fasila, ayetin sonunda olabilecegi gibi
ayet icerisindeki herhangi bir climlenin sonunda da olabilmektedir. Ciinkii fasilalar, vakiflar gibi
sadece anlamin bittigi yerleri gostermezler. Bagka bir ifadeyle soyleyecek olursak fasila, sadece ayet
sonlarinda bulunmaz, bazen ayetin ortasinda da bulunabilir. ‘Her ayet sonu fasiladir, ama her fasila
ayet sonu degildir.” s6zii (Zerkesi, 1376/1957: 1, 54), bu nedenle sdylenmistir” (Bk., Cimen, 2007:
27/194).7

Mekki ve Medeni streler, iislup agisindan bir degerlendirmeye tabi tutuldugunda sunlar
soylenebilir: Islami davetin ilk yillarinda nazil olan Mekki surelerde, miisriklere hitap edilirken
vicdanlarina ve duygularina seslenilmekte, azarlama, sakindirma, tehdit ve tesvik etme, miijdeleme
ve korkutma seklinde kisa sesli fasilalar, hiiziin veren secili s6zlerin birbirini izledigi siddetli, giiglii
ve son derece sert denebilecek bir tslup kullanilmaktaydi (Bk., Eroglu, 1991: 10/254-255).
Dolayisiyla kafiye ve s6z uyumu, ilk donemde inen surelerde bariz bir sekilde kendini
gostermekteydi. Mekki surelerle ilgili yapilan bu degerlendirme, Medeni olan surelerde seci olarak
da isimlendirilen s6z uyumunun bulunmamas1 manasinda degildir. Ancak genellikle uzun ayetlerden
olugan Medeni siirelerde, daha yumusak iislup bir hakimdir. Ciinkii medeni ayetler, inanan ve
Kur'an'mn hidayeti ile huzura eren bir topluluga ibadetleri tespit, ahkdmi1 beyan, kanunlar koymak,
toplum hayatin1 diizenlemek maksadiyla hitap etmektedir (Bk., Eroglu, 1991: 10/255). Bu nedenle
temasiil dedigimiz benzerlik daha ziyade Mekki surelerde kendini gdstermektedir. Ornek vermek
gerekirse; Kehf, Fetih, Insan, A’13, Sems, Leyl surelerinde fasilalarin tamami “elif” harfidir, Kamer,
Kadir, Kevser surelerinde fasila “ra” harfidir, Miinafikin suresinde fasila “ntin”, Fil suresinde “lam”,
Nas suresinde ise “sin” harfleridir (Eroglu, 1991: 10/256-257). Ancak bahsettigimiz surelerdeki
fasila birliginden yola ¢ikarak, Mekki surelerde fasilanin mananin tamamen Oniine gectigini iddia
etmek de miimkiin degildir. Zira Mekki olan kimi ayetlerde, bazen ciddi bir fasila farklilig1 s6z
konusu olabilmektedir. Bu konuya, biraz ileride temas edilecektir.

Bu baglamda ‘Meden1’ diye isimlendirilen, hicretten sonra inen ayetler i¢in sunlar1 soylemek
miimkiindiir: Bu ayetlerde en ¢ok kullanilan form, ‘vav-niin/ya-nin’ ritmik yapisidir. “Nitekim 118
ayetten olusan Mii'minin suresinde ‘vav-nin’ ritmi 81 defa, ‘ya-nin’ ritmi ise 33 defa tekrar
edilmistir. Surenin 51, 73, 86 ve 116. ayetlerinde ‘yd-mim’ ritmik yapisinin sadece birer kez olmak
iizere toplamda 4 kez kullanildigim gérmekteyiz” (Bk., Cimen, 2007: 27/210). Aslinda ‘ya-mim’
ritmik yapisi, ‘vav-nin’ ve ‘ya-nin’ seslerine yakinlik arz etmekle beraber, bir farklilik da

7 “Fasila; siirin kafiyesi ve seci'in karinesi gibi, ayetin son kelimesi veya ciimlenin son kelimesidir. Bu tanim agisindan
bakildiginda fasila ayet sonu olabilecegi gibi ayet icersindeki bir climlenin sonu da olabilir. Buna gore, her ayet sonu
fasiladir ancak her fasila ayet sonu degildir.” (Bostanci, 2007: I, 89-90).
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icermektedir. Bu farklilik ise bir yandan asil olanin mana oldugunu gosterirken, 6te yandan
hedeflenen manaya ulastiracak en uygun lafizlarin tercih edildigini hissettirmektedir.

Yukarida, Medeni olan surelerde, siirdeki kafiyeye begzer olarak, siir dis1 edebi metinlerdeki
s0z uyumu anlamindaki secilerin yer aldigindan bahsedildi. Oyleyse bu noktada seciyi tarif etmek
ve ondan bahsetmek konuyu tamamlayici olacaktir.

Seci

“¢ z v+” maddesinden tiiremis olup, kafiyeli climlelerle konusmak anlamina gelir. Edebi bir
wstilah olarak da mensir dedigimiz diizyaz tarzindaki kelamda, fasilalarin bir harf iizere birbirine
uygun olmalaridir. Yani secide asil olan, ciimlelerdeki son hecelerin birbirine uygunlugudur (ibn
Manzir, 1414/1994: VIII, 150). Secinin en giizeli, siire benzer olabilmesi i¢in son kelimelerinin
birbirine miisavi ve ayn1 vezinde olmasidir (Bk., Eroglu, 1991: 10/271). Vakia suresinde, “Ashab-1
Yemin’in / Amel defterleri sagindan verilenlerin”, cennette nail olacaklari nimetlerden bahseden su
ifadeler gibi: (¥+) 253a% 3y (Y9) asiais mlhy (YA) 2535 3 & / Dikensiz kirazlar, meyve dizili
muzlar, uzamis golgeler.” (56 Vika, 28—30). ’

Kanaatimizce Kur’an-1 Kerim agisindan diisiiniildiigiinde, “4iyl <lad QUS/ gyetleri fasil fasil
agiklanmis bir Kitap” (41 Fussilet, 3) ayetinde gecen kavramla uygunluk gostermesi sebebiyle
(Zerkesi, 1376/1957: 1, 54), kafiye ve secl uyumunun ikisini birden ‘fasila’ olarak isimlendirmek ve
bunu Kur’an’daki ritmik yapinin kapsayici bir adi olarak kullanmak daha dogrudur. Baska bir
deyisle, bir biitiin olarak Kur'an'daki ritmik ses yapisindan bahsedilirken, ondaki biitiin kelimelerin
ve climlelerin kendi i¢inde ahenkli, 6l¢iilii ve diizenli bir sekilde siralanmasii kasdetmek daha
isabetlidir ki bunun da ad1 tefsire ait bir terminoloji olarak ‘fasila’dir. Aksi durumda kafiye siiri akla
getirirken, seci de siirsel konugmalar1 ve diizyazilar hatirlatacaktir. Halbuki Taha Hiiseyin’in
enteresan olan ve gercegi yansitan degerlendirmesiyle, “Kur'an ne siirdir, ne de nesirdir, Kur'an Kur'
andir.” (Bk., Cimen, 2007: 27/199).

Nitekim Semin Halebi’nin ayni mevzu hakkinda sarfettigi su ciimleler olduk¢a dikkat
cekicidir:

il Wy il W s Yy Siadlal Vg Sadlly 221 s 6ls s (35 Fanr, 19-21) ayetinde ‘a‘ma
/kor’ kelimesi, ‘basir/goren’ kelimesinden Once getirildi, ¢iinkii basir kelimesi fasiladir (Fatir 19.
ayetin son kelimesidir). Bu nedenle ‘basir’in sona birakilmasi giizel olmustur. Once a‘ma’dan
bahsedilince, onun i¢inde bulundugu durumun da 6ne alinmasi uygun olmustur. Bu nedenle takip
eden ayette ‘zulmet/karanlik’, niirdan once zikredilmistir. Yanisira ‘nlir’ kelimesi de fasiladir (bu
sebeple ayetin sonuna birakilmasi giizel olmustur). Sonraki ayette, her ikisi i¢in uygun olan durumu
zikretmistir, bu da mii’min i¢in ‘z11l/gélge’, kafir igin ise ‘herGr/sicaklik/ates’tir. ‘Herlir’ kelimesini
daha once gectigi gibi, ‘fasila’ olmasi sebebiyle sona birakmistir. Burada ve bagka yerlerde ‘fasila
nedeniyle boyle olmustur’ soziim, bazilarinin ‘seci nedeniyle boyle olmustur’ soziinden daha
giizeldir. Ciinkii Kur’an, bundan yani seciden miinezzehtir (seciye ihtiyaci olmayan bir sdzdiir). Hem
alimlerin ¢ogu, ‘Kur’an’da seci vardir’ sdziinli sdylemekten sakin(dir)mislardir.” (Semin Halebf, tsz.:
9/225).

Zerkesi de Kur’an ayetlerindeki s6z uyumunun ‘fasila’ olarak degerlendirilmesinin dogru
oldugunu belirttikten sonra, su agiklamada bulunur:

“Alimlerin ‘seci’ isimlendirmesinden uzak durmalarinin nedenine gelince, bu kelimenin
ashmin <)l 2 / kus 6ttii” deyiminden alinmis olmasi sebebiyledir. Kur’an-1 Kerim ise kus
sesi/otlisli i¢in kullanilan bir kelimeye ihtiya¢ duymayacak kadar sereflidir. Kur’an, insanlarin
sozlerinde de bulunan secilere ortak olmayacak kadar yiicedir. Yine Kur’an, Yiice Allah’mn
stfatlarindan bir sifattir (kendisinin vasiflandirdigi kendi kelamidir), dyleyse manasi dogru olsa da
hakkinda izin bulunmayan bir vasifla nitelendirilmesi uygun degildir. Sonra da alimler bu ikisinin
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(fasila-seci) farkli oldugunu belirtip soyle demislerdir: Seci, bizzat kastedilen bir seydir ki
sonrasinda, mana ona uydurulur. Fasila ise manaya tabidir, bizzat kastedilen bir sey degildir ki terk
edilsin.” (Zerkesi, 1376/1957: 1, 54).

Yine Kur’an’daki s6z uyumunun isimlendirilmesi konusunda, farkli goriisler ve tartismalar
olmakla birlikte (Bk., Zerkesi, 1376/1957: I, 55; Aise Bintu’s-Sati’, tsz.: 257-259), Rummani’nin
fasilay1 belagat olarak isimlendirirken, seciyi ayiplt bir i olarak gordiigii; Ebu Bekir Bakillani’nin
bu konuda onu takip ettigi; Es’arilerin Kur’an’da seci bulundugunu sdylemekten ¢ekindikleri ve Ebu
Hasan Es’ar’nin de kitaplarinin pek ¢ok yerinde konuyu bu sekliyle acgikca dile getirdigi
nakledilmektedir (Bk., Zerkesi, 1376/1957: 1, 54).

Esasen soylendigi gibi secide, daima lafizlarin asil maksat olmasi, mananin buna gore
yontulmas: sart degildir. Aymi sekilde siirdeki kéafiyede de genellikle lafizlarin uyumu oncelikle
gozetilse de her zaman mananin ihmal edildigini ve lafiz i¢in yontuldugunu iddia etmek gergekei
degildir. Bunlarla birlikte Kur’an’in {islubunda mana asil olmakla beraber, lafizlarin da o manay1
ifade etmek iizere secilen en uygun lafizlar oldugu tespitini géz 6niinde bulundurdugumuzda; Kur’an
acisindan, gerek siirin kafiyesinde gerekse nesirin secisinde bulunan ve manay1 bozmayan pozitif
ozellikleri iceren bir ‘fasila’ gerceginden soz etmek bizce daha tutarhdir. Oyleyse ‘fasila’
dedigimizde, hem Mekki hem de Medeni olan tiim ayetlerdeki s6z uyumunu akla getiren genis bir
cerceveyi kastettigimizi belirtmis olmaktayiz.

Fasilay1 bu sekilde tanimladiktan sonra, muhatap agisindan faydasina kisaca temas edilmesi
konuyu tamamlayic1 olacaktir. Kigisel tecriibelerden de anlasilabilecegi iizere akil, genellikle
ifadelerin son hecelerindeki vurgu ve tonlamalarina gore tepki gosterir. Son hecelerden birisinde
alisilagelmis edebi zevkin diginda bir degisim s6z konusu olunca, haliyle dinleyicilerin kulaklarini
tirmaladigindan, ona olan ilgileri azalacagi gibi onu anlamalar1 da giiglesecektir. Bu durum, diiz bir
ovada, dalgin yiiriiyen adamin misaline benzer. Dalgin adam yiirtidiigli yolda, aniden bir engelle
karsilaginca hemen tokezledigi gibi; ifadelerde yapilan beklenmedik ani degisiklikler, dinleyicilerin
kulaklarini tirmalarken, diigsiincelerinde de manay1 kavramada zorluga sebep olacaktir (Bk., Eroglu,
1991: 10/272).8 Bu bakisagisindan hareketle denebilir ki fasilalarla, dinleyicilerin gerek dikkatleri
cekilmis olmakta, gerekse de uyandirilan dikkatle birlikte konuyu daha iyi analiz etme imkani
sunulmus olmaktadir. Yani hem akla, hem de kalbe birlikte hitap edilmektedir. Insan ise ne sadece
akildan, ne de yalnizca kalpten ibaret bir varliktir, her ikisine birden sahiptir, akla hitap edip
duygular1 ihmal eden bir iisliip, istenen anlamda basarili olamadig: gibi; duygulara hitap edip akl
ihmal eden bir ifade tarzinin da ideal manada sonuca ulastiramayagi bir gercektir. O halde en gergekgi
islip, hem manayr hem de lafzi ihmal etmeden meramimi muhatabina aktarabilen tsliptur ki,
Kur’an’1n ifade tarzi tam olarak budur.

Kur’an’mn ifadelerinde yer alan fasilalar ile ilgili degerlendirmelerde, kimi zaman o6l¢ii
kagirilmus gibidir: Ornegin, Ferra gibi bazi alimlere gére, Rahman suresinde gegen “iki cennet”
tabirinden tek bir cennetin kasdedilmis olmasi miimkiindiir (Bk., Ferra, 1432/2011: I, 834-835).
Onlara gore Araplar, bazen miifred yerine tesniye kullanmaktaydilar. Kur’an’in bdyle bir yola
basvurmasinin nedeni, kafiye uyumunu saglamaktir. Kéfiyelerde bu tiirden ziyade veya noksanliklar
olabilir (Eroglu, 1991: 10/283).

Ibn Kuteybe gibi lafiz-mana meselesinde hassas davranan bir alim, hakl1 olarak Ferrd’nin
yukarida gegen degerlendirmesine karsi ¢ikmakta ve sOyle demektedir: “Bu Allah'in Kitabi'nin
kendisiyle yorumlandigi en tuhaf seylerden biridir. Boyle bir zorlamaya bagvurmaktan ve sirf ayet

8 “Kulak, secili ve kafiyeli ifadelerin bitiminde ayn1 ahenk ve lgiiyii duymak ister. Eger bu 6l¢ii, eksik veya ziyade olursa
0 zaman kulaga agir gelir. Cilinkii ses 6nce kulaga hitap eder. Ritim ayni olmayinca, kulak aradigi zevki bulamaz. Bu
bakimdan 6l¢ii, birinci misrada ne ise ikinci ve daha sonraki anlatimlarda da ayn1 6zelligi tagimalidir.” (Eroglu, 1991: 10/
272).
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sonlari birbirine uysun diye Yiice Allah’in (manada) arttirma ve eksiltme yapacagin sGylemekten
yine Allah’a siginiriz.” (Ibn Kuteybe, 1398/1978: 440).

Gergek su ki, “edipler genellikle kafiyeyi tutturabilmek icin, kismen de olsa anlami ihmal
eden kelimeler segmek zorunda kalirlar. Ancak Kur'an'da bunun aksine her zaman ayet sonlarindaki
‘fasilalar’, anlama (manaya) uyarlar. Bu nedenle fasilalarda her zaman hakim olan unsur, anlamdir.
Bu sayede anlamda higbir kayip s6z konusu olmaz” (Clmen 2007: 27/198). Mananin 0ziine ve
ruhuna zarar vermemek sartiyla, harflerde bazen eksiltmeler - s 1) Jall ayetinde ‘s’ kelimesinin
son harfinin atilmas gibi- veya ilaveler ikl &L & 555 ayetindeki son kelimeye Velif harfinin ilave
edilmesi gibi- olsa bile, anlam1 degistirecek sekllde kelime veya harflerle oynama tarzinda bir
kullanimi, Kur’an’in iislibu icin s6z konusu etmeye kalkismak, pek gercekci degildir (Bk., ibn
Kuteybe, 1398/1978: 440).

Bu baglamla ilgili olarak Abdulmelik Asmai’nin (6. 216/831) naklettigi su olay, hayli dikkat
cekicidir: “Ben ‘Hirsizlik eden erkek ve kadwmin, yaptiklarina karsilik Allah'tan bir ceza olarak
ellerini kesin!” (5 Mdide, 38) ayetini okurken, yanimda bir bedevi Arap vardi. Ayetin son kismini
yanlishkla ‘Gafir-Rahim’ seklinde okudum. Bedevi bana; ‘Bu kimin soziidiir?” diye sordu. Ben de;
‘Allah'in kelamdir.” dedim. Bana; ‘Tekrar oku!” dedi, ben de ayeti tekrar okudum. Bunun iizerine
bedevi sdyle dedi: ‘Bu Allah kelami degildir.” Pesinden ayeti yanlis okudugumu fark ettim ve ayetin
sonunu ‘Aziz-Hakim’ seklinde okudum. Bu sefer bana; ‘Dogru okudun. Iste bu Allah'in kelanudir.’
dedi. Bedeviye ‘Kur’an okuyor musun?’ diye sordum; ‘hayir’ dedi. “Yanlis okudugumu nereden
bildin?’ diye sordugumda ise soyle dedi: ‘Be adam! Gii¢ ve kudret sahibi oldu ve hitkmiinii ortaya
koydu, arkasindan da kesti. Affedip rahmet etseydi kesmezdi.” (ibnu'l-Cevzi, 1422/2002: 1/546). Bu
olay, Kur’an’daki mana Orgiisiiniin ne derece saglam bir zemine sahip oldugunu gostermesi
bakimindan dikkat cekicidir. Zira dikkat edilirse her iki okuyusta da yani gerek ‘Gafiir-Rahim’,
gerekse ‘Aziz-Hakim’ seklindeki okuyuslarda, fasila harfleri aynidir. Dolayistyla lafiz boyutunu
ilgilendiren kéfiye veya seci agisindan herhangi bir problem s6z konusu degildir. Halbuki bedevi isin
mana yoniiyle ilgilenerek, ‘Gafiir-Rahim’ seklindeki okuyusun, baglama ve anlam rgiisiine uygun
olmadigini séylemekte ve isin anlam yoniine itiraz etmektedir.

Oyleyse lafiz-mana dengesi agisindan baktigimizda diyebiliriz ki Kur'an-1 Kerim, cogunlukla
lafizdaki kafiyeyi dnceleyen siirin ¢ok iistiinde bir edebi degere sahiptir. “Bununla birlikte Kur’an’in
tislabunun,’ kendisine has bir melodisi ve ahengi vardir ve hatta kimi zaman siir gibi kafiyelidir.
Ancak o siir gibi, misralardan tesekkiil etmez. Satirlari/ayetleri bazen bir tek kelime, bazen bir
sayfaya kadar varan bir¢ok kelime olabilmektedir. Bu ise gergekte tam olarak ne nesir, ne de siirdir,
fakat her iki nev‘in de {istiinliiklerini kendinde toplayan yepyeni bir iisluptur. O, hig¢bir edibin, hi¢bir
sairin ifadesine tipatip benzemez. O ne kimseyi taklit etmistir, ne de kimse onu taklit edebilir. Kur'an
iislibu her zaman tazeligini, canlili§ini, yeniligini ve kendine has 6zelliklerini muhafaza etmistir”
(Bk., Cimen, 2007: 27/199). ilahi Kelam’1n bu harikulade iislibunu hakkiyla kavrayabilmek, onun
hayattar kelimelerini sinirh sayidaki dar kaliplarla degerlendirmeye tabi tutmamaktan gecer. “Bu
miinasebetle denilebilir ki, Kur’an’daki anlasilmasi dereceli ve goreceli olarak zor olan kelimelerin
degerlendirilmesinde, o kelimelerin gonderme yaptigi duygu, cagrisim, zaman, mekéan, tarih,
medeniyet ve uygarlik unsurlariyla olan baglari ihmal edilmemelidir. Zira Kur’an’mn beyani ilahidir.
Beyanin ilahi olmasi ise ¢aglariistii, ¢ok boyutlu ve agkin yonlerinin bulunmasini gerektirir” (BK.,
Bayer, 2016: 96).

9 “Uslap; bigim ve igerigin belirledigi vasita ve yontemleri kullanarak, metin sahibinin kendisine has bir bigimde érdiigii
kelimelerle, sectigi konuyu anlatmasindan dogan bir edebi deger unsuru ve 6l¢iistidiir” (Bk., Yildirim, 2012: 1218). “Belli
tiirdeki metinlere hem fonetik ve morfolojik agidan hem de islip agisindan bakilarak, metin tizerinde farkli okumalar
yapilabilecegi ve bu okumalar sirasinda bir eserin diger eserlerden ayrilan yonlerinin belirlenmesiyle kendi degerinin ortaya
konulabilecegi unutulmamahidir” (Bk., Yildirim, 2012: 1226).
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Evet Kur’an, “insanlarin sozlerinde bulunmayan kendine has bir ifade tarzina sahiptir. Siir
ve nesirin pozitif 6zelliklerini bir araya toplamistir. Onda esrarengiz bir musiki vardir. Bu musiki,
Kur'an’in kendisine has iislubundan, kelimelerinin giizelliginden, climlelerinin ahenk ve
insicamindan i¢ ve dig fasilalarin sagladigi uyumdan kaynaklanmaktadir. Birgok ayetin sonunda
siralanan fésilalar, Kur'an-1 Kerim'i musiki sanatindaki ses tekrarlariyla birlestirir. Tekrarlanan
sesler, son derece giizel ve tesirlidir. Unutulmayacak bir ahenk iistiinliigii i¢indedir. Bu da Kur'an'in
bir baska yoniiniin tezahiiriidiir.” (Bostanci, 2007: I, 88).

Daha 6nce gectigi lizere, Taha Hiiseyin bu konuda su degerlendirmeyi yapmustir: “Kur'an ne
siirdir, ne nesirdir, Kur'an Kur' andir.” (Cimen, 2007: 27/199). Bizce Taha Huseyln in bu
degerlendirmesinin esin kaynagl miifessirlerin imami Ibn Cerir Tabreri’nin, “Sa (8 54 &/ Hayrr,
O sani yiice bir Kur’an’dir.” (85 Buriic, 21) ayetinin tefsiri baglamindaki su degerlendirmesi olsa
gerektir: “Yiice Allah, Kur’an’in siir ve seci oldugunu sdyleyen kimseleri yalanlamak {izere sdyle
demektedir: Bu, onlarin zannettigi gibi degildir, aksine o degerli bir kitaptir.” (Taberi, 1420/2000:
XXI1V, 347). Simdi, Kur’an’daki lafiz ve mana dengesinin daha somut bir sekilde anlasilmasina katki
sunacak bazi spesifik 6rnekler tizerinde duralim.

Kur’an’daki Lafiz-Mana Yapisiyla Ilgili Baz1 Ornekler

Abdiilmelik el-Asmai’nin, bedevi bir kadindan Kur'an'la ilgili olarak naklettigi su 6rnek de
son derece enteresan olup, Kur’an’daki ritmik yapinin sadece fasila ve seciden ibaret olmayip, baska
dilsel ozellikleri de biinyesinde baridirdigim gosterir 6zelliktedir: “Bedevi kadinin sdyledigi giizel
sozler iizerine Asmai kadina hitaben; ‘Ne kadar da fasih konustun!” der. Bedevi kadin ona s6yle
cevap Verir: ‘Su ayetten sonra fesahat mi kald:: VAl b aills e i 138 4l G s e‘ &) Easl
Gyl Ga s lelay Gl 6,315 G 3535 Y5 AAS / Musa'min annesine; O(g:ocugu)nu emzir, basina bir sey
gelmesinden korkarsan (bir sandik i¢inde) onu suya birak, korkma, iiziilme biz onu tekrar sana geri
verecegiz ve onu elgilerden yapacagiz’ diye vahyettik.” (28 Kasas, 7) (Yiice Allah), ayette iki emri,
iki nehyi, iki haberi ve iki miijdeyi ayni anda bir araya topladi” (ibnu'l-Cevzi, 1422/2002: 111/375).
Evet ayet-i kerimede sdylendigi iizere iki emir (emzir, suya birak), iki nehiy (korkma, iiziilme), iki
haber (vahyettik, korktugunda) ve iki miijde (onu geri verecegiz, el¢i yapacagiz) gibi son derece
hassas bir denge gozetilmistir ki edebi zevk sahibi olanlar1 6niinde saygiyla egdirir.

Ses ve lafiz uyumunun bariz olarak goriilebilecegi bazi misaller tizerinde duralim. Ornegm
Tebbet/Mesed suresinde fevkalade edebi bir uyum vardir. « &5 daae g;‘:‘\ & (V) S ol u—'\ 15 &
(0) dla LJ"“ da; LQAA; ‘_,,J ( ) u_\L;J\ aes M\JAU( ) Aj_\.’ej &A \JL!LA.;A.\“ ( ) a_\...nS” Surede “Ebu Leheb n
elleri kurusun; kurudu da! Mali ve kazandigr kendisine fayda vermedi. Alevii bir atese girecektir.
Karisi da, boynunda bir ip oldugu halde ona odun tasiyacaktir.” denilmektedir. Ozetle, “6fkeden
kizaran ‘alevli adam’ ve onun alevini tutusturan ‘odun hamali karisi’nin heldk olacaklar1 ve alevli
bir atese girecekleri tasvir edilmektedir. Hz.Peygambere karsi daima onun diismanlariyla birlikte
hareket eden ve 1srarli bir sekilde ona eziyet ve sikint1 veren amcast Ebu Leheb, cehenneme girip
orada yanarken, atese odun gerekecektir. iste diinyadayken boynunda miicevherlerden yapilmis
kiymetli gerdanligi ile bobiirlenen hanimi Ummii Cemil Arva,*° o atesin oduncusu olmaktadir” (BK.,
Karaman, 2014: V, 710-712). Diinyadayken Hz. Peygambere ve onun sahsinda Islama ates kdpiiren
kocasina, ahirette odun tasimakta, onun cehennemdeki atesini koriiklemektedir.

Sureyi tecvid kaidelerine uygun bir tarzda okudugumuzda “cadaall A QP
kelimelerinin sonlarindaki “b” harflerinden olugsan uyum ve cindsla (Zuhayli, 1418/1998: 30/455),
odunlarin birbirine ¢carpmasindan duyulan bir “tab, tab” sesi ¢iktigini duyar gibi oluruz. Iste bu,
kelimelerdeki musikinin, anlattigi konuya uygunlugudur. Zira musiki, odunlarin toplanip

10 “Eb{i Leheb’in karis1, Harb’m kiz1 ve Ebi Siifyan’in kiz kardesi Ummii Cemil Avra’dir.” (Karaman, 2014: V, 711).
Kur’an Yolu isimli tefsirden yaptiginuz bu nakilde, Ebd Leheb’in karisinin ismi “Ummii Cemil Avra” olarak yazilmustir,
halbuki dogrusu “c s, dsex ol / Ummii Cemil Arva”dir (Bk., Zuhayli, 1418/1998: 30/457).
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demetlenmesini canlandirmaktadir. Bu 6rnek, Kur’an’in lafizlarinin anlattigi mana ile o lafz
olusturan harflerin telaffuzuyla ortaya ¢ikan seslerin, harikulade bir tarzdaki uyumunu gézler 6niine
sermektedir (BK., Soysaldi, 2018: http://www.tevhidhaber.com).

Surede kullanilan kelimelerin fonetik yapilariyla anlamlari arasindaki muhtesem uyuma dair
bir yorum da su sekildedir: Surenin ifade iislubunda, atmosferine ve konusuna uygun diisen derin bir
ahenk bulunmaktadir. “Ebu Leheb, alevli bir atese atilacaktir. Odun hamali olan karis1 da hurma
lifinden oriilii bir iple oraya atilacaktir.” Hem so6zciikler arasinda hem de tabloda bir ahenk vardir.
Buradaki cehennem, alevli bir atestir. Atesin babasi Ebu Leheb, odun tagiyarak, Hz. Muhammed'in
yoluna diken atan ve bdylece O'na eziyet etmeye c¢alisan karisiyla birlikte ona yuvarlanmaktadir.
Odun, kendisi ile alevin meydana geldigi nesnedir. Kadin odunlar1 bir iple deste yapmaktadir. Orada
alev alev yanan liften dokunmus bir iple boynundan baglanacaktir. Herkes yaptiginin karsiligini
gorsiin ve tablonun yalin igerigi tamamlansin diye. Odun ve ip, ates ve alevin babasi olan Ebu
Leheb'in ve onun tastyicisi olan karisinin oraya yuvarlanisi! Burada kelimelerin tonunda ve
vurgusunda da baska bir ahenk goriilmektedir. Sozciiklerden elde edilen sesle odun yiiklerinin
sikilmas1 ve boynun liften bir iple ¢ekilmesinden ¢ikan ses arasinda bir uyum vardir. Odun
demetlerini baglamaya benzeyen bir sertlik, bir sikma goriilmektedir. Ayn1 sey boyna ipin takilip
cekilmesi i¢in de sOylenebilir. Ayrica surenin tiimiine yayilmis olan bogma ve tehdid atmosferi ile
de uyum saglamaktadir. Boylece konuyu anlatan kelimelere yayilmis musiki, olayin tasviri ile ilgili
tablolar, biitlin pargalar1 ve bdoliimleri ile bir uyum igine girmektedir. Sozler arasindaki cinasl
uyumda, ifade tarzinda, her seyi dengiyle eslestirme sanatinda bu uyum goziikkmektedir. Surenin
atmosferi ve niizul sebepleri ile de bir ahenk igine girmektedir. Iste biitiin bu sanatlar, Kur'an'm bes
kisa boliimden olusan en kisa surelerinden birinde ifadesini bulmaktadir.” (Seyyid Kutub, 1972:
30/4000-4001).

Benzer bir dumm Nas suresindeki fasilalarin olusturdugu ritmik yapida da kendini aglkg:a
hlssettlrmektedlr ‘S u.u}u}; Lgdl\ ( ) wl_nj\ w‘}u}n T e (V) u.uLJ\ «U\ ( ) u,ul_d\ <l (V) u,ul_d\ gy J}s:\ Jb
() wub ) Ga (©) wu‘ _sMa” Surede, “Insanlardan ve cinlerden olup, insanlarin géniillerine
vesvese veren o Sinsi vesvesecinin serrvinden, insanlarin Rabbi, insanlarin Hiikiimrdani ve onlarin
ilahi olan Allah’a sigimirim.” denilmesi emredilmektedir. Yani Ozetle; cinlerden ve insanlardan,
gizlice insana sokulup fisilt1 ile k&tii diisiinceler agilayan kimselerin serrinden Allah’a sigiilmasi
emredilmektedir. Baska bir ifadeyle biitiin mesgiliyeti ve sanati, vesvese ve azdirma olan seytanlarin
fisildamalarindan ve ettikleri fiskoslardan, Yiice Yaratan’a sigmilmasi emredilmektedir (Bk.,
Elmalili, tsz. X, 187-188). Yani burada islenen ana tema, fisilti ile kotii diisiinceleri insanlara
asilamaktir. Sureyi tecvid kaidelerine gore diizgiin bir tarzda okudugumuzda; sanki kulagimiza bir
fisilt1 sesi gelmektedir. Zira ayetlerin fasilalarinda yer alan ‘sin’ harflerinin telaffuzuyla, kulaga bir
fisilt1 yankilanmaktadir. ‘Sin’ harfi ise goniillerde etkili bir iz birakan gizli ve trkiitiici bir ses
icermektedir (Zuhayli, 1418/1998: 30/480). Olusan bu enteresan sos fonetigi ise surenin atmosferiyle
uyumlu bir ortam olusturmaktadir. iste boylece Kur’an, kullandig1 lafizlar, bu lafizlarin tasidiklari
anlamlar ve ses tonlar1 arasindaki uyumla da bir biitiinliik arz etmektedir (Bk., Soysaldi, 2018:
http://www.tevhidhaber.com).

Verilen 6rnekler muvacehesinde denebilir ki Kur’an-1 Kerim, “lislubu ve belagatiyla, mana
ve lafizlartyla diinya ve ahiretle ilgili konularda verdigi bilgilerle mucizeligini gostermistir. Ciinkii
Kur'an, mucize aninda goriliip, sonradan kaybolan gecici bir mucize degil, okunan, akilla idrak
edilen, kiyamete kadar baki kalacak bir mucizedir. Dilini, {isliibunu ve manasini kavrayan her nesil,
Resulullah'in (s.a.) bu mucizesini devamli olarak yasamis, listiin ifade giicii ve manasi karsisinda,
benzerini getirmede aciz kalmistir.” (Bostanci, 2007: 1, 87).

Kur’an’daki ifade giictintin tistiinliigiinii gbzler 6niine seren, manayla lafzin adeta tek bir ruh
haline geldigi diger baz1 6rnekleri de burada hatirlamak giizel olacaktir.
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Bunlardan bir tanesi Infitar suresinde gegen su ayet-i kerimedir: “ c5iad il 1315 / Kabirlerin
ici disina ¢ikarildigi zaman, (herkes neler yaptigini, neleri ihmal ettigini ¢ok iyi bilecektir.)” (82
Infitar, 4) Ayette kiyametten bir sahne olmak iizere, topraginin alt-iist edilmesi suretiyle (Muhammed
Kenan, tsz.: 795), kabirlerin i¢inin desilerek disina glkarllmasmdan bahsedilmektedir, bir bakima
sanki kabirlerin kusmasi canlandirilmaktadir. “c s kelimesi ise adeta telaffuzuyla kusmayi
canlandirmaktadir. Zira bu kelime mahreglerinin hakk: verilerek kamil bir okuyusla okundugunda,
okuyucusuna adeta kusma eylemini hissettirerek yasatmaktadir.

B|rba$kaomek “MS\;}M(:JMJ:&MU\ J‘).aw)e)u»)\la_).\mc)mé\_w.\@_:u\an\ J‘).IL)Aﬂ
Gl ¥ Gl e (el 0 Jads GUK Ll b Slay [ Allah, her kimi dogruya erdirmek isterse, onun
gogsiinii Islam’a agar. Kimi de saptirmak isterse, onun da gogsiinii goge ¢ikivormuscasina daraltir,
stkar. Allah, inanmayanlara azap (ve stkintiy) iste boyle verir.” (6 En’am, 125) ayet-i kerimesinde,
alti cizilen ifadelerdir. Burada Islam’a nefret besleyen kimsenin hissetti§i daralma (izz b.
Abdisselam, 1971: I, 200),'! goge yiikseldikge olusan oksijen azlif1 sebebiyle hissedilen gogiis
daralmasina benzetilmis olmaktadir.*? Insan, 6zellikle 3 fiilini telaffuz ederken,'® bogazda olusan
zorlamayla beraber nefes daralmakta ve adeta ayette anlatilan daralmanin kiigliik bir Grnegini
yasamaktadir. Bu ise manayla lafzin harikulade bir uyumundan bagka bir sey degildir.

“slall Al C)A-'ﬂ Gt W e &5 / Tas vardir ki sak diye yaritlir da icinden sular ¢ikar.” (2
Bakara, 74) Ayet-i kerimesi de unutulmamas1 gereken bir ornektir. ilgili ayette Kur’an, hakikati
kabullenme konusunda, tastan daha kati kesilen kalpleri tasvir eder ve der ki; “kimi taslar ilah buyruk
karsisinda ‘sak’ diye yarilir da iginden sular ¢ikar”. Taslarin emr-i ilahi karsisindaki bu itaatkar
davraniglart yani ‘sak’ diye yarilmalari, gE oy fiiliyle ifade edilir ki, sanki ifade edilmek istenen
anlam, sesle canli hale getirilmis olmaktadir.

Bir bagka enteresan 6rnek ise Hz. Musa’nin Firavun’a, Allah’in elgisi oldugunu séyledigi ve
Israilogullari kendisiyle beraber gondermesi gerektigini teblig ettigi esnada; makil cevap vermekte
zorlanip 6fkelenen, bir nevi sinirden kuduran Firavun’un sarfettigi su kelimelerdir: ‘;\3‘ Glilsd Culad
&dad / Ve o isledigin isi de isledin” (26 Suard, 19). Bilindigi {izere tartigmalarda, karsi tarafa
verebilecegi makul ve mantikli cevaplar bulmakta zorlanan kimse, genellikle sinirlenip 6fkesine
yenik diiser ve bagirip ¢agirmaya, tehditler savurmaya baslar. Boyle bir durumda 6fkeli durumdaki
kisinin 6fkesinin artmasina bagli olarak, kendisiyle meramini ifade edebilecegi farkli kelime sayisi
gittikce azalir, benzer kelimeleri agzinda gevelemeye baslar. Bu durum artik onun saglikli
distinemedigine ve ofkesine maglup diistigiine dair 6nemli bir gostergedir. Ayette gegen Sl Cady
e L;J\ ifadesi, iste boyle bir psikolojik ortami adeta film gibi canlandirmaktadir. Zira Firavun, Hz.
Musa’nin kendi kavminden bir kimseyi 6ldiirmesini kastederek, -lafzi olarak motamot bir terciimeyle
Tiirk¢eye cevirdigimizde-, bizim sana yaptigimiz onca iyiliklere ragmen sen tutup da “o isledigin isi
de isledin / o eyledigin eylemi de eyledin / o yaptigin yapmay1 da yaptin” anlamina gelebilecek,
tekrarlari fazla olan bir ifade kullanmaktadir. Halbuki bunun yerine ‘bizden birini 61diirdiin, 61diirme
giinahmi isledin’ tarzinda daha agik-secik bir ifade kullanabilecekken, 6fkesine yenik diistiigiinden
adeta tikanip kalmaktadir. Iste Kur’an bu ifadesiyle, edebi zevk sahibi ve iistiin bir kavrama kalitesine
sahip olan muhataplarina (Bk., Boz, 2015: 161), Firavun’un igine diistiigii zavalli durumu, enteresan
bir sekilde hayal ettirmektedir.

1 “Hjg¢ siiphesiz kafir, (Islam’1 duydugunda) gogsiinde olusan daralma sebebiyle, sanki, gii¢ yetiremeyecegi halde goge
yiikselmeyi istemektedir.” (Kurtabi, 1971: VII, 55); “Nasil ki bir insandan (aracisiz) gége yiikselmesi istendiginde bu teklif
ona agir, bilyiik ve zor gelir de nefreti artarsa; ayni sekilde kafire de iman etmek agir gelir de ona duydugu nefret biiyiir.”
(Rézi, 1420/1999: XI1I, 142).

12 “Oksijen, insanin nefes alabilmesi i¢in zorunludur ve yiiksek hava tabakalarinda azalmaktadir. Insan gdgiin tabakalarina
dogru yiikseldikge, gogiiste b1r daralma ve nefes almada zorlanma hisseder.” (Mustafa Dib el-Buga, 1418/1998: 163).

13 {bn Kesir bahsedilen fiili i seklinde okumustur, Asim’ dan naklederek Ebu Bekir de 3=Ua seklinde okumustur kl bu
durumda fiilin asl 3% formudur. Oteki kiraat imamlari ise a3 seklinde okumuslardir ki bu durumda da fiilin asli, 3%
formudur (Begavi, 1420: II, 158).
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Kimi kiraat farkliliklar1 da lafiz mana uyumuna biiyiik katki saglamaktadir. Hz. Yusuf'u
oldiirmek kastiyla babalarindan ayirmak isteyen kardeslerin konugmalari arasinda, Hz. Ya’kib’un
sozleri adeta kaybolmus gibidir. S6ze onlar baglamakta ve son s6zii yine onlar sdylemektedirler. Bu
ayetteki kiraat farkliliklart bir arada degerlendirildiginde, o atmosferi kavramada katki saglayacak
ilging ipuglarina rastlamak miimkiindiir. Sanki her kafadan bir ses ¢gikmaktadir. Kimisi “onu gonder,
gezsin oynasin!” derken, digeri “onu gonder de gezelim oynayalim” demektedir. Bir digeri
muhtemelen 6teden beri Hz. Yhsuf’un yapmakta oldugu koyun giitme isini bahane etmektedir:
“Gelsin, hem koyun giitsiin hem oynasin!” (Oztiirk, 2017:189). On kardesin bir agizdan konustugu
o hengamede gercekten de biitiin bu sozlerin sdylenmesi muhtemeldir ki adeta farkli sesler, farkli
kiraatlerle canlandirilmis olmaktadir.

Kur’an’da Fasila Uyumu i¢in Yapilan Bazi Tasarruflar

Kur’an-1 Kerim, kimi zaman fasilalarin daha uyumlu, ritmik yapinin daha estetik bir sekilde
gelmesini saglamak i¢in dildeki esneklikten yararlanarak birtakim tasarruflarda bulunmaktadir.
Bunun i¢in kimi zaman bazi harfleri atarken, kimi zaman da bazi harfleri ilave etme yoluna
gitmektedir. Bu noktada ise fasila uyumu icin yapilan tasarruflarin, manaya bir halel getirip
getirmedigi yani manay1 bozup bozmadigi son derece dnem teskil etmektedir. Bu nedenle verilecek
orneklerin daha bir dikkatle ve 6zenle degerlendirilmesi icap etmektedir.

Kur’an’da fasila uyumu icin yapilan haziflere/eksiltmelere 6rnek vermek gerekirse; »% U5
A 23 Kile CalAl &) 40 Mii’min 32. ayette oldugu gibi,* ‘tenad’ kelimesi marife olmasina ragmen
‘y&’ harfi fasila uyumu icin hazfedilmistir. Halbuki normalde “w2ll” geklinde gelmesi gerekirdi.
Ancak burada ‘yd’ harfinin atilmis olmasi, manada herhangi bir eksiklik veya bozukluk meydana
getirmemektedir. Ikinci bir 6rnek olarak; i 13) Jdy 89 Fecr 4. ayette oldugu gibi,®® “kiraat
imamlarmin gogunlugu bu ayeti, Imam Mushafi’na uygun olarak hem vasil hem de vakif durumunda
"ya"nin hazfi ile okumuslardlr Halbuki s6z konusu fiilin muzari’ (simdiki ve gelecek zaman)
kipindeki ashi “sw” seklindedir. Burada da yapllan tasarruf manada herhangi degisiklik
olusturmamaktadir. Bir baska 6rnek de sudur: <te 328 3L QX ) 38 ) 38 Sad 14. ayette oldugu
gibi,'® ‘le/azabim’ kelimesinde de fasilaya riayet geregi kesre ile iktifa edilerek ya hazfedilmistir”
(Bk., Bostanci, 2007: I, 93-94). Normal sartlarda “.a=” seklinde gelirdi. Ancak isim olan bu
kelimenin sonunun ‘kesre harekesiyle’ bitirilmis olmasi, orada ‘ya’ harfinin bulunduguna isaret
etmektedir. Degilse mevzubahis olan kelime, “&le” seklinde dtre tenviniyle harekelenmis olurdu
veya (vasl halinde) o sekilde okunurdu.

Bazen de yukarida verilen drneklerin tersine, ayet sonlarinda gelen kelimelere, fasila uyumu
icin harf ilave edilmistir. Ay A (555 33 Ahzab 10. ayette oldugu gibi,l” “elif harfi kafiyede
oldugu gibi fasilada ziyade edllmlstlr Zira bu surenin fasilalar1 ‘elif” ile bitmektedir. Normalde
kelime, “0 531 seklinde, sonunda elif olmaksizin gelirdi. “Kiraat imamlarindan Ebu Amr ve Hamza,
vasil ve vakif halinde elifsiz okumuslardir ki kiyasa uygun olan da budur. Nafi, Ibn Amir ve Ebu
Bekir, vash vakf yerine icra ederek her iki durumda da elif ile okumuslardir. [bn Kesir, Kisai, Hafs
ve Halef ise vakif halinde elif ile okumuslardir” (Bostanci, 2007: I, 103). Burada da ‘elif’ harfinin
ilave edilmesiyle, manada herhangi bir bozulma ve degisme meydana gelmemektedir.

Hakka suresinde yer alan su ayet- i kerimelerde de, ayet sonlarinda yer alan kelimelere sekte
‘ha’s1 ek]enmlStlr “(\‘\) c\_\.\L\S \}})5\ }Lﬁ d,}mwmhsgfjlwuu ( )A_ul...u; d)m ‘_,’_:\a_\.uja‘;a\ L}ALA‘J
(Y0) Al Gl T TG 5 allady A0S (35 (Y1) Alan L 30 25 (YA) e e T aglall,

14 “Ey kavmim! Gergekten sizin igin, o bagrisip-cagrisma giiniinden korkuyorum.”

“Gegip giden geceye andolsun.”
“Onlarin hepsi peygamberleri yalanladi da onlar: cezalandirmam hak oldu.”

17 “Siz de Allah’a karst ¢esitli zanlarda bulunuyordunuz.”

-
o
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(Y "l) c &l18 By ayetlerde, kiraat imamlar arasinda vakif halinde "ha"nmn ispatiyla yani var kabul
ederek okuma konusunda ihtilaf yoktur (Bostanci, 2007: I, 104). Bu 6rneklerde de yapilan ilave,
anlami baskalastirmamakta ve bozmamaktadir. Oyleyse yukaridan beri verilen tiim drneklerden su
sonuca ulagmak miimkiindiir: Sayet mananin ruhuna bir zarar vermiyorsa, anlamda gayeye ters bir
degisiklik meydana getirmiyorsa, Kur’an-1 Kerim alternatifler icerisinde daha estetik olan, kulagi ve
gonlii daha ¢ok oksayan formlari tercih etmektedir. Bu durum, belagat ve fesahatiyle meydan okuyan
Kur’an ag¢isindan, anlam 6ncelikli olmakla beraber, lafzin en giizel formlarinin da hicbir sekilde
ihmal edilmedigini gostermesi bakimindan dnemlidir.

Oyleyse diyebiliriz ki, “fasilalardaki ahenk ve uyum, Kur'an-1 Kerim'in i’cAz ydnlerinden
birini teskil eder. Kur'an-1 Kerim'in, anlamini bilmeyenler iizerinde bile derin bir etki birakmasinin
sebeplerinden biri de ondaki bu fasila uyumudur. Bu yoniiyle Kur'an’da yer alan fasilalar, gegmiste
pek ¢ok arastirmanin konusu oldugu gibi gelecekte de olmaya devam edecektir” (Bk., Bostanci,
2007: 1, 118).

Féasila Uyumunun Terkedildigi Bazi1 Durumlar

Bazen de Kur’an-1 Kerim’deki ifadelerde, sadece kulaga hos gelmesi baglaminda
diistiniildiigiinde kullanilmas1 daha muhtemel bazi formlarin terkedildigini goérmekteyiz. Bu da
anlama zarar vermenin kuvvetle muhtemel oldugu durumlarda, Yiice Kitab’in, ritmik a¢idan daha
estetik denebilecek bazi formlar terkettigini gostermesi acisindan 6nemlidir.

Ornegin, Saff suresi 4. ayet (£) ( s’y Hath 238 HOPI o st 5l a0 &) anlam geregi,
kafiyeye aykiri olacak sekilde ‘mersis’ ile bitmektedir. Halbuki bir 5nceki ayetin son kelimesi & slash
iken, bir sonraki ayetin son kelimesi ise &uldl) dir. Yani her ikisinde de fasila harfi ‘ndn’dur. Surenin
biitiiniine baktigimizda ise durum sudur: On ayette ‘nlin’, {i¢ ayette ise ‘mim’ harfi, fasila harfi olarak
gelmistir. Halbuki ‘sad’ harfi, sadece 4. ayette fasila harfi olarak kullanilmistir ki surenin biitliniinde
yer alan fasilalarin higbirine uymamaktadir. Bu ayette (= s’ kelimesi yerine ¢ saaxs gibi kéfiye
agisindan daha uygun bir kelime kullanilabilirdi. Ayrica anlam olarak da birbirine ¢ok aykir1 bir
kullanim olmus olmazdi. Zira u=s—_» oL tabiri, ‘kursunla kenetlenmis bir bina’ anlamina gelirken;
Usaas Ol ifadesi de ‘korunmus bir bina’ manasina gelir. Ancak bir binanin tuglalarinin, harg olarak
kursun eriyiginin kullanilarak birbirine tutturulmus hali, anlam olarak ¢ok daha saglam, cok daha
dayanikli bir birlikteligi vurgulamaktadir. Iste Allah yolunda cihad eden kimselerin, bu tarzdaki
kopmaz bir birliktelik ile hareket etmeleri gerektigine vurgu yapma, Kur’an agisindan ¢ok daha tistiin
bir giye olarak kabul edildiginden, kafiyenin geregine gore degil, mii’minlerde bulunmasi gereken
birlikteligin geregine goére bir kullanim tercih edilmistir. Bu da son derece yerinde bir tasarruf
olmustur. Zira Allah yolu dyle bir yoldur ki ugrunda canlar ve mallar feda edilmekteyken,®® bir
fasilanin feda edilmesinden ¢ekinilecek degildir.

Miilk suresinin 29. ayetindeki u-\-m I uﬁ ;A Ga Hsalaind WG aile 5 4 4 Gal Jall sa B <Gl
</ amenna bih’ ifadesi, W& 4lle 5 Ual 4 Ga’l) 53 38/ bihi amenna’ seklinde gelmis olsa, ayetin ilk
boliimiinii olusturan ciimlelerin fasilalari agisindan daha ritmik bir hava yakalanirdi. Halbuki musiki
icin giizel karsilanabilecek bu tarz bir tasarruf, anlam agisindan ciddi bir soruna yol agabilecek
cinstendir. O ylizden mananin inceligi, lafzin ses giizelligine tercih edilmistir. $6yle ki: “De ki, O
Rahmandir, ona iman ettik (4 Us / amenna bih) ve yalnizca ona dayandik (GE35 4% / aleyhi
tevekkelna).” Kur’an-1 Kerim, burada iman fiilini car-mecrur olan“4: / bih” ifadesinden once
getirmekte, tevekkiil ifadesini ise car-mecrur olan“4de / aleyhi” ifadesinden sonraya birakmaktadir.

18 «“Kitab1 sagimdan verilen, ‘alin okuyun kitabim1’ diyecek. / Ciinkii ben hesabima kavusacagim sezmistim. / Kitab1 sol
tarafindan verilen ise ‘Keske kitabim verilmeseydi’ der. / (Keske) Hesabimin ne oldugunu bilmeseydim. / Malim bana hig
fayda vermedi. / Giiciim de benden yok olup gitti.”

19 “Mii’minlerden éziir sahibi olmaksizin (cihattan geri kalip) oturanlarla, Allah yolunda mallarwyla, canlaryla cihad
edenler esit olamazlar. Allah, mallariyla, canlaryla cihad edenleri, derece itibariyle, cihattan geri kalanlardan iistiin
kilmigtir.” (4 Nisa, 95).
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Bunun nedeni sudur: Siiphesiz ki “iman, sadece Allah’a iman etmeyle sinirli degildir. Bununla
beraber mutlaka imanin sahih olmasinin kendisine bagli oldugu diger hakikatlere de inanmak gerekir.
Tevekkiil ise boyle degildir, o, sadece ve sadece Allah’a edilir. Bu sebeple car-mecrur (e / aleyhi)
once getirildi ki tevekkiiliin baskasina degil yalnizca ve yalnizca Allah’a edilebilecegini ifade etsin.
Zira Allah’tan baskasi, zarar ve fayday1 elinde bulunduramaz ki ona tevekkiil edilip dayanilsin.”
(Bk., Turan, 2017: 37). Halbuki iman etme olayinda sadece Allah’a iman etmek yeterli degildir.
Meleklerine, kitaplarina, resullerine ve ahiret giinii gibi diger inang¢ esaslarina iman etmek gerekli
oldugundan ifade 4 sl seklinde geldi. Sayet Ual 4 seklinde gelseydi, Allah’a iman etmenin yeterli
olabilecegi anlasilird1 (Sabtini, 2009: 111, 397). Oysa bdyle bir iman, nakis olup makbiil olmaktan
uzaktir: “Peygamber, Rabbinden kendisine indirilene iman etti, mii’'minler de (iman ettiler). Her
biri; Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine iman ettiler ve séyle dediler: ‘Onun
peygamberlerinden hichirini (digerinden) ayirt etmeyiz.’ Séyle de dediler: ‘Isittik ve itaat ettik. Ey
Rabbimiz! Senden bagislama dileriz. Sonunda doniis yalniz sanadw.”” (2 Bakara, 285). Demek Ki
anlamin selameti, ritmik yapidan daha onceliklidir.

Nuh suresi 24. ayette, “Y3a V) Cpdlall 55 Y5 155 | e By ifadesinde,? son kelime Y3
kelimesidir. Halbuki éncesindeki ayet 5% ile biterken, sonrasindaki ayet 'Jiil ile bitmektedir.
Dolayisiyla mevzubahis olan ayet, | bua kelimesi ile b1t1r11seyd1 kulaga daha hos geleblhrdl Ancak
bu durumda hem 21. ayette yer alan “I)%a Y1 53155 4l & 8353 Al g ) sxilly 35kl a8 &0 7 58 OB fasilasi,
yani '3 kelimesi tekrar edilmis olurdu. Halbuki ciddi bir ihtiyag, hassas bir maksat olmadik¢a
tekrar makbal degildir. Hem de 24. ayetin baglamiyla tam uyum arz etmeyen bir kullanima gidilmis
olurdu. Zirra dikkat edilirse ayetin bas tarafinda sdyle denilmektedir: “1 55V slal 35/ Onlar gergekten
bir¢oklarimi saptirdilar.” Pek ¢ok kimseyi saptiran ve dogru yola gelmeye niyeti olmayanlar i¢in
istenebilecek en uygun karslhk onlarin da sapikliklarinin arttirilmasidir. Zira ne ekilirse bigilecek
olan da odur. “llis £ 44 61337 Ayetinin ifadesiyle (42 Stra, 40), bir kotiiliigiin karsilig1 onun gibi
bir kotiiliiktiir. O halde Y5a fasilasi, anlam agisindan son derece yerinde bir kullanimdir.

Dikkatimizi ¢eken bir bagka drnek de sudur: Naziat suresinde 33. ayet olarak yer alan * lelia
LaxiY5 & jfadesi, kafiyeye aykir bir sekilde gelmektedir. Oncesindeki ayet W) ile biterken,
sonrasindaki ayet <4V ile bitmektedir. Yani her ikisinde de fasila harfi ‘elif'tir® ve sonrasinda da

‘elif” ile devam etmektedir. Surenin biitiiniine baktigimizda, fasila harfleri 6nce ‘elif” ile baglamakta,
sonra 6-14. ayetlerde ‘td-i merbita’ ile devam etmektedir.?? Sonrasinda ise 33. ayet hari¢ ‘elif> ile
devam edip bitmektedir. Yani bir tek bahsinde bulundugumuz 33. ayette ‘mim’ harfi, fasila harfi
olarak kullanilmaktadir. Bu da surenin anlam orgiisiiniin gerekli kilmas1 sebebiyledir. Zira 28-32.
ayetlerde, gogin tavanini yiikseltmekten, onu bir diizene koymaktan, gecesini karartmaktan,
kuslugunu ¢ikarmaktan bahsettikten sonra yeryiiziinii doseyip ondan suyunu ve otlagini ¢ikarmaktan,
daglarini oturtmaktan s6z eder. Artik her birisi ayr1 birer muazzam nimet olan bu ihsanlarin 6zellikle
kime doniik mesajlar icerdigini vurgulamak zamanidir ki o da 33. ayetteki “sizin ve hayvanlarinizin
gecimi i¢in” ifadesidir. Bu vurgu ise Yaraticisi tarafindan bahgedilen sayisiz nimetler karsisinda,
insanin nankorliige diismemesi i¢in son derece énemli bir vurgudur. Bagka bir deyisle, boyle bir
vurguyu islemek, fasila harflerinin uyumunu gézetmekten ¢ok daha onceliklidir. Demek ki anlam
gerekli kildiginda, fasila harfinde farkliliga gitmede, Kur’an agisindan bir sorun olusmamaktadir. Bu
da iislupta asil olanin, manay1 muhafaza etmek oldugunu gdsteren bir durumdur. Evet lafiz miimkiin

2 “Onlar gercekten bir¢oklarmn saptzrdzlar (Rabbim!) Sen de bu zalimlerin sadece sapikiiklarint artir.”

&) Kelimesinin son harfi * ya’ olarak yazilsa da okunusta elif gérevi goren bir 6zellige sahiptir, elif gibi uzatma iglevi
gormektedlr bu nedenle bu harfe elif-i makstre denmektedir.
22 Ta-i merbiita; kelimelerin sonunda yer alan yuvarlak ta’dir. Disilik ta’s1 da denilen bu ta, sonuna eklendigi isim ve sifatlari
miiennes yaparak miizekkerlerinden ayirir. Yuvarlak miienneslik ta’smnin kelimelerin aslindan olmayip zaid oldugu
unutulmamalidir. Vasl ile okumada ‘td’ olarak okunurken, vakf halinde yani kelime iizerinde durulmast durumunda ‘ha’
olarak okunmaktadir.
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oldugu oranda giizel ve estetik olmalidir, ancak lafza verilen bu ihtimam, onu mananin Oniine
gecirmemelidir.

Yukarida yer verdigimiz Nazit suresindeki 33. ayete oldukca benzer bir durum, Abese
suresinde 32. ayet olarak yer alan, “(YY) eSA\-uY; 553 B2 ciimlesinde goriilmektedir ki her iki surede
de kullanilan ifade aynidir. Burada da s6z konusu ifade, kafiyeye aykir bir sekilde gelmektedir. Zira
surenin fésila harfleri ‘elif” ile baglamakta, sonra 11-24. ayetler ‘td-i merbiita’ ve arada ‘ha’ zamirleri
ile devam ettikten sonra tekrar 25-31 ayetlerde ‘elif’ harfine donmektedir. Sonrasinda 32. ayet harig,
tekrar ‘ta-i merbiita’ ve ‘ha’ zamirleriyle ayetler bitmektedir. Sadece 32. ayette ve bir defa olmak
iizere ‘mim’ harfi, fasila harfi olarak kullanilmaktadir. Demek ki anlama riayetin gerekliligi, fasilaya
riayetin gerekliliginden daha ondedir. Zira 24-31. ayetlerde, insanin yediklerine bakip gdzatmasi
istenir, sonrasinda yagmurlar1 yagdirmaktan, topragi goz goz yarmaktan bahseder ve bu suretle orada
ekinler bitirmekten, iizimler, yoncalar, zeytinlikler, hurmaliklar, iri ve sik agagli bahgeler, meyveler
ve cayirlar yetistirmekten bahseder. Adeta Naziat suresinde 0zetle bahsedilen diinya nimetlerine,
burada detayli bir sekilde deginir. Ancak bahsedilen nimetlerin tiimiiniin hangi maksatla yaratilmig
olduklar1 sorususun cevabu, isin 6ziinii, piif noktasini olusturmaktadir. Iste bu cevap da 32. ayetteki
“sizin ve hayvanlarmizin gecimi icin” ifadesinde bulunmaktadir. Insani nankérliikten ve
kadirbilmezlikten kurtarip gercek kulluga sevk etmek i¢in bu gercege dikkat ¢ekmek, elbette fasila
harfinin uyumunu gdzetmekten cok daha énceliklidir. Oyleyse Kur’an, lafizlarin ve iisluplarin en iyi
formlarmi kullanmakla beraber, gerekli gordiigiinde fasila uyumunu gozardi etmede bir beis
gormemektedir. Yani fasila uyumu ve sdzlerin ritmik yapisi 6nemlidir, ancak bu énem mananin
oniine gegebilecek bir mahiyet arz etmemektedir.

Sonug¢

Anlam diinyasinin estetik yontemlerle disavurumunu ifade eden sanatsal sdylemler, edebi
zevkin vazgecilmez bir enstriimanidir ve her zaman i¢in dnemsenmistir. Cilinkii bu yolla muhataba
aktarilmak istenen mesaj, en etkili bicim ve yontemlerle takdim edilme imkanina kavusmaktadir. Bu
agidan Kur’an-1 Kerim incelendiginde onun, ulagilmasi ve asilmasi miimkiin olmayan bir dslup,
belagat ve fesahata sahip oldugu gézlemlenebilmektedir. Yani mesajini, en etkili yollarla muhatabina
aktarmada Kur’an’in takip ettigi tarz, kendisine has ve taklidi miimkiin olmayan bir boyuta sahiptir.

Ancak bu noktada, ‘Kur’an’in iislubunda mana asil olup sanat kismini ilgilendiren lafiz ikinci
planda m1 kalmaktadir, yoksa sanatli soylem mi 6nceliklidir. Ya da bu ikilemde farkli bir denge mi
gdzetilmistir?* sorulari, ciddi bir sekilde zihinlerde yer edinmektedir. Oyleyse tiim bu sorulari,
Kur’an’daki kullanimlarda yer verilen unsurlar ve 6rnekler 1s1ginda cevaplamaya calismak, konuya
ilgi duyanlar agisindan kagiilmaz olmaktadir.

Esasen genel bir degerlendirmeyle meseleyi tahlil ettigimizde, Kur’an-1 Kerim’in sahip
oldugu ifade giicii agisindan sunu kolaylikla sdylememiz miimkiindiir: Kelimeleri ve climle yapilar1
bakimindan Arapga bir kelam olan Kur’an-1 Kerim, manaya zarar veren unsurlardan uzak bir sekilde,
gerek kafiye yoniiyle siirde ve gerekse seci yoniiyle nesirde bulunan iistiin 6zellikleri bir araya
toplamaktadir. Dolayistyla Kur’an, insanlarin sézlerinin ulasamadigi, kendisine has bir ifade tarzina
ve esrarengiz bir musiki ritmigine sahiptir. Kelime ve tabirlerin kullanimindaki uyum ve ahenk,
bilhassa ayet veya ciimle sonlarinda yer alan kelimelerdeki kafiye ve seciyi kapsayan uyumlu
fasilalar, insan1 hayrete sevkedecek boyutlara sahiptir.

Tefsir literatlirlinde, ayet veya ciimlelerin son kelimelerini ifade etmek iizere kullanilan
‘fasila’ kavramu, sozlilk anlamu itibariyle, ‘bir seyi kesmek, ayirmak, hilkme baglamak’ gibi
anlamlara gelmektedir. Kur’ani bir 1stilah olarak fasila, siirdeki kafiye ve secideki karine gibi ayetin
veya ayetteki climlelerin son kelimelerinde goriilebilen uyum ve benzerliklerdir. Yani Kur’an’in
ifadelerinde yer alan uyum, motamot ne kafiye ne de seci olarak isimlendirilebilir. Zira her iki terim,
gercegi kismen ifade etseler de ihata edebilmekten uzaktir. Kur’an i¢in, gerek kafiyenin, gerekse
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secinin iistiin yanlarini igeren ve bunlarin da istiinde ve 6tesinde bir estetik diinyaya tekabiil eden bir
iislip s6z konusudur.

Donemsel olarak ayetlerin sahip oldugu edebi 6zellikleri tahlil ettigimizde ortaya c¢ikan
durum sudur: Islami davetin ilk y1llarinda nazil olan Mekki surelerde, miisriklere hitap edilirken kisa
sesli fasilalarin birbirini izledigi dokunakli, giiclii, siddetli ve oldukca sert denebilecek bir {islip
kullanilmaktadir. Medeni ayetlerde ise daha ziyade akicilik, uzunluk ve yumusak bir iislup hakimdir.
Ciinkii inanan ve hidayete eren bir topluluga, ibadetlerin tespiti, sosyal hayatin diizenlenmesi,
hiikiimlerin agiklanmas1 maksadiyla hitap edilmektedir. Burada dikkatten kagirilmamasi gereken en
onemli husus sudur: Mekki ayetlerde lafiz, mananin 6niine gecip onu ikinci plana itmemektedir.
Medeni ayetlerde de mana, lafzin ihmal edilmesini gerektirecek bir boyut arz etmemektedir.

Lafiz-mana dengesinde Kur’an’in metodu sdyledir: Mananin 6ziine ve ruhuna zarar
vermiyorsa, dildeki kullanim ve genislik ¢ercevesinde harflerde bazen eksiltmeler yapilabilecegi gibi
kimi zaman da ilaveler yapilabilmektedir. Bu Kur’an’in estetigi ve sanatli anlatimi énemsedigini
gosteren 6onemli bir isarettir. Ancak dikkatle incelendiginde, bu tiirden yapilan tasarruflarda, anlami
bozup degistirecek sekilde kelime veya harflerle oynama tarzinda bir kullanim s6z konusu degildir.
Sayet mananin ruhuna bir zarar vermiyorsa, anlamda gayeye ters bir degisiklik meydana
getirmiyorsa, Kur’an-1 Kerim alternatif sdylemler icerisinde daha estetik olan, kulag: ve gonlii daha
cok oksayan formlar1 tercih etmektedir. Bu da bu Yiice Kitap acisindan anlam 6ncelikli olmakla
beraber, lafzin en giizel formlarinin da hicbir sekilde ihmal edilmedigini géstermesi bakimindan
O6nemlidir.

Bazi durumlarda da Kur’an’daki kullanimlarda ritmik yapi, mana boyutuyla o derece ortiisiir
ki sanki lafiz ile mana tamamen birlegmis gibidir. Yani sesin telaffuz edilis sekli, manay1 adeta
canlandirarak muhatabina ulastirmaktadir. Kur'an-1 Kerim'in, anlamini bilmeyenler iizerinde bile
derin bir etki birakmasinin sebeplerinden biri de ondaki bu lafiz-mana uyumudur.

Bir diger enteresan durum da sudur: Anlam gergekten gerekli kildiginda, fasila harfinde
farkliliga gitmede, Kur’an agisindan herhangi bir sorun olusmamaktadir. Bu ise lislupta asil olanin,
manay1 muhafaza etmek oldugunu gosteren bir durumdur. Evet lafiz miimkiin oldugu oranda giizel
ve estetik olmalidir, ancak lafza verilen bu ihtimam, onu mananin Oniine gecirmemelidir.
Gerekiyorsa fasilalarin uyumu gozardi edilebilmeli, mananin ruhu incitilmemelidir. Demek ki
anlama riayetin gerekliligi, fsilaya riayetin gerekliliginden daha 6ndedir.

Netice olarak diyebiliriz ki Kur’an, lafizlarin ve {isluplarin en iyi formlarimi kullanmakla
beraber gerekli gordiigiinde fasila uyumunu gézardi etmede bir beis gérmemektedir. Yani fésila
uyumu ve sozlerin ritmik yapisi onemlidir, ancak bu dnem, mananin oniine gegebilecek bir durumda
degildir. O halde, Kur’an’in ifadelerinin edebi agidan lafiz-mana dengesine sahip oldugunu
belirtmek, bir gercegin ifadesi olmaktadir.
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